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Zu diesem Heft

Unabhangig von einander haben zwei Autoren dieses Heftes Andersens
Marchen von den nicht vorbandenen neuen Kleidern des Kaisers angefiihrt
(S. 243f. und S.248). Und in der Tat: Wie ware es, wenn all die en-
phorischen Beteuerungen iiber den neuen liturgischen Aufschwung, all die
mit immensen Kosten verbundenen Neuerungen, der schier uniibersehbare
Blatterwald von liturgischen ,, Werkmappen®, , Arbeitshilfen™ und pseudo-
wissenschaftlichen , Grundlegungen® — wenn all das sich am Ende als eine
WSchleppe aus Luft® herausstellen wiirde?

Was hat ein Bischof, der seine gesamte Ausbildung nach dem Konzil
absolviert hat und lange Jabre Professor fir Liturgiewissenschaft war, tiber
die nene (d. h. fiir thn die einzige) Liturgie zu sagen? Neben wenigen
kritischen Anmerkungen nur Gutes — ja, Begeisterung klingt an, wenn
der Bischof auf die ,liturgia semper reformanda® zu sprechen kommt.
In den bischoflichen , Visionen“ sind nicht nur die sog. , Pastis“ (was das
ist, erfahrt man S. 230f.) als Liturgen tatig, sondern es zeichnen sich auch
bereits ,mulieres probatae“ ab . ..

Indessen gilt es immer den Zusammenhang zwischen noch theoretischen
Visionen und sich abzeichnenden Konkretisierungen aufzuspiiren, Statt nur
den verschlungenen Pfaden des Quasi-Priestertums der ,erprobten® Laien
(mannlich und weiblich) zu folgen, will man endlich — mit wachem Blick
fiir das, was sich fiir die Zukunft abzeichnet — nun mit einer konsequenten
Priesterinnen-Ausbildung beginnen. Die Anwarterinnen werden namlich
bereits ,ungeduldig® (5. 252).

Wer die hier angesprochenen Stromungen und Anzeichen iiberblickt
und sich die Miihe macht, einmal zu eruieren, woraunf denn die ver-
schiedenen Tendenzen, die sich abzeichnen, letztlich beruben, kommt um
eine , fundamentale® Analyse nicht herum. Eine solche hat, wenn sie den
Anspruch der Senigsitat erbebt, nicht von vordergriindigen Erscheinungen
auszugehen, sondern von den Grundprinzipien, wie sie in , Offenbarung
und Glauben“ vorgegeben sind — um dann zu verfolgen, wie in stetig
wachsendem Mafle die moderne (deutsche Universitits-)Theologie dem
Subjektivismus und der Anthropozentrik verfallen ist. Dies in wissenschaft-
lich souverdner Weise aufzuzeigen, ist das Anliegen unseres ersten Beitrags.

Am Ende dieses Heftes kiindigen wir eine wichtige UNA VOCE-
Neuerscheinung an — iiber die Enzyklika ,, Humani generis“: ein Buch,
das — zumal jetzt zum 50. Jahrestag dieser wegweisenden und erstaunlich
aktuellen Schrift Pius’ X11. — in die Hand eines jeden theologisch Interes-
sterten gehont. R. K.
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Offenbarung und Glaube

Eine fundamentaltheologische Untersuchung!

Von David Berger

Die Ausgangslage: Fundamentale Konfusionen

Im Gefiige der gegenwirtigen katholischen Theologie scheint es kaum
eine Disziplin zu geben, die eine solche Schliisselstellung einnimmt wie
die Fundamentaltheologie. Dies wird leicht verstindlich, wenn man sich
folgende, eng zusammenhingende Punkte vor Augen halt:

Die Fundamentaltheologie hat, wie ja ihre Nominaldefinition? schon
nahe legt, die Aufgabe, der gesamten Theologie ihre Fundamente bewufit
zu machen bzw. auf der Ebene der Theorie zu sichern. So stellt und
beantwortet sie die Fragen: Was ist Theologie iiberhaupt? Aus welchen
Quellen schopft sie? Was meinen wir, wenn wir von Offenbarung und
Glaube sprechen? Wie verhalten sich Natur und Gnade, Vernunft und
Glaube zu einander? Welche Zuordnung besteht zwischen Mysterium
und Dogma? — Es ist leicht einzusehen, dafl, wer iiber die Bestimmung
und Zusammensetzung der Quellen entscheidet, den gesamten Verlauf des
Flusses der Theologie wesentlich bestimmt. Wer konstatiert, was Glaube
und von daher Glaubenswissenschaft bedeuten sollen, der stellt damit
die Weichen fiir zahlreiche weitere Entwicklungen und Konklusionen.
Dies bedeutet fiir die Fundamentaltheologie eine groffle und lockende
Herausforderung, aber auch eine enorme Verantwortung. Denn auch hier
bewahrheitet sich das Diktum des Aristoteles, das der hl. Thomas zu
Beginn seines Werkes tiber Sein und Wesenheit anfiihre: daf ein kleiner
Irrtum zu Beginn am Ende zu einem groffen Irrtum wird.?

Dies gilt a fortiori fir die gegenwirtige Theologie, zumal die deutsch-
sprachige ,Universititstheologie“. Unschwer ist hier eine allzu starke

" Der Artikel basiert auf Vorlesungen, die der Verf. im Wintersemester 1999/00 und
im Sommersemester 2000 am SJM-Scholastikat St. Perrus Canisius/SchlofR Auhof —
Blindenmarkt gehalten hat.

Reginald GARRIGOU-LAGRANGE, De revelatione, 1, Rom-Paris 21921, 39 :  Theo-
logia fundamentalis significat Theologiam quae versatur circa fundamenta fidei divinae ;
scilicet ut infra dicetur, circa revelationem quac est motivum formale fidei . ..*

" ARISTOTELES, De caelo et mundo LI, 271 b, 8-13; THOMAS VON AQUIN, De

“

ente et essentia, prol. : Quia parvus error in principio magnus est in fine .. .*.
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Uberflutung aller theologischen Ficher durch fundamentaltheologische
Vorentscheidungen festzustellen: ,Der starke fundamentaltheologische
Einschlag der meisten neueren dogmatischen und auch pastoraltheologi-
schen Ansatze zeigt, dafl das Vorgehen der Fundamentaltheologie vorbild-
haft fiir die Argumentationsstruktur der Theologie insgesamt geworden
ist.“4

Dies wire an fir sich noch kein Problem. Zum Fiasko wird es
aber, wenn man die fast allgemein rezipierten fundamentaltheologischen
Vorentscheidungen genauer betrachtet. Viele Abstrusititen, die bestimmte
Teile der heutigen Theologie aufzubieten wagen und deren Erfolg dem
gesunden Menschenverstand zunichst nur aufgrund ihrer glatten Deckung,
die sie mit dem jeweiligen Zeitgeist besitzen, verstindlich wird, holen
sich von hierher systemimmanent sehr schliissig und konsequent ihre
Rechtfertigung resp. systematische Begriindung.

Innerhalb der Fundamentaltheologie gibt es jedoch noch einmal einen
Bereich, der gleichsam als deren Herz bzw. Lebenszentrum bezeichnet
werden kann: den der Definition der Offenbarung. Bei aller Problematik
ihrer sonst in den genannten Werken gegebenen Ausfiihrungen zur The-
matik, stellen Peter Eicher und Hans Waldenfels doch véllig zu Recht fest,
dafl die Offenbarung ,das Prinzip und die Schliisselkategorie gegenwiir-
tiger Theologie“® genannt werden kann. Hat sie doch die Funktion eines
ssystembildenden Faktors, insofern als ,Offenbarung’ zur fundamentalen
hermeneutischen Regel fir Verkiindigung, Lehramt und Theologie, zum
Organisationsprinzip der Kirche und zum Einheitsgrund des Glaubens
geworden ist."®

Untrennbar jedoch mit dem Offenbarungsbegriff ist jener des Glaubens
verbunden. Dafl die fundamentale Bedeutung des Glaubensbegriffes der
Kirche immer bewuflt war, zeigt, dafl alle grofien Katechismen mit der sich
nicht nur durch ihre Orientierung am Aufbau des Glaubensbekenntnisses,
sondern auch von der Sache selbst herleitenden Frage beginnen: Was heifdt
»ich glaube“?”

Um also der um sich greifenden Konfusion innerhalb der gesamten
Theologie zu wehren, mufl ein wichtiger Schritt darin bestchen, die
fundamentaltheologischen Grundfragen korrekt und mit grofiter Sorgfalt,

* Thomas RUSTER, 41; vgl. auch: Hans WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheo-
logie, Paderborn 1985, 85-86.

* WALDENFELS, Fundamentaltheologie, 83; Peter EICHER, Offenbarung, Prinzip
neuzeitlicher Theologie, Minchen 1977, 48-57.

" WALDENFELS, Fundamentaltheologie, 83 -84,

" So nicht nur der Catechismus Romanus (I, 1, 1: Quid sit fides ...), sondern auch der
KKK 26,
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ausgerichtet an der Lehre der Kirche® und ihren grofen Theologen zu
kliren; in unserem speziellen Fall: genau zu bestimmen, was wir im
katholischen Sinne meinen, wenn wir von Offenbarung und Glaube
sprechen.

Der gegenwdnrtige Subjektivismus im Offenbarungs- und Glanbensbegriff

Bei aller Komplexitit und Verschiedenheit, die die gegenwirtig mei-
nungsfithrenden Theorien der Offenbarung und die Erklirungen des Glau-
bensaktes auszeichnen, tragen diese doch fast ausnahmslos cine gemein-
same Signatur: sie alle sind geprigt von einer ,Entobjcktivierung des
Glaubensinhaltes“?, von einer Konstruktion des Offenbarungsbegriffes,
die nicht ex alto: von oben her, vom die Akte spezifizierenden Objekt
her argumentiert, sondern ab imo: von unten her, vom Subjekt aus, denkt.
Daf} Karl Rahner sein erstes theologisches Buch Horer des Wortes (1941)
nannte, scheint dafiir bezeichnend: Wird doch der Subjektivismus im
Offenbarungs- und Glaubensbegriff, der letztlich das, was die Tradition
unter diesen Begriffen versteht, ginzlich auffrifle, in dessen dufierst ein-
flufreicher, anthropozentrisch gewendeter Fundamentaltheologic beson-
ders deutlich.!?

* Die eigene Erwihnung dieser Orientierung der Fundamentaltheologie am Lehramt
der Kirche mag auf den ersten Blick iberfliissig erscheinen, ist doch Theologie ohne
das Lehramt der Kirche iiberhaupt nicht méglich. Sie ist aber nicht nur im Kontext
der gegenwartigen Lage, sondern auch auf dem Hintergrund der Geschichte der
Apologetik bzw. Fundamentaltheologie notwendig. Bereits in bestimmten Stromungen
der neuscholastischen Apologetik des 19. Jahrhunderts wic in der reformkatholisch-
modernistischen Apologetik zu Beginn unseres Jahrhunderts erfreute sich das Modell
einer neutralen, von den Voraussetzungen der Vorgaben des kirchlichen Lehramies
freien Fundamentaltheologie grofer Beliebtheit. Dazu: David BERGER, Ratio fidei
fundamenta demonstrat. Fundamentaltheologisches Denken zwischen 1870 und 1960,
in: Hubert Wolf (Hg.), Die katholisch-theologischen Disziplinen, Paderborn 1998, 104
-109.

Johannes STOHR, Uberlegungen zu cinigen neueren Theorien nichtbegrifflicher Erfah-
rung der Offenbarung, in: Studi Tomistici 37 (1990) 257.

Wir wahlen hier Karl Rahner, weil seine Offenbarungstheorie im deutschen und im
angloamerikanischen Sprachraum, besonders in einer popularisiert-vereinfachten Form,
schr einflufireich wurde. Ebenso hitten wir die durchaus ihnliche Konsequenzen
zeigenden Entwiirfe von Edward Schillebeeckx, Max Seckler oder Henri Bouillard
anfihren kénnen. Dazu: STOHR, Neuere Theorien, 267 -277: Luigit IAMMARONE,
Cristologia ¢ antroplogia nel pensiero di E.Schillebeeckx, in: Aquinas 30 (1987) 213~
248; Giovanmi CAVALCOLI, La Cristologia di E. Schillebeecky, in: Sacra Doctrina 32
(1987) 65-80; Frangois RECKINGER, Christliche Identitit — wirklich gewahre?, in:
FKTh 3 (1987) 140-154.

It
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Karl Rahner setzt zunichst das scholastische lumen fidei'! mit seinem
Konstrukt eines tibernatiirlichen Existentials, durch das ,jeder Mensch
. in seiner transzendentalen Geistigkeit unreflex erhoben ist“!2, gleich.!3
Schon der Wortgebrauch ,Existential® verrit die Abhingigkeit Rahners
von seinem Freiburger Lehrer Martin Heidegger. Und in der Tar: Ge-
rade die erbirmliche Verfallenheit des Existentialismus an den Primat
der Zukunft, die in ihrer Gefihrlichkeit wie Widersinnigkeit kaum zu
uberschiatzende These, dafl die ,Potenz hoher steht als der Akt, dafl Sein
wesenhaft ein ,Sich-vorweg-sein®, ein ,Sicherstrecken“' ist — all dies
findet sich auch in Rahners Seinsverstindnis, fur den das Sein ebenfalls ein
~wissendes Sichausstrecken®, eine ,Ab- und Ausstindigkeit der absoluten
Seinszukunft® ist und sich damit als ,ontologische Differenz ausweist.“!
Dadurch wird Sein zum ,Selbstverhiltnis“!'e, zur Relation des Scienden
zu sich selbst bzw. zum Selbstbewufitsein. Erkennen wird so zum ,Bei-
sich-sein® des Seienden, zum Explizitmachen dessen, ,was man immer
schon kannte!. Erkenntnis als staunende Begegnung, die Aufnahme und
Hinnahme des anderen werden damit in letzter Konsequenz iiberfliissig,
der Sinn fiir das Geheimnis zerstort.!'$

Dies bleibt aber nicht ohne Folgen fir die Offenbarungstheorie Karl
Rahners: Wie das Apriori im Erkenntnisakt stets schon ein auch mit
den Inhalten des Aposteriori Gefiilltes ist, so ist die konkrete Natur des
Menschen, manifest im ,tibernatiirlichen Existential®, das alle Menschen
zu yanonymen Christen® macht, eine immer iibernatiirlich beschaffene,
immer schon mit einer Art Wortoffenbarung ausgestattete. Wie die Er-
kenntnis primir eine reditio subjecti in seipsum ist, findet die eigentliche
Offenbarung in der Menschwerdung des Menschen, im ,Werde der du
bist“!” statt. Die Glaubensbotschaft vermittelt ,nicht das aposteriorische
Glaubensmotiv, sondern das apriorische zur Unmittelbarkeit mit sich
selbst“?. So kann Rahner ganz konsequent verkiinden: ,Das Offenba-

" Vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae Ia, q.12, a.2; la-Tlae, q.109, a.l;
Reginald GARRIGOU-LAGRANGE, De revelatione, Rom-Turin 1923, 447-452,

" RAHNER, QD 25 (1965) 17; 1D., Art. Wort Gottes, LThK 2/X, Sp. 1237.

" Vgl 1ID., Art. Anthropologie, IThK 2/1, Sp.623. Dazu: David BERGER, War Karl
Rahner Thomist? In: Divinitas 43 (2000) 175-181.

" Martin HEIDEGGER, Sein und Zeit, Tubingen 1967, 192. 375

" Karl RAHNER, Horer des Wortes, Miinchen “1963, 80. 96.

' Thid., 66.

' Ibid., 40.

" Walter HOERES, Offenheit und Distanz, Berlin 1993, 23: »Ungeeignet ist die Transzen-
dentalphilosophie aber vor allem deshalb, weil sie das Erkennen iiberfliissig machr.®

" Karl RAHNER, Sendung und Gnade, Innsbruck “1961, 331.

= QD 25 (1965) 24.
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rungswort erweitert nicht unser Wissen um irgendwelche Dinge, die auch
wifibar und irgendwie wissenswert sind, sondern verhilft uns zu einer Art
,Selbstverstindnis’, das heifft zu einem Wissen tiber die gnadenhaft geschaf-
fenen Tiefen unserer tatsichlichen Existenz“?!. Die ,aposteriorische® oder
»amtliche Offenbarung™ (Rahner selbst verwender dieses unschone Wort
immer wieder) schrumpft so — und Rahner steht damit in gewissem Sinne
in der Tradition des Modernismus vom Anfang des 20. Jahrhunderts®?,
gegen den er sich urspriinglich so vehement ausgesprochen hatte — auf
das ,gegenstandliche Korrelat eines von sich her material bestimmten
Apriori der religiosen Anlage des Menschen selbst“?* zusammen. Durch
die Offenbarung erfihrt der Mensch nur, was er in gewisser Weise ci-
gentlich schon immer aufgrund seiner geschichtlichen Konstitution weif3.
Welt- und Heilsgeschichte sind so, wie Waldenfels richtig und in ciner
alle damit einhergehenden Gefahren tibersehenden Naivitit schlufifolgert,
»koextensiv ... Heilsoffenbarung geschieht in Schopfungsoffenbarung“2t,
Natur und Gnade kénnen letztlich nicht mehr unterschieden werden, der
duplex ordo cognitionis, den die dogmatische Konstitution Dei filins des
L. Vatikanischen Konzils (DH 3015) so sehr betont hat, ist aufgelost. Wie
Erkenntnis in der Rahnerschen Epistemologie letztlich iiberfliissig wird,
so wird auch die Offenbarung in Rahners Denken, nimmt man es nur
konsequent beim Wort, — wie Kardinal Ratzinger richtig festgestellt hat -,
sindem sie logisch und anthropologisch zwingend gemacht wird, zugleich
aufgehoben und gleichgiiltig“2s.

Was ist Offenbarung?

Johannes Stéhr schreibt im Anschlufl an die Vorstellung und kritische
Analyse einiger heterodoxer Offenbarungstheorien: ,,Gegentiber allen ge-
nannten Komplizierungen und verwirrenden Hypothesen ist eine schlichte
Besinnung auf das theozentrische Verstindnis von Offenbarung beim hl.
Thomas nicht wenig hilfreich.“** Auch wir werden im folgenden die vom

ST 111, 299.

* Dazu: Joseph SCHUMACHER, Der Offenbarungsbegriff im Modernismus, in: Studi
Tomistici 37 (1990) 230-249; 248: . Die Ideen des Modernismus sind dabei aufs neue in
die katholische Theologie eingedrungen ...«

TID., in: ZKTh 62 (1938) 119,

* WALDENFELS, Fundamentaltheologie, 182.

“ ThRv 74 (1978) 183. Vgl. auch: David BERGER, Karl Rahners Gnadenlehre, in

Antonianum 75 (2000) 83-116.

STOHR, Neuere Theorien, 275.
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Lehramt gegebenen Definitionen beztiglich Glaube und Offenbarung im
Horizont, den der hl. Thomas und seine Schule zur Verfiigung stellen, zu
lesen und zu explizieren suchen.”

Natiirliche und iibernatiirliche Offenbarung

Zuallererst und ganz zentral ist strikt, sauber und konsequent zwischen
einer nattirlichen und einer Gbernatirlichen Offenbarung zu unterschei-
den. Eine Unterscheidung, die nicht die mehr oder weniger wertvolle
Vorstellung einer bestimmten theologischen Schule darstellt, sondern die
sich die Lehre der Kirche selbst zu eigen gemacht hat (DH 3015-3016),
wenn sie auch in der Erklirung der thomistischen Schule besonders gut ge-
wahrt scheint. So bemerkt Klaus Obenauer in seinem soeben erschienenen
Artikel , Thomismus® in der dritten Auflage des Lexikons fiir Theologie
und Kirche: ,Die durch die Aristotelesrezeption mitbedingte thomanische
Unterscheidung von solchen Wahrheiten, die durch das natiirliche Ver-
standeslicht und solchen welche durch die Gbernatiirliche Offenbarung
zuginglich sind, ist fir den Thomismus zentral und wurde im Laufe
seiner Geschichte ausgebaut bzw. verscharft ...“?%. Sowohl die Heilige
Schrift (Rém 1,20) als auch das Lehramt der Kirche sagen uns, daff wir
schon mit dem nattirlichen Licht der Vernunft innerhalb der sichtbaren
Schopfung gewisse Dinge von Gott erkennen kénnen (DH 3001): ,,Durch
seine naturliche Vernunft kann der Mensch Gott aus dessen Werken mit
Gewiflheit erkennen. (KKK 50). Hier haben die sogenannten Gottes-
beweise thren eigentlimlichen Platz, mit denen wir auf rein natiirlichen
Wegen bis zu Gott als dem Urheber der Natur gelangen kénnen. Wenn
diese natiirliche Erkenntnis auch von den geschaffenen sichtbaren Dingen
zum Wissen um die Faktizitat eines unsichtbaren Schopfers vordringt, so
ist zum einen die Grundstruktur der nattrlichen Offenbarung doch keine
anthropozentrische, von unten ausgehende. Bereits sie ist letztlich theo-
zentrisch fundiert. Scheeben schreibt dazu: ,Diese [natiirliche] gottliche
Offenbarung besteht in nichts anderem als in derselben schopferischen
Tingkeit, durch welche Gotr der geschaffenen Natur Dasein, Gestalt und
Leben gibt, erhilt und unterhilt. Sie wird nimlich dadurch vollzogen,
dafl Gortt objektiv die sinnenfillige Natur als Spiegel seiner Vollkom-
menheiten hervorbringt und subjekuv die geistige Natur des Menschen

7 Die folgenden Ausfihrungen halten sich eng an: GARRIGOU-LAGRANGE, De
revelatione, [, passim und Sebastianus TROMP, De revelatione christiana, Rom #1950,
¥ Vel. LThK? X (2000) 1520.
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als Ebenbild seiner eigenen Natur mit der Kraft begabt, jenen Spiegel
zu beleuchten, durch diese Beleuchtung die geistige Erkenntnis in sich
zu erzeugen und in letzterer cinen neuen innern Spicgel der géttlichen
Natur, als einer geistig lebendigen, zu gewinnen.“?” Zum anderen weifd die
klassische Metaphysik immer um ihre Grenzen beziiglich der Erkenntnis
Gorttes, stiitzt sich doch ihre Einsicht (guoad nos), dafl es solch ein ewiges
Sein gibt, auf die Defizienz der endlichen Welt: ,So sehr bleibt unsere
Erkenntnis des Unendlichen der Endlichkeit verhaftet, dafl sie nur das
logische ,Ist“, die Wahrheit der Seinswirklichkeit Gottes, in Hinden hil,
die sich schwach genug in dieser Kopula (Gott ist seiend) reflektiert, so
etwa wie jener nichtige Sternenschimmer, der nach Ablauf von Jahrtau-
senden uns erst jetzt erreicht, um uns von der glihenden Wirklichkeit
seines Ursprungs zu kiinden.“*® Mit dieser demiitigen Einsicht hat sich
die klassische Metaphysik - dies haben Hegel und Jacobi in ihrem stolzen
und selbstgerechten Rundumschlag gegen jenes Denken tibersehen — selbst
cinen machtigen Schutzwall aufgebaut gegen die Versuchung, Gottes Sein
selbst (guoad se) in die Abhingigkeit von der Welt zu bannen. Dariiber
hinaus hilt diese Demut die thomistische Philosophie zugleich in ciner
passiven Geoffnetheit fiir eine hohere Art von Offenbarung: Jene, die das
Lehramt die gortliche, tbernatiirliche Offenbarung (revelatio divina resp.
supernaturalis: DH 3004 ff.; 2618; 3015) nennt.

Die substantiell iibernatiirliche Offenbarung®' im eigentlichen Sinne ist
cine strikt iibernattirliche, d. h. alle Krifte, Moglichkeiten und Wiinsche
der Natur unendlich iiberragende und gelegentlich auch durchbrechende
Aktion Gottes, in der uns ecine zuvor unbekannte, weil absolut iiber-
natiirliche Wahrheit bekannt gemacht wird. Sie ist nicht nur auf ein
ibernatirliches Ziel ausgerichtet, ,sie muf auch ... einen tibernatiirli-

* Matthias Joseph SCHEEBEN, Gesammelte Schriften, 111 (= GS II), Freiburg 1948,
Nr. 15 /8. 15.

" Bernhard LAKEBRINK, Perfectio omnium perfectionum, Citta del Vaticano 1984, 112,

"' Davon ist in einem dritten Schritt noch einmal die modal iibernatiirliche Offenbarung,
deren Mitteilungsmodus, nicht aber Objekt die Krifte der Natur tbersteigt, zu
unterscheiden. Thomas spricht davon: Ad ea etiam quae de Deo ratione investigari
possunt, necessarium fuit hominem instrui revelatione divina: quia veritas de Deo per
rationem investigata, a paucis, ct per longum tempus, et cum admixtione multorum
errorum homini proveniret: a cujus tamen veritatis cognitione dependet tota hominis
salus, quac in Deco est.  Aber auch jene Wahrheiten iiber Gotr, die an sich der
menschlichen Vernunft erreichbar sind, mufiten dem Menschen geoffenbart werden.
Denn die Erforschung dieser Wahrheiten wire nur wenigen moglich, wiirde viel Zeit
in Anspruch nechmen und auch dann noch mit viel Irrtum verbunden sein. Und dabei
hingt von der Erkenntnis dieser Wahrheiten das Heil des Menschen ab, das in Gort
gelegen ist”, (Summa theologiae [a q.1 a.1)
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chen Inhalt haben ... und eine ibernatirliche Wirkung erzielen.“3? Von
dieser iibernatiirlichen Offenbarung spricht wieder nicht nur die Heilige
Schrift (1 Kor 2,10), auch Dei filius hat ihre Existenz klar festgestellt:
sDoch hat es Gottes Weisheit und Giite gefallen, auf einem anderen,
und zwar ibernatiirlichen Weg sich selbst und die ewigen Beschliisse
seines Willens dem Menschengeschlecht zu offenbaren. (DH 3004). Ahn-
lich auch Dei Verbum des Vatikanum I1 (DV 3-4) und der KKK (50):
»Es gibt jedoch noch eine andere Erkenntnisordnung, zu der der Mensch
nicht aus eigenen Kriften zu gelangen vermag: diejenige der gottlichen
Offenbarung.”

Die Definition der gottlichen Offenbarung nach den vier Ursachen der
scholastischen Philosophie

Wenn wir fragen, was Offenbarung ist, diirfen wir nicht bei der Nomi-
naldefinition stehen bleiben. Am hilfreichsten scheint es hier, gemifl dem
hl. Thomas eine vollkommene Definition durch die Beachtung aller vier
Ursachen anzustreben.*

Zweckursache der gottlichen Offenbarung ist der Theologie die visio
beatifica, die beseligende Anschauung Gottes in der himmlischen Herrlich-
keit. Die revelatio gratiae, die gnadenhafte Offenbarung, um die es hier
geht, und die revelatio gloriae, die Offenbarung der Glorie, hingen beide
aufs engste zusammen. Ist doch die historisch geschehene und mit Christus
abgeschlossene Offenbarung incobatio wvisionis, eine helldunkle Vorstufe,
ein Vorgeschmack und ein Vorverkosten der absolut lichten Schau Gottes
in der himmlischen Herrlichkeit: ,,Die iibernatiirliche Seligkeit, welche die
Kreatur in der Anschauung Gottes geniefit, wird also durch die Offenba-
rung der Trinitit eingeleitet und antizipiert; der Glaube an die Trinitat ist
der Vorgeschmack der seligen Anschauung Gottes; er baut unserer Seele
eine Briicke zum Himmel ...“* Haufig fiihrt von daher eine unzureichende
Erklirung der wisio beatifica in der Dogmatik zu gefahrlichen Thesen
in der Fundamentaltheologie, wie auch umgekehrt letztere dann wieder
schadigend auf die dogmatische Eschatologie zurtickwirke.’®

(=]

SCHEEBEN, GS II1, Nr. 24 /S.22.

THOMAS VON AQUIN, Physic. II, lect. 5 ¢ ... sed perfecta definitio omnes causas
complectitur.”

* SCHEEBEN, GS II, §22/5.109.

Dies liefle sich gut an Rahners frither Gnadenlehre zeigen, was hier aber zu weit fithren
wurde: vgl. dazu: BERGER, War Karl Rahner Thomist?, 161-163.
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Die Wirkursache lafit sich aufteilen in die causa efficiens principalis und
die causa efficiens mstrumentalis. Die prinzipielle Wirkursache ist Gott
als Urheber der tibernatiirlichen Ordnung der Gnade. Da die Ordnung
des Handelns der Ordnung des Handlungszicles immer korrespondieren
mufd® kann, ist das Ziel der revelatio gratiae strikt {ibernatirlich,
auch die Wirkursache nicht nur Gott als Schépfer der Natur sein. Die
Instrumentalursache jedoch sind die Propheten und die menschliche Natur
Christi. Diese Instrumentalursichlichkeit der menschlichen Natur Jesu ist
fundamentaltheologisch von grofier Bedeutung, so dafl weiter unten noch
cinmal separat auf sie einzugehen sein wird.

Nicht Ursache, sondern conditio sine qua non, unersetzliche Bedingung
der Offenbarung ist die propositio Ecclesiae, die Vorlage der Offenbarungs-
wahrheit durch die Kirche. Auch hier ist es wichtig, die Ursichlichkeit
nicht mit der Bedingung zu verwechseln. Johannes Brinktrine?” schreibt:
»Die Kirche empfingt nicht neue Offenbarungen, sie hat nur das Reve-
latum unverfilscht zu bewahren und unfehlbar zu erkliren. Daher ist die
propositio Ecclesiae nicht Ursache, sondern mehr Bedingung ... 38,

Die Formalursache ist ein absolut freier, tibernatiirlicher Akt Gottes,
durch den er dem Menschen gleichsam in der Art ciner Rede die iiber-
nattirlichen Geheimnisse offenbart. Es handelt sich dabei also 1.) durchaus
um ein (wenn auch im Sinne der Analogie zu verstehendes) Sprechen.
Dies ist cindeutig gegen einige cinseitig kommunikationstheoretische An-
sitze, die die Offenbarung auf den diffusen Begriff der ,Selbstmitteilung*
reduzieren und damit letztlich die Einmaligkeit der Offenbarung in Jesus
Christus auflésen, festzuhalten. Zwischen dem gnadenhaft allen Glaubigen
eingegossenen Glaubenslicht (lumen fidei) und der Offenbarung als Gottes
einmaligem Sprechen durch die Propheten und seinen Sohn (Hebr. 1,1) ist
— auch gegen die Transzendentaltheologic — sorgfiltig zu unterscheiden.
2.) Gilt hier ein weiterer wichtiger Grundsatz, der in der Erklirung des
Glaubensaktes eine noch zentralere Stelle einnehmen wird: Actus, poten-
tiae, habitus et virtutes specificantur ab objecto formali, die Akte, Potenzen,
Habitus und Tugenden werden in ihrer gesamten Konstitution durch ihr
Formalobjekt bestimmt*. Das Formalobjekt des Aktes der Offenbarung

* ID., Summa theologiae [a-1lae q.109 .6, Die Neuansitze der nonvelle théologie kranken
u. a. alle daran, dafl sie diesen metaphysischen Grundsatz ubergehen,

" Zu Brinktrine vgl. David BERGER, Johannes Brinktrine (1889-1965), in: BBKL XVII
(2000) 173-175.

" Johannes BRINKTRINE, Offenbarung und Kirche, Bd.l, Paderborn 21947, 37.

* Dies ist das Urleitmortiv, das den gesamten thomistischen Objektivismus prigt: Reginal-
dus GARRIGOU-LAGRANGE, De virtutibus theologicis. Commentarius in Summam
theologicam S. Thomae I-11; q.62-68 et 11-11 q.1-46, Rom-Turm 1949, XI: ,Pracdictum
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aber ist das Geheimnis des innersten Lebens Gottes. Von ithm geht die
Offenbarung als zeitliche Fortsetzung des innertrinitarischen Lebens aus
und auf ihn ist sie, in einem ,gleichsam goldenen Kreis® (Johannes a
S. Thoma) schwingend, auch als ihrem Ziel ausgerichtet. Wie dieses strikt
tbernatiirlich ist, ist auch der Offenbarungsakr ein strikt Gbernatirlicher.
Diese Einsicht wird fur die Erklirung des Glaubensaktes wichtige Folgen
haben.

Da sich die Offenbarung aufgrund des universalen Heilswillens Gottes
(wenn dieser — will man nicht der Allerlésungslehre oder dem Pelagia-
nismus verfallen, auch nicht absolut gesetzt, sondern nur als welleitas
verstanden werden darf) an alle Menschen richtet, ist thr Materialobjekt
die gesamte Menschheit zu allen Zeiten. Daher bedient sich die verbale
Fassung der Offenbarung auch allgemeinverstandlicher Ausdriicke, der
sogenannten notiones communes. Von ihnen sagt die grofle Enzyklika
Humani generis Pius” XIL (1950): ,Es leuchtet auch ein, dafl die Kirche
sich nicht an jedes beliebige philosophische System binden kann ...; was
hingegen in gemeinsamer Ubereinkunft von den katholischen Gelehrten
durch mehrere Jahrhunderte hindurch erarbeitet wurde, um ein gewisses
Verstindnis des Dogmas zu erreichen, stutzt sich zweifellos nicht auf
eine solch hinfillige Grundlage. Es stiitzt sich nimlich auf Prinzipien
und Begriffe, die aus wahrheitsgemifler Erkenntnis der geschaffenen Welt
abgeleitet wurden; bei der Ableitung dieser Erkenntnisse leuchtet dem
menschlichen Geist die von Gott geoffenbarte Wahrheit wie ein Stern,
dank der Vermittlung der Kirche. Kein Wunder also, dafl gewisse Begriffe
dieser Art von den allgemeinen Konzilien nicht nur verwendet, sondern
auch endgiiltig anerkannt wurden, so daf es nicht erlaubt ist, davon ab-
zuweichen.“*® Ganz ahnlich dulert sich auch die Enzyklika Fides et Ratio
(nr.96, 66) unter ausdriicklicher Berufung auf die erwahnte Passage aus der
Enzyklika des Pastor angelicus und einen Text des engelgleichen Lehrers
(Sth ITa-Tlae g.5a. 3 ad2): ,Die dogmatische Theologic mufl ihrerseits
imstande sein, den universalen Sinn des Geheimnisses des dreieinen Gottes
und des Heilsplanes ... vor allem in Form der Argumentation darzulegen.
Das muf sie mit Hilfe von Ausdricken und Allgemeinbegriffen tun, die
aus der Urteilskraft heraus formuliert und allgemein mitteilbar sind. Denn
ohne den Beitrag der Philosophie liefen sich theologische Inhalte, wie zum
Beispiel das Sprechen tiber Gott, die Personbeziehungen innerhalb der
Trinitdt, das schopferische Wirken Gottes in der Welt ... nicht veranschau-

principium specificationis habituum et ideo virtutum ab objecto formali semper redit ut
melodia theologica, ut 'leitmotiv’ in articulis S. Thomae et in hoc Commentario.”

W Zit. nach ROHRBASSER, 441.
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lichen“ (nr. 66). Es wire naiv anzunchmen, dafl zu dieser Erklarung die
jeweils aktuelle Philosophie mit ihrer je neuen und allzu oft vollig diffusen
Begrifflichkeit heranzuziehen sei. Nicht selten wird ja heute argumentiert:
Wie der heilige Augustinus die neuplatonische Philosophie seiner Zeit, wie
der hl. Thomas das im 13. Jahrhundert seinen Siegeszug im Abendland
antretende aristotelische Denken in den Dienst der Erklirung der Glau-
benswahrheit gezogen hitte, so sei es zur Stunde unsere Aufgabe, die eben
aktuellen Philosophien in den Dienst der denkerischen Verarbeitung des
Christentums zu stellen und so eine neue, fiir die Postmoderne geeignete
Theologie zu schaffen.*! Aber dieses Prinzip, so aufgeschlossen es sich fiir
die Idee der Geschichtlichkeit gibt, zeigt doch letztlich, wie wenig Sinn
es wirklich fiir die Geschichte hat: Stellt es doch véllig undifferenziert
die Philosophie cines Aristoteles, die vom heiligen Thomas mit Hilfe der
Offenbarung als Leitstern und unter Heranzichung weiterer philosophi-
scher Gedanken in den Dienst der Theologie genommen wurde, mit dem
Denken und der Terminologie eines G.F.W. Hegel oder Martin Heidegger,
die Theologen wie Rahner reiches Material zum Bau ihrer spekulativen
Entwiirfe, an deren Folgen die Theologie heute leidet, lieferten, auf eine
Stufe! Grofere Weisheit und Weitsicht spricht hier ohne Zweifel aus der
Botschaft der Pipste, die in den letzten Jahrhunderten immer wieder, auch
und gerade fiir den Bereich der von der Theologie benutzten Philoso-
phie, ihr den Versuchungen des Zeitgeistes tapfer widerstehendes /e ad
Thomam gerufen haben. Und auch die vorbereitende Kommission des
Zweiten Vatikanischen Konzils hatte — ganz in dieser grofen Tradition
stehend — einen in seiner Bedeutung, die er, wire er von den Konzilsvitern
und der Konzilsrezeption angenommen worden, fiir eine Gesundung der
schon lange vor dem Konzil auf weite Strecken ernsthaft erkrankten
Theologie, hitte einnechmen kénnen, véllig unterschitzten Text vorbereitet.
Dieser mahnte die Wahrung der groffen Leitmotive thomistischen Denkens
erneut und mit grolem Nachdruck an: ,,Cuius doctrinam, cum prae ceteris
consentanea sit et veritatibus Deo aperiente cognitis et Sanctorum Patrum
documentis et rectae principiis, Ecclesia Sancta sibi tamquam suam sumpsit
etusdem auctorem appellavit Doctorem Communem, id est universalem ...
Hanc S. Thomae universalem vindicationem, iam in Ecclesia lege positam,
agnoscit et confirmat Sacrosancta Oecumenica Synodus. “*2

Y So etwa Helmut HOPING, Weisheit als Wissen des Ursprungs, Freiburg/Breisgau
1997, 457 -466: ,Auch die christliche Anthropologie und Eschatologie bediirfen einer
grundlegenden Transformation im Horizont der nachhegelschen Metaphysik.*

# Acta et documenta Concilio Occumenico Vaticano [1 apparando. Series I1, Vol. I1, Pars
I1, Citta del Vaticano 1969, 172-173,
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Bei dieser starken Betonung der Rolle, die die Philosophie fir die
spekulative Theologie spielt, darf jedoch - ganz unabhingig von der
Verpflichtung des Theologen, jene Philosophie zu wihlen, die der Offen-
barungswahrheit am ehesten korreliert — nicht tibersehen werden, dafl die
Philosophie im System der loci theologici nur eine sehr nachgeordnete
Rolle zu spielen hat. Sie gehort, wie Melchior Cano, im engsten An-
schluff an den Doctor Communis und damit jedem Rationalismus eine
starke Schutzmauer entgegensetzend, richtig sagt, nur zu den loci extranei.
Die Autoritit der Philosophen ist nur eine probable: ,Freilich nimmt
die heilige Lehre auch die menschliche Vernunft in ihren Dienst; nicht
um den Glauben zu beweisen, denn dadurch wiirde sie das Verdienst
des Glaubens aufheben. Sondern vielmehr um den einen oder anderen
ihrer Lehrsitze niher zu erliutern. Da namlich die Gnade die Natur nicht
unterdriickt, sondern im Gegenteil vollendet, so gehort es sich, dafl die
natiirliche Vernunft ganz im Dienst des Glaubens stehe, wie auch die
natiirlichen Neigungen des Willens der tGbernatiirlichen Liebe gehorchen
... Deshalb fiihrt die heilige Lehre auch die Autoritit der Philosophen
an, wo es diesen etwa gelungen ist, durch die natiirliche Vernunft die
Wahrheit zu erkennen ... Immerhin verwendet die heilige Lehre diese
Autorititen nur als gewissermafien ,systemfremde’ und tiberdies hochstens
als Wahrscheinlichkeitsbeweise.“*

Mit der sich aus dem Materialobjekt der Offenbarung herleitenden
Bedeutung der notiones communes ist ein weiterer wichtiger Punkt verbun-
den: Da die gesamte Menschheit das Materialobjekt der Offenbarung ist,
wird es durchaus verstindlich, dafd die Kirche, der als der Braut Christi von
ihrem gottlichen Briutigam die Offenbarungsbotschaft anvertraut wurde,
sowohl die Pflicht als auch die Gewalt hat, diese Botschaft missionarisch
allen Menschen zu verkiinden. Canon 211 des kirchlichen Gesetzbuches
sagt daher auch: ,Alle Glaubigen haben die Pflicht und das Recht, dazu
beizutragen, daf} die gottliche Heilsbotschaft immer mehr zu allen Men-
schen aller Zeiten auf der ganzen Welt gelangt.“*

# Sth, la q.1 a.8 ad 2. Vgl. dazu den Kommentar von BILLUART, Summa Sancti Thomae
hodiernis academiarum moribus accommodata, I, Paris o.]., 19-20: Utitur tamen
ratione humana tamquam ancilla ut fidei deserviat, non ut dominetur aut aequo pede
incedar .. ."

' Omnes christifideles officium habent et ius allaborandi ut divinum salutis nuntium ad
universos homines omnium temporum ac totius orbis magis magisque perveniat,
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Die Fundamentaltheologie in den Fingen der , Pluralistischen Theologie
der Religionen*

Diese Vorschrift, ja letztlich die gesamte Kirche, als ihrem Wesen nach
missionarisch verfafite, wird aber in jenen in der gegenwirtigen Funda-
mentaltheologie besonders erfolgreichen Ansitzen der sogenannten ,Plu-
ralistischen Theologie der Religionen®, die das Axiom Salus extra Fecle-
stam non est (vgl. DH 802u.6.) ,Aufler Christus und der Kirche kein
Heil® offen ablehnen, vollkommen tberfliissig. Vorreiter dieser neuen, die
gesamte Theologie vollkommen revolutionierenden und die Rahnersche
anthropozentrische Wende konsequent zu Ende denkenden Konzeption*
in Deutschland ist Perry Schmidt-Leukel. In seinem 1999 erschienenen
Buch Grundkurs Fundamentaltheologie*® verwirft er radikal nicht nur
das angefiihrte, auch vom Zweiten Vatikanischen Konzil wiederholte
Axiom, sondern in diesem Zusammenhang durchaus folgerichtig auch
den exklusiven Allein- wie auch den inklusiven Héchstgeltungsanspruch
des Christentums. Nicht eine einzige Offenbarung in Christus habe es
gegeben, sondern ,cine Vielfalt von gértlichen Offenbarungen, die eine
Vielfalt heilshafter menschlicher Antworten® von vielen gleichermafien
legitimen Religionen als gleichberechtigten Wegen zum Heil ermoglicht
habe: ,daf es Offenbarung und heilshafte Antwort auf diese Offenbarung
in mehr als einer cinzigen Religion gibt und zwar (im Unterschied zu
inklusivistischen Superiorititsanspriichen) in gleichrangiger Qualitit und
somit — weil die Religionen verschieden sind — in pluriformer Gestalt.“*7
Thr groftes Hindernis hat diese Konzeption — die der Papst in seiner
Ansprache an die romische Glaubenskongregation Anfang Februar 2000,
mit héchst erfreulicher Eindeutigkeit, die nun auch auf Konsequenzen
wartet, verurteilt hat*® — aber in der klassischen Christologie: ,, Wenn sich
Gott nur in Jesus Christus inkarniert hat, wenn Jesus Christus in singulirer
Deutlichkeit die géttliche Selbsterschliefung kategorial verkorpert, dann
ist die pluralistische These von vorneherein ausgeschlossen. Um die These
dennoch zu retten, wird einfach die gesamte Christologie der Heiligen

* Dies zeigt sich gut an dem Buch des Hick-Schiilers: Gavin D'COSTA, Theology and
Religious Pluralism. Oxford - New York 1986. Cf. zur Problemarik auch Leo ELDERS,
Die Taufe der Weltreligionen, in: ThGI 55 (1965) 124-131; Johannes DORMANN, Dic
eine Wahrheit und die vielen Religionen, Abensberg 1/1988, 21-31.

* Perry SCHMIDT-LEUKEL, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfihrung in die
Grundfragen des christlichen Glaubens, Miinchen 1999, Vgl. auch: ID., in: ThRv §9
(1993) 354—370.

7 Ibid,, 365.

* KNA-ID 5 (2/2/2000) 15; Der Fels 31 (2000) 93;
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Schrift und der Tradition gegen die Vorstellung, daff Christus neben den
anderen menschlichen Mittlern des Gottlichen keinerlei Sonderstellung
besitzt, ausgetauscht. Dafl diese Theologen sich damit — wie der Papst
in der genannten Ansprache klar gesagt hat — ,kontrdr zum Glauben der
Kirche® stellen, scheint sie in keiner Weise zu storen.

So flach und theologisch unhaltbar diese Vorstellung letztlich sind*, so
erfolgreich versprechen sie im gegenwirtigen Klima zu werden. Umsomehr
ist es notwendig, sich den Zusammenhang zwischen der im Sinne der
Heiligen Schrift und der Tradition verstandenen Inkarnation des Logos
und der Offenbarung bewufit zu machen.

Schr schon bringt diesen Zusammenhang im Anschluf an Dei filius und
Dei Verbum und in allgemeiner Form der KKK (65-66) zum Ausdruck:
,Christus, der menschgewordene Sohn Gottes, ist das vollkommene,
uniibertreffbare, eingeborene Wort des Vaters. In ihm sagt der Vater
alles, und es wird kein anderes Wort geben als dieses ... Daher wird die
christliche Heilsordnung, namlich der neue und endgiiltige Bund, niemals
voriibergehen, und es ist keine neue offentliche Offenbarung mehr zu
erwarten ...".

Die Instrumentalursichlichkeit der menschlichen Natur Jesu>

Wir haben oben gesehen, dafl die menschliche Natur Jesu die Instrumen-
talursache der Offenbarung ist. Dies ist nicht nur im Zusammenhang mit
der Widerlegung der ,Pluralistischen Theologie der Religionen wichtig,
sondern auch wenn immer wieder vorwurfsvoll die Frage gestellt wird:
Ist es nicht vermessen, dafl sich das Lehramt erlaubt, das Mysterium in
Dogmen einzukleiden, die Theologie sich anmaflt, das Kerygma in festen
Lehrsitzen zum Ausdruck zu bringen?®!

Tiefer als es auf den ersten Blick erscheint, beriihrt diese Frage das
Wesen des Christentums. Wird doch die Heiligung bzw. Erlosung des

5

Gerhard Ludwig MULLER, Erkenntnistheoretische Grundprobleme ciner Theologie
der Religionen, in: Forum Katholische Theologie 15 (1999) 161: ,Dem an religiosen
Fragen irgendwie interessierten Publikum, das zufillig bei einer Talkshow, auf einer Aka-
demieveranstaltung oder beim Smalltalk einer Gartenparty zusammenkommt, leuchtet
die These unmittelbar ein ...%

Folgender Abschnitt orientiert sich an meiner Arbeit: Thomas von Aquin und die
Liturgie, Kéln 2000.

So jiingst H.-]. SCHULZ, Bekenntnis statt Dogma (QD 163), Freiburg/Breisgau 1996,
404-411. Dazu die profunde Kritik von: Leo SCHEFFCZYK, Das Dogma im Leben
des Glaubens, in: Theologisches 29 (1999) 133142,
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Menschen, nachdem der Mensch von der Liebe Gottes in der Siinde abge-
fallen war und zu der er dennoch mit einem unausrottbaren, aber aus sich
unwirksamen Verlangen tendiert (desiderium naturale ex se inefficax)®,
moglich gemacht im wunderbaren Geheimnis der Menschwerdung Gottes:
Die menschliche Natur Christi, auf einzigartige Weise substantial mit der
gottlichen Natur in der Hypostase des Logos geeint, ist fiir uns der Weg der
Riickkehr zum Vater.® Aus freiem gnidigen Ratschluf und im Hinblick
auf die Siinde der Menschheit verband sich die zweite géttliche Person
dazu aber mit der menschlichen Natur. Die menschliche Natur subsistiert
in dieser hypostatischen Union ganz in der Person des Logos — die hichste
Einigung von Gott und Geschépf, die es moglich macht, dafld in jener Natur
die Genugtuung und Erlésung von der Siinde stattfand, in der gesiindigt
worden war.>* Die Rolle der Annahme der menschlichen Natur durch das
ewige Wort des Vaters wird vom hl. Thomas mit Hilfe der unersetzlichen
metaphysischen Lehre der Instrumentalursichlichkeit beschrieben: Die
gottliche Natur bedient sich des Wirkens der menschlichen Natur ,wic
die Tatigkeit ihres Werkzeugs. Ebenso nimmt die menschliche Natur an
dem Wirken der géttlichen Natur teil, wie ein Werkzeug teilnimmt an
dem Wirken des Hauptwirkenden.“>> Auch die Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgic, Sacrosanctum Concilium
(SC 5), betont diesen Gedanken in besonderer Weise: ,, Denn seine Mensch-
heit war in der Einheit mit der Person des Wortes Werkzeug unseres
Heiles.™ Dabei darf man sich von den heute etwas mechanisch klingenden
Bezeichnungen , Instrument® bzw. , Werkzeug® nicht tiuschen lassen: Wie
der Leib gleichsam ein Instrument, cin der Liebe Gottes zu verdankendes
Medium der materiellen Verwirklichung der Seele ist, so ist bei Christus dic
menschliche Natur ein beseeltes Werkzeug der Gottheit, dem, untrennbar
mit der Gottheit geeint, teil gegeben wird an der gotlichen Kraft selbst
und das so auf fiir die menschliche Natur zuvor undenkbare Weise geadelt
wird. Geadelt auch, weil es uns vom Sichtbaren zur unsichtbaren Liebe des
Vaters fithren darf. Diese werkzeugliche Kausalitit ist der dem Menschen
wie der Heilsgeschichte gleichermaflen zuhéchst angemessene Weg, auf
dem uns das Heil sowohl von Christus verdient als auch von ihm mitgeteilt

Vgl. Trin 6,4 ad 5: Quamvis enim homo naturaliter inclinetur in finem ultimum, non
tamen potest naturaliter illum consequi, sed solum per gratiam, et hoc est propter
eminentiam ilhus finis.

Sup. Jo c.VII lect.4 (Marietti nr.1074): Cum enim humanitas sit nobis via tendendi in
Deum ...

" CE Ila qq.1-15.

¥ 1a q.19a.1
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wird. So skandalés wie dies fiir die alte und die neue Gnosis® klingen
muf: Die kausale Ubermittlung des Heiles findet also in sinnlich faRbaren
Zeichen statt. Insofern ist es nicht nur anthropologisch gesechen durchaus
naheliegend, sondern aufgrund der Tatsache der Inkarnation sogar in
hochstem Mafle konvenient, dafl die Vorlage der Offenbarung durch die
Kirche verbal geschieht, daff sich das Mysterium im Gewand des Dogmas
falbar macht.

Der Glanbe als gottliche Tugend

In den in Deutschland im Rahmen des Modernismusstreites stattfindenden
Kontroversen zu Beginn unseres Jahrhunderts ging es an zentraler Stelle
auch um die Erklirung des Glaubensaktes bzw. um das, was man in der
katholischen Theologie seit dem Beginn der Neuzeit als Analysis fidei
bezeichnet. Lange und sehr ausfihrlich stritt man sich um die Frage,
ob der Glaubensakt primir ein Akt des Willens oder des Verstandes sei.
Die sich schon damals abzeichnenden Tendenzen wirken bis zur Stunde
fort: Zumeist wird heute das Wort ,Glauben® — gefordert durch einen
mafllosen Psychologismus — einfach durch jenes der »Erfahrung“” ersetzt.
Was Georg May schon vor mehr als zehn Jahren feststellen muflte, hat
an Aktualitit nichts eingebifit: ,Erfabrung ist geradezu ein Schhisselwort
fiir die gesamte nachkonziliare Szene.“>® Die in bestimmten Formen der
in der Renaissancetheologie entstandenen Analysis fidei herangewachse-
ne, im Modernismus zu Beginn unseres Jahrhunderts zu starker Bliite
aufgestiegene Psychologisierung des gesamten Glaubensaktes®, die mit
einer Konfusion von Natur und Gnade einhergeht, die letztlich alles
Ubernatiirliche naturalisiert, zeitigt hier ihre letzte, das Immunsystem
der Theologie lahmlegende Frucht. Die Erkrankung geht soweit, daf8 ein
katholischer Theologe sich zu der abstrusen Behauptung versteigen kann:

Vgl dazu die hochst aktuelle Studie: Julio MEINVIELLE, Influsso dello gnostico
ebraico in ambiente cristiano, Rom 1995, 133~210 (La Cabala all'interno della chiesa).
Damit ist freilich nicht die Erfahrung im aristotelischen Sinne (als Material der
Erkenntnis und Durchgangsmoment der Begriffsbildung) gemeint, sondern — wie Leo
Scheffezyk richtig konstatiert hat — eine eigene, besondere Weise des Erkennens: Leo
SCHEFFCZYK, Die Erfahrbarkeit der goulichen Gnade, in: ]. Ratzinger v.a. (Hg.),
Mysterium der Gnade, Regensburg 1975, 154-155.

* Georg May, in: UVK 13 (1983) 27. Dort auch zahlreiche erschiitternde Beispicle.

' Schon damals (15.09.1921) schrieb Papst Benedikt XV., der nicht im Ruf eines tibertrie-
benen Antimodernismus stand, an den Herausgeber der Zeitschrift Vie spiritueelle: In
unseren Tagen vernachlissigen viele das Gibernatiirliche Leben und pflegen state seiner
cinen haltlosen und unklaren Sentimentalismus.*

57
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»Flr den romisch-katholischen Lehrtypus ist charakteristisch, dafl die
Explikation der Glaubenstiberzeugung anthropologisch ansetzt,*60

Einen im Sinne der Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen hochst
aktuellen Gegenentwurf zu der aufgezeigten philosophisch-theologischen
Verwirrung bietet auch hier wieder der Thomismus. Schon in den noch
vor seinen beiden groflen Summen entstandenen Quaestionen iiber die
Wahrheit (De wveritate) schreibt der engelgleiche Lehrer: ,Ad nonum
dicendum, quod fides neque est virtus intellectualis neque moralis; sed
est virtus theologica. Virtutes autem theologicae, quamvis conveniant in
subiecto cum moralibus et intellectualibus, differunt tamen in obiecto ...:
Neuntens ist zu sagen, dafl der Glaube weder cine intellektuelle noch eine
moralische, sondern eine theologale Tugend ist. Die theologalen Tugenden
aber unterscheiden sich, wenn sie auch im Subjekt mit den moralischen und
intellektuellen zusammentreffen, aufgrund ihres Formalobjektes ...“61,

Gerade das Formalobjekt ist es aber, wie oben bereits ausgeftihrt,
das dem Glaubensakt seine Spezifikation zuteil werden liflt. Wieder
einmal stellt der hl. Thomas auch hier der Versuchung subjektivistisch-
anthropozentrischen Denkens einen klaren theozentrischen Objektivismus
gegentber.

Das Formalmotiv jeder gottlichen Tugend muff ungeschaffen, es kann
nichts anderes als Gott selbst sein. Deshalb hilt auch die Tradition einmiitig
daran fest, dafl das Formalobjekt des Glaubens die veritas prima, die erste
Wahrheit, die — wie dies das Vaticanum [ ausdriicklich formuliert hat —
Autoritat des sich offenbarenden Gottes (awuctoritas Dei revelantis) ist:
»Obiectum formale quo fidei est veritas prima in dicendo (seu divina
veracitas revelans), prout connotat primam veritatem in cognoscendo, seu
infallibilem Dei sapientiam.“¢?

Dabei handelt es sich wieder nicht nur um Gortt als den Schopfer
der Natur, sondern auch den der Gnade und Glorie, der uns nur in der
iibernatiirlichen Offenbarung zuginglich ist.

Die Bestimmung des Formalobjektes leitet auch die Definition von
Glaube bzw. Glaubensakt unter der Perspektive des Subjektes.

Ebenfalls in De wveritate hat der hl. Thomas, gestiitzt auf die iltere
Definition des hl. Augustinus®, klar definiert: ,Credere est actus intel-
lectus secundum quod movetur a voluntate ad assentiendum® (q.14 a.1).

“ Romischer Fundamentalismus, in: Peter Hiinermann (Hg.), Streitgesprich um Theologie
und Lehramt, Frankfurt/Main 1991, 188,

“THOMAS VON AQUIN, De veritate q. 14a.3 ad 9.

* GARRIGOU-LAGRANGE, De revelatione, 1, 439,

' Credere est cum assensione cogitare® (De praedestinatione Sanctorum 11).



(=]
[E¥]

David Berger
¢

Ahnlich auch in der theologischen Summe: ,Credere est actus intellectus,
assentientis vero ex imperio voluntatis® (II-11 q.2 a.2). Der Glaube ist also
ein gleichermaflen verniinftiger wie freier Akt, obgleich das zu glaubende
Objekt nicht evident ist. Daf} dieses ,,obgleich® tiberwunden wird, ist nicht
Ergebnis eines gelungenen diskursiven Aktes, sondern Frucht der Gnade
Gottes. Deshalb fiihrt Thomas seine zuerst genannten Anmerkungen zum
Glaubensakt in dem 9. Artikel seiner 2. Quaestio in der Secunda Secundae
fort mit den Worten: ,Credere est actus intellectus assentientis veritati
divinae ex imperio voluntatis a Deo motae per gratiam: Glauben an sich
aber ist ein Akt des Verstandes, in welchem dieser auf Befehl des von Gortt
durch die Gnade bewegten Willens der gottlichen Wahrheit beistimme.”

Die zentrale Rolle der Gnade zeigt sich auch, wo der Glaube als Tugend
betrachtet wird: er ist ein innerlich Gbernatiirlicher Habitus in der Seele
des Menschen, der das ewige Leben, die Schau Gottes unvollkommen, aber
bereits wirklich, in uns beginnen lifdt, ein , Vorauskosten jener Erkenntnis,
die uns in der Zukunft gliickselig macht“®*. Der hl. Johannes vom Kreuz,
dessen Mystik ganz aus der thomistischen Geisteslehre lebt, schreibt in
der Erkliarung der 12. Strophe des geistlichen Gesangs: ,,Zum Verstindnis
dieser Strophe ist zu beachten, dafi der Glaube in den Sitzen, die er
uns lehrt, mit dem Silber verglichen wird, die Wahrheiten aber und der
Wesensinhalt gleichen dem Golde. Denn was wir jetzt glauben, verdeckt
und verh@illt mit dem Silber des Glaubens, ist wesentlich dasselbe, was
wir im anderen Leben enthullt schauen und als reines Gold genielen. So
fithrt die Ubernatiirlichkeit des Glaubensaktes zwar nicht dazu, daf die
Sehnsucht des Menschen zur Ruhe kommt, ist doch der Glaube eine
unvollkommene Erkenntnis®®; doch bewirkt sie, dafl der Gliubige dem,
was er nicht sicht (Hebr 11,1), dennoch mit einer alle natiirlichen
Gewiflheiten unendlich iiberragenden Gewiffheit zustimmt. Es ist jene
geheimnisvolle und zugleich so wunderbar anziehende Gewiflheit, mit der
die Martyrer der Kirche die grausamsten Qualen auf sich nahmen.

Auch der Glaube als Tugend muff innerlich (intrinsece) iibernatiirlich
sein: Dies kommt daher, daﬂ sein objectum formale wesentlich tiber-
nattrlich ist (Gott in seinem innersten Leben). Der Intellekt mufl durch
eine wesentlich Gibernatiirliche Kraft dem tibernatiirliche Objekt propor-
tioniert werden! Thomas spricht dies sehr klar aus und dieser Lehrpunkt
ist von seiner Schule immer wieder energisch gegen andere Theorien — die

" Compendium Theologiae 1, 2 : ,Fides autem est praclibatio quaedam illius cognitionis
quae nos in futuro beatos facit®.

C omptndll.lm Theologiae I1, I: ,Sed in cognitione fidei desiderium hominis non quiescit:
fides enim imperfecta est cognitio ...,

(53
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bei genauem Hinblicken eine gewisse, wenn auch von deren Protagonisten
sicher nicht gewollte, Vorreiterrolle fiir den Modernismus besitzen -5 ver-
teidigt worden. Garrigou-Lagrange schreibt dazu: ,Diese erhabene Lehre
ist oft rein duflerlich gefaflt und betrichtlich abgeschwicht worden. Seit
sicben Jahrhunderten haben die grofien Kommentatoren des hl. Thomas
sie immerfort verteidigt: sic hiiteten sie mehr als ihren Augapfel. Es geniigt,
thre Darlegungen zu den Artikeln der Summe zu lesen, dic sich auf die
Ubernatiirlichkeit der gottlichen Tugenden und besonders des Glaubens
bezichen ...“67

Vieles von dem hier Gesagten mag auf den ersten Blick als weltfremde,
scholastische Spitzfindigkeit gelten, der jeder Bezug zu den Problemen
der Verkiindigung fehlt. Das dies in keiner Weise der Fall ist, soll ein
abschlieRendes Zitat aus der theologischen Summe des Aquinaten zeigen.
In einigen wenigen Sitzen zerstort hier der engelgleiche Lehrer den
Turm von Babel®, den der semipelagianisch anmutende Aktionismus
der letzten Jahrzehnte im Weinberg des Herrn errichtet hat®”: Zum
Glauben sind zwei Dinge erforderlich. Das eine ist, daf dem Menschen
die Glaubensdinge vorgelegt werden. Dies ist dazu erfordert, dafl der
Mensch ausdricklich etwas fiir wahr halt. Das andere aber, was zum
Glauben erfordert ist, ist die Beistimmung des Glaubendem zu dem,
was thm vorgelegt wird. Was nun das erste anbetrifft, so ist der Glaube
notwendig von Gott. Denn was Sache des Glaubens ist, geht iiber die
menschliche Vernunft hinaus; es kommt also nur durch Offenbarung
Gottes zum Menschen ... Was aber das zweite angeht, nimlich die
Beistimmung des Menschen zu dem, was Sache des Glaubens ist, so
kann eine zweifache Verursachung in Erwigung gezogen werden. Eine,
die von auflen hinfiihrt, wie ein Wunder, das man gesehen hat, oder das
Zureden eines Menschen, der zum Glauben hinfithrt. Keines von beiden
ist ene geniigende Verursachung (!!!) Von denen nimlich, die ein und
dasselbe Wunder schen, und von denen, die die nimliche Verkiindigung
vernchmen, glauben nur einige, und einige glauben nicht. Also mufl man

" Vgl. GARRIGOU-LAGRANGE, De revelatione, 1, 440 ; IOHANNES a S. THOMA,

De fide q.1 disp. T all, §2 ; Dominicus BANNEZ, In Ilam-Ilac q.1a.1; Vincenzo L.

GOTTI, De Fide tr. IX dub. IV § 2; Zu Gotti vgl. BERGER, Vincenzo Ludovico Goui

OP, in: BBKL XVIII (2000) 420-421 (im Druck).

Mystik und christliche Vollendung, Augsburg 1937, 48.

ID., De revelatione, 4: ,,Unde scala apologetica non erigenda est a terra ad coelum, sicut

turris Babel (Gen X1,4), sed de caelo ad terram descendit, sicut scala, quam in somno

vidit Jacob ...“.

* Dies mit Rickwirkung bis in die Theologie: bestimmte im katholischen Raum tatige
Theologen, allen voran Gisbert Greshake, sind sogar soweit gegangen, offen eine
Rehabilitation des Pelagius zu fordern.

=
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eine andere, innerer Verursachung ansetzen, die den Menschen innerlich
zur Beisummung zu dem, was Sache des Glaubens ist, bewegt. Als diese
Verursachung nahmen die Pelagianer allein den freien Willensentscheid
des Menschen an, und deshalb sagten sie, der Anfang des Glaubens
stamme aus uns, sofern namlich aus uns die Bereirwilligkeit stamme, dem
beizustimmen, was des Glaubens ist; die Vollendung des Glaubens aber
sei von Gott, durch den uns vorgelegt wird, was wir glauben sollen. Dies
aber ist falsch (Sed hoc est falsum). Da nimlich der Mensch, indem er dem
beistimmt, was des Glaubens ist, tiber seine Natur hinausgehoben wird, so
muf dies in ihm notwendig auf Grund eines iibernatiirlichen Wirkgrundes
geschehen, der ihn innerlich bewegt, und dies ist Gott. Demnach stammt
der Glaube hinsichtlich der Beistimmung, welche der ausschlaggebende
Akt des Glaubens ist, von Gott, der innerlich durch die Gnade dazu
bewegt.“7°

Auch hier hat das letzte Wort nicht das Vermogen des Menschen,
sondern das geheimnisvolle Wunder der gottlichen Gnade. Welche Frucht-
barkeit in dieser Vorstellung eingeschlossen ist, zeigt sich schon in der oben
bereits angedeuteten Tatsache, daf} die thomistische Lehre vom Glauben
zum wesentlichen Fundament der Mystk der grofien spanischen Lehrer
des geistlichen Lebens wurde”'. Daran, dafl man sie gegen Pelagius und den
Weg, den jener eroffnet’?, eingetauscht und so eine echte Mystik unmoglich
gemacht hat, leiden Theologic und Kirche schwer.

" Summa theologiae [Ta-1lae q.6a.l.

" Dies im vergangenen Jahrhundert neu ins Bewufitsein der Theologie gehoben zu haben,
ist das grofle Verdienst von R.Garrigou-Lagrange OP; besonderen Stellenwert hat
hier seine grofle, in zahlreichen Auflagen erschienene Studie Perfection chrétienne et
Contemplation selon S. Thomas d'Aquin et S. Jean de la Crowx.

7 Augusto DEL NOCE bemerke: ,Wie das christliche Mittelalter mit der endgiltigen
Anerkennung des heiligen Augustinus beginnt, so beginnt die moderne Epoche mit
dem Sieg des Pelagius ... (30 Tage 1-1992, 62).
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Liturgische Visionen eines Schweizer Bischofs

Von Andreas Schonberger

Der Bischof von Basel, Dr.theol. Kurt Koch, gehért zur ,nachkonziliaren®
Bischofsgeneration. Als die ,neue Liturgie“ eingefiihrt wurde, war der
1950 Geborene neunzehn Jahre alt. Insofern diirfte er selber in der
Praxis — und dieser Umstand ist fiir das Folgende nicht ohne Bedeutung
— von der ,alten Liturgie“ nur noch wenig ,mitbekommen® haben.
Ab 1989 bis zu seiner Bischofsernennung im Jahre 1996 (iiber das
Datum seiner Priesterweihe sagt der kurze biographische Umschlag-
Vermerk des Buches, von dem hier die Rede sein soll, nichts) war er
Professor fiir Dogmatik und Liturgiewissenschaft an der Theol. Fakultit
Luzern. Allein schon dieser Werdegang weckt das Interesse, einen Blick
in seine jlingst erschienene Sammlung von vornehmlich liturgischen
Fragen gewidmeten Aufsitzen: Leben erspiiren — Glauben feiern zu
werfen. Dariiber hinaus eignet dem Buch ein gewisser programmatischer
Charakter, der fiir das Liturgieverstindis der ,Mitte-Links-Fraktion®
innerhalb des Weltepiskopates héchst aufschluf8reich ist'.

Eine Kampfansage

»oage mir, wer dich lobt, und ich sage dir, wo du stehst!“, kénnte man eine
alte Spruchweisheit abwandeln. Gelobt wird das Buch des Basler Bischofs,
der tibrigens auch haufig im Anzeiger fiir die Seelsorge zu Wort kommt,
z.B. von der Zeitschrift Christ in der Gegenwart, und zwar durch Klemens
Richter (Nr.3/00 vom 16.01.00, S.21). Der theologisch ,linke* Standort
beider ,Herder-Téchter” ist bekannt?,

" Kurt Koch Leben erspitren — Glauben feiern, Sakramente und Liturgie in unserer Zeit,
Herder, 1999, 253 Seiten.

© Vgl. dazu die ,Vorbemerkung* zum Beitrag ,Verheiratete Minner zu Priestern wei-
hen?, UVK, Heft 2/2000, 5.108, wo von den ,Fragebogen® des Christ in der Gegenwart
= »Im Bild" die Rede ist, Der Fragebogen Nr.3/2000 verdient in unserem Zusammenhang
besonderer Erwihnung. Wurde er doch beantworter durch die ,,Geistliche Leiterin im
Dibzesanverband Minster des Bundes der deutschen katholischen Jugend (BDKJ)*,
Conny Thoben (34). Mit ihr wolle der katholische Jugendverband, heifit es in einer
kurzen Notiz zur Person der Befragten, signalisieren, ,daf Frauen wie Minner iiber
theologische und geistliche Kompetenzen verfiigen® (Hervorhebung A.S.). Eine Auffas-
sung, die, wie noch zu zeigen sein wird, exakt den Uberzeugungen von Bischof Koch
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Was Klemens Richter, den Verfasser der Rezension im CiG, angeht,
so zitiert Bischof Koch selber den ,Miinsteraner Liturgiewissenschaftler*
mit folgenden Worten: ,Wenn die Liturgiereform nicht ein Teil der Ge-
samtreform ist — also der Verkiindigung und der ihr zugrundeliegenden
Theologie -, wird sie letztlich blof Image-Kosmetik der Kirche bleiben®
(5.77). Und das als Bestitigung seiner eigenen ,,Erkenntnis, wonach ,die
vom Zweiten Vatikanischen Konzil initiierte Liturgiereform in einem un-
l6sbaren Zusammenhang mit der ebenso von diesem Konzil favorisierten
Kirchenreform steht und daf folglich eine ,ecclesia semper reformanda’
auch eine \liturgia semper reformanda‘ impliziert* (ebda.).

Dafl der Anhinger einer ,sich immer wieder reformierenden Litur-
gic®, welcher der Bischof auch im Gefolge des ,Miinchener Liturgikers
Reiner Kaczynski® (S.73) sein méchte, die ,alte Messe® abgeschrieben hat,
versteht sich von selbst. Zwar billigt er Erzbischof Marcel Lefebvre fiir
dessen Person die Verbuchung des ,,Vorteil(s)“ zu, »wenigstens konsequent
gewesen zu sein®, indem er neben der Liturgiereform auch die Annahme
der ,Kirchenreform des Zweiten Vatikanischen Konzils“ verweigert habe.
Aber das nur, um anschliefend um so heftiger gegen ,vereinzelte litur-
gische Verhaltensweisen von hohen kirchlichen Wiirdentrigern“ zu Felde
zu zichen, ,die hinter die vom Konzil durchgefiithrte Liturgiereform und
damit selbstredend auch hinter die von ihm ebenso gewollte Kirchenre-
form zuriickzufallen drohen“. Dabei beruft er sich auf den Maria Laa-
cher Benediktiner-Liturgiker Angelus A. Hiussling, der ,mit Recht* das
Faktum der Erteilung der Priesterweihe im ,mittelalterlich-tridentinischen
Ritual® durch einen hohen Kurienkardinal im Jahre 1988, cine ,,Verhoh-
nung des Konzils genannt habe*3. Als dritten Kronzeugen fiihrt Bischof
Koch den ,Tibinger Dogmatiker Peter Hiinermann® mit seinem Urteil
an: ,Mir ist keine geschichtliche Parallele fiir eine solche Suspension von
Beschliissen eines rechtmifigen Konzils bekannt* (S.77/78).

entsprechen diirfte. Bezeichnend iibrigens auch die Meinung von Frau Thoben zum
Zolibat: ,Freistellen®. Und zur Frauenpriesterweihe: ,Jaaal® (sic!).

Klemens Richter beschlieft seine Rezension ebenfalls mit einem Zitat Hausslings, das wir
dem Leser nicht vorenthalten wollen: , Es ist doch wahrhaft dimonisch (sic!), dafd uns all
die Lefebvres, seien sie im Schisma oder noch und wieder in der Kirche, so beschiftigen,
dafl dariiber die viel wichtigeren Aufgaben, wie auch morgen noch fiir die Menschen
Liturgie méglich sein wird, in den Hintergrund treten. Denn wenn die Erfahrung der
schon langdauernden Geschichte der Kirche ein Urteil erlaubt, dann dies: den Lefebvres
wird nicht die Zukunft gehoren. Gehen wir doch an die wichtigen Aufgaben®.
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» Durchgefiihrt“ vom Konzil?

Folgt man den vorzitierten Auflerungen Bischof Kochs, ist die Liturgie-
reform ,vom* Konzil durchgefiihrt worden. Dafl es sich hier nicht um
einen reinen lapsus lingnae handelt, belegen andere Stellen, wie etwa seine
Behauptungen, mit der am 3. Dezember 1963 verabschiedeten Liturgiekon-
stitution sei ,der endgtiltige Durchbruch der Liturgiereform gelungen® (S.
74), oder wie die Reden von der »Liturgiereform des Konzils“ ( $.78) bzw.
von der bleibenden ,Herausforderung des Zweiten Vatikanischen Konzils
und sezner Liturgiereform (5.90 — Hervorhebung A.S.).

Gewifl finden sich in dem hier behandelten Kapitel ,Kirchenreform
durch Liturgiereform® (S.74 ff.) auch korrekte Ausdrucksweisen, so,
wenn beispielsweise die ;vom Zweiten Vatikanischen Konzil initiierte
Liturgiereform® (S.77) angesprochen wird. Doch die strikte historische
Wahrheit spiclt bei der Darstellung von Bischof Koch offensichtlich eine
untergeordnete Rolle. Das zeigt insbesondere die Art und Weise, wie
Bischof Koch die Entstechung von Sacrum Concilium sicht. Demzufolge
hatte die Liturgiekonstitution, die bekanntlich als erstes Dokument des
Konzils behandelt und verabschiedet (04.12.1963) wurde, ihre ,Prioritit®
Papst Johannes XXIII. zu verdanken. Nach dessen Uberzeugung hitten
namlich ,die Fragen der Liturgic und der Liturgiereform als jener
Beratungskomplex gelten miissen, ,der die pastoralen wie theologischen
Zielsetzungen des Konzils am deutlichsten zum Ausdruck zu bringen®
vermochte, ,und zwar sowohl fundamental als auch paradigmatisch*

(S.74).

» Ein bewundernswertes Stiick Arbeit©

Véllig anders schildert P. Ralph M. Wiltgen in scinem Buch Der Rhbein
fliefit in den Tiber (Lins-Verlag , Feldkirch 1988), wic es zur ,Prioritit
der spateren Liturgickonstitution kam. Ist sie doch vor allem jenen 17
hollindischen Bischofen zuzuschreiben, die sich im Juli 1962 auf Einladung
von Bischof Willem Bekkers zusammen mit P. Edward Schillebeecksx in
,s-Hertogenbosch trafen, um die ersten sieben ,Schemata® der Konzils-
Vorbereitungskommission zu diskutieren. Hier entstand der Plan, die
Konstitution iiber die Liturgie als erste auf die Tagesordnung des Konzils
zu bringen. Wihrend die vier anderen dogmatischen Konstitutionen in
emnem von Schillebeeckx verfaflten Kommentar beschuldigt wurden, ,nur
emme theologische Schule zu reprisenticren,“ wurde das fiinfte Schema tiber
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die Liturgie als ,ein bewundernswertes Stiick Arbeit® gelobt (S.23). Der
Kommentar wurde in drei Sprachen veréffentlicht und vor allem in Rom
verteilt.

Das Ergebnis der hollindischen Initiative war, dafl zahlreiche Bischofs-
konferenzen und Einzelbischofe vom Konzilsprasidium die Behandlung
des Liturgieschemas an erster Stelle forderten. Auch die ,,Konzilsprasiden-
ten* Kardinal Frings, Kardinal Liénart und Kardinal Alfrink unterstiitzten
ostark® das gleiche Anliegen. Nachdem der Papst am 13.10.62 alle 10
Konzilsprasidenten empfangen hatte, wurde am 16. 10. in der Konzils-
aula verkiindet, das erste zur Diskussion vorzulegende Schema werde die
Liturgieckonstitution sein (ebda.S.24).

Das Zeugnis des Kardinals Frings

Im iibrigen duflerte Kardinal Frings selber ,ofter* gegentiber dem damali-
gen Professor Ratzinger, Papst Johannes XXIIL habe ,von sich aus kein
festes Thema fiir das Konzil festgelegt, sondern die Bischofe der Welt
cingeladen, ihre Priorititen vorzutragen, so daf sich aus den lebendigen
Erfahrungen der Weltkirche der thematische Auftrag des Konzils zusam-
menfiigen sollte“. So Kardinal Ratzinger in seinem Vortrag ,Uber die
Ekklesiologie der Konstitution ,Lumen gentium™ vom 27.02.00 (Sonder-
druck der Tagespost, Mirz 2000, S.1.). Speziell zur ,Konstitution von der
heiligen Liturgie“ bemerkt Ratzinger: ,Dafl sie am Anfang stand, hatte
zunichst pragmatische Griinde® (S. 2). Uber die Art dieser ,pragmatischen
Griinde“ machte der Kardinal keine Angaben, was aber weder etwas gegen
die historische Exaktheit der von Wiltgen dazu gemachten Ausfiihrungen
besagt, noch gegen den (wenigstens teilweise) ,ideologischen® Charakter
des Vorgehens jener Gruppe von Bischofen, deren Erfolg in der Tagungs-
ordnungsfrage Wiltgen als den ,dritten Sieg der sog. ,Europiischen Alli-
anz* bezeichnet (op. cit,, S. 19). Oder, wie P.Gianni Baget Bozzo letzteren
Tatbestand jiingst fiir /I Giornale (10. Dez. 1999) charakterisierte: ,Die
Schlacht des 2. Vatikanums ist von den Traditionalisten gleich zu Beginn
verloren worden, und zwar in der Frage der Tagesordnung” (zitiert aus
Catholica, Heft ,Frithjahr 2000%, S.116).

»Kein Zufall“?

Eine weitere Bemerkung noch zu diesem Komplex: Kardinal Ratzinger
erkennt riickschauend ,einen guten Sinn“ in der Tatsache, dafl die Litur-
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gickonstitution als erste beraten wurde, weil am Anfang ,die Anbetung
steht (op. cit,, S.2). Dagegen erklirte Johannes XXIII. laut Bugnini’
zum Abschluf§ der ersten Sitzungsperiode am 8. Dezember 1962: ,Es ist
kein Zufall, dafl (das Konzil) mit dem Schema iiber dic heilige Liturgie
begonnen hat: iber die Bezichungen des Menschen zu Gott..,.* (op. cit.,
S.54). Vergleicht man die Aussagen von Kardinal Frings bzw. Kardinal
Ratzinger und die Darstellung Wiltgens mit den Ausfiihrungen Johannes’
XXIIL, ergibt sich in bezug auf die Formulierung ,kein Zufall* zumindest
ein Problem der Auslegung, wenn nicht gar der ,Gedichtnislicke®. Es
sei denn, die Ansprache Johannes XXIII. ist von Bugnini selber verfafit
und die Erstplazierung des Liturgieschemas im Sinne der Papstiuflerung
religios ,uberhoht* worden. ..

Der , Kurs® der Liturgiekommission

Daf im Verlauf der Beratungen iiber das Liturgieschema und scine
»Richtung® weiter gerungen wurde, liflt sich cbenfalls Bugninis Werk
entnchmen. An erster Stelle wire anzumerken, dafl er sich darin selber
als ,Haupttriger der ganzen Vorbereitungsarbeit® bezeichnet (op. cit.,
Fufinote 4 auf Seite 51 — wenn Bugnini von sich spricht, tut er das tibrigens
immer in der dritten Person). Trotzdem wurde er nicht als Sekretir der
Konzilskommission fiir die Liturgie, die am 20.10.62 von den Vitern
gewihlt worden war, bestellt. Schuld daran war nach Bugninis Angaben
deren neuer Prisident, Kardinal Arcadio Larraona, ,der einen anderen
Kurs verfolgte, als derjenige, der die Konstitution redigiert hatte® (mit
dem Redaktor ist wohl Bugnini selber gemeint.) Etwas ritselhaft heiflt es
in der Fulnote weiter: ,Doch diese (die Konstitution) setzte ihren Weg
fort, so daf} sie auf dem Konzil vorgelegt werden konnte*. Womit wohl
zum Ausdruck gebracht werden soll, dafl sich die Kommission von ihrem
neuen Prisidenten wenig beeinflussen lief3.

Bugninis ,, zweite Verbannung

Kardinal Larraona, dem Bugnini ,eine konservative Einstellung® beschei-
nigt (S. 46), war es, der ihn als Sekretir der Konzilskommission entlie und
fiir seine Entpflichtung als Dozent der Liturgic am Pipstlichen Pastoral-

institut bei der Lateranuniversitit sorgte (sicher wohl wissend, warum!).

* A Bugnini: Die Litsorgiereform — 1948-1975, Zeugnis und Testament, Herder 1988.
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Seine ,erste Verbannung®, wie Bugnini diese Ereignisse bezeichnet, fand
nach erfolglosen Interventionen ,guter Engel“, wie Kardinal Lercaro und
Kardinal Bea, bei Johannes dem XXIII. ihr Ende erst unter Paul VL
Letzterer setzte, ,als er Papst geworden war, alsbald ein Zeichen der Ge-
rechtigkeit“, indem er P. Bugnini zum Sekretir des ,Consilium® bestellte
(3. Januar 1964).

Der gleiche Papst war es allerdings auch, der ihn Anfang 1974 in dic
wzweite Verbannung® (als Pro-Nuntius fir den Iran) schickte! Kenner der
vatikanischen Szene betrachten diese ,Versetzung® als einen Ausdruck
der tiefen Enttauschung, die Paul VI. iiber die ersten Ergebnisse der
praktischen Umsetzung ,seiner Reform empfand.

Das Prinzip der , liturgia semper reformanda“

Nach diesem kleinen ,historischen Exkurs® wieder zur ,Spachregelung®
Bischof Kochs: Sie zielt offenkundig darauf ab, die Vorstellung von der
Liturgiereform als eines integrierenden Bestandteils ,des” Konzils, ,der
Magna Charta der rémisch-katholischen Kirche auf threm Weg in das dritte
Jahrtausend“ (S.74), in deren offentlichtem Bewufltsein zu akkreditieren.

Demgemafl kiimmern die Widerspriiche zwischen dem ,Rahmenge-
setz” Sacrosanctum Concilium — dem ,Blankoscheck® fir die Reformer,
wie P. Nichols die Konstitution bezeichnet, — und dem Missale paulinum,
ferner die Widerspriiche zwischen letzterem und der praktischen Hand-
habung der ,neuen Liturgie“, Bischof Koch herzlich wenig. (Noch viel
weniger nattirlich die Enzyklika Mediator Dei, die er nicht einmal einer
Erwahnung fiir wiirdig erachtet). Was fiir ihn zdhlt, ist einzig das angeblich
wvom Konzil in Gang gesetzte Prinzip der liturgia semper reformanda, und
zwar in einer Kirche, die sich seit der gleichen Versammlung auch selber
im Zustand einer bestindigen Reform zu befinden hat.

Weltkirchliche Hochsprache und ortskirchlicher Diozesandialekt

Zu welchen neuen Ufern die Reform der Liturgie nach Auffassung Bischof
Kochs vorstoflen mufi, zeigt er in dem mit ,Kirchenreform durch Litur-
giereform® tberschriebenen Kapitel seines Buches (als ,, Rektoratsvortrag”
gehalten am Dies academicus der Hochschule Luzern am 10.11.95 - $.74
ff.). Dabei stitzt er seine Argumentation auf den angeblichen ,Neuansatz*
des Zweiten Vatikanischen Konzils, demzufolge ,die Bischéfe keine Vikare
des Papstes, sondern ,Stellvertreter und Gesandte Christi® selbst in thren
Ortskirchen sind“, und zwar unter Verweis auf die Konzilskonstitution
Lumen Gentium, Nr.27, (S.84).
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Tatsichlich stellt der angefithrte Konzilstext aber keinen echten ,Neu-
ansatz des Zweiten Vatikanischen Konzils* dar, beruft er sich doch selber
u.a. auf die Enzyklika Satis Cognitum Leos XII1. vom 29. Juni 1896. Darin
heiflt es: ,Obgleich die Bischofe weder die volle, noch die allgemeine
und héchste Gewalt besitzen, so darf man sie dennoch nicht als blofe
Stellvertreter der Romischen Pipste’ ansehen: denn sie haben eine ihnen
eigene Gewalt inne, und sie sind in aller Wahrheit die Ordentlichen
Hirten der von ihnen geleiteten Volker* (zitiert nach Haselbock: Freude
an der Wahrheit, Nr.83, S.5). Dafl zwischen Ortskirchen und Weltkirche
ein gewisses Spannungsverhiltnis besteht, das im Lauf der Geschichte
verschiedene Ausprigungen angenommen hat, ist gewifl richtig. Richtig
ist auch, dafl das letzte Konzil die vom 1. Vatikanum definierte papstliche
Suprematie durch die Lehre von der ,Kollegialitit* der Bischofe erganzt
hat. Bekanntlich sah sich Papst Paul VI. allerdings veranlaflt, der Konsti-
tution iiber die Kirche jene beriihmte nota explicativa praevia anzufligen,
die einer Uberschitzung der bischéflichen Vollmachten im Rahmen der
Kollegialitit vorbeugen sollte.. .

Kirchliches Leben ,ortskirchlich inkulturieren®

Unter diesen Umstinden erhebt sich die Frage, ob das von Bischof Koch
fiir jede ,,Ortskirche® geforderte Recht, , cine eigenstindige Physiognomie
thres kirchlichen Lebens zu entfalten und zu pflegen,” oder, anders aus-
gedriickt, ,das kirchliche Leben ortskirchlich® in seinem — des Bischofs —
Sinne ,,zu inkulturieren® (S.85), mit Buchstaben und Geist des Zweiten Va-
tikanum zu vereinbaren ist®. Wie z.B. mit der Aussage in Lumen gentium,
Nr.21: Die Gewalt, welche die Bischéfe ,im Namen Christi personlich
austiben, kommt ihnen als eigene, ordentliche und unmittelbare Gewalt
zu, auch wenn ibr Vollzug letztlich von der hochsten kirchlichen Autoritit
geregelt wird und im Hinblick auf den Nutzen der Kirche oder der Gliubi-

5 Zur Untermauerung seiner These der »spannungsvollen Polarisation von Ortskirche
und Weltkirche, die einer Gratwanderung jenseits ciner zentralistischen Disziplinicrung
der Ortskirchen und jenseits einer nationalistischen Abschottung von Ortskirchen
gleichkommt,” ibernimmt Bischof Koch das Bild scines Erfurter Amesbruders Joachim
Wanke von den ,Spicgelscherben®: Jede von ihnen (gemeint sind die Ortskirchen)
reflektiert fiir sich ganz und ohne Unterschied das Licht der Sonne. .., wobei erst alle
Teile zusammen den ganzen, vollkommenen Spiegel darstellen® (S.85). Ob es allerdings
noch im Einklang mit dem ,ganzen, vollkommenen Spiegel” steht, wenn Wanke als
Ortsbischof der Spiegelscherbe Erfurt, auf die Frage des Christ in der Gegenwart nach
seiner Meinung zur Frauen-Priesterweihe, erklirt: ,Ich bin unsicher, ob die Kirche dazu
ermachtigt ist.” (CiG - Im Bild, 2/2000, S. 29), ist wohl mchr als zweifelhaft . . .
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gen mit bestimmten Grenzen umschrieben werden kann® (Hervorhebung:
A.S). Zwar ergibt sich aus dem unmittelbar folgenden Satz fiir die Bischofe
auch das Recht, ,alles, was zur Ordnung des Gottesdienstes und des
Apostolats gehort, zu regeln® (ebda., Hervorhebung A.S.). Doch diese
leicht in einem maximalistischen Sinne zu interpretierende Formulierung
mufl sicherlich im Zusammenhang mit der ,Grenzzichung® durch die
Liturgickonstitution, Nr.22, gelesen werden®. Unter diesen Umstanden
erscheint es unerfindlich, wie Bischof Koch zu der Uberzeugung kommt,
es miisse eine Selbstverstindlichkeit sein, ,daff die Entwicklung eines eige-
nen ortskirchlichen Dialektes (...) vor allem in der Liturgie thren Ausdruck
finden mufl® (S. 86). Denn: ,die ortskirchliche Inkulturation des Glaubens
und des kirchlichen Lebens kann erst dort als gelungen und wirklich
geerdet (sic!) bezeichnet werden, wo es auch zu einer Inkulturation der
Liturgie gekommen ist“ (S.86).

Enteignung der Liturgie der Kirche

Zur Untermauerung seiner These bemiiht er den Liturgiewissenschaftler
Werner Habne mit dessen ,Faustregel“; ,Eine Gemeinschaftskirche des
Volkes aber wird sich selbst als Subjekt ihrer Versammlungen begreifen
und sie darum zu Festen ihrer eigenen Geschichte mit Gott gestalten. ..
(S. 86)”. Unmittelbar davor hatte Hahne die ,,Ortsgemeinde® als ,die Spiel-
partnerin Gottes und zugleich die Spielleiterin der im Glauben Versammel-
ten“ definiert, deren negatives Gegenstiick ,eine religiose Betreuungskir-
che* bildet. Muf ein solches Liturgieverstindnis nicht geradewegs zu der
von Aidan Nichols gegeifielten ,schlichten und einfachen Enteignung der
Liturgie der Kirche fithren und zu ,ihrer Neuschépfung durch spezielle

“ Nachstehend deren Text: ,22. § 1. Das Recht, die heilige Liturgie zu ordnen, steht einzig
der Autoritit der Kirche zu. Diese Autoritat liegt beim Apostolischen Stuhl und nach
Maflgabe des Rechtes beim Bischof. — §2. Auch den rechimiflig konstitutierten, fir
bestimmte Gebiete zustindigen Bischofsvereinigungen verschiedener Art steht es aut
Grund einer vom Recht gewihrten Vollmacht zu, imnerbalb festgelegter Grenzen die
Liturgie zu ordnen, — § 3. Deshalb darf durchaus niemand sonst, auch wenn er Priester
wire, nach ecigenem Gutdiinken in der Liturgie erwas hinzufiigen, wegnehmen oder
indern® (Hervorhebungen: AS.). = Darf man nicht — nebenber bemerkt - 35 Jahre nach
dem Konzil den letzten [’ara;..raphm dieses Passus geradezu als Paraddmspml daftir
werten, wie baduldlg Papier sein kann?

Das Zitat ist dem Buch: De Arte Celebrandi — oder: Von der Kunst, Gottesdienst
zu feiern. Entwurf einer Fundamentalliturgik, Freiburg i.Br, 1989, von Werner Habne
entnommen (S.315). Vgl. dazu unsere Rezension des gleichen Buches: ;Kommunikatives
Handlungsspiel* — Zu einer liturgiewissenschaftlichen Neuverscheinung, UVK, Heft
5/1991, S.285 {f.
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Gruppen (hier die Ortskirchen bzw. sogar die »Gemeinden“!), die in kei-
nem Fall beanspruchen kann, das éxxAnoionixoy opovnua, den sensus
Ecclesiae zu reprisentieren™ (in Regard sur la Liturgie et la Modernite,
Ad Solem, 1998, S. 118 — siche auch unseren Beitrag: ,Die ,Revolution der
Techniker™, UVK, Heft 1/2000, S.3ff.)? Daran vermag auch die an die
Adresse ,der Gemeinde am Ort* gerichtete Mahnung des Bischofs nichts
zu andern, sich in ithrem Gottesdienst nicht abzukapseln, sondern sich
offenzuhalten fiir andere Gemeinden und fiir die weltweite Kirche. Daher
gelte es auch ,die universalkirchliche Hochsprache® (nicht zu verwechseln
mit dem Latein, das fir den Basler Bischof offensichtlich endgtiltig ad acta
gelegt ist!) zum Zug kommen zu lassen, stelle diese doch auferdem _eine
Befruchtung und unerschépfliche Quelle fiir die ortskirchlichen oder gar
gemeindlichen ,Dialekte’ in der Sprache und Gestaltung der liturgischen
Feier” dar (S. 88).

Eine berechtigte Kritik

Mit der ,vielfaltigen Gegenwart Jesu Christi im eucharistischen Myste-
rium® befaflt sich Bischof Koch im 7. Kapitel seines Buches, das einen
seiner Vortrige aus dem Jahre 1995 wicdergibt. In seinen einleitenden
Ausfiihrungen kommt er auf den nach dem Konzil in der Kirche aus-
gebrochenen Streit iiber das Eucharistieverstindnis zu sprechen: Auf der
einen Seite pflegte man zu betonen, vor dem Konzil sei ,allein der Priester
Triger der Eucharistie gewesen, wihrend nach demselben ,die Gemeinde
in den Ehrenrang des Subjektes der eucharistischen Feier erhoben wor-
den sei“. Zu Recht kritisiert der Bischof eine solche sstrikt dualistische
Geschichtsbetrachtung® mit dem Hinweis darauf, daf auch in der vor-
konziliaren Zeit — selbstverstandlich — der Priester keineswegs das Recht
hatte, selbstherrlich iiber das liturgische Geschehen zu verfligen. Vielmehr
sei ihm die Liturgie, und das verdient besonders unterstrichen zu werden,
»als objektive Form des gemeinsamen Betens im Sinne cines feststehenden
Ritus“ vorausgegangen. Ja, sie sei .fir den Priester gerade unbeliebig,
jedenfalls viel unbeliebiger als nach der Liturgiereform des Zweiten Vatika-
nischen Konzils“ gewesen. Dariiberhinaus bezeuge vor allem der romische
Mefkanon die wirklich Mittrigerschaft der liturgischen Handlungen durch
alle Gliubigen bis auf den heutigen Tag. Als Beweis fihrt er das Gebet
nach der Wandlung ,Unde et memores...“ — ,Darum, glitiger Vater, feiern
wir, deine Diener und dein heiliges Volk ... an. (S. 194).
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Nachkonziliare Legendenbildung

Nicht uneingeschrinkt zustimmen kann man Bischof Koch jedoch, wenn
er behauptet, diese ,urspriingliche Mittragerschaft der Eucharistic durch
alle Gliubigen* sei in der theologischen Reflexion und gottesdienstlichen
Praxis immer mehr verlorengegangen. Selbst der ,Gemeinde*-Gottesdienst
sei zur Privatmesse eines einzelnen Zelebranten am Altar verkiimmert.
Nun mag das zwar fiir bestimmte Epochen der Kirchengeschichte mehr
oder minder zutreffen, keinesfalls aber 1if8t sich das fir den Zeitraum vom
ausgehenden 19. Jahrhundert bis zum Konzil behaupten. Insofern gehort
die von Bischof Koch tibernommene Wertung der Verabschiedung der
Liturgickonstitution durch Emil J. Lengeling als Einliuten des ,Endes
des Mittelalters® auf dem Gebiet Liturgie (S.195) in den Bereich der
nachkonziliaren Legendenbildung. Wer noch die Meffeiern vor dem
2. Weltkrieg miterlebte, und wer dazu vielleicht das Gliick hatte, als
deutscher Soldat in den ,besetzten Gebieten® den Sonntagsmessen der
cinheimischen Katholiken in ihren Kirchen ,beiwohnen® (um das von
Koch als ,verriterisch® verponte Wort zu gebrauchen) zu kénnen und
so die Universalitit und Katholizitit der Kirche, vor allem durch ihre
,Muttersprache®, zu erfahren, dem diirfte allerdings die Erkenntms,
inwiefern die Teilnahme der Gliubigen an der Feier der Heiligen Messe
vor der Liturgiereform weniger ,voll, aktiv und bewuflt“ gewesen sein
soll als nach derselben, sehr schwer fallen. Man vergleiche hierzu auch den
folgenden Passus aus der Enzyklika Mediator Dei: ,\Die Gliubigen mogen
... beachten, zu welcher Wiirde sie das heilige Bad der Taufe erhoben
hat; und sie sollen sich nicht damit zufrieden geben, am Eucharistischen
Opfer mit der Gliedern Christi und Kindern der Kirche geziemenden
allgemeinen inneren Absicht teilzunehmen: sondern sie sollen dartiber
hinaus mit dem Hohenpriester und mit Seinem (geweihten) Diener und
Werkzeug hier auf Erden, vom Gesichtspunkt der heiligen Liturgie her,
auf das innigste beiderseitig verbunden, sich dann in besonderer Weise
ihm vereinend anschlieRen, wenn die Wandlung der gottlichen Opfergabe
vollzogen wird: sie sollen dieselbe vereint mit ihm opfernd darbringen,
wenn die feierlichen Worte ausgesprochen werden: Durch Ihn und mit
Ihm un in Ihm wird Dir, GOTT, allmichtiger Vater, in der Einbeit
des Heiligen Geistes alle Ebre und Verherrlichung. Von Ewigkeut zu
Ewigkeit, worauf das Volk antwortet: Amen. Und die Christen sollen nicht
vergessen, sich selbst und ihre Sorgen, Leiden und Angste, ihr Elend und
ihre Note vereint zugleich mit dem ans Kreuz geschlagenen Gottlichen
Haupt aufzuopfern.” Es folgt dann ein Lob fiir diejenigen, die ,von der
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Absicht geleitet, dem christlichen Volk die Teilhabe am Eucharistischen
Opfer leichter und heilbringender zu machen, das ,Rémische Mefbuch' in
die Hinde zu legen suchen®. Es fehlt aber auch nicht die Mahnung vor
ciner ,Uberbewertung® von ,Hilfsmitteln® wie ,gemeinsam verrichtete
Gebete, heilige Gesinge und religiése Handlungen“s. Was wiirde Pius XI1.
iibrigens heute sagen, bekime er den weitverbreiteten , Aktivismus® der
neuen Liturgie zu Gesicht?

Dringt sich nicht vielmehr die Feststellung auf, daf die innere An-
teilnahme (ganz zu schweigen vom zahlenmifigen sonntiglichen Kir-
chenbesuch!)” am Heiligen Meflopfer eher abgenommen hat? Und man
mufl Kardinal Ratzinger beipflichten, der in dem bereits erwihnten Vortrag
ausfihrte: ,In der Nachgeschichte des Konzils wurde (...) die Liturgie-
konstitution nicht mehr* vom ,grundlegenden Primat der Anbetung her
verstanden, sondern geradezu als ein Rezeptbuch dariiber, was wir mit der
Liturgie machen konnen® (op. cit. S. 2).

Die Ellipse als Grundstruktur der , Eucharistiefeier

In einem 1995 gehaltenen Vortrag zu dem Thema: ,Sakrament der Fu-
charistie — Partybrot oder Brot des Lebens?* legte Bischof Koch eine
wtheologische Besinnung auf die vielfiltige Gegenwart Jesu Christi im
eucharistischen Mysterium® vor, die als 7. Kapitel in sein Buch eingegangen
ist. Nach einem Hinweis auf die Liturgiekonstitution (Liturgie als ,,Hohe-
punkt, dem das Tun der Kirche entgegenstrebt,, Nr. 10, und der Auffor-
derung an die Christen, ,diesem Geheimnis nicht wie Auenstehende und
stumme Zuschauer® beizuwohnen, sondern ,die heilige Handlung bewufit,
fromm und titig“ mitzufeiern, Nr.48), kommt er auf ,die Intention der
konziliaren Liturgiereform® zu sprechen. Mit Riicksicht darauf, daf in
der vorzitierten Nr. 48 von den Gliaubigen weiter gefordert wird, ,sich
durch das Wort Gottes formen® zu lassen und ,,am Tisch des Herrenleibes
Stirkung zu finden*, sicht sich Bischof Koch berechtigt, die These des

° Ziviert nach Freude an der Wahrheit, Nr.127, Karl Haselbock, Wien, S.38-41.

" In der Didzese Trier z.B. ist die Zahl der (Sonntags-) Gottesdienstbesucher in den letzten
20 Jahren von 34 Prozent auf 17 Prozent der Katholiken gesunken. Diese statistischen
Zahlen sind cinem Bericht des Bistumsblatts entnommen, der mit der Feststellung
schliefit: ,Die meisten Katholiken (83 Prozent) leben ohne Sonntagsgottesdienst und
bezeichnen sich dennoch als katholisch. Darunter sind zunchmend auch Pfarrgemeinde-
ratsmitglieder, Religionslehrer, Seelsorger und auch chrenamtliche Mitarbeiter, die den
Kern der Gememde bilden® (Paulinus vom 9. April 2000, S.10 - Hervorhebung A.S.).
Eine wahrhaft erschreckende Bilanz!
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Liturgiewissenschaftlers Michael B. Merz zu ubernchmen, wonach sich
»die Struktur der Eucharistiefeier (...) am adiquatesten mit der Form ciner
Ellipse“ und ihren zwei gleichwertigen Brennpunkten versinnbildlichen
lifft'°. Den einen Brennpunkt bildet die Verkiindigung des Wortes Gottes,
den zweiten ,das eucharistische Hochgebet mit der gemeinsamen Mahl-
feier (S. 191/193). Dazu zwei Anmerkungen:

1. Bekanntlich gliederte die Liturgiereform die Mefeier in zwei Teile,
den , Wortgottesdienst und die ,Eucharistiefeier (Apostolische Konsti-
tution Missale Romanum, 1. Kapitel, Nr.8). Die gleiche Konstitution
bezeichnet das ,eucharistische Hochgebet als den Hohepunkt der ganzen
Feier“. Und die Instruktion Eucharisticurn Mysterium vom 25. Mai 1967
sagt: ,Indem die Glaubigen das Wort Gottes horen, sollen sic erkennen,
dafl Gottes Wundertaten, die hier verkiindet werden, thren Hohepunkt im
dsterlichen Mysterium erreichen, dessen objektives Gedachtnis (memoria-
le) in der Messe sakramental gefeiert wird® (Art.10 — Hervorhebungen
A.S.). Von ,Gleichwertigkeit“ der beiden Mefiteile zu sprechen, ist dem-
nach eindeutig falsch. Allerdings kann man in der offenkundigen Aufwer-
tung des , Wortgottesdienstes (der lateinische Text der Institutio generalis
gebraucht sogar fiir beide Teile das gleiche Wort, indem er von liturgia
verbi et eucharistica“ (Kap. 1, Nr. 8) spricht, noch eine Nachwirkung des
bertiithmt-beriichtigten Artikels 7 — vor allem in seiner ersten Fassung — der
gleichen , Allgemeinen Einfithrung in das romische Meflbuch® erblicken.

Dafl Bischof Koch einem moglichst ,,6kumenischen“ Eucharistiever-
stindnis zugeneigt ist, versteht sich nach dem bisher Gesagten fast von
selber.

2. Auch seine Definiton des ,zweiten Kulminationspunktes® der
wEucharistie® als ,das eucharistische Hochgebet mit der gemeinsamen
Mahlfeier (5.192) — deutet in diese Richtung. Zwar heifdt es in der AEM:
.Da die Eucharistiefeier das Osterliche Mahl ist, sollen die Glaubigen
(...) seinen Leib und sein Blut (...) empfangen (...)“ (Nr.56). Doch die
Uberschrift dieses Mefteils lautet hier schlicht ,Ritus Communionis,, (im
deutschen Text mit ,Speisung® wiedergegeben!), wogegen Bischof Koch
betont von ,gemeinsamer Mahlfeier® spricht.

Die , Mahl- und Tischgemeinschaft”
Es wiirde den Rahmen dieses Beitrags sprengen, wollte man nun im einzel-

" Vgl dazu Ellipse: fiir eine demokratisch gepragte Gemeinde*, UVK Heft 4/1999,
S. 2421
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nen auf die Ausfithrungen der ,theologischen Besinnung® zur ,vielfiltigen
Gegenwart Jesu Christi im eucharistischen Mysterium* eingehen. Einige
Hinweise mogen jedoch erlaubt sein:

So liest man z.B. auf S. 203 den Satz: ,, Wihrend die sakramentale Verge-
genwirtigung des Erlosungsgeschehens der zentrale Gebalt der Eucharistie
ist, bilden das Mahl und die Tischgemeinschaft die konkrete liturgische
Form dieses Geheimnisses“ (Hervorhebungen im Text). Demgegeniiber hat
Kardinal Ratzinger in seinem 1981 erschienenen Buch das fest des glaubens
(Johannes-Verlag) gezeigt, dafl der Begriff ,Mahlgestalt*, den Bischof
Koch durch die hier durchaus gleichwertige Aussageweise der liturgischen
»Mahl- und Tischgemeinschafts-Form* ersetzt, ,eine historisch nicht halt-
bare Vereinfachung ist“ (S.45). Dariiberhinaus steht seine Auffassung von
»Mahl und Tischgemeinschaft als ,Form* der Meffeier im Widerspruch
zur Enzyklika Mediator Dei: ,Das hochheilige Opfer des Altares wird
mit der Kommunion des gottlichen Mahles beschlossen. Wie alle wissen,
gehort aber zur Vollstindigkeit des MeRopfers nur, daf der Priester mit
dem himmlischen Mahle sich labe, jedoch nicht, dafl auch das Volk zum
heiligen Tische gehe, wiewohl das hochst wiinschenswert ist“. Und weiter
heifft es.: Es weicht also vom Weg der Wahrheit ab, (...) wer arglistig
behauptet, es handele sich hier nicht nur um ein Opfer, sondern zugleich
um ein Opfer und ein Mahl der briiderlichen Gemeinschaft und es sei die
gemeinschaftlich empfangene Kommunion gleichsam der Hohepunkt der
ganzen Opferfeier.” Dabei hat Pius XII den ,Gemeinschaftsaspekt* der
Mefifeier und speziell der hl. Kommunion keineswegs iibersehen, lesen
wir doch ein wenig spiter: ,Die Kirche Jesu Christi besitzt nur dieses
eine Brot, um damit das Sehnen und Wiinschen unserer Herzen zu stillen,
sic aufs engste mit Jesus Christus zu verbinden; auf dafl sie schlieRlich
,ein Leib® (1 Kor 10,17) und damit untereinander, Briidern gleich, alle jene
vereint seien, die an der gleichen Tafel sich einfinden...* (op. cit. S. 55). Und
unmittelbar danach lobt der Papst jene, ,welche die im gleichen Opfer,
dem sie beiwohnen, konsekrierten Hostien emptangen, so dal wirklich
zutrifft, dafl alle, die wir gemeinsam von diesem Altare das hochheilige
Fleisch und Blut Deines Sohnes empfangen, mit allem Gnadensegen des
Himmels erfiillt werden® (vgl. HI. Mirtyrer Ignatius Ad Ephes. 20)*.

»Der okumenische Dretklang

Der 6kumenische ,,Pferdeful der Darlegungen Bischof Kochs zur Fucha-
ristietheologie kommt am Ende des mit ,,7.2 Eucharistie als Kristallisation
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des christlichen Glaubens und kirchlichen Lebens® (S. 214 ff.) tberschrie-
benen Abschnitts am deutlichsten zum Ausdruck. Weist er doch mit Bezug
auf den ,Gemeinschaftsaspekt der Eucharistie® auf ,einen elementaren
okumenischen Dreiklang” hin: Demnach ist das ,Herrenmahl® erstens
Euncharistie, nimlich vertikale Gemeinschaft der Glaubenden mit Tod und
Auferweckung Jesu Chrisu, zweitens Abendmahl, nimlich horizontale
Gemeinschaft der Glaubensgeschwisterlichkeit unter den christlichen Zeit-
genossen, und drittens Kommunion, namlich diagonale Gemeinschaft mit
den Heiligen aller Zeiten und aller Orte. (...) Das Wort ,Eucharistie* ist
vor allem in der orthodoxen Tradition beheimatet, das Wort ,Abendmahl’
ist charakteristisch fiir die reformatorische Tradtion, und das Wort ,Kom-
munion® ist vor allem der katholischen Tradition geliufig“. Und dann folgt
der von uns hervorgehobene, entscheidende Satz:

~Mit dieser konfessionsspezifischen Zuspitzung diirfte deutlich werden,
daf keine dieser drei Traditionen fiir sich allein die ganze Geheimnisfiille
des eucharistischen Sakramentes auszuloten vermag, dafl vielmehr alle
Traditionen daranf angewiesen sind, voneinander zu lernen, um sowohl
ein volles Verstandnis des Herrenmables als auch eine glaubwiirdige Praxis
wiederzugewmnen® (5.223-224).

Ekklesiologischer Relativismus

Damit wird das Eucharistieverstindnis bei Bischof Koch zu einem Spe-
zialfall jenes ,Okumenismus®, gegen den Kardinal Ratzinger in seinem
bereits erwihnten Vortrag zu Felde zieht. Bei diesem Okumenismus han-
delt es sich namlich um einen ,ekklesiologischen Relativismus®, der darin
besteht, ,dafl alle (Konfessionen) sich gegenseitig irgendwo anerkennen,
weil alle nur Fragmente des Christlichen sind®. Demgegentiber wollte das
Vaticanum Il laut Kardinal Ratzinger ,mit der Subsistit-Formel'! — der

" Der Text des Konzils, auf den sich Kardinal Ratzinger hier bezicht, ist in Artikel 8
der Konstitution uber die Kirche Lumen gentiem enthalten: ,Wie ... die angenommene
Natur dem gottlichen Wort als lebendiges, ihm unléslich geeintes Heilsorgan dient, so
dient auf eine ganz dhnliche Weise das gesellschaftliche Geflige der Kirche dem Geist
Christi, der es belebt, zum Wachstum seines Leibes (vgl. Eph 4,16). Dies ist die cinzige
Kirche Christi, die wir im Glaubensbekenntmis als die cine, heilige, katholische und
apostolische bekennen. Sie zu weiden, hat unser Erloser nach seiner Auferstchung dem
Petrus tibertragen (Jo 21,17), ihm und den dbrigen Aposteln hat er ihre Ausbreitung
und Leitung anvertraut (vgl. Mt 28, 18ff), fur immer hat er sie als Saule und Feste der
Wahrheit" errichtet (1 Tim 3,15). Diese Kirche, in dieser Welt als Gesellschaft verfaflt und
geordnet, ist verwirklicht (im lateinischen Original: subsistit , ,verharrt, bleibt bestehen
in“) in der katholischen Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Bischofen in
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katholischen Tradition getreu — genau das Gegenteil von ,ekklesiologi-
schem Relativismus* sagen: Die Kirche Jesu Christi gibt es. Er selbst hat sie
gewollt, und der Heilige Geist schafft sie gegen alles menschliche Versagen
seit Phingsten immerfort und erhilt sie in ihrer wesentlichen Identitit. Die
[nstitution ist nicht eine unvermeidbare, aber theologisch irrelevante oder
gar schiadliche Auflerlichkeit, sondern sie gehért in ihrem wesentlichen
Kern zur Konkretheit der Inkarnation. Der Herr hilt sein Wort: ,Diec
Pforten der Holle werden sie nicht {iberwiltigen™ (op. cit., S. 6/7).

Demzufolge ist der von Bischof Koch im Hinblick auf die Eucharistie
behauptete ,,6kumenische Dreiklang® vom katholischen Standpunkt nur
insofern annehmbar, als die darin enthaltenen Elemente schon immer zum
Glaubensschatz der katholischen Kirche gehoren. Bei unvoreingenomme-
ner Betrachtung wird man im letzten Halbsatz des zitierten Konzilsartikels
nicht nur kene Ablehnung der sog. ,Riickkehr-Okumene® erblicken kén-
nen, sondern gerade eine Aufforderung dazu... Lumen gentium erhielt
ibrigens in der Schlufabstimmung 2151 Ja- gegen 5 Nein-Stimmen.

Sollte es unter diesen Umstinden nicht méglich sein, den von Abbé
Barthe im vergangenen Jahr gemachten Vorschlag zur Losung der (ka-
tholischen) innerkirchlichen Spannungen auf diesem Gebiete allgemein zu
akzeptieren?:

»Die Elemente der Kirche, die innerhalb der getrennten Gemeinschaf-
ten vorhanden sind, kénnen fiir gutgliubige Christen Werkzeuge der
Gnade sein und dementsprechend auch fiir deren eventuelle Hinwendung
in voto zur Kirche Petri. Dariiberhinaus befinden sich diese Elemente
der (romisch-katholischen) Kirche im Wartestand auf ihre Wiederbelebung
durch die Riickkehr der betroffenen, getrennten Christen zur katholischen
Kirche.

Es gilt, freimiitig zu erkliren, dafl es der Dialog mit den getrennten
Christen erlaubt, die beiderseits bestehenden Miflverstindnisse auszuriu-
men und bei den Katholiken das zu korrigieren, was auf dem Gebiet
der Disziplin moglich bzw. nétig ist. Demnach zielt der Dialog darauf

Gemeinschaft mit ihm geleitet wird. Das schliet nicht aus, daf aufierhalb ihres Gefiiges
vielfaltige (im Original: plura, ,mchrere®, im italienischen Text parecchi) Elemente der
Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche Christi eigene Gaben auf
die katholische Einheit hindringen®.
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ab, die Ruckkehr der getrennten Brider in den Schofl der katholischen
Kirche vorzubereiten® (in: Vier Vorschlage fiir eine echte Kirchenreform,
Catholica, 1999).

Ein Pladoyer zugunsten der ,viri probati“

Das letzte Kapitel seines Buches widmet Bischof Koch dem Thema ,Li-
turgischer Leitungsdienst in pastoralen Notsituationen® (S.229-253). Diese
»ckklesiologische Problemanzeige® entpuppt sich schnell als ein Plidoyer
fir die Priesterweihe von ,virt probati®, wobei im Vordergrund der neue
kirchliche ,Beruf der PastoralassistenInnen® steht, ,die in Deutschland
auch PastoralreferentInnen genannt werden und die bisher vor allem in
der Schweizer Dibzese Basel, die offenherzigste Integration in das kirch-
liche und gemeindliche Leben gefunden haben® (S.230). Wie der Bischof
selber bemerkt, kann er dazu kaum ,viel Neues“ sagen (S.231). Trotzdem
enthalten seine Ausfithrungen einiges, was im Hinblick auf die Zukunft
der Kirche von nicht zu unterschitzender Bedeutung werden konnte. Vor
allem, wenn man dabei den von Kardinal Martini am 7. Oktober 1999
vor der europaischen Bischofssynode gemachten Vorschlag beriicksichtigt,
»das Experiment ciner universalen Bischofsbegegnung™ in Gang zu setzen,
die eine Auflosung der (gordischen) ,Knoten auf dem Gebiet der Diszi-
plin® bewirken konnte. Die Liste dieser ,kollegial zu durchhauenden®
Knoten — sichen an der Zahl — wurde von der Zeitung La Croix (11. Okt
1999) veroffentlicht und von P.Gianni Baget Bozzo fir die italienische
Zeitung Il Giornale (10. Dez. 1999) analysiert. Letzterer bezeichnet die
Liste als eine Art ,Festlegung der Tagesordnung tir das nachste Konklave®
(nach einem ,Kommentar® von Claude Barthe in Catholica, Friihjahr
2000, S. 116f.). An erster Stelle dieses ,,7-Punkte-Programmes® erscheint
»das Problem der Losung der ,dramatischen Karenz der ordinierten Amts-
trager’ (anders ausgedriickt, dic Weihe verheirateter Minner, wie Barthe
anmerkt)'?, Diese Karenz, von Bischof Koch als ,kirchliche Notsituation®

Auch die tbrigen Kriterien des ,progressiven Fliigels unter den Bischofen fur die
nichste Papstwahl werden den Leser sicher interessieren:

- ,Die Stellung der Frauen in der Kirche tiberpriifen (anders ausgedriickr, den Frauen
den Zutritt — zwar nicht gleich zum Priestertum — aber firs erste wenigstens zum
Diakonat und verschiedenen Amtern zu eroffnen).

- Die mit der ,Sexualitit® verbundenen Probleme iiberdenken (will sagen: Humanae
witae und die sich daran anschliefenden Texte auf Sparflamme setzen).

- Das Problem der ,Disziplin der Ehe® erértern (anders ausgedriickr, die ,wiederver-
hetrateten” Geschiedenen zur Eucharistie zuzulassen).
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bezeichnet, hat den ,aus dem heutigen Erscheinungsbild der katholischen
Kirche in den deutschsprachigen Lindern® nicht mehr wegzudenkenden
»neuen kirchlichen Beruf der PastoralassistenInnen® hervorgebracht. Al-
lerdings tbersieht der Bischof bei dieser spastoralen Antwort* auf ,die
ausbleibenden Priesterberufungen® (S.231f.) einen nicht unwesentlichen
Aspekt, die Rolle namlich, die die Kirchensteuer bzw. das Kirchgeld dabei
spielen. Ermoglichen sie es doch erst, den Beruf der »Pastis“, wie das von
den Betroffenen selber verwandte Kiirzel lautet, finanziell ,attraktiv® zu
gestalten ... (Die sich daraus ergebende Gefahr, ihre Titigkeit als ,Job*
aufzufassen, soll hier nicht weiter untersucht werden!).

Gemeindeleitung durch Laien

Die ,eigentliche Problematik” der ,urspriinglich weder als geplante noch
als ,gewollte' Kinder auf die Welt“ gekommenen ,Pastis* liegt laut Koch
»nicht in der Wahrnehmung von liturgischen Leitungsdiensten durch
Laien..., sondern im Vollzug der Gemeindeleitung durch Laien®. Als
sogenannte ,Bezugspersonen® sind sie nach seiner Ansicht ,, Vorsteher von
Gemeinden und leiten Pfarreien®. ,Heute“, heiflt es weiter, stragen sie
denn auch in verschiedenen Didzesen den der Realitit entsprechenden
Namen ,Gemeindeleiter’; und selbst in den Didzesen, in denen ihnen
diese Bezeichnung kirchenlehramtlich verweigert wird, nehmen sie diese
Aufgabe trotzdem wahr® (S. 231f.).

Mit dem Wort ,kirchenlehramtlich® diirfte neben can. 517 des CJC vor
allem die ,Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am
Dienst des Priesters“ vom 15. August 1997 gemeint sein. Aus Artikel 1 und
4 der ,Praktischen Verfiigungen® ergibt sich klar, daf Laien lediglich an
der Wahrnehmung von Seelsorgsaufgaben beteiligt werden konnen, nicht
aber die Pfarrei leiten, koordinieren, moderieren oder verwalten diirfen
(Art4).

= Die Frage der ,Bulpraxis® tiberpriifen (= maximale Férderung der Generalabsolutio
nen).

- »Die Bezichungen zu den Schwesterkirchen der Orthodoxie® wiederbeleben und
allgemein ,die 5kumenische Hoffnung* neu entfachen (die diesbeziiglichen Forderungen
betreffen eine grofziigige Handhabung der Interkommunion, Konzelebrationen cinge-
schlossen).

- Schlieflich die Bezichungen ,zwischen Demokratic und Werten® untersuchen.
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, Pastis, die das Bufisakrament spenden

Auf den Versuch des Bischofs, den Text der Instruktion in seinem Sinne
einer Legitimierung des ,Gemeindeleiters“ zu interpretieren, soll hier nicht
naher eingegangen werden. Das wire iibrigens vergebliche Liebesmiihe,
zihlt doch fiir ihn offensichtlich das ,fait accompli“ mehr als die Vorschrif-
ten ... Aber damit nicht genug! In seinem eigenen Bistum tiberschreiten
nach einer neueren Umfrage ,uber die Hilfte aller LaientheologInnen, zu-
mindest gelegentlich, jene Schranken, die ihnen im sakramentalen Bereich
gesetzt sind“ (S.235). So spenden manche ,Pastis* die Krankensalbung
oder auch eine ,Krankensegnung®, die von einer simulatio sacramenti (Sa-
kramentsvortiuschung) nur schwer zu unterscheiden ist. Ja, selbst vor einer
Spendung des Buffsakramentes schrecken manche ,Pastis“ nicht zurtck,
indem sie allerdings dem Ponitenten ,die Absolution in einer deprekativen
und nicht indikativen Weise“ zusprechen. Ein Konsens zwischen Priestern
und ,Pastis“ scheint nach Meinung des Bischofs nur noch im Hinblick
auf die Eucharistie und ihre unumgingliche Bindung an das kirchliche
Amt gegeben zu sein. Dabei besteht die Gefahr, daff die von den ,Pastis®
sonntags gefeierten Wortgottesdienste mit Kommunionspendung ebenfalls
»in die Nahe eciner simulatio sacramenti zu geraten drohen oder dieser
Gefahr schon lingst erlegen® sind (S. 235).

Wer A sagt, mufl auch B und C sagen

Solche Verhaltensweisen konnen zwar nach Meinung von Bischof Koch
»auf keinen Fall gutgeheiflen werden (S.236), doch bleibt offen, ob er
auch als Bischof energisch gegen solche Mifistainde vorgeht, wie das seine
Hirtenpflicht wire. Statt dessen dienen seine Ausfithrungen in den drei
letzten Abschnitten dieses Kapitels: 8.2 Verhingnisvoller Irr-weg oder
notwendiger Aus-weg?“ — 8.3 Unaufschiebbare Ordination als sanatio
in radice* — 8.4 Priestermangel oder Ordinationsdefizit?>* ausschliefllich
zur Begrindung der von ihm geforderten und als allein ,weiterfiihrend*
angeschenen , Therapie®: ,Die katholische Kirche, die zu den Pastoralassi-
stentlnnen als Gemeindeleitern (was in dieser Verallgemeinerung, wie wir
sahen, gar nicht zutrifft) und auflerordentlichen Sakramentenspendern ,A
gesagt hat, muR jetzt endlich auch ,B* zu ithrem kirchlichen Amt und ,C*
zu threr Ordination sagen® (5.241).
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Kronzeuge Karl Rahner

Sozusagen als ,Kronzeugen® fiir seine Forderung fithrt Bischof Koch Karl
Rahbner an, der entsprechend dem pastoralen Grundsatz ,Salus animarum
suprema lex“ bereits im Jahre 1980 die Verpflichtung betont habe, ,die als
gottliches Recht auf der Kirche liegt, eine Verpflichtung, die im Konfliktfall
das legitime Bestreben der Kirche nach einem zélibatiren Seelsorgeklerus
uberbietet. Diesen Schlufl habe Rahner aus seiner, nach Meinung des
Bischofs, auch heute noch treffsicheren Diagnose® gezogen: ,Der Zolibat
ist der reale Grund fiir die Schaffung des Instituts der Pastoralassistenten,
der reale Grund dafir, daf dieses Institut in theologische Schwierigkeiten
und Zwinge hineinfiihrt, die eigentlich nicht sein miiiten (S.248). Daher
forderte Rahner eine ,sanatio in radice, d.h. die Weihe von ,viri probati®.

» Mulieres probatae“?

Allerdings wirft diese Forderung ein neues Problem auf: Da es neben
den ,viri probati“ in Gestalt von Pastoralassistenten bzw. -referenten (fir
Bischof Koch und die iibrigen Befiirworter dieser Losung scheinen die
wPastis“ @ priori ,viri probati® zu sein, gleich was unter letzteren zu
verstehen ist!) auch deren weibliche Gegeniiber gibt, miifite man letzteren
logischerweise die Qualitit von ,mulieres probatae* zugestchen mit den
gleichen Konsequenzen wie fiir ihre minnlichen Kollegen. Dem steht aber
das Apostolische Rundschreiben Ordinatio sacerdotalis und das Schreiben
der Glaubenskongregation vom Oktober 1995 im Wege. Um auch diese
Klippe zu beseitigen, schluftfolgert Bischof Koch, es werde ,gewif} die
ganze Autoritit cines Konzils brauchen, um auf diese Frage nochmals
zurtickzukommen® (S.244). Das ist eine diplomatische Formulierung'?,
die aber trotzdem Riickschliisse auf die Meinung Bischof Kochs in bezug
auf die Moglichkeit einer Frauenordination zulifit. . .

" Auffally, daf sich Bischof Kasper, Sekretir und kiinftiger Prisident des Pipstlichen Rates
fir die Einheit der Christen, in einem Interview gegeniiber der Welt vom 19.02.00
einer ihnlichen Formulicrung bediente: ,Es gibt in unserer Kirche wichtige Fragen,
auf die der Papst wahrscheinlich nichr allein antworten kann“. Clawde Barthe, der diese
Auferung in dem bereits zitierten Heft von Catbolica zitiert, bemerkt in ciner Fufinote
dazu, die Ernennung des Bischofs von Rottenburg-Stuttgart zum Nachfolger von Msgr.
Jean-Claude Périsset, den der rechte Fliigel der Kurie in diese Schlisselposition gebracht
hatte, sei erfolgt, nachdem es dem linken Fliigel gegliickt war, letzteren in eine Nuntiatur
abschieben zu lassen (op.cit.S.117).
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Ein schrecklicher Albtraum

Auch wenn man tberzeugt ist, die Frauenordination sei und bleibe in einer
»katholischen Kirche* eine Utopie, wird man doch an der Feststellung
nicht vorbeikommen, daf§ mit einem ,Sieg“ des linken Fliigels des Weltepi-
skopats und der ihn reprisentierenden (wahlberechtigten) Kardinile beim
nachsten Konklave die Weihe der ,viri probati nicht mehr aufzuhalten
sein wiirde. Hatte die grofle Mehrheit der Viter des Zweiten Vatikanischen
Konzils auch nur im Traum daran gedacht, dafl die in Sacrosanctum Con-
alium von ihnen geforderte ,Erneuerung® der Liturgie im Sinne ,voller,
tatiger und gemeinschaftlicher Teilnahme® des christlichen Volkes eines
Tages (Nr.21) in den Ruf nach einem verheirateten Klerus einmiinden
wiirde? Wiren ihnen die auf ihre angeblichen Absichten gestiitzten li-
turgischen Visionen eines Bischofs Koch (und mit Sicherheit die vieler
anderer ihrer Amtsbriider) nicht als eine schlimme Mifideutung und ein
noch schrecklicherer Albtraum erschienen?

Novus Ordo Missae — aus der Sicht
eines engagierten Laien

Von Norbert Dlugai

Kritisches mit Blick auf die ,Alte Messe'

Es sei ganz klar gesagt: Die ,Neue Katholische Liturgie® und damit der
,Novus Ordo Missae' (NOM) ist eindeutig ein beweisstarkes Phinomen
der Fehlorientierungen innerhalb der katholischen Kirche nach dem II.
Vatikanischen Konzil — wobei das ganze einen tragischen Akzent dadurch
erfihrt, daf die Verfechter des NOM sich ja nicht auf das Konzil als solches
berufen kénnen, woriiber noch zu sprechen sein wird.

Zunichst mufl festgehalten werden, daf der NOM eine Abkehr von
dem bedeutet, was beispiclsweise noch Papst Pius XI1. in seiner beriihmten
Enzyklika Mediator Dei (1947) tiber die katholische Liturgie verbindlich
lehrte oder wieder in Erinnerung brachte, was aber in unseren Tagen
lingst den modernistischen Trends zum Opfer gefallen ist. Dem gegentiber
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hatte Pius XII. ganz klar erkannt (und in gleicher Weise seine Vorginger),
dafl der Bestand der katholischen Religion, ja die Existenz der von
Jesus Christus gegriindeten wahren Kirche auf dem Spiel steht, wenn die
Riten der Kirche den katholischen Glauben nicht unversehrt transparent
machen.

Hier gewinnt der Ausspruch Lex orandi, Lex credendi — das Gesetz
des Betens ist das Gesetz des Glaubens — eine iibergreifende primire
Bedeutung und chwmsung tir die gesamte Kirche, weil alles einzig auf
Gott ausgerichtet sein mufl - auf Gott, dem in der heiligen Eucharistiefeier
das Kreuzes- und Erlosungsopfer Christi unblutig darzubringen ist. Somit
war und ist die alte heilige Messe auf jeden Fall von ihrem sakralen
Grundbestand und Wesenskern her gesehen cin Opfer, und nur ein
Opfer, und deshalb zugleich ein gebetetes unverfilschtes Dogma, das jeder
zeitangepafiten menschlichen Willkiir entzogen bleiben muf. Und somit
bleibt unabhingig von dem, was reformbeflissenes menschliches Agieren
bewirkt, das, was wir die ,Alte Messe* nennen, ein Dogma, und an diesem
Charakter wird und kann sich vor dem heilsgeschichtlichen Hintergrund,
basierend auf der gottlichen Offenbarung, nichts indern.

Die ,Newe Messe' — kreiert anf dem 11. Vatikanum?

Die Tatsache der dogmatisch abgesicherten Unverinderbarkeit der frithe-
ren Meflliturgie hat die dem Zeitgeist zugewendeten Reformer in er Kirche
nicht davon abgehalten, eben an dieser Unverinderbarkeit zu riitteln. Doch
welcher Weg sollte dabei beschritten werden? Wie gelangte man zum Ziel?

Wenn in diesem Zusammenhang heute noch viele unbefangen der
Meinung sind, das II. Vatikanische Konzil habe einen neuen Mef3ritus
schaffen wollen, dann mufl dem objektiver Widerspruch entgegensetzt
werden, weil besagte Meinung der Sachlage nicht gerecht wird, auch wenn
man kontinuierlich vom Gegenteil iiberzeugt ist.

Es ist vielmehr Tatsache, daf} die Konzilsviter es in keiner Weise als eine
ihrer Aufgaben sahen, eine vollig neue Liturgie ,aus der Taufe zu heben®
und promulgieren zu lassen. Man war (noch) geistig weit entfernt von
jenen Gruppierungen, die dann in den spiten sechziger Jahren in Rom an
die Oberfliache dringten und das Sagen hatten, und die die Intentionen des
Konzils, besonders auf liturgischem Gebiet verfilschten - Intentionen, die
z.B. das Lateinische und die Gregorianik ausdriicklich einschlossen bzw.
als unantastbar einschirften.

Als eine Ursache fiir die Kehrtwende — und das durchaus auf der
Linie der das Konzil letztlich wiederum beherrschenden Motivation
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des hochgepriesenen ,Aggiornamento’ — ist darin zu sehen, daf die
erarbeitete ,Liturgiekonstitution® vom 4. Dez. 1963 verborgene Mingel
infolge vager, nicht eindeutiger Formulierungen enthielt, welche zwar
mit den Ursprungsabsichten des Konzil nicht konform gewesen sind,
jedoch trotzdem wegen der Uneindeutigkeit Auslegungen zulieRen, mittels
derer die neomodernistischen Interpreten und Befiirworter eines anderen
Mefritus zum Zuge kommen wollten und — gekommen sind. Damit aber
war ein Meilenstein gesetzt worden auf dem verhingnisvollen Weg des
groflen Umbruchs, vom dem die katholische Kirche wie selten zuvor
heimgesucht worden ist.

Die tragische Hauptfigur im Reformspektakel: Evzbischof Bugnini

Bedriickend ist die Tatsache, dafl bei den nachkonzilaren liturgischen
Stromungen antirdmisch-6kumenischen Charakters einem Reprisentanten
der Katholischen Kirche eine dominierende Fithrungsrolle zufiel, und zwar
dem italienischen Erzbischof Annibale Bugnini (1912-1982). Obwoh! ¢in
Priester, der die Abkehr der Menschen von Gott schmerzlicher als alle
anderen hitte empfinden miissen, begab er sich ungeachter dessen in
ein Dunkel falschen Reform(iiber)eifers, indem er (freilich neben ande-
ren gleichgesinnten ,weltoffenen* Neuerern) zum Hauptverfechter der
These wurde, man miisse alles spezifisch Romisch-Katholische, was einen
Protestanten oder Juden stéren wiirde, aus dem Ritus des katholischen
Gottesdienstes eliminieren.

So gestaltete sich unter Bugninis Einfluf die Liturgiereform zu einem
Mittel des Okumenismus, und zum andern ist der Mentalitit des modernen
Menschen und seiner Diesseitsgliubigkeit, sowie nicht zuletzt seinem
Hang Rechnung getragen worden, ihm unverstindlich Erscheinendes nach
Maoglichkeit erklirbar zu machen, oder gar, wenn es opportun erschien,
zu profanieren — ein wahrhaft satanischer Trend!

Zuriick zu Bugnini. Er bekleidete — als logische Konsequenz seines
dubiosen Reformeifers — das Amt des Vorsitzenden der Kommission
fir die Liturgiereform, wobei er das uneingeschrankte Vertrauen Papst
Pauls VL. genofi, der, so wurde aus zuverlissiger Quelle berichtet, sogar
zuweilen die von Bugnini erarbeiteten Dokumente unterschrieb, ohne sie
gelesen zu haben. Um so bitterer war fiir Paul VI. die Enttiuschung, als
sich herausstellte, dafl Bugnini der Zugehorigkeit zu einer Freimaurerloge
angeklagt wurde. Der Papst beschloff daraufhin eine Versetzung Bugninis.
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Jedoch konnte diese Entwicklung die bereits vollbrachte Liturgiereform
nicht mehr aufhalten, geschweige denn daran etwas indern.

Will man im nachhinein das Handeln Bugninis ciner kritischen Ge-
samtwertung unterzichen, [aflt sich feststellen, daf er der Hauptakteur
schlechthin hinter den Kulissen der Liturgiereform bzw. der skumenisch-
anthropozentrisch gepragte ,Architckt der Neuen Messe* gewesen ist.
Letztere wird, so mufl man befiirchten, noch sehr lange in ihrer weltgeist-
zugewandten und des Mystischen entbléfiten Farb- und Konturlosigkeit
schmerzlich daran erinnern, wie an den {iberlieferten, geheiligten Riten,
die das Gottliche des eucharistischen Opfergeschehens so wunderbar zum
Ausdruck brachten, schnoder Verrat begangen wurde und wird — hinter
dem wir die finstere Macht des Bosen erahnen kénnen und diirfen.

Daher ist sicherlich nicht iibertricben oder gar boswillig, was ein
englischer Jesuitenpater namens Paul Crane als Verteidiger der tradierten
Liturgie in einem Biichlein mit dem Titel Gnosis auf dem Vormarsch -
Hintergriinde der Liturgiereform tiber die Rolle Bugninis u.a. schrieb:

»Es ist erwihnenswert, daf der grofie Theologe Professor Dietrich von
Hildebrand Erzbischof Bugnini als den bosen Geist der Liturgiereform
beschrieb und hinzufiigte, daf (...) wenn einer der Teufel in C. S. Lewis’
Screwtape Letters mit der Untergrabung der Liturgie betraut worden wire,
er hitte es nicht besser machen konnen... (2.2.0., S.24). - Ist das nicht
ein aufschlufireiches Beispiel fiir das Wort Papst Pauls VI. vom ,Rauch
Satans, der in die Kirche Christi eingesickert ist’!? Ein Wort, das zu
einer beingstigenden Realitit geworden zu sein scheint, nicht nur in der
JKonzilskirche® (wie sie von Kardinal Benelli genannt wurde), sondern in
der heutigen gottlosen Gesellschaft iiberhaupt.

Die Neue Messe* — Zeichen des neuwen Welt- und Kirchenverstandnisses

Die in immer deutlicher und hiufiger wahrnehmbaren Fulspuren des
Bosen auf dem Weg zu einer um sich greifenden, alles in den Bann
zichenden Diesseitsgliubigkeit haben ohne Zweifel auch zu einer neuen
liturgisch-kultischen Einstellung und Auffassung gefiihrt. Sie ist weitge-
hend gekennzeichnet durch das, was das 1. Vatikanische Konzil allgemein
in den Mittelpunkt anderer pastoraler Zielsetzungen als bisher stellte
namlich den ,Menschen in der Welt von heute*.

Ihm wendet man sich — und das ebenso in der Liturgie — in erster
Linie zu und wird dabei nicht gewahr, daf man sich in gleichem Mafe
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von Gott abwendet, also anthropozentrisch und nicht mehr theozentrisch
ausgerichtet ist.

Treffend bringt das eine Broschiire zum Ausdruck, betitelt Newxer
Mefiritus und die Zerstorung der Kirche — Predigtreihe tiber den ,Novus
Ordo Missae* (Jaidhof 1995), gehalten von P. Stephan Maeflen (Priester-
bruderschaft St. Pius X.). Dort heifit es: ,, Wenn wir die neue Liturgie nach
der Reform Pauls VI. betrachten, stellen wir fest, dal sie in ihrer Gesamt-
heit einen ganz neuen Geist atmet, einen Geist sozialer Gemeinschaft-
lichkeit religioser Priagung, der beinahe vollstindig jenen priesterlichen
Geist vermissen laflt, der augenfillig die Seele der tiberlieferten Messe war.
Die Glaubigen fiihlen sich nicht mehr tibernatiirlich erhoben. Nicht mehr
das Einbrechen des Ubernatiirlichen, des Gottlichen in diese Welt kommt
hier zum Ausdruck, sondern der Geist der Welt, des Alltiglichen und der
Menschlichkeit findet in religioser Verklirung seine Darstellung. Die aller
hierarchischen und christlichen Uberhéhung entkleidete Menschlichkeit,
die allen Menschen jeglichen Standes und jeglicher Religion gemeinsam
ist, wird mit einem Male zum Gegenstand religiosen, ja kultischen Han-
delns — emner der fundamentalen Grundgedanken des I1. Vatikanums, das
hinsichtlich der Menschwerdung Gottes die Behauptung wagt, Gott habe
in Christus die menschliche Natur angenommen, ,um dem Menschen
den Menschen kundzutun’(Gaudium et Spes, 22). Wenn auch Christus
eine wahre und vollkommene menschliche Natur besitzt, so ist doch der
erste Zweck seiner Menschwerdung nicht die Offenbarung des Menschen
und edler Menschlichkeit, sondern die ,Offenbarung Gottes®, die in der
menschlichen Natur Christi aufstrahle.”

Doch weiter denn je ist die heutige, moderne Welt von der Einsicht
in solche Grundwahrheiten entfernt, Einsichten, dic — und das ist das
Fatale — selbst nicht mehr in dem Raum beheimatet zu sein scheinen, in
welchem der ins Blickfeld geriickte Gedanke Lex orandi — Lex credendi
seine volle Leuchtkraft entfalten mufite! Es ist der sakrale Raum der
Mefliturgie, wo es eine dogmatisch abgesicherte Unverinderbarkeit geben
sollte, jedoch die Machte des Widergottlichen Handlanger mobil machten,
welche in einem einer Revolution gleichenden Ausmafl den Geist der
Theozentrierung in ein unverbindliches Dunkel verbannen wollten und
dies fortwihrend realiter auch praktizieren — und das im Geist einer
sozialen Gemeinschattlichkeit mit zweifellos etwas religioser Pragung.

In dem Mafe, wie das der Fall ist, spiren die traditionstreuen
Katholiken, dafl vieles im Zusammenhang mit der Entstechung des NOM
unleugbare Reflexionen dessen sind, was fir unsere dem weltlichen
Denken so total verhaftete Gegenwart typisch ist, wo allein der Mensch



Novus Ordo - aus der Sicht eines engagierten Laien 239

ins Zentrum geriickt ist. Es ist eine bloR profane Gegenwart, der wir ins
Gesicht blicken und die nun im Begriff ist, das Eigentliche an Géttlichkeit
und Sakralitat auch innerhalb der Kirche Christi mehr und mehr zu
verdringen, wenn nicht gar zu zerstoren.

Hat die ,Alte Messe® eine Zukunft?

Wenn eine Diskussion um das Thema ,Fortbestand der Alten Messe®
gefiihrt wird, dann denkt man, vorausgesetzt man ist iiber die Ent-
wicklung auf dem laufenden, wohl zunachst an die geistlich-religiésen
Gruppierungen, welche nach wie vor die heilige Messe im traditionellen
(»tridentinischen®) Ritus zelebrieren. Ferner denkt man vielleicht an das
Indult von 1984 und das erweiternde Motu proprio von 1988, womit
hoffnungsvolle Zeichen gesetzt schienen fiir ein Weiterbestehen bzw. cine
Wiedererweckung der Alten Messe in die Zukunft hinein.

Doch der Verfasser dieser Abhandlung gibt sich mit vielen anderen
Gleichgesinnten keiner Tllusion hin: Die iibermichtigen Gegner der Tra-
dition werden mit Sicherheit, ob 6ffentlich oder mehr im Sullen, darauf
hinwirken, daf das Indult und Motu propio eines Tages wieder aufgeho-
ben werden oder auslaufen. So machte ein Erzbischof namens Giovanni
Battista Re schon deutlich, daf nicht daran gedacht sei, die Konzessionen
an die Traditionalisten zu verewigen.

Daher liegt es an uns, die wir ins Lager der sog. ,ewig Gestrigen'
abgeschoben werden, mit allen Mitteln den Anspruch der Tradition am
Leben zu erhalten, indem man u.a. auch immer wieder junge Menschen
an sie heranfihrt. Moglicherweise ist dann doch cinmal ein Ende der
Durststrecke absehbar — mit Hilfe des beharrlichen treuen Festhaltens am
geheiligten Althergebrachten auch im neuen Millenium, unterstiitzt durch
ein ebenso instandiges und beharrliches Gebetsleben.

Denn wir miissen uns hierbei vor allem iiber folgendes im klaren
sein: Die Alte Messe am Leben zu crhalten, bedeutet letztendlich, dem
Anspruch unverfilschter katholischer Wahrheitsvermittlung Geniige zu
leisten ~ solcher Wahrheiten, die im Zuge der Kreierung der Neuen Messe
zunchmend verblassen oder iiberhaupt nicht mehr zur Evidenz kommen.

Dies aber lafit Schlimmes und Unheilvolles befiirchten, wenn sich
nichts Entscheidendes dndert. Das Entscheidende jedoch, von dem die
Rede ist, heifft nichts anderes, als das wahre, geheiligte Antlitz der Kirche
wieder zum Leuchten zu bringen.

Und hier ist allein Jesus Christus, der Gekreuzigte und Auferstandene,
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die ,Sonne der Heiligkeit und Gerechtigkeit”, deren Strahlen sich in dem
widerspiegeln, was wir die ,,Heilige Messe® nennen, die den Namen ,heilig’
aber nur dann verdient, wenn nicht der Mensch, sondern Gott das Zentrum
bildet, vor dessen Angesicht das Kreuzesopfer auf Golgotha unblutig
erncuert wird.

Weil das so ist und bis ans Ende der Zeiten und Geschichte sein mufs,
darum kann die Neue Messe mit ihrer allzu hiufigen Weltzugeneigtheit
keine echte Zukunft vor Gottes unendlicher Heiligkeit beanspruchen!
Nichtsdestoweniger mochten wir jenen Priestern Respekt bezeugen, die
sich redlich bemiihen, aus der gegenwirtigen Situation das beste zu
machen, indem sie auch die nexe Liturgie stets wiirdig zelebrieren und
so Gott in allem die Ehre zu geben. Das zu wissen, ist trostvoll und lafit
trotz allem hoffen.

Verkehrte Welt — oder: Des Kaisers neue Kleider

Von Helmut Rickriegel

Haben Sie schon einmal eines jener Zerrspiegelkabinette besucht, wie sie
frither besonders auf Jahrmarkten zu finden waren? In ihnen herrscht eine
verkehrte Welt — die sinnliche Wirklichkeit wurde dort in ihr Gegenteil
verkehrt. Wer lang und diinn ist, wird dort zu einem Kiirbis, kleine Dicke
werden zu Bohnenstangem, ein ovales Gesicht blaht sich zu einem Fufiball
auf und ein Mondgesicht wird zu einer Schlangengurke.

Diese Kindheitserinnerung kam uns, als wir in der Kalner Kirchen-
zeitung vom 26. November 1999 folgendes Zitat fanden: ,Das erneuerte
Missale Romanum und das deutsche Meflbuch sind seit ihrer Einfiihrung
den ,hohen Erwartungen, Instrument einer erneuerten, verstandlichen und
fur das geistliche Leben der Gliaubigen fruchtbaren Liturgie zu sein, ge-
recht geworden®, meint (unsere Hervorhebung!) Eduard Nagel vom Litur-
gischen Institut in Trier. Kommt in dem ,meint* des Verfassers (Reinhard
Gehsen) eine gewisse Distanzierung von der kithnen Behauptung aus Trier
zum Ausdruck?

Das kénnte sein — denn wenn erst mit dem neuen Mefbuch eine | fiir
das geistliche Leben der Gliubigen fruchtbare Liturgie® zustandegekom-
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men ist, so mufite man schliefen, daf dies mehr als ein Jahrtausend lang
nicht der Fall war und daf8 sich die Leuchtkraft dieser Liturgie erschépft
hatte, so dafl eine neue an ihre Stelle treten mufite.

Uberlassen wir uns doch einmal — zerrspiegelartig und zeitverkehrt —
einer Riickschau aus Trierer Sicht. Wie also mufl es damals gewesen sein,
bevor die neue Liturgie den doch wohl untragbaren Zustinden in der
damaligen Kirche ithr wohlverdientes Ende bereitete?

Der Héhepunkt des Verfalls miifite dann ja wohl unter Pius XII.
erreicht worden sein: Nicht nur, daf die Bischofe dem Papst nicht mehr
oder nur unter Protest gehorchten, der Aufruhr hatte auch die einfachen
Priester und die Glaubigen erreicht. Der Gottesdienstbesuch hatte dra-
stisch abgenommen, in den Kirchen herrschte Ode und Langeweile.

Die heutigen Mefibesucher, und das ist gcgenuber frither ja die grofle
Mehrheit aller Katholiken, machen sich kaum eine Vorstellung von den
Zustinden, die frither herrschten. Die Feier der Liturgie, die nur noch
in der Landessprache stattfand, war von Kirche zu Kirche, selbst in
der gleichen Stadt, verschieden, es herrschte absolutes Chaos, denn jeder
Priester machte eigentlich das, war er wollte oder er mufite das tun, was
ein Liturgicausschufl ihm verschrieb an Selbstgebasteltem.

Die Aktivisten unter den Laien, die deren schweigende Mehrheit fast
vollig ausgeschaltet hatten, beraubten damals die Priester wesentlicher
Funktionen: so waren sie besonders begierig, die heilige Kommunion
auszuteilen, wihrend die Zelebranten untitig herumsaflen und Diumchen
drehten — keine Rosenkrinze, denn die galten als unpassend. Kein Wunder,
dafl die Seminare damals fast vollig leer standen, denn kaum einer wollte
noch Priester werden, ja diejenigen, die es noch waren, wagten es nicht
mehr, sich in der Offentlichkeit als solche zu erkennen zu geben, sie trugen
blue jeans und Pullover, um Ja nicht aufzufallen.

Am liebsten hitten die meisten geheiratet, um endlich ganz den Laien
zu gleichen (vielleicht, so mdgen manche gedacht heben, hitten sie auf
diesem Umweg dann wieder hiufiger selbst die Kommunion austeilen
diirfen?).

Eine unsiglich sentimentale und billige Musik begleitete damals den
Gottesdienst — eine solche Seichtheit ist heute kaum noch vorstellbar. Es
gab nur noch wenig Kirchenchore, und gregorianische Gesinge konnte
man cher in schicken Bars oder Restaurants vernehmen — als Hintergrund-
musik — denn in Kirchen. Auch die Orgel blieb oft stumm, denn man
benutzte mit Vorliebe Gitarren.

Und erst die Verschandelung der Architektur! Jedes Privathaus und
profane Gebiude hitte der Denkmalschutz besser gehiitet als die jahrhun-
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dertealten Dome und Kirchen: die prichtigen Hochaltire, an denen heute
wieder das feierliche Amt stattfindet, waren zum Blumenstinder degradiert
oder beseitigt, der Tabernakel meist entfernt und in einen Winkel verbannt
worden, so dafl auch die eucharistische Frommigkeit darniederlag und der
Glaube an die reale Gegenwart des Heilands weitgehend geschwunden
war. Damit hing auch zusammen, daf} die wenigen, die noch die Messe
besuchten, alle die Hostie empfingen, obwohl die meisten von ihnen seit
Jahren nicht gebeichtet hatten — heute haben die Beichtviter an Samstagen
ja alle Hinde voll zu tun, weil niemand die Kommunion zu empfangen
wagt, der sich nicht im Stand der Gnade glaubt. ..

Anstelle der Hochaltire hatte man, der Architektur der alten Baumei-
ster entgegen, Blocke aufgestellt, die eher in eine Neandertalhohle gepafit
hitte, oder auch kleine wackelige Tischchen, an denen eine gegenuber
unserer glicklichen Gegenwart sehr verinderte und verkiirzte Messe ab-
gehalten wurde — manchmal hatte man diesen ,Volksaltar®, wie man das
seltsame Ersatzgebilde damals nannte, auch einfach aus dem Hochaltar
herausgebrochen oder -gesdgt, um so eine architektonische Harmonie mit
der friheren Zeit notdiirftig zu suggerieren, wobei wertvolle Kunstwerke
zerstort wurden, das schlechte Gewissen der Zerstérer aber nur notdiirftig
besinftigt war.

Nicht einmal vor der Cathedra Petri, einem Meisterwerk Berninis in
der Peterskirche in Rom, machte die hierostratische Ideologie halt — in
der Apsis konnte man die Wunde wahrnehmen, die man der Predella
geschlagen hatte, um davor einen breiten ,Volksaltar® zu schaffen.

Hinter diesen Tischen nun standen die Zelebranten, aber — wie hitte es
anders sein kénnen? — sie konzentrierten sich dabei weniger auf die heilige
Handlung und aut den Altar, das Symbol Christi (von einem ,Altar®
konnte bei diesen Mobeln ja auch kaum noch die Rede sein) — sondern
auf das Volk, wenn man einer Gemeinde aus wenigen zum Gottesdienst
Erschienenen diese cher einer Messe angemessene Bezeichnung beilegen
kann. Aber dieses ,Volk® lieflen sie keinen Augenblick zur Ruhe kommen:
Je nach der Tageszeit wiinschten sie den Menschen einen ,,Guten Morgen®
oder ,Guten Tag“ oder ,Guten Abend”, woran sich oft ein Dank dafir
schlof}, dafl man trotz des Regens oder der Hitze den Weg nicht gescheut
habe. Gleich daraut wurde eine Predigt gehalten. Eine Predigt? Es war
eine mit der stammtischartigen ,Begrifung® verbundene , Einfihrung® in
die Lesungen des Sonntags, die die eigentliche Predigt schon vorwegnahm,
was zum Teil fiir die sich wihrend dieser Predigt ausbreitende Langeweile
verantwortlich war.

Und nach dem Glaubensbekenntnis kam dann eine Art dritte ,,Predigt®
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in Form von Fiirbitten, die von Laien vorgetragen wurden und in denen
haufig deren Privatinteressen verpackt waren, mit denen man sich meist
nicht identifizieren konnte. Manchmal liefen sie den Intentionen des
Oberhauptes der Kirche sogar zuwider und begannen mit den Worten:
»Gott, gib dafl der Papst endlich ecinsicht, dafl...“ worauf dann die
absonderlichsten Anliegen formuliert wurden.

Uberhaupt war die Geschwitzigkeit unertriglich und lieR das iibrig-
geblicbene Hauflein der Gottesdienstbesucher noch weiter zusammen-
schrumpfen. Die Stille wihrend des Kanons, wihrend des Hohepunktes
des eucharistischen Opfers, das uns erschauern macht, war aufgehoben,
es blicb keine Zeit zur Versenkung in die heiligen Geheimnisse, zur
Verehrung und zum Gebet. Die Kirche und der Glaube schienen in einer
alles erfassenden Diirre dem Verdursten anheimgegeben.

Aber dann geschah das Wunder! Ein Konzil hat alles wieder hergestellt,
ein Frithling, der andauert, ist ausgebrochen. —

So weit unser Zerrspiegel. Der Leser braucht also, um sich den Blick
fir die Wirklichkeit freizumachen, nur das Gegenteil von dem zu setzen,
was wir oben als Trierer Sicht der schlimmen vorkonziliaren Zustinde
geschildert hatten — und er hat die Wahrheit.

Wir sind mithin der Versuchung erlegen, ecine Satire zu schreiben.
Und wir haben uns an das Mirchen von Andersen ,Des Kaisers neue
Kleider® erinnert gefithle: der Kaiser fille auf zwei Scharlatane herein,
die vorgeben, die herrlichsten Gewinder herstellen zu kénnen, und diese
hatten die Eigenschaft, nur von klugen Képfen wahrgenommen zu werden
— Dummképfe aber, die fiir ihr Amt nicht taugten, erblickten rein gar
nichts. Der Kaiser ist begeistert: endlich wird er ein untriigliches Mittel
besitzen, seine untauglichen von den geeigneten Hoflingen zu scheiden.
Man weiff, wie es ausgeht: die spitzbiibischen Weber haben viel Geld
gekostet, aber die Webstithle waren leer geblieben, doch jeder, auch der
Kaiser selbst, gibt vor, diese nicht vorhandenen Kleider héchlichst zu
bewundern, aus Angst, als dumm und als ungecignet fiir ihr Amt zu gelten.
Der Kaiser legt die nicht vorhandenen Gewinder fiir einen feierlichen
Umzug an, und alles Volk bricht in bewundernden Jubel ob der prachtigen
Ornate aus - keiner wollte eingestehen, dafl er gar nichts sche.

Dann heifit es in Andersens Mirchen:

+Nur ein kleines Kind, das auch zuschaute, das rief mit einem Male
ganz laut: ,Aber er ist ja ganz nackend, er hat ja tiberhaupt nichts an!" Da
flisterte es einer dem anderen zu, was das unschuldige Kind gesagt hatte,
und mit einem Male rief das ganze Volk: ,Aber er hat ja gar keine Kleider
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an!” Dem Kaiser kam es nun auch so vor, als hitten sie nicht unrecht. Aber
was sollte er machen? Er mufite weitergehen, als habe er nichts gehort, und
hinter thm drein stiefelten seine Kammerherren und trugen die Schleppe
aus Luft.”

Das ist natlirlich nur ein Mirchen, aber wenn man es auf das oben
Gesagte anwenden konnte, so wire das Ende der Geschichte erschreckend,
denn was ist licherlicher als — eine Schleppe aus Luft?
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Philosophen untermauern den Glauben
an Jesu Auferstehung

In einer Zeit, da es fiir das Kartell der
Theologen schon eine abgemachte Sache
ist, dafl man den Glauben an die Aufer-
stechung des Heilandes nicht an dem lee-
ren Grab | festmachen® kénne, sondern
cher in einer wie auch immer gearteten
wspirituellen® Weise zu deuten habe, lifit
ein neues Buch aufhorchen, das die 18
Beitrage cines Symposiums von Philo-
sophen zum Thema ,Resurrection sum-
mit* wiedergibt.

Das Symposium fand zwar am erz-
bischéflichen Katholischen Seminar von
New York statt — Teilnehmer waren in-
dessen vor allem Professoren nichtkirch-
licher Universititen. Die Wissenschaft-
ler unterzogen den Glauben an Jesu
leibliche Auferstchung einer kritischen
Analyse und kamen zum Erstaunen der
wFachtheologen® im Ergebnis zu einer
Bestitigung des iiberlieferten Glaubens.

William P. Alston, Syracuse Uni-
versity, wendet sich darin vehement ge-
gen die Behauptung von Theologen, der
Auferstehungsglaube habe sich erst spi-
ter bei den Christen ,materialisiert® -
das konne man schon daraus erschen,
daff in den Briefen des Apostels Pau-
lus die Erscheinungen nach der Aufer-
stehung nicht beschrieben wiirden. Al-
ston setzt dagegen, es sei zwar moglich,
daff einzelne neutestamentliche Passagen
spateren Ursprungs seien; auch gebe es
uncinheitliche Angaben {iber Ort und
Zeitpunkt der nachosterlichen Erschei-
nungen des Herrn. Aber dennoch sei-
en Versuche, aufgrunddessen das Fak-
tum der Auferstehung zu bestreiten, rei-
ne Spekulation und ,im hochsten Mafie
willkiirlich® (arbitrary in the extreme).
Und was die Paulusbriefe angeht, so

sprache logisch nichts dagegen, dal der
Apostel noch weitere Briefe verfafdt ha-
be, die uns nicht mehr vorliegen.

Ein methodisches ,Prinzip® von
Theologen ist, dafl ein biblischer Bericht
um so glaubwirdiger sci, je mehr das
darin  Berichtete im Widerspruch zu
Auffassungen des Judentums bzw. der
frithen Christen stehe (sog. dissimilarity
prinaiple), weil so die ,Eigenstandigkeit®
des Berichtes am besten gesichert sei.
Alston hilt dem entgegen, das wiirde
bedeuten, daf spitere Historiker etwa
die  Authentizitit von Auferungen
Martin Luther Kings dann in Zweifel
zichen wirden, wenn sie mit den
Menschenrechtsbewegungen seiner Zeit
ubereinstimmten,

Nur Vision — oder nut eigenen Augen
gesehen?

Stephen T. Davis, Clermont McKenna
College, stellt die entscheidende Frage:
Haben die dirckten Zeugen der Aufer-
stchung Jesu Karper leibhaftig mit ih-
ren eigenen Augen gesehen, oder hatten
sie eine rein subjektive Vision? Letzteres
miisse klar verneint werden, weil auch
Menschen den Herrn geschen haben,
die nicht an seine Auferstehung glaub-
ten: der zweifelnde Thomas (Joh 20, 27-
29) sei ein Beispiel dafiir. Wenn moder-
ne Theologen annehmen, die Menschen
des ersten Jahrhunderts seien geradezu
krampfhaft darauf aus gewesen, an Auf-
erstehung und andere Wunder zu glau-
ben, so liflt Davis diesen Einwand nicht
gelten: logischerweise miisse man doch
zugeben, dal sic ebenso gut wie wir
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heute wufiten, dafl Tote tot bleiben®. Es
sei klar erkennbar, dafl die Jiinger kei-
neswegs damit gerechnet hatten, dafl sie
Jesus noch einmal lebend wiederschen
wiirden,

Nattirlich habe Jesus keine ,gran-
diosen Auftritte vor der Allgemeinheit®
inszeniert. Aber — so Davis weiter - die
Betonung der physischen Details der Be-
richte iiber die Erscheinungen sei doch
unwiderlegbar: Der Herr zeigte seine
Hinde, seine Fifle und seine Seite; er
sprach, ging umbher, teilte Speise aus,
all und lieR sich beriihren. So waren ge-
rade die ersten Zeugen des Neuen Testa-
mentes von der Authentizitit iberzeugt.
Dawvis” Schlufifolgerung: ,Fine Kamera
hitte ein Foto von thm machen konnen.”

Richard Swinburne, Oxford Univer-
sity, geht das Thema von einer allgemei-
nen philosophischen Warte aus an. Der
weitaus grofite Teil dessen, was wir wis-
sen, stiitzt sich auf Auflerungen anderer.
Wir nehmen grundsitzlich an, daff im
Normalfall die Wahrheit gesagr wird -
schlieflich kann niemand jeden Bericht
selbstandig auf seine Richtigkeit iiber-
prufen. So stitze sich auch der Oster-
glaube auf indirektes Zeugnis: Augen-
zeugen, die das leere Grab sowie die
Erscheinungen des Herrn gesehen ha-
ben. Selbst wenn Ungereimtheiten Zwei-
fel aufkommen lieflen, so konnten dic
Skeptiker keinen Beweis dafiir liefern,
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warum die Zeugen falsches Zeugnis ab-
gelegt hdten. Erst recht konnten sie
keinen Gegenbeweis anfithren — erwa,
dafl} jemand den Leichnam Jesu geschen
habe.

Letztlich gehe es um die Frage
L,Gibt es einen Gott?*  (Swinburne
hatte auch ein Buch geschrieben mit
dem Titel Is There a God?, Oxford
Univ. Press 1996.) Ein hochkomplexes
Universum, nahezu unverinderlich fest-
stchende Naturgesetze, die wunderbare
Ordnung des Universums sowie dic
weitverbreitete  religiése  Erfahrung
bejahen diese Frage. Dies sei eine
Art ,Hintergrund-Beweis“: zusammen
mit dem historischen Befund mache
dies die Tatsache der Auferstehung
wahrscheinlich. Schliefllich misse auch
das Faktum, dafl die Judenchristen von
den allerersten Tagen an den Sonntag
gefeiert haben, berticksichtigt werden:
Die einzig mogliche Erklirung dafiir,
dafl sie diesen Schritt, nimlich vom
Sabbat auf den Sonntag zu wechseln,
vollzogen haben, liege darin, daff ein
tiberwiltigendes Ercignis am Sonntag
stattgefunden haben miisse — eben das
Auffinden des leeren Grabes bzw. das
Erscheinen des Auferstandenen.

The Resurrection — An Interdisci-
plinary Symposium on the Resurrecti-
on of Jesus. Oxford University Press
1999. Paperback 388S. £13.99. ISBN
019826985 4.

Welche Prilaten haben die traditionelle Messe zelebriert?

Es diirfte fiir unsere Leser von Interesse
sein, welche geistlichen Wiirdentriger in
letzter Zeit die heilige Messe im traditio-
nellen (vorkonziliaren) Ritus zelebriert
haben. Wir geben daher im folgenden
eine Liste wieder, dic soeben von der
UNA VOCE der USA verdffentliche
wurde; sie wurde zusammengestellt von
Carl Green.

Kardinile

Joseph Kardinal Ratzimger, Prifekt der
Glaubenskongregation; Jorge Kardinal
Medina Estevez, Prifekt der Gottes-
dienstkongregation;  Luigi  Kardinal
Poggi, Archivist und Bibliothekar der
Heiligen Rémischen  Kirche;  Silvano
Kardinal  Piovanelli, FErzbischof von
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Florenz; Peter Kardinal Shirayanagi,
Erzbischof von Tokio; Jean-Marie
Kardinal =~ Lustiger, Erzbischof von
Paris; Angelo Kardinal Felici; Antonio
Kardinal 7Innocenti; Alfons Kardinal
Stickler; Augustinus Kardinal Mayer;
Edouard Kardinal Gagnon; Ignatius
Kardinal Kung 1.

Erzbischofe

Die hochwiirdigsten Herren Erzbischo-
fe Marcel Gervais, Otawa (Kanada);
John C.Favalora, Miami, Florida (USA);
Gaetano Bonicellt, Siena (Italien); Ber-
nard facquelir, ehem. Apost. Nuntius
fur Marokko; Marian Oles, Nuntius fiir
Zentralasien; Dionigi Tettamanzi, Genua
(Italien); John Francis Donoghue, At-
lanta, Georgia (USA); Jusun Rigali, St.
Louss, Missouri (USA); Barry chkc’}',
Perth (Australien); George Pell, Mel-
bourne (Australien); Leonard Faulkner,
Adelaide (Australien); Georg Eder, Salz-
burg (Osterreich); Wolfgang Haas, Va-
duz (Liechtenstein): Sir Thomas Francis
Little KBE, ehem. Erzbisch. v. Melbour-
ne (Australien); Custodio Alvim Pereira,
chem. Erzbischof von Lourenzo Mar-
ques (Mozambik); Patrick Kelly, Liver-
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pool (England); Joseph Doré, Strallburg
(Frankreich).

Ubrige Bischife

Die groflite Zahl von Bischofen, die
die traditionelle Messe zelebriert haben,
haben dic USA aufzuweisen (24, je-
weils aufler den oben genannten). Au-
stralien und Neuseeland: sechs Bischofe.
Frankreich: neun Bischéfe. Italien (Ms-
gr. Luciano Grovanetti, Fiesole), Eng-
land (Msgr. Patrick O’Donaghue, Weih-
bischof in Westminster) und Belgien
(Msgr. Paul Lannean, Weihbischof in
Mecheln/Briissel) je ein Bischof.

Aus dem deutschsprachigen Raum:
Weihbischof  Maximilian  Ziegelbauer
(Augsburg), emerit. Wethbischof Rudolf
Schmid (Augsburg), Msgr. Kurt Krenn
(Bischof von St. Pélten, Osterreich).

Wihrend cinige der genannten Pri-
laten aus personlicher Liebe zur tradi-
tionellen Messe diesen Ritus wiederholt
zelebriert haben, handelte es sich bei an-
deren nur um eine einmalige Zelebration
aus besonderem Anlafl. Immerhin zeigt
die Liste, dal cine nicht ganz geringe
Zahl geistlicher Wirdentrager der ,al-
ten” Messe zumindest nicht ablehnend
gegeniibersteht.

Disco-Messe: Ja, tridentinische Sonntags-Messe: Nein

Wie in einem Bericht der Zeitung
Trievischer Volksfreund vom 15, Mai
2000 unter dem Titel ,Szenen wahrer
Briderlichkeit® zu lesen war, fand in
der Jesuitenkirche in Trier cin vom
Bischoflichen  Priesterseminar  veran-
stalteter Techno-Gortesdienst statt. Die
wSzenen wahrer Briiderlichkeit® waren
das Teilen von Papiertaschentiichern
zum gegenseitig in die Ohren stopfen -
die Musik war einfach zu laut

Dem Bericht zufolge beginnen die
ersten zu tanzen, ,schlagartig verwandelt
sich die Kirche in eine Disco. Es wird
hemmungslos  herumgehiipft.®  Auch
der Altarraum ... ,wird langsam aber
sicher von den jugendlichen Tinzern
crobert®. Nach der Veranstaltung sind
~die Besucher noch vollig in Trance®,
die Ohren sind noch etwas taub. Dem
Subregens des Trierer Priesterseminars,
Marcus Nikolay, hat der Gottesdienst
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gefallen. Andreas Paul vom Priester-
seminar ist schweiflgebadet: ,Ich hite
nie gedacht, dafl es so intensiv sein
wiirde. Eine Wiederholung dieses
Techno-Gottesdienstes wird von Subre-
gens Nicolay in Aussicht gestellr.

Was hat ein solches Happening noch
mit christlichem katholischem Gottes-
dienst zu tun? Welcher Geist reitet einen
Bischof, ein solches Treiben ausgerech-
net auch noch im Aufirag des Bischofli-
chen Priesterseminars durchzufithren zu
lassen? Ein solches Happening kann man
doch in jeder Disco oder auf der Love
Parade in Berlin wesentlich besser ha-
ben. Mit cinem religiosen Inhalt oder
gar einem Bezug zu Gott hat doch so
etwas beim besen Willen nichts zu tun.
Wenn es nur darum geht, Menschen in
die Kirche zu locken, ist zu befiirchten,
dafl es bald auch noch einen Striptease-
Gottesdienst geben wird - auch da-
von werden sich bestimme einige sonst
der Kirche eher fernstehende Menschen
anprechen lassen. Dafl bei einem sol-
chen Geist in den Priesterseminaren kein
Nachwuchs zu gewinnen ist, kann einen
doch nicht verwundern. Wer sich noch
halbwegs einen Bezug zu seinem katho-
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lischen Glauben bewahrt har, kann sich
doch von einem solchen Priesterseminar
nur mit Grausen abwenden.

Wenn man gleichzeitig sicht, welche
Hiirden aufgebaut werden, um die Feier
der heiligen Messe in der Liturgie un-
serer Eltern (Tridentinische Messe) zu
verhindern, kann man fast verzweifeln.
Diese Messe darf nur mit besonderer
Genehmigung gefeiert werden, sie darf
nicht als Sonntagsgottesdienst zelebriert
werden, fiir sie darf nicht 6ffentlich ge-
worben werden. Und dann auf der ande-
ren Seite so ein Techno-Schwachsinn als
wGottesdienst”. Vor was hat man bei der
Tridentinischen Messe Angst? Vielleicht
dall die Kirchenbesucher merken, wie
nackt die heutige Kirche daherkommt -
es konnte zu einem Aha-Erlebnis kom-
men wie in dem Mirchen von dem Kai-
ser mit den unsichtbaren Kleidern. Wie
kann ein Bischof so etwas verantwor-
ten? Langsam habe ich ein immer weiter
wachsendes Verstindnis fur die so ge-
nannten Traditionalisten in der Katholi-
schen Kirche — sie versuchen wenigstens
noch, den Kern des katholischen Glau-
bens zu leben und weiterzugeben.

Stefan Schilling

Franzosisches Pfadfindertum und Liturgie

Die franzosische #na voce-Zeitschrift
veroffentlichte in Heft 210 (Janu-
ar/Februar  2000) einen historischen
Beitrag von Ywes Gire zum Thema:
JPladfindertum und  Liturgie  (Scox-
tisme et liturgie). Anlafl dazu bot das
Erscheinen des ,monumentalen Werkes®
von Lowis Fontame: La mémowre du
scontisme (Publications L.F., Paris 1999),
das in Form e¢ines ,Worterbuchs® die
Geschichte  des Pfadfindertums  von
seinen Anfingen bis heute darstellt.
Seine  Aufgliederung entspricht  den
Stichworten: ,Menschen, Themen und
Ideen®.

Wie Gire einleitend bemerkt, geht
dieses Lexikon weit iiber seine eigentli-
che Thematik hinaus und ,erhellr effek-
tiv die gesamte spirituelle und intellek-
tuelle Geschichre des 20. Jahrhunderts®,
Der vom Pfadfindertum dazu geleistete
Beitrag gehért ,zum Besten, aber auch
zum Schlimmsten: Einerseits hat es we-
sentlich zur Rickkehr des katholischen
Denkens in Richtung auf den thomisti-
schen Realismus — wider den philoso-
phischen Idealismus und den cartesia-
nischen Dualismus — beigesteuert, wie
auch zur Entwicklung des Sinnes Hir
die gouliche Transzendenz, die From-
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migkeit, den Ehrbegriff, die Standes-
pflicht, das Arbeitsethos, die Subsidia-
ritit. Andererseits hat es spektakulire
Abweichungen hervorgebracht, wie die
krypro-marxistische Bewegung Vie noy-
velle, einen Ableger der Amities scoutes,,.
Sehr austiihrlich behandelt das Lexi-
kon auch liturgische Aspekte und liefert
so eine detaillierte und vertiefte Darstel-
lung der Rolle, die das Pfadfindertum bei
den nachkonziliaren Reformen gespielt
hat. Es erhartet die bis dahin cher vage
bekannte Tatsache, dafl man zwischen
den beiden Weltkriegen in den Pfadfin-
derlagern damit anfing, die Liturgie mit
eiem Lagerfener zu verwechseln...

Ein bevorzugtes Experimentierfeld

Aus der Pfadfinder-Zeitschrift La Route
werden Vorschlige zur liturgischen Er-
neuerung zitiert, die ein Abbé Joly 1939
darin machte: ,In franzosischer Sprache
singen, vor der Messe einen Leitgedan-
ken fiir den Tag bekanntmachen, sich
von Zeit zu Zeit den Friedenskufl ge-
ben...”. ,Indessen”, fihrt Gire wortlich
fort, ,ist das Pfadfindertum, vor allem
La Route, bereits vor dem Zweiten Welt-
krieg ein privilegiertes Experimentier-
feld fiir die Neuerer gewesen. Erwih-
nen wir an erster Stelle Pater Doncoeur,
der zweifellos auch einen sehr wohltuen-
den Einfluf auf die franzésische Jugend
ausgeubt hatte, insbesondere durch die
Grindung der Cadets, Aber er war zu-
tiefst tiberzeugt von der Erncuerung des
Glaubens und von einem Christentum
fiir die moderne Welt durch tiefgreifen-
de liturgische Verinderungen, zu deren
Primissen er sich mit den thm zustro-
menden Jugendlichen bekannte. Gleich-
zeitig setzte er sich jedoch auch fiir eine
Riickkehr zu dem der modernen Welt
so schr fehlenden Sinn fir das Heilige
ein. In der Zeitschrift Les Frudes merkte
er an: ,Man braucht keine Geistesgrofie
zu sein, um zu der Feststellung zu ge-
langen, daf unsere Liturgie im Gehor-
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sam gegeniiber den Aufforderungen zur
Ehrfurcht belastet ist durch tberholte
Formen, die allenfalls noch die Bedeu-
tung von musealen Erinnerungsstiicken
haben.*

Nach dem Ersten Weltkrieg reiste
er haufig nach Deutschland, wo er von
dem dort herrschenden Gemeinschafts-
geist beeindruckt war, wie auch von
den hier bereits — insbesondere im Be-
reich der Jugendbewegungen und auf
den Versammlungen des Katholikentags
- verwirklichten Vorstellungen liturgi-
scher Erncuerung, die schon vor dem
Krieg 1914/1918 von der Abtei Ma-
ria Laach ausgegangen waren. Damals
schrieb thm einer der Griinder der Pfad-
finder Frankreichs, Kanonikus Cornette:
~Kommen Sie zu den Scouts de France
und fiihren Sie hier die von Thnen ange-
strebten Erprobungen durch®. Einer sei-
ner Biographen meinte in bezug auf ihn,
¢er habe seine moralische Autoritit bei
den Sconts de France dazu benurzt, der
franzosischen liturgischen Bewegung 25
Jahre hindurch ihr bedeutendstes Expe-
rimentierfeld zur Verfiigung zu stellen.
Fiigen wir noch hinzu, dafl er 1945 zu-
sammen mit dem Dominikanerpater Du-
ployer, der selber Pfadfinderseelsorger
war, zu den Griindern des Zentrums fiir
Liturgiepastoral (heute NP/, Nationales
Zentrum fiir Liturgiepastoral) gehorte.
Ein Leiter des Zentrums, der Laie André
Cruziat, war auch einer der Hauptver-
antwortlichen fiir La Route der Scouts
de France und spiter Griinder von Vie
nowvelle.”

Quelle von Abweichungen

Dies vorausgeschicke, gilt es zu schen,
dafl das Pfadfindertum Ansitze enthielt,
die es auf die Rolle eines Erprobungs-
feldes vorbereiteten. So  hatten die
Aumoniers (Seclsorger) schon 1923 die
Erlaubnis bekommen, die Messe bei
Lageraufenthalten im Freien auf einem
Tragaltar zu feiern. Diese Ausnahme
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von den geltenden Regeln sollte schwer-
wiegende Folgen nach sich ziehen: Wird
dic Liturgie thres normalen Rahmens
— die geweihte Kirche mit ihrem vom
Schiff getrennten Heiligtum und ihrem
Altar aus Stein — beraubt, steht die
Tur zu allen moglichen Abweichungen
offen. Louis Fontaine bemerkt dazu:
.Unter Ausnutzung dieser Erlaubnis
wurden allmihlich bedeutsame Ande-
rungen eingefiihrt. Es begann mit den
von Papst Pius XI. anlafllich einer
Pilgerfahrt nach Rom im Jahre 1925
gutgeheiflenen  Gemeinschaftsmessen
(messes dialogudes), was an sich noch
nichts Tadelnswertes war. Weiter ging es
damit, daf sich die Pfadfinder vor dem
Alrar autstellten, so daff die Messe dem
Volke zugewandt gelesen wurde. Dann
kam die Einfithrung von Gesingen in
der Landessprache...”.

Ein weiteres entscheidendes Element
bildete die Entwicklung von Ausdrucks-
techniken  durch  das  Pfadfindertum
und deren Anwendung: Chorgesang,

Theater, Pantomime, Sketchs usw.
Mit groffem Erfolg wurden sie bei
abendlichen  Zusammenkintten und

Lagerfeuern ecingesetzt. Das veranlafite
die Seelsorger, die Techniken auch auf
die Liturgie zu tbertragen, die ihnen
vergleichsweise farblos und langweilig
erschien. So war es hauptsichlich
Abbé Perrot, aumonier général, der
im Rahmen der seit 1948 alljahrlich
statthndenden ,nationalen Ausdrucks-
Lager” (camps nationanx d’expression)
den Anstof zur Entdeckung ciner
neuen Form von Liturgie gab. Diese
war auf halbem Weg zwischen Gesang
und Tanz angesiedelt. Dabei nahm
die Ausdrucksform einen festlichen®
Charakter an, wodurch endlich auch
das Volk Gottes zur Teilnahme an der
Eucharistie gefiithrt werden sollte, statt
passiv der Messe beizuwohnen.

Bercits 1946 wurde die vor der Ge-
samtheit der Provinzen der /e de France
zelebrierte ,Messe der hl. Jeanne d”Arc*
durch einen Spielleiter (menewr de jeu)
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sanimiert”, Lr wiederholte die Gebete
in franzosischer Sprache oder kommen-
tierte bestimmte Abschnitte des Heili-
gen Opfers und las Epistel und Evan-
gelium vor. Im Jahre 1949 schrieb Abbe
Morel, Seelsorger der Eclaireurs, in der
Zentschrift Le Chef: ,,Die Messe stellt in
den Augen vieler Christen und aller Kin-
der und Jugendlichen einen Block von
lateinischen Worten und geheimnisvol-
len, bisweilen ulkigen, Gebirden® dar.
Deshalb setzte er sich ein fiir ,ande-
re Ubersetzungen, und zwar in Form
von Paraphrasen. Der lateinische Text
liefert daftiir nur noch ein allgemeines
Thema, das es auf originelle, der moder-
nen Mentalitit angepafite, Weise auszu-
werten gilt“. Alle diese Abweichungen
offenbaren bei den betroffenen Priestern
einen schwerwiegenden Mangel an litur-
gischer Bildung und sogar an ganz all-
gemein dokerinaler Bildung, ein Phino-
men, das leider nicht auf das Pfadfinder-
tum beschrinkt blieb.

Zu erwihnen sind noch bestimmte,
mehr oder weniger utopistische, Gedan-
kenstromungen, insbesondere der ,Ge-
meinschaftspersonalismus® des Emma-
nuel Mountier, der einige der mafigeb-
lichsten Pfadfinderfiihrer (vor allem von
La Route) in scinen Bann zog. Er orien-
tierte sie in Richrung auf cin polinsches
und soziales Engagement hin, das 1n die
extremistischen Positionen von Vie nou-
velle mundete. Diese ,communitaristi-
sche* Ideologie iibte ebenfalls einen evi-
denten Einflufl auf die hturgischen Re-
formen aus, und das gleich vom Beginn
der Experimente im Pfadfindermilieu an.

Die neune Rutterschaft von Riawmont

Die hier aufgezihlien Elemente waren
ohne Zweitel mitverantwortlich fiir die
Krise, welche die Scouts de France in
den 60iger Jahren — inmitten der kon-
ziliaren Revolution — erschiitterte und
die Grundlagen des Pfadfindertums (die
Methode von Baden-Powell) zerstorte.



Okumenische Einigung: Glaubensbekenntnis geandert . . .

Bekanntlich entstanden in diesem Kon-
text neue Vereinigungen, die der ur-
springlichen Pidagogik und den Werten
des Pfadfindergesetzes treu bleiben woll-
ten. Sie kehrten auch zu einem gesiinde-
ren und strengeren Liturgieverstindnis
zurtick. Manche von ihnen legten so-
gar Wert darauf, sich von den iibrigen
durch eine kompromifilose Anhinglich-
keit an die traditionelle, lateinische und
gregorianische, Liturgie zu unterschei-
den. Bleibt zu wiinschen, daf sic cine se-
riose liturgische Bildung erfahren, damit
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diese Anhinglichkeit auch solide Wur-
zeln erhilt und nicht Gefahr lauft, der
Fata morgana irgendeiner tollen, aber
oberflichlichen Ausdruckstechnik zu er-
liegen.

Ein anzichendes Beispiel fiir diese
neue Ritterschaft, welche die Praxis der
Pfadfindertugenden mit der Liebe zur
schonen Liturgie verbindet, bietet die
Gruppe Samte Croix de Riaumont, de-
ren Oberer, Pater Argouarc’h, das Vor-
wort zu dem Werk von Louis Fontaine
schrieb. Ubersctzung: ALS.

Okumenische Einigung: Glaubensbekenntnis geindert . ..

In letzter Zeit liflt sich vermehrt be-
obachten, wie die im Geist des Oku-
menismus ausgehandelten ,Konvergenz-
Erklirungen” an der Basis, d.h. in den
Ortskirchen bis in die einzelnen Pfarr-
gemeinden hinein ,durchschlagen®.

Nur ein Beispiel fir viele: ,Nach
der feierlichen Unterzeichnung zur Er-
klirung der Rechtfertigungslehre durch
die wichtigsten Vertreter des Lutheri-
schen Weltbundes und der Katholischen
Kirche ist ein neuer Weg in der Oku-
mene eingeleitet worden, Ohne dafd dies
wvon ganz oben' verordnet wurde, soll
in der katholischen Kirche in Renningen
und Malmsheim [Didzese Rottenburg-
Stuttgart] das Glaubensbekenntnis niche
wie ublich Jich glaube an die katholi-
sche Kirche', sondern ,ich glaube an die
christliche Kirche' gebetet werden.™ So
zu lesen in den Nachrichten der Kath.
Kirchengemeinde (Mitteilungsblatt Ren-
mmgen) vom 4. November 1999 — nur
vier Tage nach der Unterzeichnung der
Erklirung!

Eine beigefiigte Zeichnung macht
das Gemeinte anschaulich: Hinter ei-
nem Volksaltar mit corpus-losem Kreuz
lauscht ein katholischer Amtstriger (mit
Stola) dem, was seine protestantische

Kollegin  (mit  Biffchen) vom Blau
liest. ..

Zum Schluf heifit es unter der Uber-
schrift ,Es ist geschafft“: ,Damit ist
cin fundamentales theologisches Pro-
blem gelost, das die Kirchen seit dem 16,
Jahrhundert trennte.“ Wer wollte denn
da auch warten, bis die Anderung des
Glaubensbekennrnisses ,,von ganz oben
verordnet” wiirde?

Mit solchen Begriindungen kénnen
sich nun auch die ,Gestalter* der immer
mehr um sich greifenden ,gemeinsamen
Eucharistefeiern® herausreden. So hatte
auch jener Plarrer Hermann Miinzel aus
der Dibzese Trier), der beim Katholi-
kentag in Hamburg .die Eucharisticfei-
er zusammen mit einem alt-katholischen
Priester und einer hussitischen Bischafin
gestaltet™ hatte, argumentiert, als er von
Bischof Spital (voriibergehend) suspen-
diert wurde: er verwies auf die ,grofle
Zahl dhnlicher Gottesdienste®. (Zu der
Suspendierung® wire es wohl nicht ge-
kommen, wenn die Angelegenheit nicht
zu solch einem ,Medienspektakel® ge-
worden wire, Schlielich mufite man
damit rechnen, dafl Berichte tber den
Deutschen Katholikentag auch im Vari-
kan gelesen werden.)
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Die ,Eigendynamik® der ungeduldigen Priesteramts-
Anwirterinnen

Es ist nur folgerichtig: Nachdem seit
mehr als zwei Jahren in verschiedenen
Didzesen Ausbildungsginge fir ,Dia-
koninnen“ angelaufen sind (siche UVK
Heft 3/1998, S. 1781.), war der Schritt zur
»Priesterinnenausbildung® nur noch eine
Frage der Zeit.

Laut Zeitungsberichten (Oberaster-
reichische Rundschan, Nr.23a vom 11,
Juni 2000), die vom Verem Heimatmis-
sion (4623 Gunskirchen, Osterr.) auch
auflerhalb Osterreichs bekanntgemacht
wurden, bereiten sich in Oberosterreich
neben den 27 Priesteramtskandidaten
(Ditzese Linz) auch schon 20 Frauen
im Alter von 17 bis 70 Jahre, die be-
reits ,alle eine fundierte theologische
Ausbildung® absolviert haben, auf den
Priester(innen)-Beruf vor.

Dem Linzer Bischofsvikar und |, Pa-
storalamtsleiter® Willi Viebock ist laut
Zeitungsbericht ,anhaltender Reform-
druck recht®, denn: ,Wenn die Kirchen-
leitung nicht hilfreiche und wohl do-
sierte Reformschritte setzt, kénnte man-

ches eine unerfreuliche Eigendynamik
bekommen.* Aktiv an diesem ,Vorbe-
reitungskurs® beteiligt ist der Sprecher
der ,Plattform Wir sind Kirche“, Anton
Achleitner. Die Strategic wird offen aus-
gedriicke: Vorerst wolle man noch nicht
zur tatsachlichen Weihe der Priesterin-
nen schreiten, denn dann sei die Spal-
tung da: ,Das wiirde Rom nie akzeptie-
ren. Wir werden weiter Druck machen.”
Denn die Frauen, die sich zu Prieste-
rinnen berufen fihlen, sind ,schr, sehr
ungeduldig” geworden: ,Deshalb gehen
wir mit diesem Vorbereitungskurs einen
ersten Schrit.”

Der Verein Hevmatmission hat in-
zwischen den Linzer Didzesanbischot
Dr. Maximilian Aichern unterrichter und
ithm die Zeitungsberichte vorgelegt. Da-
bei wurde Seine Exzellenz auch gefragt,
ob er ;Hochwirden Willi Viebock™ als
wPastoralamrsleiter” fiir geeigner hile. ..
Uber eine Reaktion ist uns nichts be-
kannt.

Hinweise auf Veroffentlichungen

Im Zusammenhang mit der Forderung,
die Priesterbruderschaft St. Petrus sowie
im weiteren Sinne auch die tbrigen
der traditionellen Liturgie verpflichteten
Gemeinschaften sollten bisweilen zur
Konzelebration im newen Ritus bereit
sein, sei auf eine grundlegende Analyse
des Oberen der (dominikanischen)
Fratermite  Saint  Vincent  Ferrier, P.
Louis-Marie Blignieres, verwiesen: ,Die
Griindungsakte sowie die Zeichen der
Einheit", erschienen in der Zeitschrift
Sedes Sapientiae, Heft 68 (Juni 1999),
diec mit klarer Argumentation zu dem

Schluff kommt, dal nur der ,Monori-
tualismus® mit den bei den Griindun-
gen der betreffenden Gemeinschaften
festgelegten Akten zu  vereinbaren
ist. Als Zeichen der FEinheit geniige
vollig, wenn die Geistlichen — obne sich
an der Konzelebration zn beteiligen

— an der Bischofsmesse teilnchmen
und in derselben die hl. Kommunion
emptangen.

Der Aufsatz verdient wegen seiner
ausfithrlichen, sowohl kirchenrechtliche
als auch pastorale  Gesichtspunkte
sorgfiltig behandelnden Vorgehensweise



Neuerscheinungen

Beachtung und  kann unumschrinkt
als kluge Losung der derzeitigen
diesbezuglichen Schwierigkeiten  gel-
ten, (Bestelladresse:  Société  Samnt-
Thomas d’Aquin, 53340 Chéméré Le
Roi, Frankreich.)

(Eine deutsche Uberserzung ist, al-
lerdings ohne jegliche Angabe der Quel-
le, in der vom ,Internationalen Priester-
seminar St. Petrus®, Wigratzbad, heraus-
gegebenen Schrift Umékehr, Nr. 6, Januar
2000, erschienen. Leider sind einige sinn-
entstellende Fehler enthalten: So muft es
S.20, Mitte, statt ,Diese Formel [die
Konzelebration als Zeichen der Einheit
zu fordern] wiirde die Probleme mehr
erleichtern, als sie l6sen® heiflen: ,Diese
Formel wiirde mehr Probleme aufwerfen
als l6sen.”)

Nachdrucke des St. Memrad Verlages
(Auswahl)

Die Beschliisse des Conzils von Trient.
Lat.-dt. Ausg. Bearb. v. W. Smets. Bicle-
feld 1869. Kt. 684 S. ISBN 3-927593-00-
1. DM 35.-,

Grundriff der aszetischen und mysti-
schen Theologie. Von Adolphe Tanque-
rey. Ubers. v. ]. Sternaux. Tournay (De-
sclée) 1939. Dunkelroter Leineneinband
mit Fadenhefrung. LV, 1104, 32 S. DM
58.-.

Der geistliche Kampf. Von Lorenzo Scu-
poli (1530-1610). Kt. 213 S. DM ISBN
3-927593-25-7. DM 24.50. (Uberset-
zung des Hauptwerkes des beriihmten
Theatinermonches, 1l combattimento
spirituale, das  der hl. Franz von
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Sales als seinen ,Seelenfithrer® bezeich-
net hat.)

Allen mit Gott. Das eremitische Le-
ben nach der Lehre des Seligen Paul
Giustiniani (1476-1528). Von Dom Jean
Leclerg. 152 S. Kt., farb. Umschlagbild.
ISBN 3-927593-27-3. DM 29.80.

Bestellungen tiber den Buchhandel oder
direkt beim Verlag St. Meinrad (Drossel-
weg 5, 53489 Sinzig, Tel. 02642/6779).

Tonkassetten

wEsoterik, der dunkle Weg“. Annelie-
se Scherer berichtet iiber ihre persénli-
chen leidvollen Erfahrungen. (Best.-Nr.
99/17.01)

»Hafl auf Gott — Kampf der Gesellschaft
gegen Christentum und Kirche.“ Vortrag
von Dipl-Ing. Manfred Jacobs. (Best.-
Nr. 99/21.02)

»Der Beratungsschein und die deutschen
Bischofe.“ Vortrag von Walter Ramm,
Vors. d. Aktion Leben in Deutschland.
(Best.-Nr. 99/29.08.)

#Kirche vor dem Jahr 2000 - cine
erschiitternde Bilanz.“ Vortrag von Prof.
Dr. Walter Hoeres. (Best.-Nr. 99/24.10.)
Predigt von H.H. Prof. Dr. Georg May
zu dem sog. ,Konsenspapier iiber
die Rechtfertgung. — Einsegnung eines
Wegkreuzes. (Best.-Nr, 00/24.01.)

Die Kassetten kénnen zum Preis von je
DM 8.- vom KKS Cassettenapostolat,
Schirrbachstr. 4, 66333 Volklingen, Tel.
06898/24669, bezogen werden.
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Dokumente, Briefe, Informationen

Romano Amerios lota Unum auf Deutsch erschienen

In den letzten Heften hatten wir wie-
derholt Passagen aus dem letzten Werk
Stat Veritas des schweizerischen Philo-
sophen Romano Amerio in Ubersetzung
vorgelegt; das Buch ist als Fortsetzung
zu Amerios magnum opus fota Unum
konzipiert. Dieses Standardwerk Wiber
die Verinderungen in der katholischen
Kirche im XX. Jahrhundert® (so der Un-
tertitel) ist soeben in deutscher Uberset-
zung erschienen.

Amerios Buch gehort ohne Zwei-
fel zu den wichtigsten Grundsatzver-
offentlichungen iiber die nachkonzilia-
ren Veréinderungcn der Kirche. Zuerst
1985 im italienischen Original erschie-
nen (Verlag Riccardo Ricciardi Editore,
Milano), behandelt es in seinen 41 Ka-
piteln (und einem Epilog), aufgegliedert
in 334 Abschnitte, prakusch alle Aspekte
des kirchlichen Lebens.

Zum erstenmal waren Teile dieses
Werkes, und zwar das Kapitel XXXVIII
LDie thurglcrcform , in dieser unse-
rer Zeitschrift in deutscher Ubersetzung
erschienen — ibertragen von dem un-
vergessenen Josef Poeth (in UVK Heft
2/1990 sowie in den Heften 1, 3 und
4/1991).

Es ist unméglich, das fast 800 Seiten
umfassende Werk hier gebtihrend vorzu-
stellen. Ob es sich um die Vorbereitung,
Durchfiihrung sowie das Weiterwirken
des Konzils handelt, das Hineinwirken
antireligioser Stromungen in die Kirche
hinsichtlich der Jugend, der Stellung der
Frau u.a. oder die Trrwege in Kateche-

se, Liturgiec und Moral — all dies wird
im steten Vergleich mit der eigentlichen
kirchlichen Uberlieferung analysiert und
minutids aufgelistet.

Charakteristisch fir Amerios Wer-
ke ist (und das kommt in diesem

seinem  Hauptwerk besonders  zum
Ausdruck), daf die deutliche Nen-
nung der ,Krisengebiete® und ihrer

Hauptverantwortlichen einhergeht mit
einer auf strenger Logik gegriindeten
philosophischen  Durchdringung und
Beurteilung. So fithrt Amerios Werk —
nach sehr konkreten Beschreibungen —
zu einer Metaphysischen Deduktion
der Krise®, die von der {iberragenden
Sicht des groflen Autors Zeugnis ablegt.

Der Dank des Lesers gebiihrt neben
dem Verlag vor allem dem Ubersetzer,
Siegfried Gunderloch, dessen Leistung
hochste Bewunderung verdient: Stl und
Wortschatz Amerios sind namlich von
auflergewohnlicher Kompliziertheit. Der
Ubersetzer hat besonders schwierige
Termini in cigenen Fuflnoten (die von
den Anmerkungen Amerios abgesetzt
sind) erliutert. Das ausfihrliche In-
haltsverzeichnis sowie 20 Seiten Indices
erlauben es, auch auf ecinzelne Passagen
zuzugreifen.

Romano Amerio: fota Unum. Ei-
ne Studie tiber die Verinderungen in
der katholischen Kirche im 20. Jahr-
hundert. Edition Kirchliche Umschau
2000. XXV, 758 S. Geb. DM 38— ISBN
3-934692-00-1. (Zu bezichen iber den
Buchhandel.)
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Neuer Sammelband tiber die Enzyklika
»Humani generis“ Pius’ XII.

Am 12. August 1950 erschien die Enzyklika Humani generis Papst Pius’
XIL, die wie kaum ecine andere in prophetischer Sicht die Irrtiimer
und Fehlentwicklungen, unter denen wir heute leiden, vorausgesagt hat:
Neuerungssucht, Minderwertigkeitsgefiihl gegeniiber den Wissenschaften,
Anbiederung falschen Lehren gegeniiber — all dies hat der grofle Papst als
die grofen Gefahren fiir die Kirche gebrandmarke.

Der 50. Jahrestag ist uns Anlaf, einen Sammelband zu verotfentlichen, der
sowohl die historische Bedeutung als auch die Aktualitit dieser pipstlichen
Grundsatzschrift deutlich macht. Autoren sind Dr. David Berger, Prof.
Dr. Walter Hoeres, P. Prof. Anselm Giinthor OSB, Prof. Dr. Rudolf
Michael Schmitz. Das Geleitwort schrieb Prof. Dr. Leo Scheffezyk; darin
heifle es:

wDer vorliegende Sammelband gilt der Wiirdigung der Enzyklika Humani
generis anlafllich des fiinfzigsten Jahrestages ihres Erscheinens ...

Aus einer gliicklichen Verbindung von Vertretern einer noch jungen Gene-
ration philosophisch-theologischer Lehrer mit altbewihrten Reprisentan-
ten ihrer Wissenschaft erwachsen, geht es dem Buch ... nicht allein um die
sachgerechte Beurteilung ciner zuriickliegenden Epoche. Wihrend man bei
dhnlich gearteten Reminiszenzen an vergangene pipstliche Lehrschreiben
schon die Aura des Historischen atmet, wird man in diesen Untersuchun-
gen vom Hauch der Gegenwart angeweht, der sich manchmal zum heifien
Atem einer aktuellen Auseinandersetzung um die gefihrdete katholische
Wahrheit steigert.

Die Beitrage sind nimlich im ganzen von der kaum zu widerlegenden
Uberzeugung getragen, daf die vom letzten Pius-Papst mit divinatori-
schem Blick diagnostizierten irrigen Tendenzen in Theologie, Verkiindi-
gung und Frémmigkeit inzwischen zur vollen Gréfe aufgewachsen sind.
Deshalb kann in dem Werk begriindet gesagt werden, dafl die von Pi-
us XII. beurteilte Epoche ,unsere Zeit® ist, in der ,das Drama des ethi-
schen und des dogmatischen Immanentismus® zu einer hichst faszinieren-
den, aber giftigen Bliite angewachsen ist.
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Das kleine, gedankenreiche Werk erschliefft dem nachdenklichen Christen
ein tieferes Verstindnis fur das in der Moderne ablaufende Drama der
Kirche im Bedenken der historischen Griinde.”

Die Enzyklika Humani Generis Papst Pius’ XI1.: 1950-2000; Geschichte,
Doktrin, Aktualitat. Hrsg. v. David Berger. Koln: Editiones UNA VOCE
2000. Br. 160 S. DM 19— ISBN 3-926377-24-0. Bestellungen an unsere
Geschafisstelle erbeten.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Dr. David Berger, Thumbstr. 57, 51103 Koln

Norbert Dlugai, Guardinistr. 73, 81375 Miinchen

Dr. Helmut Riickriegel, Vorsitzender der UNA VOCE Deutschland e. V.,
Lessingstr. 23, 53113 Bonn

Dr. Stefan Schilling, Wilhelm-Deuser-Str. 12, 54294 Trier

Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis




