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Zu diesem Heft

Der erste Beitrag liefert in umfassender und souveraner Weise eine Fiille
iiberzeugender Argumente fiir den Wert der lateinischen Liturgiesprache.
Wer den Aufsatz, der dank der einfithlsamen und kongenialen Ubersetzung
verstindlich und nachvollziehbar ist, durcharbeitet, spiirt auch etwas vom
Wesen der Sprache iiberbaupt — die weit mebr ist als nur ein Mittel zum
Austausch von Informationen. Seien wir stolz und dankbar, dafl wir in der
lateinischen Kirchensprache ein so ungemein addquates Mittel des Sprechens
von und zu Gott haben!

Sprachliches klingt auch in dem hier besprochenen Aufsatz iiber
die , Liturgische Bibelverdunstung® an. Da gebt es nicht nur um die
Vermeidung platter Ubersetzungsfebler, sondern wm den organischen
Zusammenhang der liturgischen Texte untereinander: welch geistlicher
Reichtum tut sich auf, wenn man einzelnen sprachlichen Wendungen
etwa der Orationen nachgeht und staunend gewabr wird, zu welchen
Evangelienstellen, Psalmen oder Prophetenworten sie in Beziehung steben.

Wir versiumen jedoch auch nicht den kritischen Blick auf das Kirchen-
bild hic et nunc. Soll der niveau- und profillose Trend einer Abschwichung
oder gar Verleugnung des spezifisch Katholischen einfach hingenommen
werden, fragen die beiden Beitrage iiber den , lingst iiberfalligen Schnitt*
und zu dem vatikanischen Schreiben , Dominus Jesus“!

Natiirlich hat dergleichen auch Einflufl auf die Rolle des Priesters,
die von ,schleichender Ausdiinnung® (siehe den betreffenden Beitrag im
Dokumententeil) bedroht ist, wie von kompetenter pastoraltheologischer
Seite konstatiert wird. Wenn nicht alles triigt, so ist indessen eine Priester-
generation im Kommen, die intuitiv spiirt, daf der Trend zur Nivellierung
von Priester- und Laienstand verhangnisvoll ist und dafl der Priester eine
andere Aufgabe hat als (nur) jovialer Gemeindeleiter und Koordinator der
diversen Seelsorgehelfer zu sein.

Schliefilich laden wir zu unserer Tagung am 21. Oktober in Kiln
ein. In einer genuin katholischen Atmosphire wollen wir dem Wert der
iiberlieferten Liturgie nachspiiren und Wege zur Abwebr ihrer Bedrobung
suchen. . .

R. K.
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Latein — die Sakralsprache der romischen Kirche

Von Bernadette Lecureux

Vorbemerkung: Die V. Instruktion zum Gebrauch der Volkssprachen bei
der Herausgabe der Biicher der Romischen Liturgie , Liturgiam authen-
ticam® vom 28, Marz 2001 beriihrt zwangslaufig auch das Problem der
»Sakralsprache® (vgl. dazu die Beitrige von Rudolf Kaschewsky und An-
dreas Schinberger in Heft 4/2001). Es erscheint daher nicht abwegig, hier
die Ubersetzung eines Kapitels aus einem Buch wiederzugeben, das sich
der Verteidigung der Liturgie in lateinischer Sprache widmet: , Le Latin ~
langue de I'Eglise lautet der Titel der Schrift, die Bernadette Lecureux —
ihres Zeichens , Archvistin-Paliographin und exzellente Latinistin® (Um-
schlagwerbung) — bei ,Spes“ mit Imprimatur vom 17. April 1964 (Paris)
veroffentlicht hatte.! Das Vorwort dazu schrieb Henri Rollet, Prisident der
Internationalen Vereinigung der Katholischen Minner und Laienanditor
beim Zweiten Vatikanischen Konzil. Im April 1964 fand iibrigens auch die
2. Vollversammlung des ,, Consilium® (Rat zur Durchfiibrung der Litur-
giereform) statt, wo die , Reorganisation der Lesungen der Messe® (vgl.
Bugnini, Die Liturgiereform, Herder, 1988, S. 439 ff.) diskutiert wurde.

Wenn heute die Instruktion ,, Liturgiam Authenticam® die Ubersetzung
in , sakrale Volkssprachen® innerhalb einer Frist von fiinf Jahren verlangt,
s0 ist das auch ein Eingestindnis der Mingel, die mit der Einfiihrung der
muttersprachlichen MefSfeiern zu Tage traten, oft bis an die Grenzen der
Ertraglichkeit und nicht selten auch dariiber hinaus. . .

An der guten Absicht der Instruktion kann es kaum Zweifel geben.
Aber auch nach ibrer , Umsetzung® werden die volkssprachlichen Li-
turgien allenfalls ein , minus malum* bleiben gegeniiber der derzeitigen
Sitnation, was wieder einmal die Unersetzlichkeit der lateinischen Sakral-
sprache beweist, die bis zur Liturgiereform in der romisch-katholischen
Kirche mafigeblich war. Gerade diese Unersetzlichkeit wird von von Ber-
nadette Lecureux mit profunder Kenntnis der Sachlage und fraulichem
Einfiihlungsvermaigen dargelegt.

' Eine betrichtlich erweiterte Neuausgabe erschien 1998 im Verlag Pierre Téqui, Paris;
Preis 82 Fr.
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L. Der Sinn fiir das Sakrale

Die Unveranderlichkeit der Sprache ist nur eine unabdingbare Vorausset-
zung zur Bewahrung eines sakralen Kleinods. Das Wesentliche aber besteht
im sakralen Charakter der liturgischen Sprache. Ist doch die Kirche vor
allem heilig, und ihre iibrigen Auribute leiten sich daraus ab. Weil die
Kirche auf gottlicher Stiftung beruht, ist sie trotz aller Spaltungsfermente
die eine geblieben. Aus dem gleichen Grunde hat sie sich iiber die gesamte
Erde ausgebreitet, und ist ihre Botschaft von Generation zu Generation
weitergetragen worden. Ebenso konvergieren alle Charakterstika der litur-
gischen Sprache im Ausdruck des ,Sakralen®.

Ein nur schwer zu definierender Begriff

Was ist das ,Sakrale“? Sicher ein Begriff, der nur schwer zu definieren
ist. Freilich sagt man, unsere Generation habe den Sinn fiir das ,Sakrale®
verloren. Man setzt das ,Sakrale“ dem ,Profanen“ entgegen, d.h. man
bringt das Religiose in einen Gegensatz zu dem, was der Religion fremd
ist (profan = vor dem Tempel oder auflerhalb des Heiligtums). Es ist
leichter, das Fehlen des ,Sakralen“ festzustellen oder seine Gegensitze
auszudriicken, als den Begriff selber zu definieren. Das Gefiihl des
Sakralen, sagt Abbé Winninger (in Langues wvivantes et liturgie, Paris,
1961) ,ist eigentlich undefinierbar. Ist doch jedes Gefiihl spezifischer
Natur und laflt sich nicht durch ein anderes erkliren. Um es zu verstehen,
geniigt die Erfahrung. Es ist der Gott, seinen Geheimnissen und seinem
Kult gegeniiber empfundene affektive Zustand: Mischung aus ehrerbietiger
Furcht, aus tiefem Respekt vor einer unverletzlichen Wiirde und vor
etwas Erhabenem, das tber unser Begreifen hinausgeht. Dieses Gefiihl
wird begiinstigt durch die Versammlung, das Schweigen, die Disziplin der
Haltungen, die Ordnung der Riten, cine gewisse Qualitat des Gesangs
und den Inhalt der Texte sowie die feierliche Art ihres Vortrags. All das
lafft sich zusammenfassen in dem Wort Zeremonie: sie schafft ein sakrales
Umfeld, sie verwirklicht eine héhere Form der Kommunikation auf der
Ebene des Bewufitseins®.

Der Sinn fiir Gott

Kurz gesagt, der Sinn fur das Sakrale ist schlicht und einfach der Sinn fiir
Gortt, fiir die Wahrnehmung des Jenseits. Die Extase der groflen Mystiker



Latein - die Sakralsprache der romischen Kirche 261

stellt die hohere Form der Kommunikation mit dem Sakralen dar. Die
Meditation, das stille betrachtende Gebet, versuchen diese Kommunikation
zu verwirklichen, allerdings in einem weniger intensiven Grad. Doch
mufl man zugeben, daff sich das Versetzen in Gottes Gegenwart fiir die
mit ihrem ganzen Sein in das Profane eingetauchte Mehrheit der Christen
als ein schwieriges Unterfangen erweist. Es gilt daher eine reale Umkehr
zu vollziehen, sich iiber das Niveau des Alltagslebens hinaus zu erheben,
um zu einem Beten zu gelangen, das diesen Namen verdient.

Gewif}, unsere Priester predigen die Notwendigkeit einer einheitlichen
Lebensgestaltung im Rahmen unserer irdischen Existenz: Die religiosen
Ubungen diirfen keinen Bruch mit der Realitit erzeugen, eine unserem
alltdglichen Leben fremde Ausnahme bleiben. Wir miissen unsere Alltags-
sorgen vor Gott tragen, zu ihm in aller Einfalt sprechen wie zu einem
Vater. Das ist sicherlich alles berechtigt. Trotzdem aber geht es, wenn
wir unser ganzes leibliches Leben, alle irdischen Zufilligkeiten vor Gott
bringen, darum, eine gewisse Kommunikation dieser Wirklichkeiten mit
dem Himmel zu erreichen. Dabei iibernimmt Gott selber, wenn man das
so sagen darf, das Zurticklegen der groiten Wegstrecke auf sich, die uns
von ihm trennt. Er erreicht uns aber nur dann, wenn wir unsererseits einen
Schritt, und sei er auch noch so zaghaft, zu tun versuchen, wenn wir uns
auf das Ubernatiirliche hin orientieren.

Dieser Schritt ist im allgemeinen ein schwieriges Unternehmen. Und
von seltenen, privilegierten Augenblicken abgesehen, kimen wir nicht zum
Ziele, wenn wir nicht von allen uns zur Verfiigung gestellten Mitteln
machtvolle Hilfe erfahren wiirden.

Das , unsichtbare Telefon®

Es gibt gesegnete Orte, an denen sich der Himmel wirklich bis zur Erde
herabzuneigen scheint. Dort miifite man schon unempfindlich bis fast
zum Autismus sein, um nicht von der Atmosphire des Ubernatiirlichen
ergriffen zu werden. Das ist z. B. der Fall in Lourdes, ein im héchsten
Grade auserwihltes Fleckchen Erde. Die Ungliubigen miissen sich hier
ein wenig wie Christen vorkommen, werden doch die einfachen Christen
hier eifrig ohne Anstrengung. Man kommuniziert hier auf ganz naturliche
Weise mit dem Jenseits ,durch jene Art von unsichtbarem Telefon, als
das man das Gebet bezeichnet®, wie ein beriihmter Pilger einmal sagte (J.
Gibbons, Le vagabond de Notre-Dame, Paris, 1934). Und derselbe fugte
hinzu: ,Es gab nur cines auf der Welt, das die Leitung zu unterbrechen
vermochte — die Siinde. Ansonsten funktionierte das Ganze mit eben soviel
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Prizision wie ein unsichtbarer Draht. Hatte jemals einer, fragte ich mich,
alle Moglichkeiten der Sache bis auf den Grund erforscht? Es schien mir,
als wiren ihrer Macht keine Grenzen gesetzt.”

Mittel, die man nicht verachten sollte

Es gibt da ferner privilegierte Zeiten (Einkehrtage, Wallfahrten, Zeremoni-
en), die geeignet sind, uns auf intensive Weise zum Ubernatiirlichen hin zu
erheben. Jede Kirche, jede Mefifeier, jeder liturgische Gottesdienst kann
fiir uns zu jener Rampe oder zu jenem Fernglas zu werden, die uns dabei
helfen, uns ein wenig zu Gott zu erheben, zu versuchen, uns von thm
weniger weit weg zu fihlen.

Man darf solche Zugangsmoglichkeiten nicht verachten, wie man auch
die ganze, die religiosen Zeremonien umgebende Prachtentfaltung nicht
als reine Kinderei abtun darf. Diese Pracht tragt nicht nur dazu bei,
Gott zu loben (dessen Herrlichkeit man im tibrigen nichts hinzuzufiigen
vermag), sondern auch und vor allem die menschliche Vorstellungskraft zu
beeindrucken, um ihr dabei behilflich zu sein, sich iiber das Alltagseinerlei
zu erheben.

Gewifl fillt es schwerer, unsere an die ,Wunder® der Elektrizitir,
des Kinos, des Rundfunks und Fernsehens (heute miiffte man noch hin-
zufligen: des Internet) gewohnten Zeitgenossen in Erstaunen zu versetzen
als die Menschen friherer Epochen oder Kulturen. Als Chlodwig (wie
Hinkmar berichtet) sich in einer Prozession zur Taufkapelle von Reims
begab, waren den ganzen Weg entlang Schleier und Tiicher ausgespannt.
Alles war geschmiickt. Uberall waren Wohlgeriiche verbreitet. Die Men-
ge sang Hymnen und Litaneien und jubelte dem Konig wie auch dem
heiligen Bischof zu. Uber allem lag ein solcher Zauber, dafl Chlodwig
den hl. Remigius fragte: ,Vater, ist das etwa das Reich Gottes, das du
mir versprichst?“- | Nein, erwiderte der Prilat, das ist nicht jenes Reich,
sondern nur der Anfang des Weges, der dorthin fihrt!“

Liturgie ist vor allem sakrale Kontemplation

In unserer Zeit und unseren Lindern mit einer fortgeschrittenen Zivi-
lisation sind Augen und Ohren mit den glanzvollsten und unerwartet-
sten Spektakeln vertraut. Aber auch die Seelen sind durch eine gewisse
Gewohnung an das wunderbar Erscheinende betért, iibersittigt. Und die
im Rationalismus Befangenen wollen sich nicht mehr durch Wahrheiten,
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die tiber ihr Begreifen hinausgehen, beeinflussen lassen: ,Wenn unsere
Zeitgenossen auch ein Recht darauf haben, klar zu sehen, so haben sie
aber den Sinn fiir das Sakrale verloren und sind dem Rationalismus
verfallen. Dieser Rationalismus hat bisweilen die Domine des Glaubens
erfaflt, auf die man ebenfalls die fiir die Wissenschaften geltenden Prinzi-
pien anwenden mochte. Es besteht die Tendenz, Probleme und Mysterien
miteinander zu verwechseln. Nun vermag aber die menschliche Vernunft
nicht sehr weit in der Erkenntnis des Géttlichen vorzudringen. Nach ihren
ersten Schritten muf} die Dialektik das Feld den Analogien des Glaubens
tiberlassen. Und der Glaube ergreift in seinem kontemplativen Bemiihen
den ganzen Menschen. Sein Gegenstand enthiillt sich nur im Gebet und
dank ciner sakralen Pidagogik . .. Die Liturgie ist nicht mysterids, sondern
Gebet. Zwar bietet siec Nahrung fiir den Verstand, aber sie ist vor allem
sakrale Kontemplation ...“ (Abbé Martimort, Les lecons d’une enquéte, in
La Maison-Dien (Centre de Pastorale liturgique), Heft Nr. 11: Langues et
traductions liturgiques, Paris 1947),

Verstehen wir recht: die Liturgie ist nicht ~mysterios”, d.h. sie hat
nichts zu tun mit der Geheimnistuerei bestimmter, den Eingeweihten
vorbehaltener und vor der Offentlichkeit verborgener Riten. Die latei-
nische Sprache (die selber ebenfalls nichts Mysterioses an sich hat!), wie
auch die sonstigen ,Sakral“~-Elemente, bezwecken nicht, das Verstehen der
liturgischen Texte zu verhindern. Doch wenn die Sprache fiir manche ein
gewisses Hemmnis in bezug auf eine vollkommen klare Einsicht darstellt,
ist das eher zu begriiflen. Liflt sie doch die Schwierigkeit empfinden, die
darin besteht, sich zu Gout zu erheben, die Unmaoglichkeit, sich auf die
gleiche Ebene mit den gottlichen Geheimnissen emporzuschwingen.

Verstehen der Sprache allein geniigt nicht

»Es gentigt nicht®, sagt P. Roguet (On nous change la religion!, Pa-
ris, 1959), ,die Sprache (langue) der Liturgie zu vestehen, sondern man
mufl auch deren Sprachgestalt (langage), die biblisch, hieratisch, geheim-
nisvoll ist, erfassen. Wenn morgen die gesamte Liturgie, wie von einem
Zauberstab beriihrt, ins Franzosische tibersetzt wire, wiirden viele unserer
Gliaubigen mit Verwunderung feststellen, dafl sie diese nicht viel besser
als vorher verstehen. Und wenn man morgen durch die Berithrung mit
einen anderen Zauberstab die Liturgie in einer unmittelbar einsichtigen
und unseren Gliubigen vertrauten Sprache feiern wiirde, so wire das
nicht mehr eine Liturgie, eine Feier, eine Mitteilung des Sakralen und des
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Geheimnisses, sondern ein Sammelsurium von Banalititen und Platitiiden,
die zur christlichen Botschaft nur noch in einer entfernten Beziehung
stehen.”

Das riskiert man aber effektiv, wenn man alles erkliren, rationalisieren
und letztlich entsakralisieren will. Ohne in den Exzefl jener zu verfallen,
die in der Liturgie eine Art von Geheimritus sehen, oder die meinen,
dafl ,es viel schoner ist, wenn man nicht versteht®, wollen wir dennoch die
Ehrfurcht vor den gottlichen Dingen bewahren und sie von einem gewissen
Geheimnischarakter umgeben wissen: ,Einer Sache, die auf unserer Ebene
bleibt, fehlt das Prestige. Um das Beten lieben zu kénnen, darf es sich
nicht an den menschlichen Zuschnitt halten. Die Dinge Gottes sind von
ibermenschlichem Zuschnitt. Der religiose Mensch verehrt das, was thm
das Sakrament des Sakralen, des gottlichen Mysteriums, vermittelt, dem
man sich nur nahert, indem man seine Sandalen ablegt. Eines der Ge-
heimnisse unseres liturgischen Tuns besteht sicherlich in seiner so groflen
Nihe zur Heiligen Schrift, ferner darin, seine Eingebung stets aus dem
Wort der Offenbarung zu schopfen, mit Ehrfurcht jahrhundertealte Riten
zu gebrauchen, von denen angeordnet, die Gott zu Ausspendern seiner
Geheimnisse eingesetzt hat. Die Sprache, die Gestik, die Gewandung,
der Ritus, alles, womit sich der religiose Akt umgibt und was ihn vom
Gemeinen und Profanen unterscheidet, riickt Gott nicht weiter weg: Im
Gegenteil, es 1afit ihn stirker verspiiren! Huten wir uns, dadurch dafl wir
alles besser machen wollen, das Wesentliche preiszugeben® (Dom Capelle,
Plaidoyer pour le latin, Louvain, 1950).

I1. Das natiirliche Verlangen nach Zerstreunng
und seine sprachlichen Manifestationen

Wenn die Erhebung der Seele zu Gott auch seitens unserer Natur eine
echte Anstrengung verlangt, so richtet sich diese jedoch nicht gegen den
Habitus threr Tendenzen, sondern iibersteigt sie. Es gilt daher lediglich, das
in jedem Herzen schlummernde Verlangen, aus sich heraus zu gehen, dem
es umgebenden Einerlei zu entrinnen, zu sublimieren, zu ,sakralisieren®.

Entspannung braucht jedermann
Man kann nicht in einer staindigen Anspannung leben, auf die Arbeit

erpicht und ausgerichter auf die Verfolgung der Ziele des irdischen Lebens.
Jedermann bedarf der Entspannung, und sei sie auch noch so geringfiigig.
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Selbst die strengsten Ménchsreglen kennen die ,Rekreation®, d.h. im
eigentlichen Sinne, das Schopfen neuer Krifte. In seiner Vita Sancti
Remigii berichtet Hinkmar die folgende, dem hl. Evangelisten Johannes
zugeschriebene Anekdote: Der schon betagte Apostel vergniigte sich eines
Tages mit einem Rebhuhn. Er forderte dadurch die Spotteleien junger
Burschen heraus, die sich iiber einen Greis, der nach Kinderart spielte,
lustig machten. Da rief der hl. Johannes einen der Lacher zu sich und
fragte ihn, was er in seiner Hand halte. ,Einen Bogen®, antwortete der
Junge. Auf eine weitere Frage des Greises in bezug auf den entspannten
Zustand dieses Bogens erwiderte der Junge: ,Wire er stindig angespannt,
wiirde er die Pfeile nicht so weit schiefen®. Worauf der heilige Apostel die
menschliche Gebrechlichkeit mit diesem Bogen verglich, der nicht in einem
dauernden Spannungszustand bleiben darf, sondern den man ~entspannen
mufl. ..

Die noch ganz kleinen Kinder erfinden selber jene Form der Entspan-
nung, die wir Spiel nennen: Man legt sich eine Persénlichkeit zu: ,Ich bin
der Papa, du die Mama, usw.“. Auch rein ertriumte, imaginire Orte, Situa-
tionen, werden entdeckt. Manche Kinder klammern sich an ihrer eigenen
Spielrolle so fest, daf sie schlieflich allen Ernstes absolut unwahrschein-
liche Geschichten erzihlen, die die Erwachsenen gern als Liigen abtun.
Die moderne Psychoanalyse interpretiert diese Verdrehungen der Wahrheit
als einfache Ubertreibung der Phantasie mit dem Ergebnis, daf das Kind
»sich abreagiert®, als das Bediirfnis, seinem wirklichen Sein zu entrinnen,
wenigstens eine Zeitlang zu befriedigen.

Die Erwachsenen, die sich fir serioser halten, empfinden zuweilen
das Bediirfnis, sich eine neue Personlichkeit zuzulegen, in totalem Wider-
spruch zu ihren eingefleischten Gewohnheiten zu handeln: einfach Hunger
nach Zerstreuung.

Romane, Schauspiele, Filme, Reisen und besonders die Auslandsreisen
sind allesamt Mittel, die unsere Zeitgenossen bentitzen kénnen, um dem
grauen Alltag mit seinen Zwingen zu entflichen.

Kinder- und Volkssprache als Hilfsmittel zur Entspannung

In welchem Zusammenhang stehen diese Erwigungen mit unserem Thema,
der lateinischen Sprache?, wird sich vielleicht mancher fragen. Nun wohl!,
sic fithren uns geradewegs zu unserem Gegenstand. Ergibt sich doch bei
naherem Zusehen, dafl die Sprache eines der besten Hilfsmittel bei jeder
Zerstreuung darstellt, auch wenn sich diese auf die rein natiirliche Ebene
beschrinkt.
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Will man sich der Alltags-Realitit entzichen, empfindet man das
Bediirfnis, eine andere Sprache zu sprechen als diejenige, deren man sich
fiir gewohnlich bedient.

Versuchen wir, uns an unsere eigene Kindheit zu erinnern oder
auch nur um uns herum spielende Kinder zu beobachten. Ist es uns
nicht schon passiert, passiert es thnen nicht, dafl sie eine Geheimsprache
erfinden, indem sie z.B. jeder Silbe einige zuvor abgesprochene Silben
hinzufiigen, die das klare Verstindnis beeintrichtigen? Man schreibt
auch in einer kabbalistischen Zeichensprache, man benutzt Chiffre-Gitter,
magische (unsichtbare) Tinten. Gibt es fur Wolflinge, fiir Pfadfinder etwas
Aufregenderes, als das Funken oder das Telegrafieren zu erlernen, um
einander geheime Botschaften zu senden?

Ein zehn- oder elfjihriges Madchen hatte z. B. ein ganzes Lied
erfunden, das sich aus klingenden Silben zusammensetzte, die absolut
gar keine Bedeutung hatten. Sie sang sie ihrer jlingeren, vor Sraunen
erstarrten Schwester vor und machte thr weis, es sei griechisch. Ein kleiner,
besonders aufgeweckter, fiinf- oder sechsjihriger Junge bat seine altere
Cousine, ihm englische Lieder vorzusingen. Als die Sangerin ihr Repertoire
erschopft hatte und erneutem Dringen gegeniiber einwendete: ,Das ist
doch uninteressant, du verstehst ja doch nichts“, antwortete das Kind:
,Das macht gar nichts. Ubrigens, wenn du auf Franzésisch singst, verstehe
ich auch nichts!...”

Und da meinen die rationalistischen Erwachsenen, es gelte alles zu
erklaren, alles verstindlich zu machen. In den Schulen werden nicht mehr
jene mnemotechnischen Formeln erlernt, die unsere Kindheit verzauber-
ten. Auch die Katechismusantworten hat man vereinfacht, um sie jeglichen
Geheimnischarakters zu entkleiden. Klingen sie aber noch genau so wun-
dervoll in den Ohren der Kinder, wie diejenigen, die wir so gut in unserem
Gedichtnis behalten haben? Sie waren eben vom Glanz des Wunderbaren
umgeben, wihrend die Jugendlichen in deren tieferes Verstindnis im Laufe
der Jahre hineinwuchsen.

Das alles ist nicht serits, wenden jene ein, die sich fir ,mindig* halten,
handelt es sich doch nur um Reaktionen von Kindern. Begeben wir uns
also in die Welt der Erwachsenen. Wenn wir einen Roman lesen, wenn
wir eine Rundfunksendung und das Scenario eines Filmes horen, freuen
wir uns uber Ausdrucksweisen, die der gewohnlichen Konversation fremd
sind. Man hat sogar festgestellt, dal die Mehrzahl der Leser — vor allem
die Jugendlichen — Geschichten vorziehen, deren Helden eine von threm
eigenen gesellschaftlichem Milieu verschiedene Sprache benutzen.

Die derbe Volksssprache (argot) bzw. die Sondersprache bestimmter
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Gruppen, z. B. Soldaten, stellt nur die reine Ausdrucksform der Einbil-
dungskraft des Volkes, die Ubertragung jener bei den Kindern so be-
liebten Geheimsprachen in die Welt der Erwachsenen dar. Sie fungiert
als Kommunikationsmittel zwischen Eingeweihten, erfunden im Laufe
der Jahrhunderte von Leuten, die unfihig sind, sich mit dem Vokabular
zufrieden zu geben, das thnen im Rahmen von rationalen und starren
Reglementierungen zur Verfugung gestellt wird.

Die Rolle der Fremdsprachen und -worter

Und was soll man erst von den Fremdwortern sagen, die in immer grofierer
Zahl unsere Sprache iiberschwemmen zum groffen Verdruf der Puristen?
Feststeht, dafl sie einem natiirlichen Bedurfnis der Massen entsprechen, da
der Handel, dem jedes Mittel recht ist, sie massenweise benutzt und ihren
Gebrauch im Volk verbreitet.

Das mag noch angehen fur die pull-overs, sweaters, oder andere Klei-
dungsstiicke oder auch fiir [das aus dem Deutschen ins Franzosische tiber-
nommene Wort] ersatz im letzten Weltkrieg. Weit weniger verstindlich ist
schon, wenn ein grofles Warenhaus eine Abteilung teen-agers einrichtet,
obwohl das Wort vollig uniibersetzbar ist... Um es zu vestehen, muff man
erkliren, daff im Englischen die Zahlen von 13 bis 19 einschlieflich mit der
Silbe teen enden. Demgemif sind die teen-agers die Jugendlichen zwischen
dreizehn und neunzehn Jahren.

Die Phantasie, der Hunger nach dem Ungewdhnlichen, regen selbst
zur Bildung englischer Worte an, die in dieser Sprache gar nicht existieren,
wie z. B. der footing, oder auch jene Kraftausdriicke, die man cher zufillig
in die Rede einflieflen lafdt, um exotisch zu erscheinen. Sogar die Vornamen
werden mit Vorliebe fremden Sprachen entlehnt — sogar dem Bretonischen!
Auch auf diesem Gebiet erzeugt man Neologismen, um nicht zu sagen
»Barbarismen®, die die Benutzer der Ursprungssprache erschaudern lifit.

Wenn die Auslandsreisen sich so hoher Beliebtheit erfreuen, so auch
deshalb, weil eine unbekannte oder zumindest wenig vertraute Sprache
zum Lokalkolorit zihlt und die Loslésung vom Alltaglichen beschleunigt.
Wir haben bereits auf die auslindischen Filme hingewiesen, deren Origi-
nalfassung stets in hoheren Kurs steht als ihre Synchronisierung. ..

Die religiose Praxis als Mittel der Entspannung

Die seriosen Leute oder jene, die sich dafiir halten, werden einwenden,
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dafl die Vorliebe fiir das Exotische bei Erwachsenen reine Kinderei sei. ..
Auf jeden Fall aber werden sie sagen, das Bediirfnis nach Zerstreuung,
nach Entspannung, habe nichts zu tun mit den religésen Ubungen. Sind
sie sich dessen wirklich so sicher?.

Gewifi, das Gebet bedeutet keine auch nur voriibergehende Befreiung
von unserem Biindel an irdischen Sorgen. Es geht nicht darum, auf ,andere
Gedanken zu kommen®, die Welt zugunsten Gottes zu verlassen, bevor
man wieder zu ihr zuriickkehrt. Und trotzdem! Die religise Praxis stellt
sehr wohl eine Art ,Relaxation® (um ein Modewort zu gebrauchen) dar,
ein intensives Atmen der Seele. Auflerdem verlangt die Erhebung zu Gott
eine gewisse Flucht (évasion) aus den uns umgebenden Alltiglichkeiten.
Es gilt einen Szenenwechsel vorzunehmen. Diese Aufgabe fillt, wie schon
gesagt, nicht leicht. Hiiten wir uns also davor, irgendeines der Hilfsmittel
zu verachten, die uns bei ihrer Erfilllung helfen konnen. Wenn es aber
erfahrungsgemifl feststeht, dafl ein Wechsel der Sprache jede Art von
wEvasion“ beglinstigt, warum dann dieses uns von der Kirche in ihrer
gewohnten Weisheit zur Verfiigung gestellte Mittel verachten? Und um
die Skeptiker, jene die weiterhin an der Wirksamkeit eines solchen Mittels
zweifeln, zu tiberzeugen, braucht man nur darzutun, daf es von allen Arten
aller Religionen zu allen Zeiten benutzt worden ist und wird.

I11. Die Sprachen mut hieratischem und sakralem Charakter

Im vorangegangenen Kapitel haben wir den Vorgang aufgezeigt, wie
die liturgische Sprache, die zu einem bestimmten Zeitpunkt innerhalb
ciner sich weiter entwickelnden, lebendigen Sprache entsteht, ein fiir
allemal unverindert bleibt. Wenn nun dieses Phinomen der Fixierung so
allgemein gewesen ist, wenn man immer und tiberall die unverinderlichen
liturgischen Formulierungen respektiert hat, dann deshalb, weil man sie als
»sakral“ betrachtete. Und je mehr man sie als solche ansah, desto weniger
wollte man daran rithren. Und je unantastbarer sie blicben, desto mehr
verstarkte sich ihr sakraler Charakter.

Der Archaismus der Sakralsprachen

Der unverinderliche Charakter einer Sprache und ihre Sakralitit verstirken
sich demnach im Lauf der Jahrhunderte gegenseitig. Das gilt insbesondere
fiir das liturgische Latein. Die unverinderliche Sprache, die der religiésen
Ausdrucksform dient, stellt gegentiber der gesprochenen Sprache ein
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fritheres Stadium dar. Daher jener Archaismus, der sich schlieflich recht
gut mit dem Sakralen verband.

Man braucht nur Montaigne oder, besser noch, einen literarischen
Text im Franzésisch der vorausgegangenen Jahrhunderte zu lesen, um die
Ausdruckskraft jedes Wortes, ihren Schwung, zu verkosten. Die archaische
Sprache ist in hohem Mafle anschaulich. Und die leichte Schwierigkeit,
die man in bezug auf das Verstindnis des einen oder anderen Satzes
empfinden mag, trigt dazu bei , tiefer in den Text einzudringen, ihn besser
zu verkosten.

Daher hat man schon immer Gefallen an der Lektiire von Texten
im archaischen Stil gefunden, ja, sich sogar bemiiht, sie auswendig zu
lernen. Das allerdings vor unserer Zeit, in der die Gedichtnisiibungen nicht
mehr hoch im Kurs stehen. Die jungen Griechen dagegen wiederholten
in ihren Schulen die Verse des Homer, Meisterwerk einer archaischen, ja
kiinstlichen Sprache, die wohl in den Ohren klingen mufite wie ein reines
Wunderding.

Die magischen Formeln, dhnlich denen, die die Kinder bei ihren Spielen
erfinden, waren tiberall und zu allen Zeiten beliebt, wie etwa das Sesam
des Ali-Baba! Bis in das Neue Testament und die ersten christlichen
Texte hinein, bemerkt Christine Mohrmann (Liturgical Latin, its origin
and character, Washington 1957 — Ubersetzung der Autorin), ,finden wir
bestimmte Elemente, die darauf hindeuten, daf die im Entstehen begriffene
Christenheit empfinglich war fiir diese Ausdrucksformen. Wurde doch
durch sie das hdufig in die Umgangssprache fast uniibersetzbare Sakrale
mit Vorliebe ausgedriickt mittels fremder Begriffe, die nicht dem vertrauten
Vokabular angehérten. Solche Formeln wurde in dem Milieu, wo Unser
Herr lebte benutzt“. Das beweisen die folgenden, dem Evangelium
entnommenen Beispiele: mammona, eppheta, abba, maranatha und jenes
amen, das uns so sehr vertraut wurde.

Wir haben bereits von den Gebetsformeln der salischen Priester
gesprochen?, Man kann sich ein Bild machen vom Esoterismus der
heidnischen Liturgiesprachen, sagt uns A.-G. Martimort (in Legons d’une
enquéte, Maison-Dieu, 11), ,an Hand der Gebetsformeln, die Cato der
Altere in seinem De agricultura anfithr; dic Philologen stiirzen sich
begierig auf diese kostbaren Zeugen des prihistorischen Lateins*.

* Die Verfasserin bezicht sich hier auf das folgende Zitat im ersten Kapitel ihres Buches:
Quintilianus berichtet uns, daf die Gesinge der salischen (frinkischen) Priester kaum
von ihnen selber verstanden wurden. Die syrische Liturgiesprache, die griechische, die
slawische, sind dem Volk fast genau so wenig zuganglich wie bei uns das Latein, Die
Juden feierten ihren Gottesdienst in einem vom Yiddish weit entfernten Hebriisch®
(L.Godefroy, Artikel: Langues liturgiques in Dictionnaire de théologie catholique),
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Die Sprache dient nicht nur der Kommunikation

Wir haben auch gesehen (im ersten Kapitel des Buches), wie sehr der
arachaiche Charakter der von der anglikanischen Kirche benutzten und mit
Vorliebe von den englischen Katholiken fiir ihre eigenen Ubersetzungen
gebrauchten Sprache dieser einen sakralen Akzent verliech. Warum nehmen
die liturgischen Sprachen im allgemeinen diesen hieratischen, ein wenig
geheimnisvollen Charakter an? Und wieso ist es angemessen, dafl auch
die katholische Kirche sich dieser Regel unterwirft? Das rithrt daher,
dall die Sprache unter den gegebenen Umstanden nicht die Rolle des
gegenseitigen Austauschs spielt, wie sie den Umgangssprachen zukommt.
Thr erstes Ziel ist es vielmehr, nur schwer zu definierende Wirklichkeiten
fiir sich genommen auszudriicken, um sie dann durch das Gebet zu Gout
emporsteigen zu lassen.

Die bereits zitierte Christine Mohrmann hat sehr genau diese doppelte
Rolle der Sprache studiert. Sie gibt den folgenden Satz, den sie sich
zu eigen macht, wieder: ,Die Sprache dient nicht nur dazu, Gedanken
auszudriicken, sondern auch Begriffe zu ermoglichen, die ohne sie nicht
existieren wiirden“. Wir zitieren sie unsererseits (Mohrmann, op. at.):
»Will man das Phinomen der hieratischen und sakralen Sprachen studieren,
mufl man sich von der allzu weit verbreiteten Auffassung frei machen, die
einzige Funktion der menschlichen Sprache sei die der Kommunikation.
Die Sprache ist auch eine Ausdrucksform.

Ein Ausdruck kann unterschiedlichen Zwecken dienen: Der Herstel-
lung des Kontakts zwischen einer Person und einer anderen oder zwischen
einem Menschen und ithm selber oder zwischen dem Menschen und Gott.
Vom sprachlichen Standpunkt aus betrachtet gehort das Gebet mehr in
den Bereich des Ausdrucks als in den der Kommunikation, und zwar
nicht nur das personliche Beten, und insbesondere die Meditaiton in ihrer
hochsten Form, sondern auch das gemeinschaftliche Gebet der Kirche in
ihrer Liturgie.

Beim Beten findet der Dialog nicht auf der menschlichen Ebene statt.
Es geht dabei um die Herstellung einer Art transzendenten Kontaktes
zwischen der betenden Person und dem gottlichen Wesen. Daher bildet
nicht mehr die Einsicht das beherrschende Element, vielmehr sind es
subtilere Elemente, teils spiritueller, teils affektiver Natur, die sich im
Rhythmus, im Tonfall, im Stl, in einer gewissen Vorliebe fiir den
Archaismus kristallisieren.

Die Tendenz, die gesellschaftliche Funktion der Sprache zugunsten
der religiosen Ausdrucksform herabzumindern, kann im Bereich der
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Mystik zu einem volligen Verzicht auf die Sprache fithren, d. h. auf ein
Kommunikationsmittel, das auf Grund seiner Natur selber wesentlich
menschlich ist. Die mystische Erfahrung gehért in den Bereich des
Unausssprechlichen, und auf dem Gebiet des mystischen Schweigens
verliert die Sprache ihre Rechte.”

Die Sakralsprache als Medium des Kontaktes mit dem Géttlichen

»Bei zahlreichen Volkern®, erklirt uns der gleiche Verfasser weiter,
»und innerhalb der unterschiedlichsten Zivilisationen stellt man fest,
wie das religiose Gefiihl, der Kontakt mit dem Gortlichen, die Sprache
von ihrem alltdglichen Gebrauch entfernt“. Ein solches Phinomen hat
im dbrigen nichts Auflergewohnliches an sich. Wenn wir uns an noch
ganz kleine Kinder wenden wollen, sind wir gezwungen, uns ihrem
Verstindnishorizont anzupasssen, die Redewendungen zu vereinfachen,
ja fast cine kindliche Sprache anzunehmen. Ein Lehrer driickt sich
iiblichweise in einem etwas didaktischen Stil aus. Die Redner passen
sich threm Publikum an. Sie indern ihre Ausdrucksweise, sobald sie vor
einer anderen Zuhorerschaft sprechen. Miissen wir bei einem feierlichen
Anlaf vor einer hochgestellten Personlichkeit sprechen, werden wir uns in
einer ganz besonders geschliffenen Sprache ausdriicken, werden unseren
Vortrag ausfeilen.

Um so mehr miissen wir uns, wenn wir uns zu Gott erheben
mochten, eines ganz besonders ausgesuchten Stils bedienen. In diesem
Punkte besteht Einigkeit bei allen Liturgikern und allen Gliubigen:
wDie liturgische Schriftsprache darf sich nie in eine auf vulgire Weise
vulgire (vulgairement wvulgaire) Sprache mausern. Sie wird nie eine
journalistische Sprache sein und sich nicht leichtfertig mit einem Wort
aus dem Straflenjargon anfreunden. Und gleichzeitig wird sie sich den
unaufhérlichen Fluktuationen und den rasch wechselnden Einfillen der
Umgangssprache entzichen® (Maison-Dien, 11, Einleitung).

Beim Volk den Sinn fiir das Sakrale wiedererwecken

»Unsere Zeit erhebt den Anspruch, in den Mittelpunkt der Liturgie den
Menschen — nicht Gott - zu stellen. Welche Verirrung! Man erwecke von
neuem den Sinn fiir das Mysterium, fiir das Sakrale, fiir das Unendliche,
man gebe sic dem Volke als Nahrung, und es wird nicht mehr wider das
Latein murren (Legons d’une enquéte, in Maison-Dieu, 11). ,So erhaben
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ist die Majestat der liturgischen Biicher, dal sie gegen die Freiheiten der
Volkssprache durch die sakrale Sprache garantiert werden miissen, in der
sie abgefaflt sind“ (Maison-Dien, 11).

Eines der Argumente des Konzils von Trient zugunsten des Lateins
war der Hinweis auf die Notwendigkeit einer Sakralsprache, um die
Glaubensgeheimnisse auszudriicken: Ne margaritae dentur porcis, ne vulgo
arcana Dei publicantur et ludibrio habeantur (Maison-Dieu, 11).

Die Entwicklung der hieratischen Sprache

Es ist wiederum Christine Mohrmann, die uns erliutert, wie sich in der
katholischen Kirche eine echte ,hieratische® Sprache herausgebildet hat:
»Die Tendenz, zwischen Gebets- und Umgangssprache zu unterscheiden
— eine griechische Tradition —, verlor sich im 4. Jahrhundert. Doch hat
man durch die Einfiithrung des Lateins keineswegs auf den ganz speziellen
Charakter der Gebetssprache verzichtet. Was man damals geschaffen hat,
war eine hieratische Sprache, Instrument fir das offizielle Gebet der
Kirche, Kommunikationsmittel und gleichzeitig Ausdruck der religiosen
Gefiihle. Auf diese Weise hat sich ein sakraler Stil gebildet, der sich deutlich
sowohl von der Umgangssprache wie auch von der literarischen Sprache
unterschied, eine Sprache, die das Gefiihl fiir das Sakrale weckte und
die den Menschen iiber die menschlichen Dinge hinaus erheben wollte.
Demnach schwingt man sich nicht durch das Fehlen des menschlichen
[nstrumentes in Gestalt der Sprache zu Gott empor, sondern mit Hilfe
ciner Sakralsprache als wiirdige Interpretin des Menschen, der in dieser
Welt lebt, der aber seine Seele zu Gortt erheben méchte.

Indem die ersten Christen eine ,hieratische® Sprache entwickelten,
die sowohl aus den biblischen Quellen schopfte wie auch aus der
uralten Tradition der Sakralsprache des heidnischen Rom, und die ferner
nicht das romische Erbe auf dem Gebiet der Redekunst verschmihte,
schmiedeten sie ein Instrument des christlichen Betens, das sich klar von
der Umgangssprache unterscheidet und eine der orginellsten Schopfungen
des christlichen Altertums darstellt. Das bis dato noch viel zu wenig
studierte Phinomen des liturgischen Latein bietet uns eine ganz spezielle
Erscheinungsform der Bezichungen zwischen Sprache und Religion®
(Christine Mohrmann, Etudes sur le latin des Chrétiens, Rome 1958).

Wir stehen hier vor einer Situation des Faktischen. Es bedarf eines
grofen Aufwandes als Frucht von Inspirationen und Reflexionen, um eine
beliebige Sprache in eine Sakralsprache umzuwandeln. Man kann sich Gott
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gegeniiber nicht in irgendeiner Sprache ausdriicken, ohne sie einer solchen
Umwandlung unterzogen zu haben. Daraus erhellt das ganze Ausmalfl des
Problemes in bezug auf unsere zeitgendssischen Sprachen (Hervorhebung:
A.S.). Situation des Faktischen haben wir gesagt. Es war das Latein,
das den Schopfern unserer Liturgie zur Verfiigung stand, als sie eine
Sakralsprache gestalten wollten. War das Latein zur Ubernahme dieser
Rolle pradestiniert?

IV. Das Latein: geeignetes Ausdrucksmittel des , Sakralen®

Einige haben haben nicht ohne Grund darauf hingewiesen, daf die Sprache
der praktisch (um nicht zu sagen materialistisch) denkenden Rémer, ganz
besonders ungeeignet war, die geistigen Realititen auszudriicken. Das
klassische Vokabular, das in der Tat einzig aus konkreten Wortern be-
stand, die nur duflerst einfache Begriffe auszudriicken erlaubten, war vollig
unzureichend fiir die Darlegung der Glaubenswahrheiten. Wir werden
noch sehen, wie die Bauleute unserer Liturgie dieser Karenz des Wort-
schatzes begegneten, wie sic eine wirklich originale Sprache geschaffen
haben. Diese dem klassischen Latein durch ihren Reichtum tiberlegene
Sprache ist ferner viel geschmeidiger, indem sich die Redewendungen der
auszudriickenden Vorstellung anpassen. Trotz dieser Umgestaltungen, die
man als Verbesserungen qualifizieren darf, sollten die grammatikalische
Basis und die dem alten Latein eigentiimlichen Qualititen auch die des
liturgischen Lateins bleiben. Der Genius der Sprache hat sich nicht gean-
dert: ,Die Originalitit der Sprache der Christen wird nicht bestimmt von
threr Grammatik, sondern durch ihre Stilistik. Die christlichen Autoren
haben wie ihre Zeitgenossen, von eigenen Ausnahmen abgesehen, eine
Schulbildung genossen, in der die klassische Tradition immer noch schr
lebendig war. Zusammengefafit erscheinen die Abweichu ngen weit bedeut-
samer als in der Realitit der Texte, wo sie in einem traditionelleren Ganzen
untertauchen® (A. Blaise, Manuel du latin chrétien, Strasbourg 1955),

Von seinem Vokabular her, war das Latein schlecht fiir die Aufgabe
als Ausdrucksform des Sakralen geriistet. Doch betrachten wir nun, wie
es sich durch seine Grammatik vollkommen zur Weitergabe der Botschaft
cignete.

Untersuchen wir also die Charakteristika der klassischen Sprache,
allerdings unter Weglassung der Diirftigkeit des Wortschatzes, da die
Liturgiker fiir diesen Mangel, der ihnen ein Hindernis war, Abhilfe
geschaffen haben.
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Sinnfiille als Tragerin von Sakralitat

Jedes lateinische Wort ist sinntrichtig: diese Aussage bleibt trotz der
Entwicklung des Wortschatzes gultig. Steuert aber die Sinnfille eines
Begriffes nicht dazu bei, ihm einen sakralen Charakter zu verleithen?
Erwihnen wir die kabbalistischen Ausdricke in Form des Talismans,
die in ihrer Kiirze einen magischen Effekt ausiiben. Man konzentriert
seine Aufmerksamkeit leichter auf ein einziges inhaltsschweres Wort als
einen langatmigen, mit tberflussigen Begriffen vollgestopften, Satz. Das zu
erkennen, gentigt es in einem Atemzug zu sprechen: ,Ave Maria“. Dann
wird man die Intensitit dieser Formel spiiren, die durch die Ubersetzung
Je vous salue, Marie abgeschwicht wird®. Die lateinischen Worte sind so
reich an Inhalt, dafl das Franzosische sie nur zu interpretieren vermag
durch kiinstliche Beifiigungen: ,Ora pro nobis, peccatoribus*: Wir (d. h.
die Franzosen) libersetzen ,arme Siinder, da das bloffe Wort ,Stinder”
(pécheur) in unserer Sprache nicht anschaulich genug ist. Will man weitere
Beispiele fiir das gleiche Phinomen, braucht man nur das Mefbuch
aufzuschlagen: Wieviele lateinische Namen und Zeitworter werden mit
Hilfe langer Umschreibungen ausgedriickt!

Die Prignanz des Stiles

Was von jedem Wort gilt, trifft selbstverstandlich auch auf jeden Satz
und den ganzen Diskurs zu. Die Prignanz des Stiles stattet sie aus mit
einer Fulle, einem Adel, die dem Tonfall selber einen sakralen Chrakter
iibermitteln, unabhingig vom Inhalt des Textes. ,Die synthetische Technik
des Latein, die den Satzbau so knapp und so geschmeidig macht durch
die Verwendung der Fille, das Fehlen des Artikels, die freie Anordnung
der Worte, hat nichts Vergleichbares in der franzosischen, wesentlich
analytischen, Sprache. Eine wortliche Ubersetzung wird zwangsliufig von
Bindewortern und Periphrasen iiberhauft sein, und sei es auch nur, um
die als Substantive verwendeten Adjektive wiederzugeben“ (Dom Capelle,
Plaidoyer pour le latin (Les questions liturgiques et paroissiales), Louvain
1950). Und Pater Capelle, dem dieses Zitat entnommen ist, illustriert seine
Aussage durch ein Beispiel:

' Ahnliches gilt auch fiir die deutsche chrselzung: ,Gegriiflet seist Du, Maria®, deren
Schwerfilligkeit gegentiber dem Original uns allerdings kaum noch auffille. Als weiteres
Beispiel fiir beide Sprachen liele sich das Dominus vobiscum anfiihren.
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Abstrabatur a noxiis et ad salutaria dirigatur — ein harmonisch ausge-
wogener Satz, der sich im Franzosischen nur in einer Form wiedergeben
lifit, die ihn seines ganzen Reichtums und seiner ganzen Rhythmik be-
raubt: la préserver de ce qui peut lui nuire, et la porter aux oeuvres de
salut (,sie zu bewahren vor dem, was ihr zu schaden vermag, und sie
anzuspornen, die Werke des Heiles zu vollbringen,

Der Prizisionscharakter der lateinischen Liturgie wird vom gleichen
Verfasser hervorgehoben. In seinen Augen wiirde die Ubertragung der
Liturgie in eine lebende Sprache eine ,Preisgbe der genauen Lehrbegritfe
bedeuten, aus denen die Liturgie gewirkt ist und die sic zu einem
echten, privilegierten, lebendig gebliebenen locus theologicus machen, der
weiterhin mit Genauigkeit den Glauben des christlichen Volkes prazisiert”,

Sogar der Realismus des Lateins trigt dazu bei, der Sprache einen
sakralen Ton zu verleihen. Erstreckt sich doch dieser Realismus sowohl
auf die Grofle Gottes als auch auf das Elend des Menschen. Er erlaubt es,
augenfillige Gegensiitze auszudriicken, deren Ziel letztlich darin besteht,
die Seele mit der unendlichen Majestit des Allmichtigen zu durchdringen.
Nichts Gestelztes, nichts Siiflliches in dieser machtvollen und klaren
Sprache. Man darf annehmen, daf unsere Grofleltern und Urgrofleltern,
hitten sie statt der so diirftigen franzésischen Lieder zu Ende des
vorigen Jahrhunderts und zu Beginn des unseren ausschlieRlich die
lateinischen liturgischen Gebete gesungen, wire ihr vom Jansenismus
gefiarbter Puritanismus viel schneller verschwunden.

Das Latein umgibt sich mit der ,evangelischen Einfachheit*. Es ermog-
licht daher, auf die beste Art dic heiligen Texte zu verkosten, ohne ihren
Geist zu beeintrichtigen. Alle diese Kennzeichen der lateinischen Sprache
machen sie zu einer sublimen, herrlichen Asudrucksform. Beglingstigt
eine solche Ausdrucksweise nicht die Erhebung zu Gott? ,Ich méchte,
dafl mein Volk betet in einer Atmosphire, die Schénheit atmet®, sagte Pius
X. Das Latein ist schon, dazu geeignet, Gottes Herrlichkeit zu besingen.

Alle Liturgiker, selbst jene, die bestimmte Texte iibersetzen wollen,
um sie den Glaubigen zuginglicher zu machen, sind von dieser Schénheit
des Lateins beeindruckt gewesen, nach der sie so etwas wie Heimweh
empfinden, wihrend sie auf dem Wege der Reformen voranschreiten:
»Viele haben die Kraft des Lateins, seine Prignanz, seine erhabene Majestit
verkostet. Thr Beten ist davon geprigt worden mit einem Klassizismus
ohne Weitschweifigkeit, einer ruhigen Gelassenheit, losgelost von allem
Kitsch® (A. G. Martimort, Maison-Diex, 11).

' Wie man sich, leidet die deutsche Ubersetzung unter ihnlichen Mingeln.
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Diese Sprache ist fur uns Katholiken des lateinischen Ritus Trigerin
einer solchen Fiille, eines solchen Sinnreichtums, einer so herrlichen
Poesie, dafl die Ubersetzungen uns nur erbarmliche Plattheiten liefern
wiirden. ,Wenn man eine lateinische Kultur (und ich spreche nicht
von der klassischen lateinischen Kultur, sondern von der christlichen
Kultur) empfangen hat, muff man schon sehr primitiv sein, um nicht die
unschitzbaren literarischen und geistlichen Wert, wahrzunehmen, welche
die uniibersetzbaren Ausdriicke unserer Liturgie enthalten, und um nicht
innerlich aufzubegehren angesichts der Hypothese ihres Verschwindens®
(R.P. Chéry, Le francais, langue liturgique?, Paris 1951).

V. Entstebung des liturgischen Lateins: Sakralsprache par excellence

In den ersten Jahrhunderten nach unserer Zeitrechnung bufite die lateini-
sche Sprache im Verlauf ihrer weiteren Entwicklung ein wenig von ihrer
Starrheit ein (das vorangehende Kapitel des Buches zeigt die grammatika-
lischen Verinderungen auf, die das klassische Latein bei seinem Ubergang
in das Kirchenlatein erfahren hat): der Gebrauch der Kasus, die Syntax
des Wortes, wurden ctwas weniger zwingend. Man fiigte Propositionen
hinzu, bildete Ableitungen, ja sogar abstrakte Worte. Die ersten Christen
haben das Idiom benutzt, das ithre Zeitgenossen sprachen und haben es mit
Neubildungen angereichert, die sich zum Ausdruck der Gibernatiirlichen
Realititen eigneten. Sie gewannen so eine ,spezialisierte, ihrem Gegenstand
angepafite“ (R.P. Chéry, Le frangais, langue liturgique?) Sprache. Da
dieser Gegenstand seinem Wesen nach sakral war, erhilt auch die liturgi-
sche Sprache selber einen solch sakralen Charakter. Sie wurde geschaffen
in der ausschlieflichen Absicht, sakrale Wahrheiten und Empfindungen
auszudriicken. Dieses Ziel hat sie nie aus den Augen verloren. Es handelt
sich demnach um eine Sakralsprache par excellence.

Wollte man eine andere Sprache auf die gleiche Ebene von Hoheit und
Heiligkeit erheben, bediirfte es eines geriittelten Mafles an Vorarbeit. Und
in der Folgezeit wiirde es darum gehen, die neue Sakralsprache vor jeder
profanen Ansteckung zu bewahren, was praktisch unmaoglich ware, wenn
es sich um eine lebende Sprache handeln wiirde®.

¢ Hervorhebung: A.S. = Ob die tir die Instruktion Liturgiam authenticam Verantwort-
lichen diesen Gesichtpunkt geniigend beachtet haben bei ihrer Zielsetzung, innerhalb
jeder Volkssprache zu einem sakralen Stil* zu gelangen, der Lals cine im cigentlichen
liturgischen Sinne liturgische Sprache erkennbar® (Nr. 27) ist?
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Die Volkssprache als Basis des liturgischen Lateins

Entnehmen wir dem bereits zitierten Pater Leclercq (Maison-Dieu, 11)
einige Ausfihrungen betreffend die Art und Weise, wie die Kirchenviter,
fuflend auf dem Wirken der vorausgehenden Generationen und den
Briuchen, die inzwischen entstanden waren, eine neue Sprache geschaffen
haben: das sakrale Latein. Diese Sprache war in der Tat urspriinglich ein
Modus volkstiimlicher Ausdrucksweise gewesen. Die christlichen Texte
waren zunichst in die Sprache des Volkes iibersetzt worden. Hiufig
sanktionierten die Viter solche Ubersetzungen lediglich. Das Volk ist
konservativ auf dem Gebiet der Sprache. Es gebraucht Worte, die bei
den klassischen Autoren der Vergessenheit anheimgefallen waren. Die
Viter haben daher bestimmte Formen zugelassen, die seit Plautus aus den
literarischen Texten verschwunden waren. Die Volkssprache ist bildhaft.
P. Leclercq zitiert das Wort lumina, das die Augen bezeichnete in einer
Sprache, die nichts anderes war als das ,Platt“ der damaligen Epoche. Er
erwahnt verschiedene, den Techniken der Landwirtschaft, der Medizin, der
Armee entlehnte Ausdriicke. Doch neben diesen Neologismen profaner
Herkunft miissen wir jene betrachten, die ihre Eingebung entweder aus
der Bibel oder aus dem christianiserten Griechisch des 1. Jahrhunderts
geschopft hatten.

Latinisierung — griechische Neologismen — Sinnverdanderungen

Bestimmte hebriische Worte wurden latinisiert durch die einfache Bei-
fiigung eines Suffixes, wie: Satanas, sabbatum. Bisweilen inderten sie im
Verlauf ihrer Einverleibung in die christliche Sprache ein wenig ihren Sinn,
wie levita, das zum Aqui\:alcnt von Diakon wurde, und gebenna, das ,die
Holle® bezeichnete (das Wort war urspriinglich der Name eines Tales bei
Jerusalem gewesen).

Das Griechische hat die grammmatikalischen Formen des Neulateins
beeinflufft. Vor allem aber hat es zahlreiche Neologismen geliefert. Es mag
gentigen, einige beispielhaft zu zitieren: evangelium, episcopus, apostolus,
angelus, symbolum, clerus, laicus, monachus, und die Adjektiva: orthodo-
xus, catholicus . . .

Die Christen erfanden aber nicht nur neue Worte, sie gebrauchten
auch die alten in einem neuen Sinn. Das veranlafit P. Leclercq zu
der Bemerkung, es bestehe eine Abgrund zwischen der Sprechweise
des heidnischen Autors Apuleius und der des christlichen Schriftstellers
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Tertullian, ,Zeitgenossen, die auf dem gleichen Boden Afrikas lebten
und zunichst in den gleichen gebildeten Kreisen verkehrten®. P. Leclercq
erldutert; ,Wenn Cicero und der hl. Augustinus providentia oder beata
vita sagen, ist klar, dafl zwischen den Wirklichkeiten, an die sie denken,
ein Abgrund besteht. Es gibt sogar Worte, deren Sinn vollig umgekehrt
wurde. Mundus z. B. bezeichnete das, was in Ordnung ist. Im Munde der
Christen dagegen hat es die Bedeutung von Welt, insofern sie ungeordnet
ist als Folge der Siinde. Auch andere Worte werden erneuert: das Wort
verbum ist der ,Sohn Gottes‘. Das Fleisch caro ist nicht mehr nur synonym
mit dem zum Verzehr bestimmten ,Fleisch®, sondern auch mit ,Stunde’.
Ahnlich bezeichnet infantes die Neugetauften, mensa den Altar, confessio
das Martyrium, virtutes die Wunder. .. .

Folgen der Sikularisierung

Die Christen schmiedeten auch Neologismen mittels lateinischer Wur-
zeln: salvator, mediator, sanctificare, resurrectio. Sie erfanden weiterhin
Gegensitze, die im klassischen Latein nicht existierten, wie in-visibilis.
Sie ersetzten Genetiv-Erginzungen durch Adjektiva: angelicum gandium,
apostolica verba, passio dominica. Man wird einwenden, alle angefiihrten
Worte seien ins Franzosische tibertragen worden. Was zwar stimmt, aber
die fraglichen franzosischen Worte dienen auch dazu, andere Realititen
auszudriicken als die sakralsprachlichen Begriffe. Das trifft z. B. zu auf
das vorerwihnte Wort ,Welt“ (monde). Man koénnte in bezug auf das
Franzosische das bemerken, was M.-A. de Sugar von den germanischen
Sprachen sagt (in Langue liturgique en pays germaniques, in Maison-Dieu,
11): ,Vergessen wir nicht, wie sehr unsere Sprache bis in ihre heiligsten
Begriffe hinein sikularisiert ist. Wie schwierig es beispielsweise ist, dem
Wort ,,Geist* den Sinn zu verleihen, den thm die Schrift gibt, wihrend es
fiir uns gepragt bleibt von idealistischer Philosophie. . .*.

Die gleichen Uberlegungen lieflen sich auch auf nicht wenige andere
Worte anwenden. Je gebildeter man ist, desto grofiere Miihe bereitet es, sich
auf die ausschlieflich sakrale Bedeutung eines Begriffs zu konzentrieren,
mit dem soviele profane Assoziationen verkntipft sind. Die entsprechenden
lateinischen Worte sind seit langem in der Ausdrucksweise des Sakralen
spezialisiert. Man ist sich der tbernatiirlichen Realitit gewifs, die jedes
von ihnen beinhaltet. Warum ihre Ubersetzung versuchen? Ist das nicht
so, als versuche man hohe Philosophie in der Kindersprache auszudriicken
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oder komplizierte Nuancen in einer Sprache wiederzugeben, die man nur
mangelhaft beherrscht?.

Aber nicht nur die Worter sind latinisiert worden, nicht nur einige
grammatikalischen Konstruktionen sind umgestaltet worden, sondern auch
der Stil insgesamt, ja sogar der Rhythmus, haben eine Neuausrichtung
erfahren, die einen sakralen Eindruck vermitteln.

Das , getaufte Latein®: ,Sprache eines neuen Volkes®
g

»Auch der ungeschulteste Lateiner, sagt ein bereits zitierter Grammatiker
(A. Blaise, Manuel du latin chrétien), ,der einen profanen Autor verliflt,
um sich einem christlichen Verfasser zuzuwenden, fiihlt sich unbestreitbar
eingetaucht in eine neue Gedanken- und Gefiihlswelt. Das christliche
Latein ist gekennzeichnet durch seine Vorliebe fiir den bildhaften Stil und
vor allem durch die stirkere Gefiihlsbetontheit seines Vokabulars. Man
spiirt darin so etwas wie das Zirkulieren einer neuen Wirme: die Liebe zu
Gott, die Liebe zu den Menschen, haben gleichermafien eine Entwicklung
der affektiven Ausdrucksweisen angestoffen. Die christliche Sprache hat
sich bemiiht, einen Gott spiirbar machen, der nicht weit weg ist und
und nicht nur Diskussionsgegenstand fiir den Verstand der Philosophen,
sondern der Seele ganz nahe. In diesem getauften Latein erkennen wir
die alte klassische Sprache wieder. Doch, obwohl sie die Stigmata einer
gewissen Dekadenz an sich trigt, ist sie trotz allem zu neuer Glut entfacht
worden, hat neues Leben erworben. Sie ist wie die Sprache eines neuen
Volkes*“.

Reflex der Transzendenz des christlichen Mysteriums

Nach diesem Urteil eines Grammatikers sei das eines Gliubigen angefithrt
(Maison-Dieu, 11, Lecons d’une enquéte, zitiert von R. P. Chéry): ,Der
mystische Reichtum, der allen diesen Texten entstromt, hat Jahrhunderte
hindurch die Frommigkeit der Priester und Gliubigen genahrt. Bei
einer Ubersetzung wiirde es schwer fallen, zu vermeiden, dafl sie einen
Teil ihrer Fille einbiiffen. Mehr noch: eine Oration des leoninischen
Sakramentariums lifft sich nicht iibersetzen, kennen doch die modernen
Sprachen weder die imperatoria brevitas und noch weniger den cursus.
Genau so wenig lieflen sich auch die Hymnen iibertragen. Ein lyrisches
Gedicht iibersetzt man nicht. Es steht also ein echter geistlicher Schatz auf
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dem Spiele, dessen Preis weniger noch in seinem literarischen Wert besteht
als in der mystischen Grofe“s.

Ubernehmen wir am Ende dieser Ausfiihrungen {iber die Entstehung
des christlichen Latein die Schlufifolgerung von P. Leclercq in seinem
bereits zitierten Artikel: ,Das patristische Latein ist keine Profansprache.
Es gibt ein tibernatiirliches Leben, das sich nicht ganzlich in die Sprache der
Natur einfangen liflt. Trotzdem ist es gezwungen, sie zu benutzen, um sie
dann von innen her umzugestalten und sie in gewisser Weise aufzubrechen,
um sie entsprechend den Dimensionen der christlichen Botschaft zu
erweitern. Das patristische Latein ist der Reflex der Transzendenz des
christlichen Mysteriums. Es pafit sich den Gesetzen der Inkarnation an:
Wie das Wort Gottes eine Menschennatur annimmt und 1hr Anteil an der
Wiirde des Gottessohnes verleiht, so dringt der Glaube in eine menschliche
Sprache ein, bereichert sie, erhoht sie, ,kauft sie los® und heiligt sie,
macht sie zum einem Werkzeug der Gnade in mannigfacher Gestalt, zum
Audrucks- und Ubertragungsinstrument des Gottesworte.

VI. Das sakrale Latein — Stiitze des Glaunbens

Ebenso wie das Latein durch seine Unveranderlichkeit in hohem Mafle
zur Erhaltung der Einheit beigetragen hat, hat es sich auch durch seinen

® An dieser Stelle sei es dem Ubersetzer erlaubt, cine eigene Erfahrung in bezug auf
deutsche Ubersetzungen lateinischer Verse zu erwihnen: Zum Abschlufl der (seltenen
abendlichen) weltlichen Feiern, und gewissermaflen als ,Kontrapunkt® dazu, wurde
im Franziskanerkolleg St. Bonaventura (Exacten/Niederlande), wo der Verfasser von
1935-1938 einen Teil seiner Gymnasialstudien absolvierte, folgendes — allerdings nicht
eigentlich liturgische” — Lied gesungen:

Ultima i mortis hora, Wenn wir mit dem Tode ringen,
Filiwm pro nobus ora! wird Maria uns beispringen,
Bonam mortem impetra, dall wir selig scheiden hin,
Virgo, Mater, Domina! Jungfrau, Mutter, Konigin!

Obwohl der deutsche Text eine (ibrigens schr gelungene) Nachbildung der lateinischen
Verse darstellt, kann man nicht von Ubersetzung im strengen Wortsinn sprechen. Eine
solche wiirde lauten: ,In der letzten Stunde des Todes — bitte den Sohn fiir uns. — Einen
guten Tod erflehe — Jungfrau, Mutter, Konigin“. Gerade eine Ubersetzung dieser Art
wiirde aber der V. Instruktion der Gottesdienstkongregation Liturgiam authenticam
ensprechen: Nr. 20... Es ist notwendig, den Driginat];cn oder urspriinglichen Text
soweit wie moglich integral und sehr genau zu dbersetzen, d. h. ohne Auslassung
oder Hinzuftigung in bezug auf den Inhalt, noch unter Einfiihrung von Paraphrasen
und Glossen..." (... textus vero oviginalis sew primigenius oportet ut, quantum fieri
potest, integerrime et peraccurate .l‘ramfemmr. nullis scilicet interpositis omissionibus vel
additamentis, quoad argumentum revum, nec pavaphrasibus aut glosis inductis. . .).
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sakralen Charakter stets als eine michtige Stiitze fiir den Glauben erwiesen.
Zunichst hat die christlich-lateinische Sprache, wie wir weiter oben sahen,
eine solche Vollkommenheit, eine solche Fiille, erreicht, dafl das Gortreslob
in dieser Ausdrucksform ganz natiirlich klingt und die Seelen zum Himmel
erhebt.

Andererseits machen seine Pragnanz wie auch seine Betonung das
Latein besonders anpassungsfihig an die rhythmische Musik wie die
Gregorianik, ein Gesang, der selber einen sakralen Charackter besitzt und
der gleichfalls zum Beten anregt.

Zahllos sind die Zeugnisse, die der in eine andere nicht tibersetzbaren
lateinischen Sprache und dem gregorianischen Choral jenen tibernatiirli-
chen Charakter zubilligen, der bei der inneren Sammlung hilft und den
Glauben belebt: ,Jenes Etwas, das zu definieren ich auflerstande bin, das
aber dem Latein etwas verleiht, was dem Franzosischen fehlt: eine religi-
osere Atmosphire, eine mystischere Seele, einen gottlicheren Akzent. Eine
Sprache, die man gewifl nicht immer mit den Ohren versteht, doch sehr
hiufig mit dem Herzen (Maison-Dien, 11, Lecons d’une enguéte). ,Die
Psalmen in franzosischer Ubersetzung beeindruckten mich durch eine rein
literarische Schonheit. Erst von dem Tag an, da ich begonnen habe, sie in
lateinischer Sprache zu rezitieren und zu singen unter Zuhilfenahme einer
Ubersetzung, habe ich ihr wirkliches Leben, ihre echte und mystische
Schonheit entdeckt” (ebda.). Der Gebrauch besonderer Ornamente, einer
speziellen Sprache, einer eigenen Musik, erhht unsere Aufgeschlossenheit
fir den Empfang der gottlichen Gnade. Dieser Wert stellt ein harmonisches
und homogenes Ganzes dar, aus dem sich kein Teil herausbrechen lifi,
ohne das Ganze zu zerschlagen® (zitiert von P. Chéry, S. 50).

Keine hermetische Abgeschlossenheit der lateinischen Texte

Selbstverstindlich wiirde das Umfeld, und sei es auch noch so religios,
allein nicht gentigen, den Glauben zu erwecken und zu erhalten, wiren
die liturgischen Texte den Gliubigen vollig unzuginglich. Wenn wir
einer katholischen Messe in einem 6stlichen Ritus beiwohnen, ohne iiber
Erlduterungen in unserer zu Sprache verfiigen, werden wir zwar von einer
gewissen Atmosphire der Frommigkeit ergriffen, wissen wir durch den
Glauben, welches Mysterium hier vollzogen wird. Doch ist es evident,
dafl wir uns nicht als reale Teilnehmer an diesem Mysterium fiihlen, keinen
aktiven Anteil an dieser Liturgie nehmen. (Vielleicht miifite es richtiger
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heiflen, wiirden wir uns nur beschrinkt als reale Teilnehmer fithlen, nur
in einem geringeren Mafle aktiven Anteil daran nehmen... A.S.)

Der Gebrauch des Missale

Das Problem stellt sich jedoch absolut nicht in der gleichen Weise fiir die
Nicht-Lateiner, die unsere romischen Gottesdienste besuchen. Zunichst
einmal verstehen sie die Predigt und die in der Mehrzahl der Messen
von einem Priester gegebenen Erklirungen. Auflerdem ist es iiblich, auf
Franzosisch laut nicht nur das Evangelium, wie frither einmal, vorzulesen,
sondern auch zahlreiche andere Passagen des Propriums (und sogar des
Commune) der Messe. Ein solches Vorgehen macht tibrigens den Gebrauch
des allen zur Verfiigung stehenden Meflbuchs insoweit tiberfliissig,

Man wende nicht ein, wie das Abbé Winninger tat, ein gutes Missale
sei der Masse des Volkes wegen ,wirtschaftlicher und psychologischer*
Hindernisse nicht vermittelbar: ,Man versuche einmal, einen Arbeiter dazu
zu bewegen, ein Meflbuch zu kaufen und damit am Sonntagmorgen seine
Rocktasche zu beschweren® (Paul Winninger, Langues vivantes et liturgie,
dt. Volkssprache und Liturgie, Trier 1961).

Diese Behauptung mag noch angehen in bezug auf die psychologischen
Hemmnisse. Doch wenn irgendein Christ (ob Arbeiter oder nicht) es
ablehnt, sich mit einem Missale zu beschweren, dann heifdt das entweder,
dafl er seinen religiosen Handlungen wenig Bedeutung beimifit oder dafl er
in seinem Glauben nicht mutig genug ist, um menschlichen Riicksicht-
nahmen zu widerstehen. Soll man das Niveau aller Zeremonien auf das
der Teilnehmer von solcher Qualitit herabdriicken? Das wire genau so,
wie wenn ein Lehrer mit Ricksicht auf die schlechten Schiiler und die
Zerstreuten, die immer Biicher und Hefte vergessen, sich mit einem nur
miindlichen Unterricht begniigen wiirde, ohne Ubungen vorzuschreiben
und ohne je iiber das Niveau der Verstandeskapazitit der ,,Schlufilichter®
in der Klasse hinauszugehen.

Was die ,wirtschaftlichen® Hindernisse betrifft, so existieren sie nicht.
Welcher Arbeiter unserer Tage ist nicht in der Lage, sich einen Kiihl-
schrank, ein Auto, ein Fernschgerit zu kaufen? Angenommen, es ge-
be Gliubige, die vermutlich anderen Kategorien angehoren als der Ar-
beiterschicht und die aus wirklicher Armut vor dem Kauf eines guten
Meflbuchs zuriickschrecken. Sie sind dann aber so gering an Zahl, dafl sie
mit Leichtigkeit von wohlhabenderen Christen damit ausgestattet werden
konnten. Zumindest konnten diese ihnen ihre nicht mehr genutzten Biicher
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zur Verfiigung stellen, abgesehen davon, daf der Fundes »gefundener
Sachen® in den Sakristeien geniigen wiirden, alle Bediirftigen der einzelnen
Pfarreien mit Meflbiichern zu versorgen.”

Eine Liturgie in Reichweite aller Gutwilligen

Demnach enthalten diese Argumente nichts Serioses. Die lateinische Li-
turgie ist in Reichweite aller Glaubigen guten Willens. Die religiose Un-
terweisung erfolgt in Franzosisch, die langen und und wenig unbekannten
Texte sind iibersetzt. Es bleiben in Latein nur die Gebete iibrig, die sich bei
jeder Messe wiederholen, oder die sehr geliufigen Gesinge, die ihrerseits
in allen Meflbiichern tbersetzt sind.

In dem Mafle aber, wie eine wenig vertraute Sprache in ausreichendem
Mafle verstindlich ist, hilft ihr Gebrauch bei der Konzentration der
Aufmerksamkeit. Die leichte Anstrengung, die erforderlich ist, um die
lateinischen Worte zu wiederholen, ermdglicht es den Gliubigen, ihren
Geist besser auf den heiligen Text zu konzentrieren, als wenn sie ihn
in einer Sprache ausdriicken wiirden, wo jedes Wort sie an profane
Wirklichkeiten erinnert. Uber dieses natiirliche Phinomen der Fixierung
der Aufmerksamkeit hinaus sollte man nicht das tibernatiirliche Phinomen
geringschitzen, welches der sakrale Wert der lateinischen Sprache darstellt.
Die Formeln, welche die Christen aller Generationen und aller Linder
ausgesprochen haben, die Gebete, die innerlich zum Heiligen Opfer
gehoren, besitzen in sich selber eine solche Macht, daf} sie Quelle der
Gnade sind fur die, welche sie in der Absicht aussprechen, sich ithrem
Geiste anzupassen, selbst wenn eine buchstibliche Interpretation ein wenig
mangelhaft bleibt.

" Anm. d. Ubers.: Im iibrigen hat sich dieses Problem durch die Liturgiereform sozusagen
von selber erledigt, sind doch die MeRbiicher, wie z. B. bei uns der ,Schott®, aus
den Hinden der Gliubigen so gut wie verschwunden, weil Huberfliissig“ im Sinne
der vorstehenden Ausfihrungen von Bernadette Lécureux geworden. Das gilt auch fiir
Frankreich. Wihrend aber dort an deren Stelle (meist nur geheftete) Liedsammlungen
und ,fliegende Blatter* getreten sind, die iibrigens mit der Neuausgabe des Missale
gemal Liturgiam anthenticam, Nr.120, verschwinden sollen, hat man bei uns das
Gotteslob zum ,Rollenbuch® des einfachen Gliubigen erklirt. Und dieses Rollenbuch
braucht nicht einmal mehr die ,Rocktaschen® oder ,Handtaschen® zu beschweren, weil
es in den Kirchenbinken zu jedermanns Gebrauch bereit liegt. . .

Ob sich unsere Liturgiker schon einmal Gedanken tiber die Folgen dieser Entwick-
lung fur cine innerliche ,actuosa participatio gemacht haben? Vor der Liturgiereform
war es jedenfalls bei nicht wenigen Gliubigen tiblich, sich an Hand ihres ,Schott® oder
»Bomm® speziell auf die Sonntagsmesse vorzubereiten . ..
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Und dann sind da, wie schon gesagt, die lateinischen Gebete von
solcher Schénheit! ,Wunder von Wiirde und Diskretion bei aller An-
dachtsglut, von doktrinaler Genauigkeit, von biblischer Inspiration. Die
Ubersetzung nimmt diesen Kleinodien ihren ganzen Wert. Sie macht sie
glanzlos, kraftlos, abstrakt® (R.P. Roguet, On nous change la religion,
op. cit.). Wenn man uber diesen Gebetsschatz verfugt, der reich ist an
Sinn und Wohlklang und so forderlich fir den Aufschwung der Seele, wie
kann man sie dann noch vernachlissigen, und sich an Gott wenden in der
Alltagssprache, die so matt, so profan, so abgegriffen durch ihren Kontakt
mit all den vulgiren Plattheiten ist? Manche neuen Lieder sind von einer
erbarmlichen Diurftigkeit. Die Worte passen sich nicht dem Rhythmus an.
Man hat den Eindruck eines Gestammels.

Die gute Absicht allein reicht nicht

Die Gegner werden sagen, die gute Absicht gentige in allem, Gotrt verstehe
alle Gebete. Das ist moglich. Doch man mifite schon getragen sein von
einem Glauben, der allen Prifungen standhilt, frei von jedem kritischen
Geist, und fromm genug, um von jeder Alltaglichkeit unangefochten zu
bleiben, wollte man zu der Uberzeugung gelangen, man wende sich an
Gott, wenn man derartige Fadheiten murmelt. Den Leuten, die einfach ein
wenig Geschmack haben (ganz abgesehen von der Ehrfurcht gegentiber
dem Allerhéchsten), widerstrebt es, bei ithrem Beten und Singen eine
so glanzlose Sprache zu gebrauuhc.n, wie sie in unseren I'agen wiitet.
Jenen, die sich damit abfinden, sei es aus Gleichgultigkeit, sei es aus einer
gewissen Vorliebe fiir Neuheiten heraus, wird es gerade noch gelingen,
den Glauben, den sie bereits hatten, unbeschidigt zu bewahren. Doch wer
wollte sich rithmen, in seinem Glauben bestarkt worden zu sein durch eine
threr eigentiimlichen Wesenheit beraubte und durch schrecklich kitschige
Halbheiten ersetzte Liturgie?

Unsere Zeitgenossen sollten in threm Hochmut nicht meinen, sich zu
Gott erheben zu konnen, ohne den Gebrauch der wunderbaren Mittel,
welche thnen die jahrhundertealte Weisheit der Kirche an die Hand
gegeben hat. Sie sollten nicht versuchen (was noch weitaus schlimmer
wire), Gott auf ihr Niveau herabzuzichen. Bewahren wir den Sinn fiir
das Sakrale und stirken wir unseren Glauben durch die traditionellen
liturgischen Gebete!

Ubersetzung, Vorbemerkung sowie zusitzliche (nicht numerierte) Zwi-
scheniiberschriften von Andreas Schonberger.
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Ein ,,Schnitt“ ist iberfillig!

Von Claude Barthe

Okumenismus! Im Umfeld dieses Wortes, das die Wiederherstellung der
Einheit ausdriicken wollte, gehen die Sensibilititen der Katholiken ausein-
ander, entstehen unvermeidliche Briiche. Statt die Vereinigung der Kirchen
herbeizufiihren, ist der Okumenismus dabei, die Explosion des Katholizis-
mus zu provozieren. Man braucht kein Prophet zu sein, um festzustellen:
Die entscheidende Triebkraft der 6kumenischen Ekklesiologie, die Einbeit
in der Verschiedenhbeit, birgt den Keim zur Atomisierung der Einheit in
sich.

Das latente Schisma

Wird die Kirche nicht bereits von einem latenten Rif} heimgesucht, insofern
sich in ihrem Schof unterschiedliche Auffassungen beziiglich bedeutsamer
Punkte des Glaubens und der Moral ausgebreitet haben? Streng genommen
mufl man sagen, daf§ ein Teil der Theologen und der Gliubigen heute
einen liberalen Glauben bekennen. Dieser weist selber in sich grofe
Unterschiede auf (anders ist der Glaube eines Jacques Duquesne, anders
das Credo eines Jacques Dupuis oder das eines Jacques Boismard), doch ihr
Mutterboden ist 6kumenisch, d. h. die Forderung nach der Pluralitit in der
Einheit. Das latente Schisma betrifft nicht so sehr die erstgenannte Ebene,
die Zerstiickelung des Credo, vollzieht sich doch dessen Infragestellung in
Gestalt eines unterschwelligen, schwer faflbaren Relativismus!. Vielmehr
betrifft es weitaus radikaler die Forderung nach einer pluralen Kirche.

" Wie sich dieser Relativismus an der liturgischen ,Basis“ auswirkt, zeigt der nachstehende
Ausschnitt aus cinem Leserbrief, den Christ in der Gegenwart in Nr. 7/01 vom 18.02.01
veroffentlichte. Daff der Dortmunder Verfasser die Situation von ,der anderen Seite® aus
betrachtet, macht seine Ausfithrungen besonders interessant. Belegen sie doch wieder
cinmal die ganze Virulenz des Spaltungspotentials, das der neuen Liturgie innewohnt:

we-. Da kommt in eine J[fortschrittliche! Gemeinde, in der lebendige Gottesdienste
lange schon zum sonntiglichen Leben gehéren, in der Okumenc einen hohen Stellenwert
hat und die von der Mitarbeit der Laien geprigt ist, nach dem Ausscheiden des
altgedienten Pfarrers ein neuer, junger Priester. Die Hoffnung, jetzt mit frischem
Schwung auf dem begonnenen Weg weiterzugehen, wird aber nicht selten schnell
enttauscht, Wie oft zu hdren ist, ist ein grofer Teil der Neupriester weitaus traditioneller
und konservativer nicht nur als ihr Vorginger-Pfarrer, sondern oft sogar noch als die
Vor-Vorginger. Da fiihlt sich die Gemeinde dann um fiinfzig Jahre zurtickgeworfen.
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Okumenismus-Streit an der Spitze der Kirche

Untriigliches Symptom: Wir erleben heute, wie an der Spitze der Kirche
zwei fiir Lehrfragen zustindige Kurienkardinile 6ffentlich miteinander um
die Grundvoraussetzungen des Okumenismus streiten: Joseph Ratzinger,
Prafekt der Glaubenskongregation, und der jiingst zum Prisidenten des
Rates fiir die Einheit der Christen ernannte Walter Kasper. Sie reprisen-
tieren die beiden Pole, die das II. Vatikanum einander gegentiber gestellt
hatte: Auf der einen Seite das Organ, das recht und schlecht das Erbe des
Heiligen Offiziums tibernahm, und auf der anderen das Organ, das offiziell
und voll und ganz fiir den ,Konzilsgeist“ steht. Die Position Walter
Kaspers, der die Meinung vertritt, die Teilkirchen gingen der Gesamtkirche
voraus in dem Sinne, dafl letztere in und durch die Ortskirchen existiert,
ist, sagt Joseph Ratzinger ,vollig unbegreiflich®. Stellt doch die Taufe einen
wtrinitarischen Zugang® dar, d. h. unendlich mehr als ,die Sozialiserung
im Bereich einer Ortskirche®. Die Universalkirche ist in ihrem funda-
mentalen Geheimnis eine Realitit, die den einzelnen Ortskirchen ontolo-
gisch vorausgeht (Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22. Dezember 2000).
Anders ausgedriickt: die katholische Kirche ist keine Féderation von
Kirchen.

Das letzte Dokument Joseph Ratzingers, Dominus Jesus, siindigt durch
seinen ,ausschliefenden Ton*?, kontert Walter Kasper in einer osterrei-
chischen Wochenzeitschrift am Tag seiner Erhebung zum Kardinalat. ,Im
iibrigen behaupten alle Kirchen, ,die wahre Kirche Christi® zu sein; und
keine von thnen kann von diesem Wahrheitsanspruch abgehen (Die Fur-

Und das machen die bisher das Leben der Gemeinde Tragenden nicht lange mit. Jetzt
ist plotzlich der ,Kern® der Gemeinde an den Rand gedringt, da er nicht bereit ist,
sich diesen ,neuen’ Vorstellungen anzupassen, sich nur noch der Ausgestaltung von
Festivitaten zu widmen und in der traditionellen Vereinsmeierei aufzugehen, ohne
moderne tiefgehende Spritualitit®.

Ohne ausdriicklich Dominus Jesus zu nennen, erhirtete Kasper in einem Sonntags-
gottesdienst am 13, Mai 2001 in Stuttgart erneut seinen ekklesiologischen Standpunkt
bezuglich des Okumenismus. Erklirte er doch laut Tagespost vom 15. Mai 2001, zur
vollen Verwirklichung ihrer Katholizitit, sei die katholische Kirche ,auf den Austausch
mit den anderen angewiesen®. Was immer auch mit dem von uns hervorgehobenen
Wort ,Austausch® genau gemeint sein mag, eines ergibt sich aus dieser Auferung mit
aller Deutlichkeit: An eine ,Rickkehr-Okumene ist in den Augen des Prisidenten des
Rates fir die Einheit der Kirchen nicht zu denken. Und wenn Kasper alle Sorgen (der
anwesenden evangelischen Briider) ,um den Fortgang der 6kumenischen Anniherung®
mit der fast zynischen Bemerkung: ,Nicht einmal der Vatikan kénne den Heiligen Geist
stoppen ..., vom Tisch fegte, ist man allerdings versucht zu fragen: Wer kann eigentlich
diesen Kurienkardinal noch ,stoppen®, der nach einer sich auf Focus berufenden Mel-
dung der gleichen Zeitung neben dem Erzbischof von Bordeaux sogar als Nachfolger
fir den 2002 in Pension gehenden Kardinal Ratzinger ,gehandelt* werde?
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che, 22. Januar 2001 — im gleichen Sinne hatte er sich in einem Artikel der
deutschen Jesuitenzeitschrift Stimmen der Zeit, Dezember 2000, geduflert).
Eine Streitfrage auf hochster Ebene betreffend die neue Ekklesiologie?
Ganz sicher, wobei es allerdings zu prizisieren gilt, dafl sich heute alle
Verantwortlichen der Kirche verpflichtet fiihlen, dem Okumenismus ge-
geniiber aufgeschlossen zu sein. Nur sind es die einen mit dem Herzen,
die anderen lediglich mit den Lippen.

Kein ,, Riickkehr-Okumenismus“ mehr?

Die Einheit in der Pluralitit oder die Pluralitit in der Einheit — darin
besteht die wahre Zielrichtung des Okumenismus. W. Kasper als der fiir
die Frage Zustindige ist eindeutig: ,Wir verstehen den Okumenismus
heute nicht mehr im Sinne eines Riickkehr-Okumenismus, wonach die
anderen sich ,bekehren und ,katholisch® werden miissen. Das ist vom
I1. Vatikanum ausdriicklich aufgegeben worden (...). Jede Kirche besitzt
ihre Reichtiimer und ihre Geistesgaben, und es geht um deren Austausch,
nicht jedoch darum, daf wir ,Protestanten‘ bzw. die anderen ,Katholiken'
werden sollen im Sinn der konfessionellen Gestalt des Katholizismus® (Die
Furche, op. cit.).

Das hat eine neue Ekklesiologie zur Folge: Einheit mit neuer Wesen-
heit, mit neuem Inhalt. Daraus resultieren ein neuer Modus des Primates
— und dementsprechend eine erneuerte Kollegialitit. Die Einheit in der
Verschiedenheit ist also der Gegenstand der Utopie. Eng verbunden damit
ist das Thema des ,neuen Modus der Ausiibung des Petrusdienstes*.
Weit entfernt davon, sich dieser pluralen Einheit zu widersetzen, erliutert
Kardinal Kasper, muff der rémische Primat, verstanden als »Bezugspunkt®,
als ,,Sprachrohr des Christentums“ in einer globalisierten Welt die Einheit
eines neuen Typus fordern. Daraus ergibt sich auch der ,Traum* des
Kardinals Martini, der von einer ,immer grofleren Kollegialitit in der
Kirche* in Form eines irgendwie gearteten Dauerkonzils spricht.

Die Kirche von heute bittet um Vergebung fiir die Kirche von gestern ...

Ist es dibrigens nicht diese 6kumenische Note (im ekklesiologischen Sinn
eines sichtbaren, spezifischen Merkmals), welche die Geschichte festhalten
wird im Hinblick auf das Bild, das der Katholizismus von sich selber zeich-
nen wollte beim Eintritt in das dritte Jahrtausend, in das Grofe Jubilium
des Jahres 20002 Am ersten Fastensonntag 2000 haben die Reprisentanten



288 Claude Barthe

der Mater et Magistra, zwar eingebettet in andere Schuldbekenntnisse, aber
dennoch hochst bezeichnend, um Vergebung gebeten, weil die Christen
»sich gegenseitig verurteilt haben“. Die Schlisselbotschaft dieser feierli-
chen Reuebekundungen galt nicht der Tatsache, dafl die katholische Kirche
sich beztiglich der Wahrheit getauscht hatte oder dafl ihre Glieder schwere
Verfehlungen gegen die Liebe begangen hitten, sondern dem Umstand,
dafl sie ungliicklicherweise im Namen der Wahrheit andere auszuschlielen
beanspruchte: Die Kirche von heute bittet um Verzeihung fiir die Kirche
der Vergangenheit, die nicht okumenisch gewesen ist.

Mufl man daran erinnern, dafl diese Einheit in der Vielfalt, diese
»Communio® in der Gegensitzlichkeit des Glaubens, ihren Niederschlag
auch in den Texten gefunden haben? Selbst wenn das auf einzelne Punkte
begrenzt zu sein scheint, ist das, was dabei auf dem Spiele steht, von
erheblicher Bedeutung: Der neue Codex des Kanonischen Rechts — ein
an und fur sich restauratives Dokument — gewihrt die Moglichkeit einer
sakramentalen Interkommunion mit den getrennten Kirchen (Kanon 844,
juristische Wiedergabe des Konzilsdekrets Unitatis redintegratio, Nr.15):
Die Angehorigen getrennter orientalischer und anderer Kirchen, die
giiltige Sakramente spenden, konnen als solche, d. h. ohne im geringsten
threm Bruch mit der Kirche abzuschworen, die Fucharistie von einem
katholischen Priester empfangen, wofern ,sie von sich aus darum bitten®.
Walter Kasper befindet sich exakt auf der Linie des ,Konzilsgeistes“. In
der Tat sind die durch das II. Vatikanum neu definierten institutionellen
Rahmenbedingungen des Katholizismus auf einen Modus der Union hin
orientiert, der sich von der auf die ,Ruckkehr* der vom gemeinsamen
Hause Getrennten ausgerichteten Pastoral verabschiedet hat.

Ein Okumenismus auf dem Weg ins Schisma

Und wieso fithrt dieser Okumenismus, den wir der Einfachheit halber
als extern bezeichnen, den Katholizismus ins Schisma? Weil ein solches
Vorgehen zur Folge hat, zunichst das innerkirchliche Wesen (Glaube,
Sinn der Communio) der Katholiken zu verindern, nicht aber das der
getrennten Briider. Sie kimmern sich im allgemeinen nicht um die ka-
tholische Aufforderung, ,sich zu 6ffnen, was speziell die Orthodoxen
angeht, und auf protestantischer Seite freut man sich vor allem dariiber,
dafl die katholische Unnachgiebigkeit in threr Wachsamkeit nachlafie. Im
Schof} einer Kirche, die, um zugestechen zu konnen, dafl die getrennten
Christen bereits teilweise wiedervereint sind, das Prinzip der Pluralitit
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ibernimmt, geraten ganze Sektoren der theologischen Forschung ins Ab-
seits, verdunstet der gemeinsame Glaube der Gliubigen: ,reinterpretierte
Dogmen, Glaubenssitze, die als nicht normativ angeschen werden. Und
was die Moraltheologie angeht ... Fiinfunddreiffig Jahre nach dem Start
der 6kumenischen Vorgehensweise ist die Kirche so in eine Art Atomisie-
rung nach anglikanischem Muster geraten. De facto leben ganze Teile des
Katholizismus im Zustand des Schismas.

Die unausweichliche Klirung

De facto lediglich, ohne daf8 irgendeine Klirung erfolgt. Darin liegt das
eigentliche Drama. Denn jeder Schnitt ist zwar grausam in sich selber,
doch eine freimiitige Klarstellung — wer und was katholisch ist, wer
und was es nicht ist — wiirde dem christlichen Volk eine Befestigung
im Glauben erméglichen und ansonsten den Theologen auf Abwegen
die Chance zu einer Riickbesinnung bieten. Sie wire den todbringenden
Nebelschwaden bei weitem vorzuzichen. Diese Klarstellung ist iibrigens
unausweichlich, entspricht es doch den Tatsachen, dafl der Weg, den
man anldfllich des letzten Konzils eingeschlagen hat, in den Bereich der
Utopie gehort. Klarstellen heifit ganz einfach zum Ausdruck bringen,
dafl man nicht zwei Herren dienen kann, der Modernitit der ,Toleranz®
und dem Herrn der Wahrheit. Und daher bedeutet das fiir den Diskurs
gegeniiber der Welt, nicht zuzugestehen, dal der Weg Christi sich selber
als einer unter vielen anderen prisentieren darf. Ebenso heifit das, im
Inneren der Kirche die Weise des Zeugnisses der Mirtyrer verteidigen,
indem man sich nicht darauf reduzieren laflt, als die ,Partei der Ordnung*
im Gegensatz zur ,Partei der Bewegung“ zu gelten. Weder nach auflen,
noch nach innen hin ist die Wahrheit eine Frage von Wahlméglichkeiten:
daher die Verfolgungen und die Spaltungen seit dem Ursprung des
Christentums.

Das verheerende Prinzip der Einbeit in der Verschiedenbeit

Die Klirung entspricht tibrigens dem Herzenswunsch zahlreicher Hirten.
Doch innerhalb des Gkumenischen Rahmens schen sie sich gezwungen
— wofern sie sich nicht dazu entschliefen, ihn zu sprengen — das fiir
die echte Einheit verheerende Prinzip der Einheit in der Verschiedenheit
zu akzeptieren, und sei es auch nur als Lippenbekenntnis. Die Wahrheit
so zu definieren wie friiher, wagen sie nicht. Ist doch jede Definition
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exklusivistisch, indem sie unerbittlich die Grenzen zwischen Kommunion
und mangelnder Kommunion aufzeigt. Den Irrtum verurteilen diirfen sie
nicht. Es ist ihnen lediglich erlaubt, die Wahrheit positiv auszusagen, aller-
dings in moll, ,authentisch“, ohne den Irrenden als einen zu bezeichnen,
der die Gemeinschaft der Kirche verlassen hat. Wenn die Heterodoxie
behauptet, sich auf Konzilstexte zu stiitzen, sind sie (die Hirten) einem
Interpretationskrieg ausgesetzt. Und wenn sie (die Heterodoxie) bereits
definierte Wahrheiten aufs Korn nimmt, fithlen die Hirten sich nicht
imstande, die Verantwortung, jemanden auszuschliefen, zu tibernchmen,
wie man das in tiberholten Zeiten rtat.

Dabei mochten sie gerne eine klare Entscheidung treffen, sagt ihnen
doch ihr Gewissen, daf das sein miifite. P. Jacques Dupuis, s.j., dessen
Buch Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux (Cerf, 1997)
~ eine Synthese der von den Religionstheologen erhobenen Forderungen
— die Redaktion von Dominus Jesus hervorgerufen hatte, wurde durch
die Glaubenskongregation in Kenntnis gesetzt (24. Januar 2001), dafl er,
obwohl er willens sei, ,der Lehre der Kirche treu zu bleiben®, in sein
Buch ,schwerwiegende Mchrdeutigkeiten und Schwierigkeiten beziiglich
bedeutsamer Lehrpunkte® eingebracht habe. Im Hinblick auf diese ,Mehr-
deutigkeiten® und ,,Schwierigkeiten sind einige Zitate nicht unangebracht:
Das Heil der Angehorigen anderer Religionen wird ihnen zuteil ,in und
gewissermaflen durch deren Mittlerschaft (op. cit, S.176). Darf man
doch nicht meinen, daf ,das Christentum — oder die christliche Religion
— die ganze Wahrheit besitzt oder dafl sie das Wahrheits-Monopol hat*
(S.494). ,Jesus Christus ist demnach der ,einzige Erl6ser nicht als einzige
Offenbarung des Wortes Gottes, das Gott selber ist; auch nicht in dem
Sinn, daf die gottliche Offenbarung in thm vollstindig und erschopfend
ist — was sie weder ist noch sein kann; sondern in bezug auf den universalen
Prozef der gottlichen Offenbarung, die durch konkrete und begrenzte Ma-
nifestationen erfolgt” (S.498-499). Jesus Christus ist einzigartig, aber auf
eine relative oder ,relationelle® Weise, und zwar so, dafl ,man das Wirken
von mehr Wahrheit und gottlicher Gnaden in der ganzen Geschichte des
Eingreifens Gottes zugunsten des Menschengeschlechtes findet, als sie in
der christlichen Tradition allein verfiigbar ist (S. 588). Daher besteht eine
wirkliche, ,gegenseitige Komplementaritit“ zwischen dem Christentum
und den anderen religiosen Traditionen.
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Nabhert sich das Lebramt seinem , Rubikon“?

Doch statt einer Aufzihlung (,der Verfasser des Buches hat geirrt, indem
er behauptet...“) erinnert die Kongregation ohne Bezugnahme auf das
fragliche Buch an das, was es auf dem Gebiet der einzigen Heilsvermittlung
(durch Christus) zu glauben gilt. Sie erliutert ferner, daf P. Dupuis
das akzeptiert, und macht ihm zur Auflage, diese Notifizierung in den
kiinftigen Ausgaben seines Werkes zu veréffentlichen. Wie bei Hans Kiing,
Schillebeeckx, Tissa Balasuriya, handelt es sich um eine Warnung. P.
Dupuis freut sich dariiber: ,,Ich werde nicht mehr der Irrtiimer bezichtigt.
Der Vatikan hat den Verkauf des Buches nicht untersagt und auch keine
Korrekturen verlangt. Ich denke weiterhin, dafl das, was ich geschrieben
habe, in keiner Weise im Widerspruch zum Glauben steht und einen Weg
der Zukunft fiir die Theologie der Religionen darstellt (La Croix, 28.
Februar 2001). Loisy hitte bereitwillig eine Transaktionslosung gleichen
Typs akzeptiert: statt sich mit einer Verurteilung namentlich bezeichneter
[rrtimer und der Verpflichtung zu ihrem Widerruf konfrontiert zu
sehen, lediglich in den Neuauflagen von Das Evangelium und die Kirche
emne Mitteilung veroffentlichen zu miissen, die auf die substantielle
Unverinderlichkeit der Dogmen, die gottliche Einsetzung der Sakramente,
die Historizitat der Evangelien, hinweist.

Dieser Bescheid stellt dennoch einen bemerkenswerten Fortschritt dar.
Liest man ihn wie auch Dominus Jesus, spirt man, daff man nicht mehr weit
von einer Uberschreitung des Rubikons durch das Lehramt entfernt ist. ...
Im iibrigen geht diese Hinwendung zum Lechramt a lancienne (,nach
altem Muster®) einher mit einer Anniherung an diejenigen, die sich dem
neuen Lehramt widersetzen. Grundsitzlich betrachtet, ist es nicht erstaun-
lich, zu erleben, dafl die rémischen Verantwortlichen der Gruppe, die man
als die , Tendenz Dominus Jesus* bezeichnen koénnte, Gemeinschaften eine
otfizielle Anerkennung vorschlagen, die entscheidende Punkte des letzten
Konzils verwerfen oder seine Liturgie ablehnen - eine, wenn man so will,
»lendenz Syllabus“. Das Erstaunliche liegt weit cher darin, dal man das
pluralistische Prinzip selber dazu benutzt, um seine Infragestellung damit
zu decken. Im Namen der ,pluralen Einheit“ kénnte man das Dogma
reinterpretiern und dabei katholisch bleiben. Doch zu gleicher Zeit kann
man auch Gegner des Konzils sein #nd in Gemeinschaft mit jenen stehen,
die dieses zu ihrem Evangelium machen. Man kann, unter verchiedenen
Riicksichten betrachtet, zugleich drinnen und draufien sein.
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Die , unvollkommene Gemeinschaft“

Mit der Einschrinkung allerdings, daf es weder ein Innen noch ein
Auflen mehr gibt. So lautet nimlich die Ubersetzung des Begriffs der
»unvollkommenen Gemeinschaft® (Enzyklika Ut unum sint, Nr.11 §2)
im Klartext. Man kann eine Analogie herstellen zu der neuen Moral-
these, genannt ,Gesetz der Stufen“ (loi de gradualité): Zur Erteilung
der Lossprechung verlangt man von einem Siinder nur ,eine effektive
Hinwendung (tension) zur sittlichen Norm, (...) nicht jedoch unbedingt
die materielle und unmittelbare Befolgung des Gebotes“ (Alain You, La
loi de gradualité, Lethielleux, 1991). Dem Glied am Leib Christi wird nur
noch eine ,Hinwendung® in Richtung auf die Einheit mit dem Haupt
abverlangt. Steht jener katholische Theologe, der z. B. nicht mehr an die
Jungtriulichkeit Mariens glaubt, in einer vollkommeneren oder weniger
unvollkommenen Communio wie der anglikanische Primas oder der Se-
kretir des Okumenischen Rates der Kirchen? Wer wollte das erkliren?
Die Grenzen zwischen den Kirchen verschwinden wie jene der Staaten in
der Europiischen Union. ..

Der Vorteil der Freunde Kardinal Kaspers

Wollte man die Metapher ausdehnen, kénnte man sagen, daf} die Annihe-
rung der Kirchen durch den ,Regionalismus“ in ihrem jeweiligen inneren
Bereich nur gefordert zu werden vermag. Man mufl zugeben, dafl auf
dem Gebiet der pluralen Einheit — mit seinem richtigen Namen liberaler
Pluralismus — die Freunde Kardinal Kaspers einen klaren Vorteil haben.
Sie werden es erreichen, dafl seine Ausdehnung auf die Tagesordnung des
nichsten Konsistoriums, des kiinftigen Konklaves, des kommenden Kon-
zils oder man weifl nicht welcher gleichwertigen kollegialen Versammlung
gesetzt werden wird. Sie dringen sich schon jetzt auf. Thre (gemifigte)
Anpassung an die Welt verleiht ithnen Fliigel.

»Man wird euch aus den Synagogen ausschlieflen

Doch die Glaubenswirklichkeiten bleiben, ebenso wie die Situation derer,
die sie bekennen, und die jener, die sie umstiirzen oder daran herumbasteln.
Und radikaler noch bleibt der Unterschied zwischen den beiden Kirchen-
verstindnissen, die sich gegentiberstehen. Das Problem heifit: Est, est, non,
non . Es ist klar, dafl Christus nicht auf die intellekutellen Forderungen
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des Identititsprinzips hinweisen wollte, sondern auf die moralischen Er-
fordernisse der Verkiindigung der Wahrheit, mogen auch beide einander
stiitzen. Schluflendlich gilt es, eine Entscheidung zu treffen. Aber wie dahin
gelangen? Bedarf es einer Art Reueerklirung ihnlich der des Bischofs von
Salzburg: ,Wir, die vom Herrn bestellten Wichter, haben unsere Pflicht
nicht erfiillt, wir sind siumig geworden. (. ..) Das Salz ist schal geworden,
es wird bald zertreten werden“ (Hirtenbrief von Msgr. Eder, Salzburg,
12. November 2000). Eine Art von Bekehrung und die Bereitschaft zur
Ubernahme eventueller Konsequenzen? Mit Sicherheit werden die Hirten,
die die Wahrheit tun wollen, keinen leichten Weg beschreiten. ,Man wird
euch aus den Synagogen ausstoflen® (Joh 16,2).

(Catholica, printemps 2001, Nr. 71; Ubersetzung, Zwischeniiberschriften
und Anmerkungen von Andreas Schénberger.)
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»Liturgische Bibelverdunstung® —
Zu einem Aufsatz von N. Lohfink

Von Rudolf Kaschewsky

,Der Ubergang zur deutschen Liturgie* — so beginnt ein Aufsatz von
Norbert Lohfink S] in der Jesuitenzeitschrift Stimmen der Zeit (Heft
4/2000, S.247-259) mit der Uberschrift ,Liturgische Bibelverdunstung®.
Obwohl es die Ubersetzungen des Schott und des Bomm gab, habe man
Jfur die neue deutsche Liturgie® neue Ubersetzungen geschaffen, die
aber ,offenbar nicht ganz befriedigend” waren; an einer Revision werde
indessen ,immer noch gearbeitet®.

Lohfink kommt auf einen Aspekt zu sprechen, der bei der Uberset-
zungsarbeit — gerade auch liturgischer Texte — bisher zu wenig beachtet
wurde und auch in der im letzten Heft besprochenen Instruktion Litsur-
giam authenticam kaum zur Sprache kam: ,Intertextualitat“ — gemeint
ist die Aufnahme eines Textes durch einen anderen bzw. der innere
Zusammenhang verschiedener Texte. Man denke etwa an die Psalmverse
des Introitus und thre Verbindungen zu Epistel und/oder Evangelium ein
und desselben Mefiformulars. (Wer z. B. dafir pladiert, in der traditio-
nellen Messe zwar die alten Gesangsteile beizubehalten, aber die neue
Leseordnung zu ibernchmen, zeigt, daf er von ,Intertextualitat keine
Ahnung hat!) Gerade bei solchen gottesdienstlichen Texten kommt - so
Lohfink - ,alles darauf an, daf in ihnen moglichst viel intertextueller Saft
fliefRe*.

»Im lateinischen Gottesdienst gab es eine hochkultivierte Intertextua-
litat“ (S.251) — man habe aber so nicht die ,epochalen Leistungen der
Reformation®, niamlich ,das uralt-christliche Prinzip der Landessprach-
lichkeit®, erreicht. Das habe man nun im Zuge des ,,Durchbruchs zur Lan-
dessprache® innerhalb von nur 20 Jahren ,in aller Eile nachgeholt; die so
entstandene , Einheitsiibersetzung® (die eine solche tibrigens gerade nicht
ist! R.K.) habe vielfach die in den Urtexten vorhandene ,innerbiblische
Intertextualtit nicht ins Deutsche ,hinubergeholt“. Auch bei der derzeit
laufenden ,Revision® stehe, so Lohfink weiter, ,die Verstindlichkeit der
Texte fir die Gottesdienstteilnehmer® so sehr im Vordergrund, dafl Ge-
fahr bestehe, dafl die Bedeutung der ,Intertextualitit® nicht beachtet
werde.
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» Ein wenig Ubersetzungskritik

Es ist fiir uns besonders aufschlufireich, daf Lohfink sodann einige
Orationen im lateinischen Original und der ,eingefithrten® Ubersetzung
nebeneinanderstellt — ganz so wie wir es in dieser Zeitschrift schon vor
18 Jahren (Heft 2-3/1983, S.89-110) getan haben, und auch er kann nicht
umbhin, ,ein wenig Ubersetzungskritik“ zu iiben. An der Ubersetzung des
» lagesgebetes des Montags der ersten Adventswoche stellt L. einerseits
Hinzufiigungen (die also gar kein Pendant im lat. Text haben), ande-
rerseits Auslassungen (Worter, die gar nicht iibersetzt sind) und sogar
Fehliibersetzungen fest. Da dies in frappanter Weise mit unseren damaligen
Befunden ibereinstimmt und iiberdies gutes Anschauungsmaterial fur all
die Korrekturen bietet, die aufgrund von Liturgiam authenticam nétig
werden, geben wir den betreffenden Passus hier wortlich wieder (S. 253f.):

»Lateinische Vorlage: Fac nos quaesumus, Domine Deus noster, adven-
tum Christi filii tui sollicitos exspectare, ut dum venerit pulsans, orationibus
vigilantes et in suis inveniat laudibus exsultantes. — Deutsches Mefbuch:
,Hilf uns, Gott, dafl wir voll Freude in diesen Tagen die Ankunft deines
Sohnes erwarten. Nimm alle Tragheit von uns und mache uns bereit, zu
wachen und zu beten, damit uns Christus nicht schlafend findet, wenn er
kommt und anklopft.* Zunichst ein wenig Ubersetzungskritik. Es ist eini-
ges hinzugetiigt. ,,In diesen Tagen“ macht aus einer Bitte, welche die ganze
christliche Existenz betrifft, ein Spezialgebet fiir die licbe Adventszeir.
;Nimm alle Trigheit von uns® setzt eine im Urtext fehlende Moralinspritze.
Die Wendungen ,Hilf uns, dafl* und ;mache uns bereit zu‘ zeugen von einer
bestimmten Vorstellung vom Wirken Gottes. Die eigentliche Leistung
vollbringen durchaus wir. Wir warten auf Christus, wr wachen und beten.
Gott mufl uns nur vorbereitend einen kleinen Schubs geben. Das konnte
man theologisch als so etwas wie Individual-Deismus bezeichnen. Gott
wirkt nicht mehr alles in allem.

Umgekehrt gibt es auch Uniibersetztes. So ist vor allem der Name oder
Titel ,Christus* am Anfang, bei der Rede von der ,Ankunft’, ausgelassen.
,Christus® heiflt hier Messias'. Es geht hier gerade um die messianische
Erwartung. Warum wird das verschwiegen? Auch bleibt das Ende des
Gebetes untibersetzt. Dort heifit es da, wo das Kommen Christi in den
Blick kommt, von uns: landibus exsultantes, ,in Lobgesang jubelnd*. Das
ist weggelassen. Wir freuen uns ja auch jetzt schon, beim Warten im lieben
Advent.

Dann gibt es auch noch eine echte Fehliibersetzung: Sollicitos ist tiber-
setzt durch ;mit Freude'. Beim Warten also schon sollen wir uns freuen.
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In Wirklichkeit heifit sollicitos etwas ganz anderes: ,voller Unruhe, voller
Sorge®. Es wird also um Beunruhigung des christlichen Seelenfriedens
gebetet, damit wir dann, wenn Christus kommt, jubeln konnen. Mogli-
cherweise sollte der richtige Sinn durch den folgenden Satz angedeutet
werden: ,Nimm alle Trigheit von uns.’*

Sodann wird aufgezeigt, was es mit der eingangs erwihnten ,Inter-
textualitit® auf sich hat. Das Gebet hat Bezug zum Gleichnis von den
Knechten, die bis in die Nacht hinein thren Herrn erwarten. L. weist
noch weitere Beziige auf, z. B.: die Lesung der Mitternachtsmesse (Epistel
der ersten Messe) an Weihnachten (Tit 2,13), wo vom ,Warten auf den
(wieder)kommenden) Christus“ die Rede ist, oder orationibus vigilantes,
das an das ,Wachet und betet“ der Olbergszene erinnert.

Das (richtige und wichtige) Aufzeigen solcher innerbiblischer Text-
beziige verleitert L. nun aber dazu, in seinem eigenen ,Ubersetzungs-
versuch®, den er dem Text des Deutschen Meflbuches entgegenstellt, in
ihnliche Ubersetzungsfehler zu verfallen. Sein Vorschlag lautet: ,,Gib uns
die Unruhe, Herr, unser Gott! Voll Unruhe laf uns die Ankunft Christi
deines Sohnes erwarten, wachend und betend in dunkler Nacht. Kommt
er auch lange nach Mitternacht erst und klopft an, er finde Menschen, die
ihn jubelnd und jauchzend begriifien.*

Ubersetzung — oder katechetische Nachdichtung?

Um die Anspielung auf die bis in die Nacht wachenden Knechte deutlicher
zu machen, wird ,in dunkler Nacht“ und nochmal ,lange nach Mitter-
nacht® eingefiigt (im lateinischen Text kein Pendant); und sozusagen um
das im Deutschen Meflbuch falsch iibersetzte sollicitos wiedergutzuma-
chen, ist gleich zweimal von ,Unruhe® die Rede (im lat. Text nur einmal).
Es geht auch nicht darum, daf er ,Menschen® findet, die ihn ,begriiffen*,
sondern dafl er uns wachend und betend findet — denn vigilantes bezicht
sich zweifelsfrei auf das nos am Anfang. Und schliellich ist im lat. Text
auch nirgends von ,begriiflen“ die Rede!

L. sagt selbst, daf er ,nach Moglichkeit stets die Worter benutzt hat,
die ,sich an den entsprechenden Stellen der Einheitsiibersetzung finden®.
Was damit bezweckt wird, ist klar: Die innerbiblischen Textbeziige sollen
auf diese Weise transparenter, besser nachvollziehbar werden. Die Frage ist,
ob dies dem Anliegen der Instruktion Liturgiam authenticam entspricht.
Es entspricht thm nicht — auch an sich lobenswerte ,Anstofe“ (zu
Vergleichen und Textbezichungen) gehéren nicht in die Ubersetzung,
sondern in die Katechese und/oder Predigt.
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Ein weiteres Beispiel fiihrt L. an: Das Gebet nach der Baruch-Lesung
der [neuen] Osternachtliturgie (die gleiche Lesung und das gleiche Gebet
kamen in der Karsamstagsliturgie vor der Osternachtreform Pius’ XII.
vor, so dafl man auch die alte Schott—chrsetzung heranziehen kann). Der
erste Teilsatz lautet: Deus, qui Ecclesiam tuam semper gentium vocatione
multiplicas; alter Schott: ,O Gott, Du mehrest Deine Kirche fortwihrend
durch die Berufung der Heiden®; neues Deutsches MeRbuch: ,Gott, unser
Vater, du mehrst die Zahl deiner Kinder und rufst aus allen Vélkern
Menschen in deine Kirche*; L.s Vorschlag: ,,Gott, du mehrst deine Kirche
an Zahl, indem du ohne Unterlaf die Vélker zu ihr rufst“. Natiirlich sind
hier — sowohl im Deutschen Meflbuch als auch bei L. - die »Heiden®
beschonigend durch ,Vélker ersetzt, obwohl klar ist, daf hier gentes
(wie hebr. gojim) nur ,Heiden“ heiflen kann, denn gemeint ist, dafl durch
Bekehrung der Heiden die Kirche wichst.

Das Gebet fihrt fort: concede propitins, ut quos aqua baptismatis abluis,
continua protectione tuearis, Schott: ,so lafl denn auch alle, die Du im
Wasser der Taufe reinigst, unter Deinem bestindigem Schutz gesichert
sein®, L. weist auf den Bezug zu Jes 4 hin, wo von den Téchtern Sions die
Rede ist, deren Schmutz der Herr abwischt (abluerit); diese Lesung war
vor der Reform Pius’ XII. die achte Lesung und nun (im Missale 1962) die
dritte. (Im neuen Mebuch kommt sie nicht mehr vor.) L. fiigt den Wunsch
an, dafl im Zuge der geplanten ,Uberarbeitung der Osternachtliturgie® die
Lesung aus Jesaja 4 wieder eingebracht werde. .. In ihnlicher Weise fiihrt
L. noch ein Beispiel aus dem osterlichen Exsultet an.

Wir halten den Aufsatz von N. Lohfink aus zwei Griinden fiir
besonders bedeutsam: Zum einen wird hier auf ein bisher viel zu wenig
beachtetes Moment liturgischer Texte hingewiesen — nimlich den inneren
Zusammenhang verschiedener Teile: Orationen, Lesungen — man kénnte
hinzufiigen: auch Gesangsteile, Prifationen etc. Fiir uns ergibt sich daraus:
Eine konsequente Analyse der Mefitexte des traditionellen Missale wiirde
erst recht den tiefen Reichtum und das kunstvolle Gesamtwerk der alten
Liturgie aufscheinen lassen, womit jegliches Experimentieren etwa der Art,
das alte Proprium mit Lesungen der neuen Leseordnung zu durchsetzen,
als geradezu barbarisch entlarvt wiirde. ..

Ein weiterer Grund fiir die Beschiftigung mit L.s Vorgehensweise
ist eher negativer Art: es zeigt sich hier in verhingnisvoller Weise, wie
eine bestimmte (auch gut gemeinte oder gar traditionell gerechtfertigte)
Tendenz wiederum zu fehlerhaften Ubersetzungen bzw. eigenmichtigen
Umschreibungen fiihrt.
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Anmerkungen zur Declaratio Dominus Jesus
— aufgrund einer Studie Prof. Dérmanns

Von Norbert Dlugai

Selten hat in letzter Zeit ein Dokument aus Rom die Gemiiter derart in
Aufregung versetzt, und vor allem das anscheinend friedvolle kumenische
Miteinander durcheinander gewirbelt wie die Declaratio Dominus Jesus
vom 6. August 2000.

Kardinal Ratzinger kommentierte die Verlautbarung aus Rom so:
»Dem Papst ging es bei dieser Erklirung, deren Wachsen er Schritt
um Schritt sehr aufmerksam begleitet hat, vor allem darum, auf dem
Hohepunkt des Heiligen Jahres ein grofles, feierliches Bekenntnis zum
Herrsein Jesu Christ abzulegen, und damit gegentiber allen moglichen
Veriuflerlichungen ecines solchen Anlasses das Eigenliche, worum es geht,
nachdriicklich in die Mitte zu stellen“ (7agespost vom 22.09.2000).

Ist jedoch die vorerwihnte Linie wirklich auch die richtige i.S. des
tradierten katholischen Glaubens? — Es ist in diesem Zusammenhang
mehr als aufschluffreich, wenn Prof. Doérmann” einen unzweideutigen
Standpunkt dahingehend vertritt, ,dafl die Declaratio dem gegenwirtigen
Status der ,6kiimenischen Theologie® des Papstes voll entsprechen wiirde®.
Die anderen Religionen spielen in der Declaratio eine zentrale Rolle. Damit
aber erhellt sich der entscheidende Aspekt der Thematik.

Es ist Prof. Dérmann in seiner Studie gelungen, den Kern des Gan-
zen transparent zu machen. Insofern aber ist der unvoreingenommene
Christ der Meinung, die Erklirung betone die allein heilsvermittelnde
missionarische Funktion der katholischen Kirche mit der Folge einer
strikten Abgrenzung zu allen anderen nichtkatholischen Religionen und
Gemeinschaften, wie eben z. B. dem Protestantismus. Denn diese Gemein-
schaften sind ja nach der bisherigen tradierten, lehramtlich-dogmatisch
abgesicherten Auffassung der katholischen Kirche in keinerlei Beziehung
Triger und Vermittler wahrer gottlicher Heilsgnade. Wenn dennoch ein
Mitglied besagter Religionen bzw. Gemeinschaften fiir das Reich Gottes
in seiner Vollendung gerettet wird, dann nicht wegen, sondern trotz der

* Wir beziehen uns im folgenden auf den grundlegenden Aufsatz von Professor Johannes
Dérmann ,Declaratio Dominus Jesus und die Religionen® in Theologisches Nov./Dez.
2000, auch abgedruckt im Mitteidlungsblatt der Priesterbruderschaft St. Pius X., Hefte
Mai und Juni/2001.
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Zugehorigkeit zu einer der auflerhalb der katholischen Kirche existieren-
den Religionssysteme. So die seit eh und je giiltige Lehre der katholischen
Kirche.

Wer allerdings seine religios-glaubige Einstellung nach solchen Denk-
kategorien bemessen mochte, mufl aufgrund der Declaratio und der von
Prof. Dérmann vorgenommenen objektiv-kritischen Wertung von den
vorerwahnten Denkmustern zumindest erhebliche Abstriche machen.

Als erstes verbirgt sich jedoch schon hinter dem Titel Dominus Jesus
eine ganze Theologie fiir sich, die zentrale Botschaft schlechthin, welche
besagen will, daf§ Jesus Christus der Herr ist, der alleinige, der gottgesandte
Messias, durch den Gott zur Menschheit heilsverkiindend gesprochen hat
(vgl. Hebr. 1,1.2).

Daher beginnt die Declaratio zu Recht damit, dal Christus einen
weltweiten Missionsbefehl zu erteilen bevollmachtigt war, nimlich ,in
die Welt hinauszugehen, und das Evangelium als die Frohbotschaft allen
Geschopfen zu verkiinden®, woran sich die den Sohn Gottes bezeugende
Verheiflung anschlieflt, dafl, ,wer glaubt und sich taufen liflt, gerettet
ist, andererseits ,der Verwerfung anheimfillt, wer sich dem Glauben
verschlieft* (vgl. Mk. 16,15.16).

Hierzu Prof. Dérmann: ,Dem Sendungsauftrag an die Jiinger ent-
springt die universale Sendung der (katholischen) Kirche, die sich durch
die Jahrhundrete bis heute verwirlicht, ,indem das Mysterium Gottes, des
Vaters, des Sonnes und des Heiligen Geistes sowie das Mysterium der
Menschwerdung des Sonnes als Heilsereignis fiir die ganze Menschheit
verkiindet wird‘. Damit hat die Declaratio die zentralen Wahrheiten des
christlichen Glaubens, die Inkarnation und die Trinitit, sofort umschrieben
und an den Anfang der Erklirung gestellt*.

Endgiiltigkeit und Vollstandigkeit der Offenbarung

In diesem Zusammenhang hebt die rémische Erklirung hervor, daB das
Ganze des katholischen Glaubens auch Gegenstand der missionarischen
Verkiindigung der Kirche bilden miisse, cine Feststellung, der das Kon-
stantinopolitanische Glaubensbekenntnis im Wortlaut voranging. Darin
eroffnet sich der Zugang zu der Erkentnis von der Endgiiltigkeit und
Vollstindigkeit der gottlichen Offenbarung durch Jesus Christus, was zahl-
reiche Zitate aus der HI. Schrift sowie aus Konzilstexten in der Declaratio
belegen. Hierbei bricht der Gedanke der Menschwerdung Gottes in Jesus
Christus durch, woraus gefolgert wird, dafl den vorgenannten Glaubens-
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aussagen die Heilslehren der anderen Religionen nicht gleichrangig und
erganzend zugeordnet werden konnen.

Demgemiff mufl die geschichtliche Kontinuitit der von Christus ge-
stifteten Kirche fiir alle Zeiten verwurzelt sein, wobei die grundlegenden
Elemente in der Einheit der Kirche, der Einheit des Glaubens, der hier-
archischen Ordnung und in der fortlaufenden apostolischen Sukzession
gesehen werden miissen. Dies klar herauszustellen, unterlifit die Declaratio
ebenfalls nicht. So werden die Fundamente ersichtlich, auf denen das Glau-
bensgebaude errichtet ist, in welchem das Heil allein und ausschliellich zu
suchen und zu finden ist.

In dieser Dimension der Heilsausschliellichkeit der katholischen Kir-
che sollten daher folgerichtig die anderen Religionssysteme betrachtet und
bewertet werden. Doch wie steht es damit in der Declaratio?

Sie vollzieht Parallelkonfrontierungen mit den auflerkatholischen Leh-
ren, stiitzt sich dabei aber u. a auf das Konzilsdokument Nostra Aetate, in
welchem das ,,Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen®
behandelt wird. In Verbindung hiermit geht die Declaratio zwar vom Ab-
solutheitsanspruch Christi und seiner Kirche aus, weist jedoch andererseits
wiederum sehr widerspriichlich den fremdem Anschauungen eine positive
Rolle mit Blick auf einen weiterhin zu pflegenden interreligiésen Dialog
zu. Kann man da von einer Konformitit mit der o.a. These sprechen,
wonach katholischen grundlegenden Glaubenszeugnissen die Heilslehren
anderer Religionen nicht ebenbiirtig und erginzed zugeordnet werden
kénnen?

Insoweit kritisiert Dormann zunichst, dafl It. Declaratio der interreli-
giose Dialog nicht auf die Bekehmng hinziele, sondern ,auf eine positive
Wurdlgung der Wahrbeitselemente in den anderen Rehglonen, was u.a.
zu einer wechselseitigen Bereicherung hinfiihren wirde im Gehorsam
gegeniiber der Wahrheit und mit Respekt vor der Freiheit“. Wie und worin
jedoch werden die genannten , Wahrheitselemente“ sowie auch die sog.
»wechselseitige Bereicherung® offenkundig?

Die Erfabrbarkeit Gottes in den Religionen?

Do6rmann hebt hervor, dafl gema der Declaratio die anderen Religionen
Elemente enthielten (sog. semina verbi), mittels derer im Laufe der Jahr-
hunderte viele Menschen anderer Kulturen religiose Lebensbeziehungen
zu Gott zu entfalten in der Lage gewesen wiren und noch immer in der
Lage seien.
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Doch dann geht die Verlautbarung aus Rom noch weiter, indem sie
dokumentiert, dafl die Erfahrbarkeit Gottes nicht nur den Einzelnen
erreiche, sondern auch die Vélker in der Fiille ihrer Spiritualitit, gespeist
aus Elementen der Gnade vom Mysterium Christi.

Der Grund hierfiir sei, ,dafl Gott alle Vélker zu sich rufen, und ihnen
die Fille seiner Offenbarung und seiner Liebe mitteilen® wolle. Dabei
beruft man sich mit Vorliebe auf die sog. ,heiligen Biicher und Schriften®
der auflerkatholischen Religionen.

Aus all diesen Aussagen der Declaratio nun zieht Prof. Dérmann die
entscheidende Bilanz, indem er die Folgerungen aus den Thesen der Glau-
benskongregation so sieht: ,,Wenn Gott nicht nur im Einzelnen, sondern
auch in der Spiritualitit der nichtchristlichen Religionen gegenwirtig ist
und diese viele Elemente aus dem Mysterium Christi besitzen, durch die
die Nichtchristen ihre religiése Lebensbeziehung mit Gott (und das ist der
Dreieinige Gott) nihren und bewahren konnten und noch heute kénnen,
dann sind die nichtchristlichen Religionen, wenn auch unvollkommen,
wirkliche Heilswege zu Gott, ja man kann sie durchaus als ,anonymes
Christentum® bezeichen®.

Insoweit bringt Dérmann die Rahnersche Standardtheorie vom ,an-
onymen Christen® ins Spiel, die demnach in der rémischen Erklirung
eine Renaissance erfahren zu haben scheint. — Hinter allem aber sehen
wir da das emporgereckte Haupt der verfithrerischen Schlange, die dem
Christen als ,Vater der Liige von Anbeginn® (s. Joh. 8,44) einredet, das
Wirken des Heiligen Geistes sei nicht weniger in den anderen Religionen
in gleicher Weise gegenwirtig. — Leider verfillt auch die Declaratio diesem
zerstorerischem und unverzeihlichem Irrtum.

So erweist sich das beabsichtigte feierliche Bekenntnis zum Herrsein
Christi in Wahrheit als etwas Halbherziges, ja Briichiges. Jedenfalls
begegnen wir in der Declaratio aus Rom Widerspriichlichkeiten, die im
Grunde der katholischen Kirche und ihrer Glaubwiirdigkeit nur schaden
kénnen. Als Begriindung hierfiir sei an 2 Kor. 6,14-16 i. V. m. 2 Tim. 1-4
erinnert!

Zu der Auseinanderetzung mit den anderen Religionen liefert Dér-
mann zweifellos entscheidende Denkanstofe. Er fiihrt in die Uberlegungen
u.a. die Tatsache ein, dafl angesichts des unwiderruflichen Missionsbefehls
Jesu Christi die gottliche Wahrheit ein nicht mehr erginzungsbediirftiges
Ganzes darstellt, das als solches anzunehmen und zu bewahren ist. Wenn
es nun in der Declaratio heiflt, man wolle ,in der Nachfolge des Apostels
Paulus gem. 1 Kor. 15,3 die iiberlieferte Lehre verteidigen®, dann ergibt
sich daraus ein nicht zu iiberbriickender Widerspruch zur Einschatzung
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der nichtchristlichen Religionen durch die Declaratio, die sich damit im
Gegensatz zur Hl. Schrift, und im besonderen zur Lehre des Apostels
Paulus, befindet (vgl. hierzu nochmals 2 Kor. 6,14-16).Wurde das nicht
bedacht?

Hochschétzung nichtchristlicher Bekenntnisse?

Besagte Einschatzung bzw. Hochschatzung der nichtchristlichen Bekennt-
nisse in der Declaratio ist doch weder mit der HI. Schrift noch mit der
Tradition vereinbar. Denn worin liegt der Urgrund all dieser kritischen
Wertungen? Er stellt sich dar als Entscheidung zwischen dem Heil in und
aus Gott und dem moglichen gottverlustig werdenden ewigen Unheil, im
letzten also einer Entscheidung zwischen ewigem Leben und ewigen Tod.
Insofern aber vermag niemand einen anderen Grund zu legen als den, der
gelegt ist — Jesus Christus, denn er ist allein der Weg, die

Wahrheit und das Leben (s. 1 Kor. 3,11 u. Joh. 14,6).

Das wird bewirkt durch die von Christus verlangte Reinwaschung:
durch das Sakrament der Taufe, einer Reinwaschung von der Erbsiinde
und den persénlichen Stinden, ferner durch die anderen Sakramente, vor
allem der Bufle.

Dies ist fundiert in der Stindeverfallenheit der erbsiindigen Menschheit,
und somit der Notwendigkeit der Versohnung bzw. Wiederverséhung mit
Gott, die uns Jesus Christus mit seinem am Kreuzesholz vergossenen Blut
teuer erkauft hat — und das ein fir allemal als ein Gotr allein wiirdiges
Sithnopfer (s. neben anderem Abs. 9 u. 10 des Hebrierbriefs).

Die Friichte des gottlichen Heils- und Erlosungswirkens kann allein
die von Jesus Christus gestiftete katholische Kirche den Menschen aller
Zeiten vermitteln, nicht die anderen Religionen (vgl. hierzu erneut 2 Kor.
6,14-16). Daher sah man frither die Religionen zu Recht unter dem Aspekt
der Sﬂndhaftigkeit der Welt, woraus das missionarische Bemiihen erwuchs,
die Religionen aus thren heidnischen Grundorientierungen herauszulésen
und die Menschen aus solchem Eingebundensein zu befreien hin zur
begliickenden Wahrheit des katholischen Glaubens.

Heil und Segen fur die so Bekehrten wird thnen dann kraft des
Heiligen Geistes zuteil, der vom Vater und vom Sohne ausgeht, und auf die
Getauften und glaubig Gewordenen und damit in die katholische Kirche
Integrierten ausgegossen wird. Dies entspringt der Tasache, dafl Christus
den HI. Geist unzweifelhaft nur seinen Jingern und der Kirche des
gliubigen Gottesvolkes verheiffen und gesandt hat, nicht aber einfachhin
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der Welt und der Menschheit, soweit sie noch im Dunkel des Unglaubens
verharrt.

Deshalb ist es unverstindlich, wenn die Declaratio es unterliflt, in
die vorgegebenen Riume des katholiscen Glaubens vorzustofen. Es kann
nur eme einzige Wahrheit geben, und die ist in der Religion zu finden,
wo alles zentral auf Christus auf der Grundlage der tradierten biblischen
Offenbrung hingeordnet ist — also in der katholischen Kirche, soweit sie
unvertilscht das wahre christliche ,Depositum Fidei hiitet und vermitrelr.

Weltfremde Sicht der Religonen

Wie miissen demnach die Fremdreligionen in Wirklickeit gesehen
werden? Auch hier hat Dérmann den wesentlichen Kern im Blick,

wenn er schreibt: ,Die Sicht der anderen Religionen erscheint in der
Declaratio weltfremd abgehoben von der geschichtlichen Realtit. Denn
in Wirklichkeit sind die anderen Religionen Ganzheiten mit einer eigenen
Lebensmitte, die alle einzelnen Aussagen auf ihre Lebensmitte hin beziehen
und von dort aus auch zu verstechen sind. Sie sind also von sich
aus keineswegs auf Christus hin orientiert, sondern auf ihre ecigene
Lebensmitte.“

Somit miifite doch in dem vatikanischen Schreiben (als Fazit aller
Uberlegungen) die klare, unverzichtbane Forderung enthalten sein, die an-
deren Religionen und Religionsgemeinschaften zur Hinwendung zur bzw.
zur Rickkehr in die katholische Kirche, als dem allein seligmachenden
Heilsinstrument, bewegen!

Da das unterblieben ist, darf der Nutzen von Dominus Jesus hinterfragt
werden. Und zwar schon deswegen, weil der Eindruck entsteht, dafl dem
strikten Missionsbefehl Christi heutzutage eben im Hinblick auf die neue
Wertung der christentumsfremdem Bekenntnisse nicht mehr unbedingt
Gentige getan werden miifite. Ein gefihrlicher Irrweg!

Nicht minder gefihrlich wire jedoch auch die Ansicht, die Bemiihun-
gen in Bezug auf die Wiedereingliederung der christlischen nichtkatholi-
schen kirchlichen Gemeinschaften in die katholische Kirche einem falschen
Okumenismus zuliebe als nicht mehr notwendig zu erachten. Doch inso-
fern scheint die Declaratio ebenfalls anderer Meinung zu sein.
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Nachruf auf Simone Wallon

Wir bedauern sehr, da wir aufgrund einer Verkettung redaktioneller
Umstinde erst jetzt den Nachruf auf die von uns hochgeschitzte Re-
dakteurin der franzésischen una voce-Zeitschrift, Mlle. Simone Wallon,
bringen konnen.

Am 18. Mai 2001 fanden in der Kirche Notre Dame d’Auteunil (XI.
Arrondissement von Paris) die Exequien fur die ehemalige Redakteurin der
Zeitschrift una voce (Frankreich), Simone Wallon, statt. Der junge Priester,
der die Totenmesse fiir die am 12. Mai Verstorbene feierte, mufite gestehen,
dafl er noch nie eine lateinische Messe gelesen hatte. Er stellte es aber
den Anwesenden anheim, das Proprium der Requiem-Messe einschliefllich
des ,sehr schénen“ — wie er fand — Dies irae und der Tumba-Gebete
im gregorianischen Choral zu singen. Dies wurde vom Chor der Pfarrei
Notre-Dame-du-Lys, in dem die Verstorbene selber jahrelang mitgewirkt
hatte, tibernommen (laut #na voce, Heft Juli/August 2001, dem auch die
folgenden Angaben entnommen sind).

Das Licht der Welt erblickte Mademoiselle Wallon am 29. August 1918
in Pau (Pyrenien). Ihre Mutter verlor sie bereits 1921, der Vater starb 1941.
Die Jugendzeit verbrachte sie in Stolberg, wo sie von Privatlehrerinnen
zweisprachig erzogen wurde. Thre grofle Liebe galt der Musik, fir die
sie hochbegabt war. Frith schon machte sich bei ihr jedoch eine Arthrose
bemerkbar, die eine Karriere als Instrumentalistin verhinderte. Sie bereitete
sich daher theoretisch und praktisch auf das Metier einer Bibliothekarin
vor. Etwa in den fiinfziger Jahren erhielt sie eine Stelle als Konservatorin
der musikwissenschaftlichen Abteilung an der Biblioteque Nationale zu
Paris. In dieser Eigenschaft schrieb sie auch ein Buch uber Johann
Sebastian Bach, das sich mit dessen privater Korrespondenz befafite.

Die Gregorianik ,entdeckte® sie wahrscheinlich im Jahre 1943. Damals
erbat sie auch von ihrem Onkel ein Graduale als Lohn fiir den ihrem
Vetter erteilten Deutschunterricht, was zu dem Gerticht threr ,Bekehrung®
fihrte.

Sie war es auch, die Jacques Dhaussy auf die Pline, eine Vereinigung
zur Bewahrung der lateinischen Liturgie ins Leben zu rufen, aufmerksam
machte. Diese wurde unter der Bezeichnung ,una voce* am 19. Dezember
1964 in der Krypta der Kirche Saint-Charles-de-Moncean gegrindet.
Simone Wallon tibernahm die redaktionelle Leitung der gleichnamigen
Zeitschrift, Dhaussy deren Geschiftsfithrung. Trotz der Behinderung
durch ihre Krankheit iibte sie diese Funktion bis 1999 aus, um sie dann
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an Jacques Dhaussy weiterzugeben. Noch auf dem Krankenlager las sie
Korrekturen der Zeitschrift.

Dank ihrer Zweisprachigkeit profitierten auch die UNA VOCE
Deutschland und die Una Voce Korrespondenz vom unermiidlichen Ein-
satz der Verstorbenen fiir die traditionelle Liturgie. Solange es ihr méglich
war, nahm sie stets an den Tagungen der deutschen UNA VOCE teil. Sie
tbersetzte des weiteren nicht nur liturgische Schriften von Msgr. Klaus
Gamber - darunter die wegweisende Schrift Zum Herrn hin! (Editions
Sainte-Madeleine, Le-Barroux) —, sondern auch zahlreiche Beitrage aus
der Una Voce Korrespondenz ins Franzosische. Umgekehrt konnte unsere
Zeitschrift viele Artikel aus ihrer Feder iibernechmen.

Mit unseren franzosischen Freunden trauern wir iiber den herben
Verlust, den unsere gemeinsame Sache durch den Heimgang dieser aufler-
gewohnlichen engagierten ,Powerfrau® — wenn dieser Ausdruck einmal
ausnahmsweise erlaubt ist - erlitten hat. Gleichzeitig trostet uns aber die
sichere Hoffnung, dafl der Herr ihren uneigenniitzigen Dienst in seinem
Weinberg tberreich lohnen wird. R.1.P.

Andreas Schonberger
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»Alles ist bestens“ — Glauben Sie daran?

~RU%, die Mini-Presse-Agentur der
Union des Nations de [IEurope
Chrétienne (UNEC, BP 114, 95210
Saint-Gratien, Frankreich) hat in ihrer
Juni-Lieferung folgenden Text verof-
fentlicht:

Vatikan: Manche werden uns fir
zu kritisch halten. Doch das Kardinals-
Konsistorium (vier Tage), das in Rom am
Himmelsfahrts-Fest zu Ende ging, hat
bei uns den Eindruck eines unbegreifli-
chen, ja sogar skandalosen Leerlaufs hin-
terlassen.

In einem Zeitpunkt, da die Kirche
dahinsiecht, da der Glaube von 95%
der Katholiken wankt, wofern er nicht
schon erloschen ist - ein Katholik, der
die Sonntagsmesse versaumt, ist kein Ka-
tholik —; da die Heilige Messe, soweit sie
noch existiert, sich in einem allgemeinen
Palaver zum Klang von Gitarre und Pop
auflost; da die Seminare, wo sie noch exi-
stieren, hoffnungslos leerstehen, wenn
nicht gar lingst geschlossen sind; da die
Hilfte der Frauen in unseren Kirchen die
(abtreibende) ,Verhiitungs“pille in der
Handtasche trig; da in unseren Lin-
dern bereits jede zweite Frau ihr Baby
abtreiben (ermorden) liefl; da der Islam
seinen feierlichen und unangefochtenen
Einzug in Europa hil; da die Perver-
sionen die Volker dezimieren (die Hilfte
Stidafrikas ist bereits mit Aids infiziert!);
da man die Babys in ihrem zartesten
Alter zu Hunderten von Millionen tétet
und man anfingt, kalt und systematisch
— d. h. per Gesetz — das Leben der ilte-
ren Menschen und bald auch der iibri-
gen Unerwiinschten anzutasten. . ., aus-
gerechnet in diesem Augenblick findet
man in Rom nichts Besseres zu sagen,
als daff ,alles einfach schén ist“:

»Ah, dieses Jubiliumsjahr, welch ein
Segen!“ — Dabei haben kaum 4% der
Katholiken sich um seine Umsetzung in
ithr Leben bemiht! ,Oh welche Freu-
de, dieses Erwachen der christlichen
Jugend!“ — Dabei sind nicht einmal ein
halbes Prozent der jungen Katholiken
nach Rom gekommen! — ,Oh! welch
mutiger Schritt, diese Begegnung der
Kirche mit den anderen Religionen!* —
Doch wieviele dieser Unglaubigen haben
sich zu Jesus Christus bekehrt? Wieviele
Juden haben sich nach der hochherzigen
Abreise der Karmelitinnen aus Ausch-
witz bekehrt? Wieviele Muslime haben
sich nach dem kiirzlichen Papstbesuch
in der Omaijaden-Moschee von Damas-
kus bekehrt? Wieviele Protestanten sind
nach der ihretwegen erfolgten Preisga-
be der alten katholischen Messe katho-
lisch geworden? Wieviele Neuheiden ha-
ben den Weg zum Glauben gefunden
dank unserer 6kumenischen Vorleistun-
gen und unserer Kompromisse mit der
Welt?

Man hitte ein echtes mea culpa sei-
tens der Kardinile erwartet, eine Be-
wufltseinsbildung im Hinblick darauf,
dafl in der Kirche ,nichts mehr geht*;
dafl sie sich seit dem 2. Vatikanum
furchtbar getiuscht haben; dafl sie ihre
Herden in die Irre gefithrt haben; daf} es
Zeit ist, sich im Inneren der Kirche sel-
ber zu bekehren; ,Mission“ in den Pfar-
reien abzuhalten; sich auf die Knie zu
werfen, um Verzethung zu erbitten fiir
unsere unglaubliche Feigheit einer verlo-
renen Welt gegentiber; den Rosenkranz
zu beten, um die Christenheit vor dem
Islam zu retten; mutig in der katholi-
schen Welt (1 Milliarde Menschen!) die
angeblichen Menschenrechte durch die
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wirklichen Rechte Gottes zu ersetzen!
Nichts von alledem! , Alles bestens in
der besten der Kirchen!* ,Ansonsten,
hochverehrter Heiliger Vater, geht alles
sehr gut, alles geht sehr gut®, sang Josep
Saliou. Trotzdem hatte es eine Zeit gege-
ben, in der es in Ninive Propheten gab!
(ru).

Die franzésische wna wvoce-Zeit-
schrift (Juli/August 2001, S.42/43, der
dieser Text entnommen ist) bemerkt
dazu: ,Entspricht diese ein wenig brutale
Reaktion nicht derjenigen, die Katholi-
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ken, welche die Kirche zutiefst lieben,
offentlich zu bekunden sich weigern? Sie
vermag gewisse Dauer-Optimisten zu
schockieren. Und trotzdem, selbst wenn
im Herzenskimmerlein, selbst wenn in
bestimmten Institutionen Griinde, die
hoffen lassen, bleiben — ,Die Pforten
der Holle werden die Kirche nicht
iberwiltigen® —, sind die Feststellungen,
die wir oftmals zu treffen gezwungen
werden, nicht weit entfernt von denen
dieser Agentur.”

Ubersetzung: A. §.

Latein als Weltkulturerbe:
»Erheiterung und Verwirrung®

In einem Beitrag der Zeitschrift Le libre
Journal de la France courtoise, Nr.239
(4, Place Franz Liszt, 75010 Paris), zi-
tiert in der franzésischen una wvoce-
Zeitschrift, Heft Juli/August 2001, findet
sich eine Notiz (S.42), die wir nachste-
hend wiedergeben:

»Anlifllich der Eroffnung des
Latinitas-Tages in  Anwesenheit des
Prisidenten der Republik und des ehe-
maligen Generalsekretirs der UNO hat
Johannes Paul II. darauf hingewiesen,
dafl die katholische Kirche die einzige
zeitgenossische  Organisation  sei, in
welcher das Latein noch die offizielle
Sprache ist.

Er fiigte hinzu, das Latein, das eine
spezielle Sensibilitit beinhalte und den
Beweis fir eine einzigartige Fruchtbar-
keit auf den Gebieten der Kunst, der
Philosophie, der Literatur und des Rech-
tes liefere, habe dartiber hinaus Kulturen
hervorgebracht, die nicht nur empfing-
lich fiir die materiellen Aspekte waren,
sondern auch fiir die hoheren Werte des

Menschen. ,Dieser Reichtum, schlof} der
Papst, kann zum Welt(kultur)erbe wer-
den®,

Soweir, so gut! Wie es tatsichlich um
die ,offizielle Sprache der Kirche“ (von
der Liturgie ganz abgesehen!) bestellt
ist, geht aus einem Bericht (von Johan-
nes Schidelko) des Trierer Bistumsblatts
tber das auflerordentliche Konsistorium
im Mai hervor (Paulinus vom 3. Juni.
2001, S.6). Am Schlufl des Artikels heifit
es:

oFur  Erheiterung und  leichte
Verwirrung sorgte der aus Argentinien
stammende Bibliothekar der Kirche,
Kardinal Jorge Maria Mejia. Er begann
seine Intervention auf Lateinisch -
zum Erstaunen seiner Mitbriider und
zum Entsetzen mancher Synchron-
Ubersetzer. Er wolle zeigen, dass Latein
eigentlich die Kirchensprache sei, meinte
er — und wechselte dann rasch ins
Italienische.” )

(Ubersetzung: A.S.)
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»Reuebekundungen - allmihlich ein Argernis“

,Die Reuebekundungen werden all-
mihlich zum Argernis, sogar innerhalb
der romischen Kurie®. Correspondance
européenne, ein romisches Informati-
onsbiiro (LE.R.F., Via G. Sacconi 4/b,
00196 Roma) berichtet dazu in der
Ausgabe vom 10. Mai 2001:

»Das Maf ist voll: dieser Papst hat
einen Hang zur Ubertreibung. Seine Rei-
se in den letzten Tagen (in den Nahen
Osten) bestdtigt das erneut. Johannes
Paul 11. verfilscht die Vergangenheit der
Kirche, riskiert, sie Demtitigungen aus-
zusetzen, verbeugt sich vor ihren Ver-
folgern, begreift den Okumenismus als
einen Synkretismus, fir den alle Reli-
gionen gleichwertig sind.“ Solche Aus-
lassungen zirkulieren, folgt man einem
Artikel des italienischen Schriftstellers
Vittorio Messori, bekannt wegen seiner
Interviews mit Kardinal Ratzinger und
Johannes Paul II. selber, ,unter einem
Teil der romischen Kurie in Uberein-
simmung mit einer Gruppierung von
Bischofen, die thr Amt in der Seelsorge
austiben®, Der Artikel erschien tbrigens
auf der ersten Seite der Tageszeitung
Corrriere della Sera (7. Mai 2001).

Messori, der die von ihm erwihnten
Vorwilirfe wenigstens teilweise zu billi-
gen scheint, kritsiert den ,ideologischen

Schematismus®, der immer noch ,an-
gebliche Experten fur vatkanische An-
gelgenheiten” dazu veranlaflt, Johannes
Paul II. als einen Bannertriger der ,re-
staurativen® Rechten und der ,progres-
sistischen Linken™ zu prasentieren. ,In
Wirklichkeit stellt die Situation fiir den,
der die derzeitige kirchliche Situation
kennt, seit langem das genaue Gegentell
dar. Es sind nicht mehr nur die Lefebvri-
sten, die ihn des Modernismus, der Hi-
resie, der blasphemartorischen Verleum-
dung der Geschichte der Kirche be-
schuldigen. Innerhalb der Kongregatio-
nen, der Sekretariate, der Institute des
katholischen Apparates mehren sich Un-
behagen und Argwohn.” (Zitiert nach
Corriera della Seva.)

Die franzoische una voce-Zeitschrift
(Juli/Aug. 2001, S.43), der wir das
Vorstehende (Uberschrift: ,Kritik am
Papst“) entnehmen, ftigt hinzu:

Bekanntlich sind die Italiener oft
scharf in ihren Urteilen. Das Bedauern
dariiber, ins Auge fassen zu miussen,
dafl sie nicht Unrecht haben, darf uns
nicht unsere Klarsicht nehmen. Der
Papst bedarf unserer Gebete, unseres
Respekts und unserer Treue, selbst wenn

sie lastig fiele. .
(Ubersetzung: A.S.)

Zum Jubilium eines ,katholischen“ Verlages

Den ersten Teil ihrer ,im Bild“-Beilage
September 2001 widmete die Zeitschnft
Christ in der Gegenwart dem Thema:
,200 Jahre Verlag Herder im Wandel
der Zeiten® (Ci:G vom 02.09.2001).
Die Ausfithrungen von Manfred Plate,
dem Herausgeber der Zeitschrift, dazu,
berithren u. a. auch liturgische Probleme,

die zu einigen - teils kriuschen -
Randbemerkungen Anlafl geben.
Die ,, Liturgische Bewegung*®

Zunichst wire da die ,Liturgische
Bewegung“ zu nennen. Schon schr
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frith, heiflt es, habe Herder diese
~mit der Ubersetzung der Texte des
Meflbuches durch den Benediktinerpater
Anselm Schott (zum ersten Mal 1884!)
gefordert™ (S. 133). Ein - sicher unbeab-
sichtigter — Hinweis darauf, daff bereits
85 Jahre vor der Einfihrung der Messe
Pauls VI. den Gliubigen im deutschen
Sprachraum ein hervorragendes Mittel
zur ,aktiven Teilnahme* an der Feier der
Heiligen Messe zur Verfiigung stand!
Dieses Faktum stellt ohne Zweifel ein
bleibendes Verdienst des Herder Verlags
dar.

Daf allerdings dessen ,Herz*, wenn
man so sagen darf, spiter fiir die ,Li-
turgiereform® schlug bzw. schligt, lifdt
sich der folgenden Formulierung Pla-
tes entnehmen: ,In der Konzils- und
Nachkonzilszeit betreute Herder sorg-
faltig und engagiert die offiziellen Aus-
gaben mit den neuen Texten in Latein
und in der Muttersprache wie auch die
Konzilsdokumente selbst und die ersten
Kommentare* (S. 134).

Sorgfaltig und engagiert

Daf ein Verlag die von ihm herausgege-
benen Werke ,sorgfiltig und engagiert
(die Hervorhebungen im Zitat sind von
uns) behandelt, ist, was das erste Ad-
jektiv betrifft, eine Selbstverstindlich-
keit bzw. sollte es sein. Gehort doch
die ,Sorgfalt“ zum ,Berufsethos® eines
Herausgebers. Der Begriff der ,Enga-
giertheit“ dagegen ist in unserem Zu-
sammenhang nicht so eindeutig. Lifit
er sich doch in einem doppelten Sin-
ne verstehen: einmal mit einem — in
angemessenen Grenzen legitimen — ge-
schaftlichen und zum anderen mit einem
religios-weltanschaulichen Hintergrund.
Im vorliegenden Fall diirften beide Be-
deutungsvarianten gemeint sein.

Dafl es zwischen geschaftlicher
und weltanschaulicher Engagiertheit
zu  Konflikten kommen kann, liegt
auf der Hand, und das besonders
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ber einem Verlag, der sich selber als
»katholisch® bezeichnet. Was allerdings
die geschaftliche Seite angeht, wird
jeder Verlag klug genug sein, dariiber
schamhaft den Mantel des Schweigens
zu breiten . ..

Der ,, Bruch*® der Konzilszeit

Der innerkirchliche ,Bruch®, der bereits
vor dem Konzil einsetzte, und den Her-
der kriftig (mit-),gefordert™ hatte, kam
nicht nur im Ubergang vom ,alten* zum
»neuen® Meflbuch zum Ausdruck, son-
dern auch und vor allem bei der Aus-
wahl der Autoren durch den Verlag,
Als Tllustration mag hier die Erwihnung
des Hollandischen Katechismus und ,die
Fille von Einzelbinden aus der Feder
Karl Rahners“ (Gesamtauflage: 1 Million
Exemplare) geniigen, die Plate im Rah-
men einer Skizzierung der zahlreichen
Veroffentlichungen des Verlages nennt
(S. 135).

Aus dem Tatbestand, den wir als
»Bruch® apostrophierten, macht Plate
tibrigens kein Hehl, schreibt er doch im
Zusammenhang mit der ,Konzilszeit*:
»Die Spannung zwischen reaktionir-
beharrenden Kriften, die dem sich
doffnenden Verlag sein Katholisch-Sein
absprechen wollten (zu Recht, wie
wir meinen! — Hervorhebung: A.S.),
und jenen, die sich einem haltosen
Sikularismus und Relativismus ergaben,
ist gewil noch nicht beendet. Der
theologische und religiose Kernbereich
des Verlags Herder konnte natiirlich
nicht unberiihrt bleiben von solchen
hart am Abgrund operierenden Ausein-
andersetzungen (S. 134f.)%. Wie weit
und wie oft der Herder-Verlag bei
seinem Bemiihen um ,Offnung® — zur
Welt, versteht sich! — selber in den
»Abgrund® gestiirzt ist, das abschlieRend
zu beurteilen, bleibt der Nachwelt
vorbehalten. Und zwar dann, wenn das
Schifflein Petri aus den vom Sturm der
Nachkonzilszeit aufgewiihlten Wellen
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wieder in ein ruhigeres Fahrwasser
gelangt sein wird.

Die Auswahl der Herausgeber im Sinn
von Liturgiam authenticam

Die jingste Gegenwart hat nun den
Verlag — und nicht nur ihn — mit ei-
nem neuen Problem auf dem Gebiet des
~Engagiertheit® konfrontiert, von dem
Plate jedoch nicht spricht. Wir mei-
nen den von uns schon einmal zitierten
(UVK, 4/2001, 5.223) Satz aus Litur-
giam authenticam: ,122. Bei der Aus-
wahl der Herausgeber, denen die Verof-
fentlichung der liturgischen Biicher ob-
liegen wird, heifdt es dartiber zu wachen,
dafl jene ausgeschaltet werden, deren
Verotfentlichungen nicht von der Art
sind, dafl man in thnen den Geist und
die Normen der katholischen Tradition
erkennt®.

Natiirlich soll hier keineswegs der
Eindruck erweckt werden, samitliche
Veroffentlichungen des Verlages Herder
ficlen unter dieses Verdikt. Insofern
enthilt die Vorschrift der Nr.122
eine Interpretationsschwierigkeit: Was
geschieht mit jenen Verlegern, wozu
leider unser ,Jubilar® gehort, dic
neben ,guten” auch solche Biicher
veroffentlichen, welche den rémischen
Normen nicht entsprechen?

Auffillige Liicken bei der
Autorenangabe

Aber wie dem auch sein mag, bei der
Lektiire der Autorenangaben Plates
fille auf, dafl der Name Drewermann
fehlt. Und das, obwohl dieser mit
insgesamt ca. 15 Titeln bei Herder
vertreten ist (bzw. war) — darunter
solche zu so ,sensiblen® Themen
wie: , Tiefenpsychologische Deutung
der  Kindbeitsgeschichte nach  dem
Lukasevangelium®, ,Die Tobit-Legende
tiefenpsychologisch ~ gedeutet, ,Me-
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ditationen iber die Wunder Jesu"
(Hervorhebungen: A.S.); im ,Herder-
Spektrum®“-Verzeichnis 2001  stehen
immerhin noch sechs Drewermann-Titel.
Man kann sich fragen, ob solche (und
andere) Namensauslassungen bereits den
Wetthewerb um die innerhalb von fiinf
Jahren zu erstellende dritte Ausgabe
des Missale Romanum in deutscher
sSakralsprache” im Blick haben?

Dieser Vermurtung zu widersprechen
scheint allerdings die Tatsache, daff auch
Kardinal Ratzingers Geist der Liturgie
aus dem Jahre 2000 unerwihnt bleibt.
Aber der Widerspruch wire nur schein-
bar. Schlieflich muff der Herder-Verlag
darauf achten, daf er sich mit dem Na-
men Ratzinger bei seiner ,Stammleser-
schaft* niche allzu sehr kompromittiert.
Andererseits mufite der Kardinal, mit
den Augen des progressistischen Hau-
ses Herder betrachtet, froh sein, daff er
ihm iiberhaupt die Ehre der Herausgabe
dieses Buches zuteil werden lieff ... Un-
erwihnt bleibt natiirlich auch der 1990
bei Herder neu erschienene ,alte® Schott.
(Dafl Herder Drewermanns Biicher und
den alten Schott publiziert hat, brach-
te ihm seinerzeit herbe Kritik vonseiten
Kardinal Meisners ein: vgl. dazu UVK
Heft 5/1990, S. 315).

Der FRAGEBOGEN

Dafl das alles keine Gedanken im luft-
leeren Raum sind, beweist der in dem
gleichen CiG-,im Bild“-Heft veroffent-
lichte ,FRAGEBOGEN® (S.142), der
sich zum Jubilium an den derzeitigen
Gesamtgeschaftsfiibrer des Verlages, Ma-
nuel Herder (geb. 1966), wendet. Auf
die Frage: ,Halten Sie es fir wichtig,
daf man jeden Sonntag zum Gottes-
dienst geht?, antwortete er: ,Ja. Gele-
gentliche Ausnahmen bestitigen die Re-
gel.“ So ganz katholisch klingt das ja
wohl nicht!

Ein diplomatisches Meisterwerk auf
dem Gebiet der ,Engagiertheit stellt
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aber sicherlich die Antwort des jungen
Herder auf die Fragen: ,Soll der Zoli-
bat der Weltpriester aufgehoben werden?
Und Frauen die Priesterweihe erhalten?*
dar. Sie lautet:

»Beide Fragen missen eingebettet
werden in grundsitzliche Suche nach
der Rolle des Weltpriestertums in der
Weltkirche von morgen. Das heifit; Wel-
che Verantwortung sollen Weltpriester in
thren Gemeinden tbernchmen, egal ob
diese in Europa, Afrika, Amerika oder
Asien liegen, egal wie hoch oder niedrig
der Bildungs- und Einkommensniveau-
durchschnitt in der Gemeinde ist und
ob sie sich in einem freien industriali-
sierten Rechtsstaat oder in einem Ent-
wicklungsland befinden. Auf der Suche
nach Antworten wird man auf das Dia-
konat, das Diakonat der Frau, Regelun-
gen in Teilen der katholischen Welt, bei-
spielsweise in der griechischen katholi-
schen Kirche (verheiratete Weltpriester,
aber nicht Bischofe) und in Teilen der
Kirchen stofien, die der Verfolgung aus-
gesetzt waren (Gemeinden ohne Pfarrer,
vom Bischof geweibte Priesterinnen zur
geheimen Seelsorgearbeit in Frauenge-
tanngnissen). Bevor man das Ganze ei-
ner Frage nicht beantworten kann, soll-
te man Teile nicht vorab losen wollen®
(Hervorhebung: A.S.).
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Hier wird offensichtlich mit vielen,
an eine Nebelgranate erinnernden, Wor-
ten der Versuch unternommen, es beiden
Seiten Recht zu machen:

— der vatikanischen Seite, indem das
Frauenpriestertum nicht  ausdriicklich
gefordert wird, obwohl die angeblichen
Priesterinnen-Weihen im klaren Wider-
spruch zum Apostolischen Schreiben
Ordinatio sacerdotalis ,iiber die nur
Minnern vorbehaltene Priesterweihe®
vom 24. Mai 1994 stehen und inso-
fern das ,Ganze“ dieser Frage damit
endgtiltig beantwortet ist.

— der Leserseite, der man mit der
Erwihnung des Frauen-Diakonates und
der Priesterinnen-Weihe zu verstehen
gibt, dal} der Herder-Verlag Verlag auch
weiterhin auf seiner ,fortschrittlichen®
Linie beharren wird.

Ob diese Rechnung, sollte es dem-
niachst zum Schwur beziiglich der Her-
ausgabe der Editio tertia Missalis Ro-
mani fiir den deutschen Sprachraum
kommen, was die Deutsche Bischofs-
konferenz und Rom betrifft, aufgehen
wird...? Wer wollte heute angesichts
der Situation auf den beiden Ebenen der
Hierarchie eine Prognose zu dieser Frage
wagen?

A.S.

Wider die ,,schleichende Ausdiinnung der Priesterrolle®

Im Juli-Heft 2001 der Jesuitenzeitschrift
Stimmen der Zeit (S.443-455) konsta-
tiert Paul M. Zulchner, nach eigener
Aussage titig ,am iltesten Lehrstuhl
tur Pastoraltheologie®, daf nach den
groflen Priesterumfragen 1971 es dies-
beziiglich ,forscherisch* (sic!) tiberra-
schend ruhig geblieben sei. Nun aber
habe er sich ,daran gemacht, die for-
scherisch vergessenen Priester neuerlich

zu beforschen* (Originalausdruckweise
Zulehners) — ein Vorhaben, das auf be-
trichtlichen Widerstand bei Bischofen
und Nuntien gestoflen sei; immerhin
hitten 40% der Angeschricbenen, d.h.
2500 Priester (ganz FEuropas) die (an-
onym auszufiillenden) Fragebogen aus-
gefille zuriickgeschickt.

Der Artikel ist {iberschrieben mit
»Priester im Modernisierungsstref“. Die
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Auswertung hat deutlich vier ,Amts-
typen® (Zulehner spricht von clusters
»Klumpen®) ergeben, und Zulehner fiigt
stolz hinzu: ,Die Namensgebung der
vier Typen ist unsere forscherische Lei-
stung.“ Es handelt sich um folgende:

1. Der ,zeitlose Kleriker* — er
sicht sein Amt ,christusunmittelbar®
und kann mit der Reprisentation der
Gemeinde ,weniger anfangen®.

2. Der ,zeitgemifle Gemeindeleiter”
- er ,versteht sein Amt kaum chri-
stuszentriert, sondern sehr gemeinde-
zentriert”, das ,heutige Amt“ sieht er
cher als ,Ergebnis eines historischen
Prozesses“ oder gar als ,Schépfung der
frithen Gemeinde“. Er versteht sich als
»Bruder unter Briidern und Schwestern®
und steht fiir die ,ekklesial-funktionale®
Dimension.

3. Der ,zeitnahe Kirchenmann® -
er orientiert sich weniger an seiner Ge-
meinde, sondern st ,mehr kirchenbezo-
gen“ und ,relativiert Gemeinde auf Kir-
che hin“. Sein Rollenverstindnis beno-
tigt auch ,berufsfreie” Riume und Zei-
ten: ,Rekreation schafft Kreativitat.”

4. Der ,zeitoffene Gottesmann® — er
ist beides: christuszentriert und gemein-
dezentriert. ,Er hilt die Balance zwi-
schen der Reprisentatio Christi und der
Reprisentation der Gemeinde®.

Zulehners Empfehlung: ,Jeder Prie-
ster sollte aus den anderen drei Amtsty-
pen einen guten Freund haben, von dem
er amtstheologisch lernen kann.”

Im moderneren Westen tberwiegt
der ,zeitgemifle® bzw. ,zeitnahe® Kir-
chenmann, im ,nachkommunistuschen®
Osten der zeitlose bzw. zeitoffene Got-
tesmann.

Auffillig 1st, dafl  der ,Anteil
der zeitgemiflen Gemeindeleiter® bei
den jiingeren Weihegingen ,merklich
abnimmt®: Die jiingsten und die dltesten
Jahrginge verkorpern deutlich eher
den ,zeitlosen Typ. ,Dazwischen
liegen die Konzilsjahrginge wie eine
,Sandwichgeneration™ - d.h. in den
mittleren Jahrgingen (,den nach dem
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Konzil Geweihten®) ist der ,zeitgemifle
Gemeindeleiter® am meisten vertreten.

o Glaubenskrise® oder ,, Kirchenkrise®

Woher rithren nun die so grundver-
schiedenen Amtsverstindnisse? Zuleh-
ners Antwort: Es ist letztlich die ,Span-
nung® zwischen Welt und Kirche. Zeut-
lose Kleriker stellen sich eindeutig auf
die Seite der Kirche und kritisieren so
die glaubenslose moderne Welt. Zeut-
gemdfle Gemeindeleiter (und in gewis-
sem Sinne auch die zeitnabhen Kirchen-
manner) stehen auf der Seite der Welt
und erleben die Kirche als weltfremd
und unmodern. Zeitoffene Gottesmin-
ner vollfithren einen Balanceakt ,dazwi-
schen®. Zulehner hat ein ,, Wortspiel“ zur
Charakterisierung der vier Typen zur
Hand: 1. weltabgewandt, 2. weltzuge-
wandt, 3. weltgewandt und 4. weltver-
wandt.

Wo die zeitlosen Kleriker eine
»Glaubenskrise® beklagen, diagnosti-
zieren die zeitgemiflen Gemeindeleiter
eine , Kirchenkrise*. ,Gilt den einen die
nachkonziliare Kirche als verweltlicht,
klagen die anderen dariber, dafl sie
weltfremd ist. Nur wenigen zeitlosen
Klerikern pafit das Konzil iberhaupt
nicht, mehrheitlich sind sie mit den
Perspektiven, aber auch mit der in
den letzten Jahren stark verlang-
samten Verwirklichung des Konzils zu-
frieden.”

Hinsichtlich ,hilfreicher Ressour-
cen®, wie Gebet, Spiritualitit, mensch-
liche Gemeinschaften und traditio-
nelle Institutionen, fillt auf, dafl bei
den ,zeitgemiflen Gemeindeleitern®
sich die Basis der Hilfen bedrohlich
verringert — traditionelle Hilfen wie
gemeinschaftliche  Spiritualitit  fallen
bei ithnen ginzlich aus*! Somit bestcht
wbei den zeitgemiflen Gemeindeleitern
eine unterdurchschnittliche Berufszu-
friedenheit. Und: ,Unter ithnen sind
auch relativ besehen die meisten, die



Erstkommunion — 25 Fragen an den Pfarrer

wegen der Ehelosigkeit aus dem Amt
scheiden.”

Was den Zolibat angeht, so ken-
nen die Priester ,viele gute Griinde“ fiir
ihr eheloses Leben — was die Initiato-
ren der Untersuchung zugegebenerwei-
se erstaunlich® finden; nur ein klei-
ner Teil gibt den Zolibat auf oder lebt
sunter dem Dach des formal beibehal-
tenen Zolibats lizert (zu den letzteren
gehoren 10%). Auffillig ist, dafl jene,
welche ,den Zélibat eher in Kauf neh-
men und auch nicht im Laufe der Zeit
nachreifend hineinwachsen®, ,zu den
jungeren Weihejahrgiangen hin kleiner®
wird!

In der Praxis sind auch hier wieder
die Unterschiede erkennbar: Die einen
folgen dem Grundsatz numquam so-
lus cum sola (,niemals allein mit ei-
ner Frau®), die anderen experimentieren
mehr, ,werden grenzgingerisch — und
streben dennoch danach, in all diesem
Auf und Ab ehelos zu bleiben®.

Eine wichtige Erkenntnis schliefit
sich an — nimlich, ,dafl der kirchlich
zugedachte Zolibat gesellschaftlich wie
kirchlich keine Unterstiitzung geniefit*!
Und: Eine ,Freistellung” des Zolibats,
wie von manchen gefordert, ,wire heute
nichts anderes als die Abschaffung des
Zolibats* (Hervorhebung: R.K.)! Des-
halb miisse vor der Freistellung des Zoli-
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bates dessen Aufwertung ,zumindest in
den Kirchengemeinden® erfolgen.

Bemerkenswert st das Fazit der
Untersuchung.  Durch  die  immer
zahlreicheren Laien in der Seelsorge
wird der Priester mehr und mehr zum
Verwaltungsmanager (Zulehner spricht
von ,Coach®) der vielen haupt- und
chrenamtlichen Mitarbeiter und ,verliert
damit den Zugang zur Seelsorge® bei
den Glaubigen selbst, die nach wie
vor hohe Erwartungen an den Priester
haben. Die Folge ist, dal ,gerade
jungere  Wethejahrginge und auch
nachwachsende Priesteramtskandidaten®
sich dagegen wehren, daff spezifisch
priesterliche ,seelsorgliche personbe-
zogene Aufgaben Laien tbertragen
werden - nicht aus autoritirem Kle-
rikalismus heraus, sondern weil sie
die ,schleichende Ausdiinnung des
priesterlichen Berufsprofils“ kommen
sehen. Sie halten daher — mit Recht,
wie wir meinen — auch nichts von den
in priesterliche Funktionen dringenden
Laien und den sog. virt probati.

Somit deckt diese — in manchem
dubios anmutende — Untersuchung doch
Zutreffendes auf und vermag vielleicht
eine verhingnisvolle Entwicklung zu
stoppen und wieder zu einem vertieften
Verstindnis des Priesterberufs zu fiihren.

R. K.

Erstkommunion - 25 Fragen an den Pfarrer

Was man bei einer Erstkommunionfei-
er erleben kann, hat ein aufmerksamer
Gottesdienstteilnehmer notiert und in
Form eines Fragenkataloges dem Pfarrer
vorgelegt. Der Gottesdienst fand statt
am Fest Chrisu Himmelfahrt 2001 in
der Pfarrkirche St. Apollonia in Aachen-
Eilendorf; der Brief an den Pfarrer hat
folgenden Wortlaut:

Sebr geebrter Herr Pastor Breuer!

Als regelmafliger Besucher der HI. Messe
in meiner ,,Heimatpfarrei® habe ich am
Fest Christi Himmelfahrt an der Erst-
kommunionfeier in Threr Kirche teilge-
nommen. Dabei sind mir so viele Abwei-
chungen vom ,normalen“ Verlauf der
heiligen Messe aufgefallen, dal ich mich
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mit einem Fragenkatalog mit der hofli-
chen Bitte um Beantwortung an Sie wen-
den mochte.

1. Warum muflte der Einzug so mager
ausfallen? Mir fehlte das Vortragskreuz,
der Schwarm Mefidiener, die Fahnen,
kurz — der feierliche Einzug als Beginn
dieser fur die ganze Pfarrgemeinde so
wichtigen Feier. Die Bliser konnten dies
mit ihren Bemuhungen nicht ersetzen.
2. Warum lautet die Begriflung ,Der
Herr fst mit euch“? (bisher: ;... ser mit
euch®.)

3. Warum wurde das ,Ehre sei Gott in
der Hohe* (Gloria) weggelassen?

4. Warum wurde die Lesung (Epistel)
weggelassen?

5. Warum wurde die ,Predigt wegge-
lassen ?

6. Warum gab es den Auftritt einer Frau
anstelle der Predigt ?

Zu diesem Teil des Gottesdienstes moch-
te ich bemerken, dafl das Buchstabenher-
beitragespiel um das Wort [XOYE mei-
nes Erachtens in vereinfachter Form Teil
des Kommunionunterrichts hitte sein
konnen, hier erschien es mir jedenfalls
im Verhiltnis zur Wiirde einer Erstkom-
munionfeier als zu trivial.

7. Warum wurde das ,Wir glauben an
den einen Gott..." (Credo, eigtl. ,Ich
glaube®) weggelassen?

8. Warum wurde die Erneuerung des
Taufgeliibdes weggelassen?

Gerade dieser Teil der normalen Erst-
kommunionfeier ist fiir die Kinder und
gleichermaflen (vielleicht noch mehr) fiir
die erwachsenen Anwesenden doch von
sehr hoher Bedeutung.

9. Warum wurde das ,Betet, Bruder,
dafl mein und euer Opfer...* weggelas-
sen?

10. War der Kanon eine Eigenformulie-
rung? Ein solcher Kanon ist mir nicht
bekannt.

11. Warum kniet sich niemand bei der
Wandlung? Warum knien sich niche
einmal die Kommunionkinder bei der
Wandlung? Sie haben doch (noch)
Kniebinke in Threr Kirche.
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12, Warum beten die Anwesenden
die dem Priester vorbehaltenen Worte
»Durch thn und mit ihm...“ laut mit?
13. Warum wurde das ,,Vater unser” in
protestantischer Art durch ,Denn Dein
ist das Reich...” erginzt? Dazwischen
gehort doch das inhaltsreiche Gebet |, Er-
l6se uns, Herr, allmichuger Vater. ..
14. Warum lautet der Grufl vor der
Brotbrechung ,,Der Friede st mit euch*?
15. Warum wurde das ,Lamm Got-
tes, Du nimmst hinweg . ..“ (Agnus Dei)
weggelassen?

»Beichten, was ist das denn?“

16. Warum haben nicht Sie allein al-
len Kommunionkindern die Hostie ge-
reicht? Die Zeit hierzu hitte da sein
mussen.

17. Warum konnte nicht jedes Kommu-
nionkind unmittelbar nach Erhalt der
Hostie kommunizieren? Mufl denn alles
und auch das Personlichste im Kollektiv
vollzogen werden?

18. Warum haben Sie nicht vor der
allgemeinen Kommunionausteilung die
Gliubigen (besonders dicjenigen, die
jetzt nach langer Zeit mal wieder in einer
hl. Messe waren) daran erinnert, welche
Bedeutung der Kommunionempfang
hat und wie leicht man wunwiirdig
kommunizieren kann. (Hinter mir
standen Leute, die sogar wihrend der
Wandlung ihre Unterhaltung nicht
unterbrochen haben und trotzdem
kommuniziert haben!) Uberhaupt 6ffnet
diese Art der Kommunionausteilung
uberall in der Kirche jedem Miflbrauch
des Allerheiligsten Tiir und Tor. Wer
priift letztlich, was mit den ausgeteilten
Hostien geschieht?

19. Warum wurde wihrend des gan-
zen Gottesdienstes ke Kirchenlied ge-
sungen? Ich kann mir nicht denken,
dafl in Threr Pfarre nur Lieder von Taizé
oder von Kirchentagen bekannt sind.
Durch eine drucktechnische Panne bei
den Liedblittern hatten diejenigen, die
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sich bemiihten, diese Lieder mitzusin-
gen, grofie Probleme. Diese wiren bei
Verwendung des Gotteslobes nicht ein-
getreten.

20. Warum wurde kein Gruff an die
Mutter Gortes gesandt? Warum wurde
kein Marienlied — gerade jetzt im Monat
Mai - gesungen?

21, Warum wurde das Tagesfest Christi
Himmelfahrt mit keinem Wort erwihnt?
22. Warum konnte ein Teil der Kommu-
nionkinder beim Schlufisegen das Krewnz-
zeichen nicht mitmachen? Sie schauten
verstindnislos drein. Dieses Verhalten
wirft kein gutes Licht auf den Kom-
munionunterricht, in dem den Kindern
vor allem auch Sinn und Aufbau der hl.
Messe beigebracht werden sollte.

23. Gab es wirklich kein treffenderes
Thema fiir diese Erstkommunionfeier als
»Wir sind Fische und schwimmen in Je-
sus“? Kann es bei der Erstkommunion-
feier iberhaupt ein anderes Thema geben
als ,Jesus kommt zum ersten Mal zu
mir® ?

24, Warum wurde keine Dankandacht
am Nachmittag gehalten — oder wenig-
stens angeboten? Gab es keinen Grund
fir die Kommunionkinder, zusammen
mit thren Eltern und den Verwandten
wie tblich Jesus zu danken?

25. Meine Enkelin, die als Erstkommuni-
kant dabei war, habe ich gefragt, ob sie
denn auch vor der Kommunion beich-
ten war. Die Antwort lautete: ,Was ist
das denn?* Warum wird den Kindern
das Sakrament der HI. Beichte vorent-
halten?

Ich bin erschiittert, durch solche
Kommunionfeiern wie diese die innere
Auflésung unserer Kirche miterleben zu
missen und am praktischen Beispiel zu
schen, wie weit die Protestantisicrung in
Teilen unserer Kirche tatsichlich bereits
vorangetrieben worden ist. Wir haben
uns als Eltern alle Miihe gegeben, un-
sere Kinder im Sinne der katholischen
Kirche zu erziehen und versuchen auch
heute noch, gutes Beispiel zu geben.
Nun missen wir zusehen, wie auf der
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unteren Ebene unserer Mutter Kirche
die meisten Vorschriften und Rubriken
einfach ignoriert werden und so einer
Entwicklung weg vom wahren, unver-
falschten Glauben Tiir und Tor geoffnet
werden. Unsere Kinder sind als Eltern
gleichgiiltig geworden (sicher auch, weil
die klare Linie fehlt), aber unsere Enkel
lernen nicht einmal mehr unsere katho-
lische Kirche richtig kennen — weder in
der Schule, noch in der Kirche.
Ich bete dafur, dafl das Wirken des
Heiligen Geistes wieder sichtbar wird.
Mit freundlichen Griiffen
Ludwig Valder

Keine Antwort — ist auch eine Antwort

Wir danken dem Verfasser fiir die Er-
laubnis zur Veréffentlichung des Brie-
fes. Derartige ,verstimmelte* und um-
funktionierte ,,Gottesdienste® sind zwar
mittlerweile gang und gibe — doch selten
wird so konkret und deutlich aufgelistet,
worin die Eigenmichtigkeiten und Ab-
weichungen bestanden.

Der Pfarrer hielt es nicht fiir notig,
zu antworten! Selbst auf hofliche Nach-
fragen vom 22. 6, und 14. 7. erfolgte
kemerlei Reaktion. Daraufhin wurde das
Bischofliche Generalvikariat Aachen in-
formiert — und hat den Pfarrer schriftlich
gebeten, den Brief zu beantworten; doch
auch das fruchtete nichts! Der Gipfel der
Unverfrorenheit war wohl erreicht, als
der Pfarrer schlieflich nur auf Umwe-
gen telefonisch mitteilen lief, er werde
nicht antworten. .. Was mogen das nur
fir ,Pfarrherren” sein, die so mit den
Glaubigen umgehen und sogar die ru-
dimentirsten Formen menschlichen Zu-
sammenlebens miflachten .. .?!

Eine Abschrift des obigen ,Katalo-
ges“ wurde u.a. auch dem Vorsitzen-
den der Liturgickommission der Deut-
schen Bischofskonferenz, Joachim Kar-
dinal Meisner, tibermittelt (zu dessen
»Kirchenprovinz® auch das Aachener
Bistum gehort). In der Antwort schrieb
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der Sekretir des Kardinals, Kaplan D.
Schwaderlapp, u.a.: ,Es ist gut, dafl Sie
das, was Sie bei der genannten Kom-
munionfeier erlebt haben, nicht wider-
spruchslos hingenommen haben, son-
dern sich an den entsprechenden Pfarrer

gewandt haben.” Und - ist die Angele-
genheit damit erledigt?

Jedenfalls werden wir aufmerksam
verfolgen, ob die Sache ,im Sande ver-
lauft“; gef. werden wir darauf zuriick-
kommen.



317

Einladung zur UNA VOCE Tagung 2001

Die diesjihrige UNA VOCE-Tagung findet am Sonntag, den 21. Oktober,
in Kéln statt. An diesem Tag wird in der Stadt Kéln das Eigenfest der hl.
Ursula und ihrer Gefihrtinnen (Stadtpatroninnen von Kéln) begangen, das
als liturgischer Tag I. Klasse sogar den Sonntag verdringt.

Es ist uns in diesem Jahr nicht méglich, zu einer eigenen Messe fiir
unsere Tagung einzuladen. Statt dessen weisen wir auf die Moglichkeit
hin, an dem Choralamt im traditionellen Ritus teilzunehmen, das aufgrund
des Indultes und des Motuproprio Ecclesia Dei jeden Sonntag in der
chem. Franziskanerkirche an der Ulrichgasse um 10 Uhr gefeiert wird.
Wir dokumentieren damit auch, dafl die HI. Messe im traditionellen
Ritus nicht als aufergewohnliches Ereignis zu betrachten ist, sondern
vielmehr den normalen Sonntagsgottesdienst des Katholiken darstellen
soll.

Die Tagung selbst findet ab 12 Uhr im Maternushaus, dem Tagungszen-
trum der Erzdiézese Kéln, Kardinal-Frings-Str. 1-3, statt. (Das Haus ist
vom Hauptbahnhof tiber Ursulastrafie oder Dompropst-Ketzer-Str. in ca.
10 Min. zu erreichen; gebthrenpflichtige Parkméglichkeit in der Tiefgerage
des Hauses.) Zuvor werden im Foyer Kaffee und Gebick gereicht. Gegen
13 Uhr wird das Mittagessen im Restaurant des Maternushauses einge-
nommen. In der Nachmittagspause gegen 16 Uhr werden erneut Kaffee
und Gebick gereicht.

Das Programm ist gegeniiber dem Faltblatt leicht geindert: Dr.
Helmut Riickriegel wird (ca. 12 Uhr) die Tagung erdffnen und iiber die
XV. Generalversammlung der Internationalen UNA VOCE-Féderation
berichten (die eine Woche vor unserer Tagung in Rom stattfindet). Danach:
Michael Davies (Prisident der Internationalen Féderation UNA VOCE):
»Barbaren im Heiligtum®,

Nach dem Mittagessen (gegen 14:15 Uhr): Dr. David Berger: ,Die
Liturgie als vollendete Verwirklichung der Synthese von Natur und
Gnade®. — Martin Raffelt: ,Matthias Joseph Scheeben als Lehrer der
Liturgie — ein noch zu entdeckender Wegweiser fiir das 21. Jahrhunderts*.

Nach einer kurzen Kaffeepause (gegen 16:15 Uhr) wird Martin Mose-
bach seinen Vortrag ,Die Reform der Reform“ halten. Auch werden wir
auf die ,Geheimtagung zur Reform der Reform™, an der u. a. Kardinal
Ratzinger teilgenommen hat und iiber die kaum etwas in die Offentlichkeit
gedrungen ist, zu sprechen kommen. Kurz nach 17:30 Uhr wird die Tagung
beendet sein.
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Die UNA VOCE Tagung 2001 findet zu einem Zeitpunkt statt, der
als eine Art Scheitelpunkt in der Einstellung des Vatikans gegeniiber
der Tradition angesehen werden kann. Angesichts dieser Thematik diirfte
die Tagung in diesem Jabr von besonderem Interesse sein. Im iibrigen
sind die Tagungen auch immer eine willkommene Gelegenheit, sich
unter Gleichgesinnten auszutauschen, was von vielen, die nicht selten in
ziemlicher Isolation leben, als wohltuend geschitzt wird.

Aufgrund der besonderen Konditionen des Tagungshauses sind Saal-
miete und Verzehr miteinander gekoppelt, so dafl wir von unseren Teil-
nehmern einen Entgeltanteil von DM 40.— erbitten miissen: darin sind
ein hochwertiges Drei-Gange-Mittagessen sowie simtliche Getrinke (auch
Kaffee, Tee am Vor- und Nachmittag) eingeschlossen. Wir bitten, den
Betrag von DM 40.- recht bald auf unser Konto 193320-438 bei der
Postbank Essen (BLZ 360 100 43) oder die bekannten Konten in den Nie-
derlanden, Osterreich und der Schweiz zu iiberweisen, mit Namensangabe
und Vermerk ,Tagung®; auf diese Weise wird das storende Kassieren im
Vortragssaal vermieden. Auch eriibrigt sich so eine separate Anmeldung,
Wir bitten um Verstindnis fir diese Regelung. (In Ausnahmefillen ist
auch noch eine Anmeldung mit Zahlung unmittelbar am Veranstaltungsort
moglich.)

Wir laden Sie zu dieser unserer Jahrestagung recht herzlich ein! Bitte
machen Sie auch Interessierte aus dem Bekannten- und Verwandtenkreis
auf die Tagung aufmerksam!

Es besteht auch die Moglichkeit, im Maternushaus zu tibernachten:
Einzelzimmer pro Nacht DM 139,~, Doppelzimmer DM 199,—; Reservie-
rungen sollten direkt mit dem Maternushaus, Reservierungsabteilung, Tel.
0221/16310, Fax 1631215, vereinbart werden.

Fiir Verkehrshinweise sei auf das diesem Heft beiliegende Faltblatt (mit
Stadtplanausschnitt) verwiesen.
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Besonders unsere zahlreichen Neuabonnenten weisen wir auf folgendes

hin:

I. Seit einigen Jahren unterhalten wir in Koln eine Geschiftsstelle; an-
geschlossen ist eine kleine im Aufbau befindliche Bibliothek einschli-
giger theologischer Literatur, in der auch nationale und internationale
Zeitschriften der katholischen Tradition gesammelt werden. Auch kénnen
hier Einzelhefte unserer Zeitschrift sowie Sonderdrucke eingesehen bzw.
kauflich erworben werden.

Die Geschiftsstelle (Geldorpstr. 4) befindet sich im Stadtteil Nippes.
U-Bahn-Haltestelle Florastrafie (Linien 6, 12 und 18); man nimmt den
Ausgang ,Mauenheimer Str.“ und geht dann nach links durch die Ein-
heitsstrafle, deren Verlingerung die Geldorpstrafe ist (Fufweg 3 Min.).

Die Geschiftsstelle ist gedffnet: mittwochs von 10 bis 13 Uhr, am
ersten und dritten Freitag des Monats von 14 bis 17 Uhr, am zweiten und
vierten Freitag von 10 bis 13 Uhr; in dieser Zeit sind auch telefonische
Anfragen etc. méglich: Tel. 0221/7393696; auferhalb dieser Zeiten nimmt
eine automatische Telefonaufnahme Bestellungen usw. entgegen. Freitags
steht in der Regel auch ein Mitglied des Vorstands der UNA VOCE fiir
personliche Auskiinfte, Gespriche usw. zur Verfiigung.

Dariiber hinaus ist die Geschiftsstelle auch iiber Fax (02241/27274)
und eMail (una.voce@t-online.de) erreichbar.

2. Des weiteren bitten wir die Bezicher unserer Zeitschrift, uns Adrefin-
derungen rechtzeitig bekanntzugeben. Nicht selten mahnen Abonnenten
ausgebliebene Hefte an, und es stellt sich heraus, dafl diese wegen nicht
gemeldeter Anderung als ,unzustellbar® zurlickgekommen waren.

Bei Zahlungen wird héflich um deutliche Angabe des Absenders auf
den Uberweisungsformularen (sofern nicht schon vorgedruckt) gebeten;
dazu kann auch ein Teil des fiir den ,Verwendungszweck® vorgesehenen
Raumes benutzt werden. Dies ist vor allem auch fiir die Ausstellung von
Spendenquittungen von Belang,

3. Im Zusammenhang mit der Einfilhrung des Exro wird der nominelle
Preis des Jahresabonnements ab 2002 10 Euro (einschl. Versand) betragen.
Dies bedeutet zwar eine geringfiigige Anhebung (DM 15.— wiirden 7.669
Euro entsprechen) — die ,Verteuerung® betragt indessen (bei 6 Heften im
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Jahr) nur 38,8 Cent oder 76 Pfennig pro Heft! Dies kommt auch vielen
auslindischen Abonnenten zugute, die dann nicht mehr zu zahlen haben
als die inlindischen. Fur die Schweiz bleibt es bei dem Abonnementspreis
von Fr. 15 (was derzeit 9.94 Euro entspricht — so dafl auch hier eine
Angleichung zustandekommt).

Selbstverstindlich werden Vorauszahlungen 1. H. v. DM 15— die
schon erfolgt sind oder in diesem Jahr noch geleistet werden, als volle
Abonnementsgebiihr verbucht.

Bei der Gelegenheit appellieren wir erneut an unsere Bezicher und
Freunde, auf unsere Zeitschrift im Verwandten- und Bekanntenkreis
empfeblend hinzuweisen, besonders auch unter Studenten, die fiir unsere
Thematik aufgeschlossen sind. Aus Zuschriften von Interessenten, die
nur durch Zufall auf die Una Voce Korrespondenz aufmerksam wurden,
ersehen wir, wie wichtig eine Werbung dieser Art ist, zumal uns zu einer
aufwendigen Werbekampagne die Moglichkeiten fehlen.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Ass. jur. Norbert Dlugai, Guardinistr. 73, 81375 Miinchen
Dr. Rudolf Kaschewsky, Tulpenweg 46, 53757 Sankt Augustin
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
Dipl.-Ing. Ludwig Valder, Balsaminenweg 42, 50769 Kéln




