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Zu diesem Heft

Warum mag wobl gerade in England schon bald nach dem Konzil jener
aufsehenerregende Appell beviihmier Schriftsteller und Konzertvirtuosen
ergangen sein, nur ja die alte Messe nicht anzurithren — und warum gab es
gerade fiir England (und Wales) schon am 5. November 1971 eine (wenn
anch eng begrenzte) Evlaubnis zur Weiterbenutzung des alten Missale?

Wer den Vortrag des Prasidenten der Internationalen UNA VOCE-
Faderation iiber die Folgen der anglikanischen Liturgiereform am 9. Mirz
d.]. gehirt hat oder den Text in diesem Heft liest, wird schnell gewahr,
warum gerade Englands Katholiken an der traditionellen Liturgie hingen:
Welche Opfer haben ibre Vorfahren gebracht, welche Qualen erduldet
— nur um die iiberlieferte HI. Messe feiern zu konnen! Und welch
massenhaften Abfall vom Glauben hatte damals die mit erbarmungsloser
Gewalt anfgezwungene anglikanische Liturgiereform nach sich gezogen!

Diese wichtigen Aunsfithrungen haben indessen heutzutage eine weit
iiber England hinausgehende Bedeutung: werden doch dabei (unansge-
sprochen) die Parallelen zur nachkonziliaren Liturgiereform — mutatis
mutandis natiirlich — beklemmend bewufst.

Noch einen weiteren nicht minder wichtigen Vortrag enthalt dieses
Heft, und damit setzen wir unsere Berichterstattung iiber die ,, Liturgieta-
gung“ Mitte vergangenen Jahres im traditionsnahen Kloster Fontgombanlt
fort. Von emner sehr hohen intellektuellen Warte aus analysiert Prof. de
Mattei den Stellenwert der Liturgie anhand des Axioms ,, Lex credendi, lex
orandi“, Wer hétte gedacht, daf} sich nicht nur Auslaufer der Aufklarung
und Irrwege des Modernismus, sondern gar der marxistischen ,, Philoso-
phie der Praxis“ uniibersehbar in die sich im Gefolge der Liturgiereform
abzeichnende Sikularisierung der Liturgie eingeschlichen haben?

Daf dergleichen im Beisein, ja unter der Agide des Prifekten der Glau-
benskongregation gesagt und begriindet wurde, gibt den Ausfiihrungen
besonderes Gewicht. Es geniigt eben nicht, daff wir die hundertfiltigen
konkreten Abweichungen heutiger Liturgiefeiern aufzeigen und den Nach-
weis erbringen, dafS solches in der traditionellen Liturgie unméglich ist: Wir
miissen auch die geistesgeschichtlichen Wurzeln zu erkennen versuchen —
schliefilich ist nur so ein Umdenken zu erreichen.

Man vergleiche mit dem Standard der Ausfithrungen von de Mattei
einmal den arroganten, aber kliglichen Tenor emnes typischen , Liturgie-
wissenschaftlers, wie er sich in den Angriffen Remner Kaczynskis gegen
Kardinal Ratzinger findet (siebe S. 115ff.). R. K.
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Von Roberto de Mattei

Prof. Roberto de Mattei ist Inhaber des Lebrstubls fiir moderne Geschichte
an der literaturwissenschaftlichen und philosophischen Fakultit der Uni-
versitdt von Cassino, wo er derzeit auch doziert. Im Jahre 1982 hat er
in Rom das ,, Centre Culturel Lepanto® gegriindet, dessen Leiter er ist.
Ziel ist die Verteidigung der Prinzipien und Institutionen der christlichen
Zivilisation. In Briissel griindete er 1997 das , Enropaische Forschungsin-
stitut“ — Studien und Ausbildung -, das einen Pressedienst in franzdsischer
Sprache herausgibt: die , Correspondance européenne*. Veriffentlichungen
aus jiingster Zeit u. a.: eine , Biographie de Pie I1X.* (Piemme), ins Por-
tugiesische iibersetzt mit einem Vorwort des Kardinals Saraiva Martins,
Prifekt fiir die Kongregation der Heiligsprechungen, sowie ein Buch ,La
sonveraineté nécessaire”, in Frankreich erschienen bei Xavier de Guibert
und in ltalien bei Minotauro (2001). (Bei Zitaten und Verweisen geben wir,
soweit vorhanden, die deutsche Ubersetzung bzw. die Originalansgabe an.)

Meine Ausfiihrungen sind verstindlicherweise nicht die eines Liturgikers
oder Theologen, sondern die eines Gebildeten, eines Historikers, eines
katholischen Laien, der versucht, die Probleme der Kirche vor dem
Horizont unserer Zeit zu betrachten und sie dort einzuordnen.

Von diesem Gesichtspunkt aus méchte ich einige Erwiagungen tiber die
historischen und kulturellen Wurzeln der nachkonziliaren Liturgiereform
anstellen. Ich bin in der Tat iiberzeugt davon, daf}, je klarer unser Bild
davon ist, desto leichter uns auch die Losung der vor uns liegenden
komplexen Probleme fallen wird.

In der Tat mufl jedes Problem — und die Liturgie bildet hiervon
keine Ausnahnie -, will man es seinem Wesen nach erfassen, innerhalb
eines ausgedehnteren Umfeldes beleuchtet werden. Wer z. B. die gotische
Architektur studieren will, darf nicht deren Beziehung zur mittelalterli-
chen Scholastik vernachlassigen, wie sie Erwin Panofski so hervorragend
tllustriert hat'. Ebenso wire es zum Verstindnis der Bildkunst des 19.

" Erwin Panofski, Architecture gothigue et pensée scolastique, frz. Ubersetzung und
Nachwort von Pierre Bordieu, Les Editions de Minuit, Paris, 1967.
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und 20. Jahrhunderts erforderlich, auf die Studien von Hans Sedlmayr?,
zurlickzugreifen, die deren tiefere ideologische Dimension erfassen.

Wie ein die Kunst betreffender Diskurs iiber deren Horizont hin-
ausschauen mufl, da ein technisch-ethisches Urteil allein nicht geniigt, so
mufl auch cin Diskurs iiber die Liturgie deren Grenzen iiberschreiten und
versuchen, ithren letzten Sinn zu erschlieflen.

Im tibrigen stellt die Liturgie nicht nur die Gesamtheit der die Riten
regelnden Vorschriften dar. Besagte Riten verweisen in ihrer Unterschied-
lichkeit auf die Einheit in dem einen Glauben. Ohne diesen Inhalt wire
der christliche Kult ein duflerlicher, leerer, wertloser Akt, kein sakrales,
sondern ,magisches® Tun, wie es fiir gewisse gnostische oder pantheisti-
sche Weltanschauungen typisch ist. In diesem Sinne hat man sehr richtig
bemerkt: Der ,,,Kult* in seiner wahren Weite und Tiefe verstanden, reicht
suber die liturgische Aktion hinaus“3,

In ihren Formeln, ihren Riten, ithren Symbolen, mufl die katholische
Liturgie das Dogma widerspiegeln. Das Dogma, hat man gesagt, ist
fir die Liturgie das, was die Seele fiir den Leib, das Denken fiir das
Wort bedeutet*. Demnach bedarf die Bezichung zwischen Glauben und
Liturgie der Verinnerlichung und Vertiefung, was man traditionell durch
die Maxime lex orandi, lex credendi ausgedriickt hat®. Dieses Axiom kann
uns auch bei der Entschlisselung der derzeitigen Krise behilflich sein.

* Hans Sedimayr, Verlust der Mitte: die bildende Kunst des 19. und 20. Jahrhunderts als
Symptom und Symbol der Zeit. Salzburg [u. a.] 1998.

Kardinal Joseph Ratzinger, Der Geist der Liturgie, 5. Aufl. Freiburg 2001, S. 17. Dieses
jingste Buch von Kardinal Ratzinger sollte in Verbindung mit Das Fest des Glaubens
(3. Aufl, Einsiedeln 1993) gelesen werden.

Msgr. Mario Righetti, Manuale di storia liturgica, Editrice Ancora, Milano 1964,
Bd. 1, 30. Die Glaubenskongregation hat kiirzlich bekriftigr: ,Der definierte Glaube
ist verbindlich fiir jede Liturgie, fiir Deutung und Neugestaltung von Liturgie*
(Notifikation beziiglich einiger Veroffentlichungen von Prof. Dr. Reinbard Messner, vom
30. 11. 20C1, Nr. 9, Citta del Vaticano 2001).

Der auch in der Formulierung legem credendi statuat lex supplicandi ausgedriickre
Aphorismus ist den Capitula Celestini von 431 entnommen. Vielleicht ist er nicht
Celestinus 1. zuzuschreiben, sondern Prosper von Aquitanien (vgl. PL 50, 535), nunmehr
in Heinrich Denzinger, Enchiridion Symbolorum, besorgt von Peter Hiinermann, EDB,
Bologna 1995, Nr.246). Paul de Clerck méchre in ,Lex orandi, lex credendi®. Sens
originel et avatars bistorigues d’un adage équivoqice, Questions liturgiques 4 (Sept.-Dez.
1978), 5. 205-212, den Sinn dieses gefliigelten Wortes noch mehrdeutiger bewertet sehen,
als er tatsdchlich ist.
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Das Axiom , Lex orandi, lex credendi® in der Tbeoﬂogie des 20.
Jabrbunderts

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts reinterpretierten die modernistischen
Theologen das Axiom Lex orandi, lex credendi entsprechend ihren eigenen
Denkkategorien. Unter dem Einfluff der damals vorherrschenden Ideolo-
gien fanden sie ihren Nihrboden in einem Evolutionismus positivistischer
und zugleich irrationalistischer Herkunft.

Georges Tyrrell insbesondere, den Ernesto Buonaiuti® als die ,,innerlich
vom Glauben an und der Begeisterung fiir die modernistische Sache® am
stirksten geprigte Personlichkeit betrachtet, identifizierte die Offenbarung
mit der vitalen Erfahrung (religious experience), die sich im Bewufltsein
eines jeden vollzieht. Daher muf also die lex orandi die lex credendi
normieren und nicht umgekehrt. Und das deshalb, weil ,das Credo auf
implizite Weise im Gebet enthalten ist und aus ihm mit grofler Miihe
herauskristallisiert werden muf. Und weil weiterhin jede Formulierung
der Uberpriifung und Erklirung durch die von ihr formulierte konkrete
Religion unterliegt*”.

Die Geschichte des Modernismus nach seiner Verurteilung bleibt
noch zu schreiben. Doch fest steht, daf mehrere dieser Forderungen
in die ,Liturgische Bewegung“® Eingang fanden, so daf sich Pius XII.
gezwungen sah, mit seiner bedeutsamen Enzyklika Mediator Dei vom 20.
I1. 1947 einzugreifen, um die Abweichungen zu korrigieren.

Der Papst verurteilte insbesondere ,den Irrtum jener, die behaupten
wollten, die heilige Liturgie sei ein Unterscheidungskriterium fiir die aus
dem Glauben beizubehaltenden Wahrheiten®, indem sie sich auf eine irrige
Auslegung des Grundsatzes lex orandi, lex credend: stiitzen. (...) ,So
lehrt die Kirche jedoch nicht, so unterweist sie nicht® — sagt Pius XII;
(...) »Wollen wir aber das Verhiltnis zwischen Glauben und Liturgie in
ciner allgemein und unbedingt giiltigen Form genau angeben, so kann

“ Ernesto Buonawt, Storia del Cristianesimo, Dall’Oglio, Milano 1943, Bd. I11, S. 652.

" Georges Tyrell, Through Scylla and Charybdis, London 1907, S. 104 (dr. Ubers. Zwischen
Scylla und Charybdis, Jena 1909). Das Problem der Bezichung zwischen Dogma und
Praxis durchzieht wie ein roter Faden die gesamte modernistische Bewegung, Vgl. z. B.
Rudolf Michael Schmitz, Dogma und Praxis. Der Dogmenbegriff der Modernisten
Edouard Le Roy kritisch dargestellt, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1993,
Uber die Liturgische Bewegung vgl. den synthetischen Artikel von Burkhard Neunheu-
ser O.S.B. in nuovo dizionario di litwrgia, besorgt von Domenico Sartore und Achille
Maria Triacca, San Paolo / Roma 2001, S.1279-1293, sowie — in kritischem Sinne —
Didier Bonneterre, Le Mouvement liturgique, Ed. Fideliter, Escurolles 1980.
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vollkommen richtig gesagt werden: (...) durch das Gesetz des Glaubens
soll das Gesetz des Betens bestimmt werden®.?

Pius XII. bestiugt demnach erneut den Vorrang der Objektivitit
des Glaubens vor der als subjektive ,religiose Erfahrung® verstandenen
Liturgie im Gegensatz zu jenen, die in der ,liturgischen Praxis® die neue
Norm des katholischen Glaubens aufzuzeigen schienen.

Nach der Konstitution Sacrosanctum Concilium vom 4. Dezember
1963'° thematisierte die von Paul VI. in Anwendung der Konzilsdekrete
unternommene Liturgiereform, die zu der Apostolischen Konstitution
Missale Romanum vom 3. April 1969'! fiihrte, erneut die Beziehung
zwischen lex orandi und lex credendi'

Die ersten und die einfluffreichsten Kritiker der Liturgiereform, die
Kardindle Ottaviani und Bacei, definierten in ihrer an Paul VI. gerichteten
Kurzen kritischen Untersuchung des neuen ,Ordo Missae“> den neuen
Ritus als ein ,auffallendes Abriicken von der katholischen Theologie
der Heiligen Messe, wie sie in der XXII. Sitzung des Konzils von
Trient formuliert wurde®. Zur Erinnerung: Diese Session hatte die Messe

Pius X1, Enzyklika Mediator Dei vom 20. 11. 1947, zitiert nach der amtlichen deutschen
chrsuzunb aus dem Jahr 1948 — Verlag des Borromius-Vereins Bonn, S. 25f,
Konstitution tber die H{.|||gl. Lu:urblc Sacrosanctum Concilium, 4. 1)cztmber 1963, AAS.
56 (1964), S. 97-134. Vgl. Manlio Sodi, ,Vent’anni di studi ¢ commenti sulla Sacrosanctum
Conclium®, in: Costituzione liturgica , Sacrosanctum Conalium®: Studi, hrsg. v.d.
Gottesdienstkongregation, BELS, ana 1986. ,Es besteht eine kleine Divergcnz -
laut Don Gianni Baget Bozzo - zwischen der letzten groffen Enzyklika Pius’ XII.
und Sacrosanctum Concilinm. Durch diesen Rifd ist die Sdbstnrstorung der Kirche
cingedrungen. So gelangte jener ,Satansrauch in den Tempel Gottes', von dem Paul
VL in einem Augenblick des Vollbewufitseins seines pipstlichen Charismas sprach®
(L’anticristo, Mondadori, Milano 2001, S.51).

""" Kongregation fir den G{mcsdiunst, Missale romanum ex decreto sacrosancti Qecumenic
Concilit Vaticant [ mstauratum auctoritate Pauli PP VI promulgatm, Citta del Vaticano
1970, 1975.

Von grofier Bedeutung sind die Memoiren von Msgr. Annibale Bugnini (1912-1982) (Die
Liturgiereform (1948-1975), deutsche Ausgabe Freiburg 1988) und des Kardinals Fer-
dinando Antonelli (1896-1993) (Nicola Giampietro O.F.M. Capp., Il card. Ferdinando
Antonelli ¢ gli sviluppi della reforma liturgica dal 1948 al 1970, Analecta Liturgica,
Pontificio Atenco Sant’Anselmo, Rom 1998) auf Grund ihrer Verantwortlichkeiten
innerhalb des Consilium ad Exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia und inner-
halb der Gottesdienstkongregation. Vgl. auch Emil Joseph Lengeling, ,Liturgie-Reform
1948-1975: Zu einem aufschlufireichen Rechenschaftsbericht®, in: Theologische Revue
80 (1984), S. 265-284.

" Deutsche Ubersetzung bei der Geschiftsstelle der UNA VOCE Deutschland e. V.
erhiltlich. = Die von ,Una-Voce-Italia® geforderte Studic wurde von der gleichen
Vereinigung neu herausgegeben zusammen mit einem Nuwovo esame critico del Novus
Ordo Missae, Werk eines franzosischen Liturgikers und Theologen (/] Novus Ordo
Missae: dwe esami critici, \Una-Voce®, Suppl. zu Nr. 48-49 des Januar-Juli-Heftes von
1979),

It
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definiert als ein wirkliches Sithnopfer, in dem ,Jesus Christus selber
enthalten ist und auf unblutige Weise dargebracht wird“!. Die kritischen
Anmerkungen der Kardinile Ottaviani und Bacci und anderer spiterer
Autoren'®, legten dar, inwiefern die neue lex orandi Pauls VI. in diesem
Punkt nicht auf adaquate Weise die traditionelle lex credendi der Kirche
reflektierte’®. Daraufhin entstand eine bis heute nicht beendete Diskussion,
die zu Gewissenskonflikten und Briichen innerhalb der Kirche fithrte. Der
Nowvus Ordo Missae, der auch mit dem Ziel, eine Form der liturgischen
Begegnung mit den Nichtkatholiken zu verwirklichen, geschaffen worden
war, erzeugte schliefflich im Gegensatz dazu eine Phase liturgischer
Zwistigkeiten unter Katholiken.

Die Grundthese, die ich synthetisch darzulegen versuche, ist folgende:
Die Bezichung lex credendi-lex orandi, die implizite in der Liturgic
gegeben ist, mufl gelesen werden im Lichte der neuen Theologie, die
das Zweite Vatikanische Konzil vorbereitete und die vor allem dessen
Entwicklung orientieren wollte. In diesem Sinne erscheint die vom

" Vgl. Concilium Tridentinum, Sessio XXII, 17. Sept. 1562), Doctrina et canones de
5. Missae saorificio, in Denzinger-Hinermann, Nr. 1738-1759. St quis drxerit, Missae
sacrificium tantum esse landis et gratiavum actionis, aut nudam commemorationem
sacrificti i cruce peracti, non autem propitiatoriwm; vel soli prodesse suments: neque
pro vivis et defunctis, pro peceatis, poenis, satisfactionibus et alits necessitatibus offeri
debere: anathema sit (Nr. 1753, Kap. 9, can, 3) )

' Die griindlichsten Kritiken sind: Louis Salleron, La nouvelle Messe, Nouvelles Editions

Latines, Paris 1970, 2. durchgesehene und vermehrte Auflage, Paris 1981. Arnaldo

Xavier da Silveira, La nowvelle Messe de Panl VI, Qu’en penser?, Diffusion de la

Pensée Frangaise, Chire-en-Montreuil 1975. Michael Davies, Pope Paul's new Mass,

The Angelus Press, Dickinson (Texas) 1980. Msgr. Klaus Gamber, Die Reform der

rimuschen Linrgre, 2. Aufl. Regensburg 1981, Vgl. auch die Binde mit den Akten

der Kolloquien historischer, theologischer und kanonischer Studien tiber den réomisch-
katholischen Ritus, herausgegeben vom Centre International d*Etudes Liturgiques

(C.LE.L.). Christophe Geffroy — Philippe Maxence, Enqguéte sur la Messe traditionelle,

1988-1998, 10. Jahrestag des Motu proprio Feclesia Der, La Nef 1998, Ferner: Die heilige

Liturgie, Referate der Internationalen Theologischen Sommerakademie 1997 des Linzer

Priesterkreises, hrsg. von Franz Breid, Ennsthaler Verlag, Steyr 1997, Dieser Band enthilt

bedeutsame Beitrage von Kardinal Alfons Maria Stickler und Leo Scheffezvk, Robert

Spaemann, Egon Kapellari, Wolfgang Waldstein, Erwin Keller, Brian W. Harrison,

Robert Prantner, Anton Ziegenaus, Gerhard Wagner.

Die Apostolische Konstitution Missale Romanum bestand aus zwei Dokumenten:

Einer Prasentation des neuen Ritus (Institutio Generalis) und dem eigentlichen Ordo

Missae. Die Krittken der Kardinile Otutaviani und Bacei, zu denen sich weitere

hinzugesellten, fiihrten dazu, dafl die am 26. Mirz 1970 promulgierte editio typica des

Rémischen Meflbuchs in bestimmten Punkten geindert wurde. Vor allem aber wurde die

MeRdefinition des Artikels 7 der Justitnetio (,Das Herrenmahl - die Messe — ist die heilige

Versammlung des Volkes Gorttes, die unter der Leitung des Priesters die Gedachunisfeier

des Herrn begeht™) korrigiert. Man hat indessen festgestellt, da der Ritus selber — rrotz

der Berichtigung seiner Prasentation — in der Strukrur identisch und demzufolge auch
mit allen schon in der [ustitietio vorhandenen Mehrdeutigkeiten behafret blieb.

in
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Novus Ordo ausgedriickte lex credendi als Revision des katholischen
Glaubens durch die anthropologische und sikularistische ,Wende“ der
neuen Theologie. Eine Theologie — und das gilt es zu betonen —, die sich
nicht darauf beschrinkt, die modernistischen Themen erneut vorzulegen,
sondern die sich diese gemif dem Marxismus zu eigen macht. D.h.
im Gefolge eines Denkmodells, das sich als eine radikale und definitive
»Philosophie der Praxis® ausgibt.

Das bedeutet, dafl ein globales Urteil iiber die Reform — vor allem
dreiffig Jahre danach — nicht auf eine theoretische Analyse des neuen,
von Paul VI. promulgierten Ritus begrenzt bleiben darf, sondern sich
notwendigerweise auch auf die ihrer Einfithrung folgende ,liturgische Pra-
xis“ erstrecken mufl’”. Heute lifit sich die Liturgiereform nicht mehr nur
statisch an Hand ihrer Stiftungsdokumente betrachten, sondern muf auch
unter ihrem dynamischen Aspekt geschen werden. Dabei gilt es eine
Vielzahl von Elementen zu berticksichtigen, die, obwohl sie vom Nowvus
Ordo nicht vorgesehen waren, integrierender Bestandteil dessen geworden
sind, was man als die zeitgendssische liturgische Praxis definieren konnte.

Die Sikularisierung der Liturgie

Die Messe, welche die Sakralhandlung par excellence darstellt's, ist seit
jeher durch einen Ritus geregelt worden, d. h. durch ihren ordo gemiaf den
Worten des hl. Augustinus: totum agendi ordinem, quem universa per or-
bem servat Ecclesia"®. Mit der Liturgicreform dnderte sich nicht das Wesen
des Sakramentes, das giiltig blicb und seine volle Wirksamkeit behielt2°.,

Die wichtigste Schwachstelle einer kiirzlich erschienenen von der Priesterbruderschaft
St. Pius X. verbreiteten Studie, in der man das doktrinale Prinzip der neuen Liturgie
als aus der neuen ,Theologic des Paschamysteriums® hevorgegangen sicht, liegt in der
bewufiten Vernachlissigung der ,Praxis* der Kirche innerhalb der letzten dreiftig Jahre
(Das Problem der Liturgiercform. Die Messe des 1. Vaticanum und Pauls VI. Fine
theologische und liturgische Studie. Hrsg. v.d. Vereinigung St. Pius X., Stuttgarr 2001).
Vgl z.B. HI Leclereq, Artikel Messe im Dictionnaire d "Archéologte chrétienne et de
Liturgie, Letouzey et Ang, Panis, Bd. X1 (1933), Spalten 513-774, und die Synthese von
Msgr. Antonio Piolanti, Teologia sacramentaria, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1997, S.220-230.

Vgl z B. St Augustinus, Epist. 54,68,

Das war die Position Msgr. Lefebvres. Vgl Erzbischof Lefebvre und das Heilige
Offizinm, hrsg. v.d. Priesterbruderschaft St. Pius X., Wien 1981, S. 157f. Die Position von
P. Guérard de Lauriers OP, eines der Theologen, die einen Beitrag zur Kurzen kritischen
Untersuchung geleistet hatten, blieb isoliert. Schlieflich behauptete er die Ungiiltigkeit
des Ritus und die Ilegitimitat der Autorititen, die ihn eingefithrr hatten (vgl. ,Le Siege
Apostolique est-il vacant? Lex orandi, lex credendt®, Cabiers de Cassiciacum, 1/1979,
S. 5-99),
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Vielmehr ,fabrizierte® man, wie Kardinal Ratzinger?! sich ausdriickt, einen
Ritus ex novo.

Der Ritus, dessen klassische Definition auf Servio (Mos institutus
religiosis caeremonus consecratus? zuriickgehr, ist in der Tat nicht selber
die Heilige Handlung, sondern die Norm, die den Ablauf dieser Aktion
regelt. Er 1at sich definieren als die Summe der praktischen Formeln und
Normen, die es beim Vollzug einer bestimmten liturgischen Funktion zu
beachten gilt, auch wenn der Ausdruck bisweilen eine erweiterte Bedeu-
tung hat und eine Riten-Familie kennzeichnet (rémisch, griechisch, am-
brosianisch). Daher kommt es, dafd sich die Riten, obwohl die Sakramente
in ihrem Wesen unverinderlich sind, je nach Volk und Zeit indern kénnen.

Theoretisch legt der Novus Ordo Pauls VI. eine Anzahl von Normen
und Gebeten fest, welche die Feier des heiligen Mefopfers als Ersatz
fiir den alten rémischen Ritus regeln sollen. Faktisch jedoch zeigte die
liturgische Praxis, dafl man es mit einem neuen vielgestaltigen Ritus zu
tun hatte. Im Verlauf der Reform fiihrte man nach und nach ecine ganze
Reihe von Neuerungen und Varianten ein. Eine gewisse Anzahl davon
waren weder vom Konzil noch von der Konstitution Missale Romanum
Pauls VI. vorgesehen.

Das quid novum darf nicht auf die Ersetzung des Latein durch die
Umgangssprachen reduziert werden. Es besteht gleichermaflen in der
Absicht, den Altar als einen ,Tisch® zu betrachten, um den Mahlaspekt
anstelle des Opfercharakters hervorzuheben. In der celebratio versus
populum anstart versus Dewm mit der Konsequenz der Preisgabe der
nach Osten ausgerichteten Zelebration, d. h. auf Christus hin, der durch
die aufgehende Sonne symbolisiert wird. Im Fehlen der Stille und der
Sammlung wihrend der Zeremonie und in der Theatralik der Feier,
die oft von Gesingen begleitet wird, die auf eine Entsakralisierung der
Messe hin tendieren, in welcher der Priester hiufig auf die Rolle eines
»Versammlungs-Vorstehers® herabgestuft ist. In der Hypertrophie der
Wortliturgie gegeniiber der cucharistischen Liturgie. Im ,Zeichen® des
Friedens, das die Kniebeugen des Priesters und der Gliubigen ersetzt,
und zwar als symbolischer Akt, der den Ubergang von der vertikalen
zur horizontalen Dimension der liturgischen Handlung kennzeichnet. Im
Empfang der Hand- und Stechkommunion. Im Zutritt der Frauen zum

WAn die Stelle der Liturgie als Frucht einer kontinuierlichen Entwicklung trat eine
tabrizierte Liturgie® (Kardinal Joseph Ratzinger, ,Klaus Gamber, Pintrépidité d'un vrai
temoin®, in der Einleitung zur frz. Ubersetzung des Buches Die Reform der vomischen
Liturgie (La véforme litnrgique, Le Barroux 1992, p. 8,

= Servius, Aen., 12, 836a.
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Altar. In der Konzelebration, die zu einer ,Kollektivierung® des Ritus
tendiert. Vor allem besteht das guid novum schliefllich in der Anderung
bzw. der Ersetzung der Opferungs- und Kanongebete. Insbesondere die
Entfernung der Worte Mysterium Fidei aus der eucharistischen Formel
kann, wie Kardinal Stickler anmerkt, als das Symbol der Entsakralisierung
und demnach der Vermenschlichung des zentralen Kerns der heiligen
Messe betrachtet werden?.

Der Leitfaden dieser Neuerungen liflt sich in der These ausdriicken,
derzufolge wir, wenn wir dem Menschen von heute den Glauben an
Christus zuginglich machen wollen, diesen Glauben im Rahmen des
derzeitigen Denkens und der derzeitigen Mentalitat leben und vorlegen
miissen. Die traditionelle Liturgie wiirde durch ihre Unfihigkeit, sich der
zeitgenossischen Mentalitat anzupassen, den Menschen von Gott entfernen
und sich demnach schuldig machen an dem Verlust Gottes in unserer
Gesellschaft. Die Reform beabsichtigte, den Ritus anzupassen, ohne das
Wesen des Sakramentes anzutasten, um der christlichen Gemeinschaft jene
»leilhabe am Sakralen® zu ermoglichen, die sich durch die traditionelle
Liturgie hindurch nicht realisieren liefl.

Dank des Prinzips der participatio actuosa wird die ganze Gemeinde
Subjekt und Tragerin des liturgischen Handelns. ,,Das so bescheiden daher-
kommende Wort von der titigen, vollen und bewufiten Teilnahme legt
einen unerwarteten Hintergrund® frei, bemerkt P. Angelus Hiussling.
Er unterstreicht dabei die Bezichung zwischen der participatio actuosa der

~Deswegen wird aber auch das Verbannen des Mysterium fidei aus der Eucharisticform
zum Symbol der Entmythologisierung und damit der Vermenschlichung des Zentrums
des Goutesdienstes, der HI. Messe® (Kardinal Alfons Maria Suickler, ,Erinnerungen und
Erfahrungen eines Konzilsperitus der Liturgickommission®, in Die heilige Liturgie, op.
at:, $.176). Kardinal Stickler erinnert daran, dall das Sacramentariem Gelasianum, d. h.
das alteste Missale der romischen Kirche, im Codex Vaticanus Reg. lat, Blarr 181y
(Originaltext) das mysteriwm fider enthalt (op. ar, 5.174). Im Gbrigen erklirt der hl.
Thomas selber, dafl diese Worte aus der apostolischen Tradition hergeleitet sind (Summa
Theologiea, 11, q. 78, art. 3).

' LEs mufl doch wundern, dafl die Kritiker der Liturgiereform noch nicht darauf hinge-
wiesen haben, wie sehr das lirurgiepriifende Kriterium der [ Teilnahme' jenen Vorgang
in die Liturgie einfiihrt, der in der Theologie als die ,anthropologische Wende' markiert
wurde, die aber auch wieder nur den Ausdruck eciner Wende im neuzeitlichen Be-
wulltsein vom Bereich des Gattlichen weg zum Lebensraum des Menschen hin darstellt,
von der numinosen kosmischen Dimension® zur entsakralisierten gesellschaftlichen
Wirklichkeit'. Die Liturgiereform des Zweiten Vatkanischen Konzils nimmt damit
einen tiefgreifenden Paradigmenswechsel der Neuzeit auf und versucht, ithm gerecht zu
werden. Das so bescheiden daherkommende Wort von der tatigen, vollen und bewufiten
Teilnahme® legt einen unerwarteten Hintergrund frei (Angelus A. Hiuflling OS5,
wLiturgiereform. Marterialien zu einem neuen Thema der Liturgiewissenschaft®, in Archio
fiir Liturgicwissenschaft, XXX1/1989, S. 1-32; 29),
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Liturgiereform und jener Umwilzung, die in der Schule Karl Rahners als
die ,anthropologische Wende“ der Theologie bezeichnet wurde?s.

Die Feststellung erscheint nicht tibertrieben, daf die gemeindliche
participatio actuosa das letztgiiltige Kriterium der Liturgiereform in der
Perspektive einer radikalen Sikularisierung der Liturgie zu sein scheint6.
Eine solche Sikularisierung beinhaltet das Ausloschen des Opfers — sakrale
Handlung par excellence —, das ersetzt wird durch das profane Tun der
sich selbst verherrlichenden Gemeinde, die, um mit Urs von Balthasar zu
sprechen, darauf abzielt, dem Lob der Gnade Gottes eine rein menschliche
»Gegen-Herrlichkeit“ entgegenzusetzen?”.

Es 1st nicht mehr wirklich der Priester in persona Christz, d.h. Gout
selber, der handelt, sondern die Gemeinschaft der Gliubigen in persona
hominis, um die Forderungen unserer modernen Welt zu reprisentieren,
die ein Rahner-Schiiler definiert ,als heilig und geheiligt in ihrem profanen
Sein, d. h. heilig in Form von Anonymitit“?%, Einem ,géttlichen, sakralen
und jahrhundertealten Wort*, das ,.eine vom Leben losgeloste, sakralisierte
Liturgie® zur Folge hat, steht ein Wort Gottes gegeniiber, das nicht
reine Offenbarung ist, sondern auch Handeln: es verwirklicht, was es
manifestiert. Es ist ,die absolute Selbstverwirklichung der Kirche“?”,

Die von Rahner vorgeschlagene Unterscheidung zwischen der ,Siku-
larisierung®, die als unvermeidliches Phinomen positiv zu bewerten sei,
und dem antichristlichen ,Sikularismus®, der lediglich eine verkommene
Form der Sikularisierung darstellen soll, triigt. Faktisch wird das Wort
Sikularisierung trotz einer Menge unterschiedlicher Bedeutungen®® genau

Unter den zahlreichen Werken Karl Rahners vgl. insbesondere die Studie tiber die
Natur der Liturgie, veroffentlicht in Band XIV seiner Schriften zur Theologie (Ziirich
1980): ,Zur Theologie des Gottesdienstes* (S.227-237). In kritischem Sinn dazu vgl. dic
fundamentalen Studien von P. Cornelio Fabro La svolta antropologica di Karl Rabner,
Rusconi, Milano 1974, und [ 'avventura della teologia progressista, Rusconi, Milano
1974.

' Vgl. Michael Kunzler, ,La liturgia all'inizio del terzo millennio®, in Il Concilio Vaticano
I1. Recezione ¢ attualita alla luce del Giubileo, hrsg. v. Rino Fisichella, San Paolo,
Cinnisello Balsamo (Milano) 2000, S. 217-231.

Hans Urs von Balthasar, ,Die Wiirde der Liturgic, in Internationale kath. Zewtschrift
Communio VII (1978), S. 481-487, hier S.482.

“ Vgl. Luis Maldonado, Secularizacion de la liturgia, Madrid 1970 (Bibliotheca oecumeni-
ca). Zitate nach der ital. Ubers. (Secolarizzazione della liturgia, Edizioni Pacline, Roma
1972), S.473. ,Der Mensch ist ein \Wesen in der Welt', ein ,weltliches* Wesen. Und so
hat es Gott gewollt und erlost. Das ist der letzte Grund fiir die Sikularitit und ihren
theologischen Wert* (ibid., S. 478).

L. Maldonado, op. ct., S. 478 bzw. 474-475.

Unter den zahlreichen Texten tber die Sikularisierung vgl. Augusto del Noce, £ epoca
dalla secolarizzazione, Giuffré, Milano 1970; Emile Poulat, Chiesa contro borghesia.
Introduzione al divenive del cattolicesimo contemporaneo, ital. Ubers. Marietti, Casale

{11}
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so wie der Sdkularismus allgemein verstanden als ein unumkehrbarer
»Verweltlichungs“-Prozefl der Wirklichkeit, die sich progressiv jedes tran-
szendenten und metaphysischen Aspektes entledigt hat.

Die Sikularisation stellt sich effektiv nicht nur als die de facto Bejahung
einer standig wachsenden Sakularisierung der derzeitigen Welt dar, sondern
auch als die Vorstellung von einem unumkehrbaren Prozefl, der als
solcher wahr ist. Die Sikularisierung ist ,wahr“, ist doch die Wahrheit
auf jeden Fall der Geschichte immanent. Das Sakrale ist ,falsch® wegen
seiner Illusion, die Geschichte zu transzendieren und eine qualitative
Unterscheidung zwischen Glaube und Welt, zwischen transzendent und
transzendental, zu behaupten. Der Glaube an die Macht der Geschichte
nimmt so den Platz des Glaubens an die Vorsehung und an Gottes Macht
ein.

Diese Geschichtsphilosophie griindet auf jenem dem Iluminismus
eigenen Mythos von der ,miindig* gewordenen Welt, die sich von den
der Kindheit der Menschheit zuzuordnenden Werten der Vergangenheit
befreien mufl, um ein total rationales Lebensniveau zu erreichen. Eine
Auffassung solcher Art hat einen rigorosen Ausdruck im protestanti-
schen Denken gefunden, vor allem in der These Bonhoeffers tiber die
angebliche Miindigkeit der Welt’', eine Mindigkeit, die man durch die
Eliminierung des Sakralen aus dem Leben in allen seinen Dimensionen
erreicht. Diese Mundigkeit wurde zu ihrer letzten Kohidrenz gebracht
durch den Marxismus von Gramsci, der die konsequente Weiterentwick-
lung der Philosophie der Aufklirung im 20. Jahrhundert wie auch das
Endstadium des Sakularismus als eines radikalen Immanentismus darstell-
te. Die progessistische Theologie wollte, vor allem nach dem Konzil, die
traditionelle Philosophie ersetzen durch die ,moderne” Philosophie, indem
sie sich zwangsliufig dem Marxismus unterordnete. Letzterer stellt fiir den
katholischen Progressismus die erste Philosophie dar, der es gelungen war,
ihr Wahrheitskriterium in die Praxis zu iibertragen, und die durch den
Erfolg dieser Praxis die Wahrheit ihres Denkens zu beweisen schien®2,

Man hat die Verwandtschaft zwischen der auf dem Vorrang der lex
orandi vor der lex credendi beruhenden philosophischen Schau Tyrrels

Monferrato 1984, S.227-254; Massimo Introvigne, /I sacro postmoderno. Chiesa, vela-
trvismo e nuova religiosita, Gribaudi, Milano 1996; René Remond, La secolarizzazone.
Religione e soaieta nell’ Enropa contemporanea, ital. Ubers. Laterza, Roma-Bari 1999,
Vgl. insbesondere Dictrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, 16. Aufl. Miinchen
1997.

Hier ist der Verweis auf die von Gramsci interpretierten Thesen iiber Fewerbach (1845)
angebracht. Augusto Del Noce ist der Denker, der diesen fundamentalen Aspekt des
Marxismus am griindlichsten analysiert hat (vgl. [ caratrert generali del pensiero politico
contemporanco. Leziont sul marxismo, Giutfré, Milano 1972, S. 38-64).
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und dem Begriff der ,Selbstverwirklichung der Kirche in Pastoral und
Liturgie Karl Rahners herausgestellt™, Die Grundsitze des ersten Mo-
dernismus werden indessen von der progressistischen Theologie innerhalb
eines Denkhorizontes fortentwickelt, der nicht mehr einfach nur positi-
vistisch ist, sondern auch marxistisch. Ein Denkhorizont, der einen fiir
notwendig gehaltenen Prozef beschliefit, dessen Wurzeln in der Philoso-
phie der Aufklirung und des Protestantismus liegen, ja, frither noch in
der intellektuellen Bewegung, die das Ende der mittelalterlichen Gesell-
schaft herauffithrte®. | Die Philosophie der Praxis ist — laut Gramsci — die
Krénung dieser ganzen intellektuellen und moralischen Reformbewegung;
(...) Sie entspricht dem Nexus: protestantische Reformation + franzésische
Revolution“?,

Gramscis Philosphie der Praxis fiihrt in ihrer theologischen Ausfor-
mung zur Notwendigkeit einer neuen praxis orandi. Die Liturgiereform
stellt sich demnach dar als das Wort der neuen Theologie, das Fleisch
anmimmt, d. h. zur Praxis wird, indem sie die Kirche durch die neue,
sikularisierte Liturgie ,selbstverwirklicht“.

Neune Liturgie und Post-Modernitat

Wie schon bemerkt, geht das Problem weit diber die Liturgie selber hinaus.
Es beriihrt die gesamte Beurteilung der Kirche und der Bezichungen
zwischen der Kirche und der modernen Zivilisation. Es verweist zuriick
auf die Notwendigkeit einer Theologie der Geschichte. Vor allem aber

"' Sembra che Rahner abbia voluto accetare la sfida di Tyrell quando questi diceva che il
suo compito, pienamente realizzato, ¢ stato quello di formulare una domanda alla qiale
altri avrebbero potuto dare una riposta, visto che egli non ne era stato capace (Stefano
Visintin O.8.B., Rivelazione divina ed esperienza wmana. La proposta di George Tyrrel
e la risposta di Karl Rabner, Dissertation, Peter Lang, Roma 1999, S, 251),

* Erweitert man den historischen Kontext, so erkennt man unschwer, dafl das Prinzip,
wonach der Glaube seinen Mafstab nicht in der Lehre hat, sondern im ,Leben® und
Handeln des Gliubigen, schon klar formuliert worden war durch das Wiedertiufertum
und dic radikalen Sekten des Protestantismus (vgl. R. de Mattei, A sinistra di Lutero, Sette
et movimenti religiosi nell’Exrapa del 500, Citta Nuova, Roma 2001, S. 105-125). Sogar
ein protestantischer Gelehrter wie Vittorio Subilia bemerkt lange vor der Erklirung
des Karl Marx, daf8 ,der Mensch die Wahrheit in der Praxis beweisen mufR®, und auch
vor den Theologen der Revolution und der Befreiung, daft die Praxis zur notwendigen
Pramisse und zur interpretativen Norm des Evangeliums werden muf. ,Der Pietist J- K.
Dippel (1673-1743) verwarf jeglichen dogmatischen Apparar des Christentums, indem
er der Orthodoxie die Orthopraxie gegenuberstellte® (Solus Christus, Claudiana, Torino
1985, S. 55).

* Antonio Gramsci, Gefangnishefte, Band 8, hrsg. v. Klaus Bochmann u. a., Hamburg
1998, Hett 16, S. 1812.
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liflt es sich nicht auf abstrakte Weise l6sen, sondern mufl auch das
berticksichtigen, was in der Kirche wahrend dieser letzten dreiflig Jahre
geschehen ist.

Durch die Liturgie hindurch hat die sikularistische Theologie in der
Praxis den Beweis fir ihre eigene Wahrheit gesucht. Doch die Wahrheit,
die aus dieser Praxis resultiert, hat nicht eine Anniherung zwischen Kirche
und Welt bewirkt, sondern im Gegenteil eine immer groflere Entfremdung
zwischen den beiden. Thren Hohepunkt hat sie in der nunmehr von allen
zugegebenen Glaubenskrise erreicht.

Die neue Theologie hat die Begegnung mit der modernen Welt exakt im
Vorfeld des Debakels derselben gesucht®®. In der Tat, mit dem sogenannten
wreal existierenden Sozialismus® sind 1989 alle Mythen der Moderni-
tat und der Unumkehrbarkeit der Geschichte, welche die Postulate des
Sdkularismus und der ,anthropologischen Wende* beinhalteten, zusam-
mengebrochen. Das Paradigma der Modernitiat wird heute ersetzt durch
das postmodernc des ,,Chaos“ oder der , Komplexitit“, dessen Grundlage
die Negierung des Identitats-Kausalitats-Prinzips bei allen Aspekten des
Realen darstellt”. Indem sich die neue progressistische Theologie diesem
kulturellen Projekt unterwirft, betreibt sie die ,Dekonstruktion® alles
dessen, was sie im Lauf der letzten dreiffig Jahre ,fabriziert® hatte. Sie
begann mit einer Liturgiereform, die sie heute als nach einem abstrakten
und ,burokratischen Modell konstruiert betrachtet. So setzt man dem
smodernen monokulturellen® Schema des neuen Ordo Missae die post-
moderne ,Inkulturation® der Liturgie entgegen, die der ,Kreativitat* der
Ortskirchen” tiberlassen bleibt*®. Die Absetzbewegung von der romischen
Liturgie beschreibt Anscar J. Chupungco entsprechend den Phasen der
»Akkulturation®, der ,Inkulturation und der ,liturgischen Kreativitat®,

“ Uber das Debakel des 20. Jahrhunderts vgl. 2. B. Roberto Conquest, Reflections on a

ravaged century, W. W. Norton und Col, New York 2001.

Beziiglich einer kritischen Darlegung dieser Denkrichtung, vgl. R. de Martei, De Puropie

du progres an végne du chaos, L'Age d’'Homme, Lausanne 1993. Beziiglich einer

apologetischen Verbreitung der gleichen Theorien, vgl. 2. B. Fritjof Capra, Wende-Zeit.

Bausteine fiir ein neues Weltbild. Stuttgart 1984; H. P. Prandstaller, L'womo senza certesse

e le sue qmlf.'m. aterza, Roma-Bari 1991,

* Dald es sich hier nicht um rein theoretische Uburh}.,uny.,u‘l handelt, zeigt 2.B. das von
uns in UVK, Heft 4/2000, S.215 {1, analysierte Buch des Basler Bischofs Dr. Kurt Koch:
Leben erspiiven — Glauben fetern (Hcrder 1999). Darin lesen wir, ,daf die Entwicklung
cines ecigenen ortskirchlichen Dialektes (...) vor allem in der Liturgie ihren Ausdruck
finden muff“ (S.86). Denn: .die ortskirchliche Inkulturation des Glaubens und des
kirchlichen Lebens kann erst dort als gelungen und wirklich geerdet bezeichnet werden,
wo es auch zu einer Inkulturation der Liturgic gekommen ist (8. 86)*. (Anm. d. Ubers.)

" Vgl z. B, Gerard M. Lukken, ,Inculturation de la liturgie. Théorie et pratique®,
Questions liturgrgues 77 (1996/1-2). 5.10-39.

I



Erwagungen zur Liturgiereform 73

und zwar durch cinen dynamischen ProzeR hindurch, der vom Terminus
a quo des traditionellen rémischen Ritus zu den ,Werten, Ritualen und
Traditionen®, die den Ortskirchen eigentiimlich sind, als Terminus ad
quem flihren kann®.

Innerhalb dieses von der ,Stammes-Liturgic* geprigten Umfeldes
konnte man also auch die Schaffung eines traditonalistischen ,,Ghettos®
vorsehen, das kanonisch anerkannt und als ,,Ortskirche® derjenigen
angeschen wiirde, die in der Vergangenheit ,inkulturiert* bleiben méchten.
Dieser postmoderne ,Multiritualismus® hat jedoch nichts gemein mit der
Pluralitit von Riten, wie sie die Kirche traditionell innerhalb der Einheit
des gleichen Glaubens und einer cinzigen lex credendi anerkennt. Das wird
durch die unterschiedlichen Riten zum Ausdruck gebracht. Heute liuft die
Aufspaltung der Riten Gefahr, in einer Parzellisierung der theologischen
und ekklesiologischen Auffassungen mit vorprogrammiertem Konflikt zu
enden. Das liturgische Chaos bildet einen Reflex der institutionalisierten
Unordnung, die man in der Kirche einfiihren mochte, um deren gortliche
Verfassung umzugestalten.

Wie sollte man unter diesen Umstinden nicht den Worten des Kar-
dinals beipflichten, wenn er schreibt: ,Was wir frither nur theoretisch
wuflten, ist zu einer konkreten Erfahrung geworden: Die Kirche steht
und fillt mit der Liturgie. Wenn die Anbetung des dreieinigen Gottes
verfallt, wenn in der Liturgie der Kirche ihr Glaube nicht mehr unverstellt
in seiner Ganzheit erscheint, wenn Menschenwort, Menschengedanken
und menschliche Absichten sie {iberwuchern, dann hat der Glaube seinen
cigentlichen Erscheinungsort und seine Heimstatt verloren. Deswegen ist
die rechte Feier der Liturgie Kern jeder wahren Erneuerung der Kirche“#©,

" Anscar J.Chupungco, Liturgies of the Future. The Process and Methods of Inculturation,
New York & Mahwa 1989, S. 23-40. Chupungeo definiert die liturgische Akkulturation
als ,Interaktion zwischen (rémischer) Liturgie und (lokaler) Kultur® (op. at., S.27),
die Inkulturation als ,den ProzeR, durch den die im Gottesdienst der Ortskirche
gebriuchlichen Riten in den Rahmen der Kultur integriert werden, um deren Denken,
Sprache, Ritus-Modelle® zu absorbieren (S.30); ,unter liturgischer Kreauvitit versteht
man die Komposition neuer liturgischer Texte unabhingig von der traditionellen
Struktur der romischen Euchologie* (S.34). Die Gorttesdienstkongregation hat dem
Thema Romische Liturgie und Inkulturation eine Instruktion gewidmet (auch auf
deutsch erschienen: Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1994).

Kardinal Joseph Ratzinger, Grulwort zu Die heilige Liturgie, op. cit., S.9. Die
Liturgiereform hat sich entpuppt ,nicht als eine Wiederbelebung, sondern als eine
Verwiistung®, bemerkt Kardinal Joseph Ratzinger in der Einleitung zur franzésischen
Ubersetzung (S.9 des in Anm. 21 zitierten Werkes) jenes Buches, in welchem Msgr.
Gamber sie definiert als ,eine Liturgie-Misere von erschreckendem AusmaR® (Klaus
Gamber, Die Reform der vomischen Liturgie, S. 8).

€
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Lésungsvorschlage

Aus vorstehenden Erwagungen lassen sich praktische Schlufifolgerungen
ziehen, die ich mir in einem Geist der Liebe zur Kirche und zur Wahrheit
darzulegen erlaube.

1) Nach meiner Ansicht mufl die Losung jeden Problems - vom
Standpunkt der traditionstreuen Katholiken — Priester und Laien — aus be-
trachtet kurzfristig innerhalb zweier ,Unveranderlichen® gesucht werden.
Auf der einen Seite ist es notwendig, dafl die ,traditionellen® Gliubigen
nicht nur in der Theorie, sondern auch im Hinblick auf alle praktischen
Konsequenzen die Fille der Jurisdiktion anerkennen, die der legitimen
kirchlichen Autoritit zukommt. Andererseits ist es klar, dal die kirchliche
Autoritat legitimerweise von Priestern und Glaubigen nicht verlangen darf,
irgend etwas positiv zu tun, was gegen ihr eigenes Gewissensurteil verstofit.
Kardinal Ratzinger hat sehr scharfsinnige Seiten tiber die Unverletzlichkeit
des Gewissens geschrieben, welches sein Fundament hat im Recht zu
glauben und zu leben wie gliubige Christen®. ,Das Grundrecht des
Christen — hat er geschrieben — ist das Recht auf den ganzen Glauben“*,
und, konnten wir hinzufiigen, auf eine unversehrte Liturgie. Aus diesen
klaren Prinzipen lassen sich unschwer die entsprechenden kanonischen
und moralischen Folgerungen ziehen.

2) Betrachtet man die Dinge nicht vom Standpunkt der traditionsver-
bundenen Katholiken aus, sondern sub specie ecclesiae, scheint mir der
einzige Weg, den die kirchlichen Autorititen mittelfristig vernuinftigerwei-
se einschlagen konnen, jener zu sein, der mit dem Ausdruck ,Reform der
Liturgiereform® gemeint ist*.

' Kardinal Joseph Ratzinger, Kirche, Okumene und Polittk. Neue Versuche zur Ekklesio-
logie. Einsiedeln 1987, S. 153-182. Bezugspunkr ist natiirlich nicht eine subjekrivistische
Auffassung des Gewissens, sondern die traditionelle, wie sie z. B. von Ramon Garcia
de Haro dargestellt wird in La vita christiana. Corso di teologia morale fondamentale,
Ares, Milano 1995, S. 387-439.

2 Kardinal Joseph Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik op. cit., S. 180,

Y Kardinal Joseph Ratzinger, Lo spirito della liturgia, Milano 2001 (ital. Ubers. von
Der Geist der Liturgee), S.67; Brian W. Harrison, ,Grundziige einer ,Reform der
Liturgiereform™, in Die heilige Liturgie, op. cit., S. 196-215; 329-368). Fir Dom Gérard
Calver miifite man wenigstens folgende Elemente wieder cinfihren: 1) den Altar
umdrehen, 2) die Kanonstille und das Latein der groflen, gemeinsam gesungenen Gebete,
3) den Gesten der Anberung wieder Heimar gewihren: Knien, Kniebeugung am Alrar,
Mundkommunion, sowie ein uberliefertes und kein neu geschaffenes Offertorium, das
an den Suhnecharakter der Messe erinnert” (La liturgie est la richesse des pawvres, in
C.Geffroy — P. Maxence, Enquéte sur la Messe traditionelle, op. cit,, S.114). Fir Jean
de Viguerie wiren es folgende Elemente: ,der romische Kanon, die Gott zugewandte
Zelebration und der kniende Empfang der Mundkommunion® (Attendre la véforme de
I’Eglise, ibid., S. 330).
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Bei manchen ,Traditionalisten* 16st dieser Weg Betroffenheit und
Skepsis aus, wiirde doch die ,Reform der Reform® keine echte und
vollstindige ,Restauration® des traditionellen Ritus bedeuten. Stimmt es
jedoch, wie das die Traditionalisten selber erkliren, dafl die Litu rgiereform
zur Durchsetzung einer wirklichen ,Revolution® wurde, dabei aber im
gleichen Atemzug die Kontinuitit mit der Tradition behauptete, wieso
will man dann einer Reform im entgegengesetzten Geist die Méglichkeit
absprechen, einer Riickkehr der Tradition, und sei es auch nur stufenweise,
zu dienen? Andererseits miifite klar sein, daf die ,Reform der Reform®
keinen Sinn machte, wenn sie den , Traditionalisten® wangeboten® oder -
richtiger — aufgezwungen und damit von ihnen verlangen wiirde, einen
Ritus preiszugeben, auf den sie aus Gewissensgriinden nicht verzichten
wollen. Im Gegensatz dazu macht sie dann Sinn, wenn sie der Ge-
samtkirche vorgeschlagen wird, um wenigstens teilweise die derzeitigen
liturgischen Abweichungen zu korrigieren. Die ,Reform der Reform® ist
nur sinnvoll als ,,Ubergang® in Richtung Tradition und nicht als Vorwand
zu threr Preisgabe.

3) Obwohl notwendig, vermogen diese Mafinahmen das Grundpro-
blem nicht zu I6sen. In einer Phase, die manche fiir zu lang anschen
konnten, die aber in Wirklichkeit lediglich dringend notwendig ist, weil
sic keine Abkiirzungen zuliflt, ist es erforderlich, wieder an eine auf der
Dimension des Sakralen beruhende, theologische, ekklesiologische und
soziale Sichtweise anzukntipfen. D. h. an ein Resakralisierungs-Projekt der
Gesellschaft, das dem Projekt der Sikularisation und der Entchristlichung,
deren dramatische Folgen wir erleben, diametral entgegengesetzt ist. Das
bedeutet, daf! man sich keine liturgische Reform oder Restauration vorstel-
len kann, die von einer Reform oder Restauration auf der theologischen,
ekklesiologischen und kulturellen Ebene absicht. Die Aktion, die es auf
der Ebene der lex orandi zu unternehmen gilt, muR parallel verlaufen
zu der auf der Ebene der lex credendi gefihrten mit dem Ziel ciner
Rickgewinnung der fundamentalen Prinzipien der katholischen Theolo-
gie, angefangen mit einer exakten theologischen Konzeption des Heiligen
Mefopfers.

Heutzutage befindet sich der Sikularismus in der Krise. Die neuen
Formen des Sakralen indessen, ob es sich um die Religiositit New Age
oder des im Westen florierenden Islam handelt, eliminieren das Opfer
Jesu Christi und demnach die Vorstellung, da der Mensch allein durch
die unverdiente Liebe Gottes, durch Sein Opfer, erlost werden kann, und
dafl der Mensch auf ein solches Geschenk antworten muf, indem er selber
auch das heilbringende Kreuz umarmt.
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Es gilt also, sich mit Liebe dem erhabenen Geheimnis des Kreuzes zu
nahen wie auch dem Opfergedanken, der ihm entfliefft. Das Opfer, dessen
Modell das Martyrium und dessen Ausdruck der Kampf des Christen
ist, besteht vor allem im Verzicht auf ein legitimes Gut im Namen cines
hoheren Gutes. Das Opfer setzt eine Abtotung des Verstandes voraus, der
sich der Wahrheit beugen muf§ auf einer Linie, die im geraden Gegensatz
zur Selbstverherrlichung des menschlichen Denkens steht, das die letzten
Jahrhunderte charakterisiert.

Wie aber soll man sich eine Wiedergewinnung des Optergedankens, der
im Mittelpunkt der katholischen Sicht von Geschichte und Gesellschaft
steht, vorstellen, ohne dafl dieser Gedanke vor allem gelebt wird? Es ist,
scheint mir, notwendig, dafl der Opfergedanke die Gesellschaft in der heute
im hochsten Grade vernachlissigten Form des Opfer- und Bufigeistes
pragt. Dieser und kein anderer ist jene ,Erfahrung des Sakralen®, deren
unsere Gesellschaft dringend bedarf.

Dem Prinzip des Hedonismus und der Selbstverherrlichung des , Ich,
das den Kern des jahrhundertealten, unsere Gesellschaft attackierenden,
revolutioniren Prozesses bildet, mufl das gelebte Prinzip des Opfers ent-
gegengesetzt werden. Eine katholische Wiedereroberung der Gesellschaft
ist unmoglich ohne den Geist der Bufle und des Opfers. Ohne diese Wie-
dererlangung der christlichen Prinzipien und Institutionen fillt es schwer,
sich eine Rickkehr zur authentischen Liturgie und ihrer Herzmitte - die
dem einzigen wahren Gott geschuldete Anbetung — vorzustellen.

Der Ruf zur Bufle, und vor allem ein Beispiel der Bufle konnen
weit mehr bewirken als viele Theorien. Vielleicht zeigt gerade deshalb
die Seligste Jungfrau in Fatima den Weg der Bufle als den einzigen, auf
dem sich die zeitgendssische Welt retten kénnte. Der dreimalige Aufruf
zur Bufle des Engels des dritten Geheimnisses von Fatima®, ist ein
Manifest der Lehre und des Lebens, das uns den Weg zu jeder Form von
Restauration, auch der liturgischen, weist.

Nachwort

Vorstehende Ubersetzung gibt den dritten Vortrag wieder, der von einem
Laien im Verlauf der Liturgischen Tage in der Abtei Fontgombault
gehalten wurde (vgl. den Beitrag ,Liturgie-Debatte in Fontgombault®,
UVK, Heft 1/2002, S. 10-15). Sie stellt, wie der Leser bemerkt haben wird,

“ Glaubenskongregation, Die Botschaft von Fatima, 13. Mai 2000, Bonn 2000 (Verlautba-
rungen des Apost. Stuhles, hrsg. v.d. Deutschen Bischofskonferenz, Nr. 147).
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eine grindliche, wissenschaftlich fundierte und zugleich schonungslose
Abrechnung mit der Liturgiereform und der aus ihr hervorgegangenen
Praxis dar. Konsequenterweise miifite man daher erwarten, Prof. de Mattei
wiirde die umgehende Restauration der alten Messe fordern, Statt dessen
schligt er — ,mittelfristig” — eine ,Reform der Reform® im Sinne Kardinal
Ratzingers vor.

Dazu eine kurze Anmerkung: Unter dem derzeitigen Pontifikar — das
bedarf keines Beweises — sind einschneidende Mafinahmen auf dem Gebiet
der Liturgie nicht mehr zu erwarten. Die Position, die der nichste Papst
gegeniiber dem liturgischen Problem bezichen wird, ist unbekannt. Eines
aber wissen wir: Ohne einen grundlegenden Wandel — und zwar, um mit
de Mattei zu sprechen, sub specie ecclesiae — wird sich das »Debakel” der
neuen Liturgie noch verschlimmern und damit auch die Krise der Kirche.
So gesehen wire der beste Weg aus dem Dilemma die Riickkehr zum alten
Ordo Missae.

Dafl eine solche Riickkehr angesichts des latent-schismatischen Klimas
innerhalb von Teilen des Weltepiskopates und bei Einzelbischofen kurz-
fristig sehr unwahrscheinlich ist, mufl man realistischerweise zugeben. Das
Gleiche gilt aber auch fiir das Projekt einer , Reform der Reform*.

Um so dringender wire ¢s daher, dafl der Papst eine generelle Erlaubnis
zur Zelebration im Tridentinischen Ritus erteilt. Dadurch wiirde den
Gliubigen, die nach einer wiirdigen und frommen Liturgie verlangen,
der Zugang zu einer solchen wenigstens erleichtert. Dariiberhinaus wiirde
die Feier der Messe Pius’ V. als eine lebendige und stindige Mahnung
an die Adresse der Priester und Gliubigen, die sich an den neuen Ritus
gewohnt haben, vor Augen stehen. Und nicht zuletzt bote eine allgemeine
Wiederzulassung der alten Messe cine gewisse Garantie dafiir, daf die
lateinische Sakralsprache, die in ciner ,globalisierten Welt notwendiger
denn je erscheint, eines Tages wieder den ihr gebiihrenden Platz in der
wlateinischen Kirche wiedererlangt . . .

Ubersetzung und Nachwort: Andreas Schonberger.
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Eine Liturgie-Enquéte in Frankreich (I)

Von Andreas Schonberger

In der klaren Absicht, die von ihr propagierte neue ,Liturgische Be-
wegung® voranzutreiben, begann die Zeitschrift ’homme nownvean (im
tolgenden: FIN) in ihrer Ausgabe vom 7. Oktober 2001 mit einer Liturgie-
~Enquete”. Den Ausgangspunkt dafiir sollten die von Kardinal Ratzinger
in seinem Buch Der Geist der Liturgie gemachten Vorschlige zur Reform
der neuen Liturgie bilden. In der gleichen Nummer der Zeitschrift erschien
tbrigens auch das in UVK, Heft 1/2002, von uns besprochene Interview
von Philippe Maxence mit dem Kardinal (,Eine neue ,Liturgische Be-
wegung’“?, S.15 ff.). Die franzosische Ubersetzung von ,Der Geist der
Liturgie“ kam unter dem Titel L’Esprit de la Liturgie (Ed. Ad solem)
Anfang dieses Jahres in den Handel und wurde, folgt man Ph. Maxence,
»ein echter Renner” (HN vom 20.01.02).

Bischof Léonard (Namur): Fiir eine internationale liturgische Bewegung

Zwei unter den ersten Enquéte-Beitrigen (HN vom 07.10.01) stammen
aus der Feder von Bischofen: André-Mutien Léonard (Namur) und Do-
minique Rey (Fréjus-Toulon). Der belgische Bischof sieht die Notwen-
digkeit einer neuen internationalen liturgischen Bewegung gegeben. Thre
Zielsetzung sollte die Forderung einer Liturgie sein, welche einerseits die
Transzendenz des Mysteriums respektiert und sich andererseits darum
bemtht, ,das Herz des Menschen von heute® zu erreichen. Das Buch
sDer Geist der Liturgie, meint Bischof Léonard, konnte ,zusammen
mit anderen®! eine Richtschnur bilden, um beide Ziele in ,ein besseres

' Zu diesen ,anderen® gehort vermutlich - oder sollte auf jeden Fall gehdren - die
Enzyklika Mediator Der Papst Pius’ XIL In seiner Besprechung des Buches L'Esprir
de la Liturgie fiir die franzosische #na voce (Nr. 222, Jan.-Febr. 2002, S. 6f.) bedauert
P. Pierre-Marie Primeaux, dall der Kardinal selber diese Enzyklika darin mit keinem
Wort erwihnt. Ferner merkt er kritisch an, dafl Ratzinger als ,Bezugspunkt™ auf dem
Altar neben dem Passionskreuz auch das sogenante ,Triumphkreuz® emphehlt (vgl.
deutsche Ausgabe: S.73). Dazu Primeaux: Ein Triumphkreuz erscheint nur schwer
vertretbar, insbesondere auch deshalb, weil Pius XII. ein solches ausdriicklich abgelehnt
hatte. ,,Dieser Gedanke, fihrt Primeaux fort, beruht auf dem weit verbreiteten lrrtum
vom ,Gedachtnis des Paschamysteriums™, Mit Hilfe dieser Ausdrucksweise verfilscht
eine bestimmte Theologie den Sinn der Messe, indem sie dem Aspekt Auferstehung
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Gleichgewicht“ zu bringen. Was hier sehr vornchm ausgedriickt wird,
soll im Klartext wohl bedeuten, daf die neue Liturgie die vom Zeitgeist
geprigte Mentalitit des modernen Menschen und die damit verbundenen
Wiinsche zu stark in den Vordergrund riickt.

An Beispielen fiir dieses ,Ungleichgewicht* fehlt es wahrhaftig niche,

wie wir schon hiufig in dieser Zeitschrift gezeigt haben. Hier zwei weitere
aus der jlingsten Zeit:
= In der Saarbriicker Zeitung vom 24./25.11.01 lud die Klostergemeinde
der Bouser Redemptoristenpatres zu einer sonntiglichen Kinder- und
Familienmesse ein: ,Im Mittelpunkt steht Frederick, die Maus, die sich als
Dichter fiihlt und sich nicht in das Einerlei der tiglichen Sorge einspannen
lie. Pater Franz Menke und das Kinder-Orchester des Klosters gestalten
die Geschichte®.
— Bezeichnender noch die Ankiindigung, die von der gleichen Klosterge-
meinde im gleichen Blatt (Ausgabe vom 9./10.02.02) unter der Uberschrift
»Mehr als nur eine heilige Messe“ (sic!) verdffentlicht wurde: Zu der
Kinder- und Familienmesse erwartete man die Buben und Midchen in
ithren Kostimen. ,Jeder soll in die Rolle schliipfen, die er sich vorstellt
oder wiinscht. In einer Bildergeschichte wird ,Sebastian® erzihlen, was er
einmal werden méochte. Zu der nicht alltaglichen Messe sind auch die Omas
und Opas sowie alle Freunde und Gonner der Bouser Klostergmeinde
eingeladen.

Daie ,, Wiederherstellung des Gleichgewichtes* in der nachkonziliaren
Liturgie

Ein weiterer Vorschlag des Bischofs betrifft die Aufstellung eines Inventars
wder besten Erfolge® bei der ,Wiederherstellung des Gleichgewichtes®
(rééquilibration) hinsichtlich der nachkonzilaren Liturgie sowie deren
Bekanntmachung und Forderung.

In diesem Rahmen kime den Klostern und den neuen Gemeinschaften
eine besondere Rolle zu. In der Tat stehen die sich dort versammelnden

eine zu grofle Bedeutung beimifit, Diese (alleinige) Rede vom WPaschamysterium®, bei
der das Suhneleiden des Heilandes in den Hintergrund trite, ist auch Hauptthema der
kiirzlich erschienenen kritischen Schrift Probleme der Liturgiereform®, die von der
Priesterbruderschaft St. Pius X. herausgegeben wurde. Gewif ist Christus auferstanden,
doch die Messe ist die Erneuerung des Opfers auf Kalvaria (dieser Ausdruck findet sich
hiutig in Mediator Der), und die Auferstchung taucht nur indirekt auf, Durch Seine
Wunden sind wir geheilt, und zwar unvergleichlich mehr als durch seine Auferstehung.
Fiir die gesamte Tradition ist die Messe das memoriale movtis Domini (Adoro Te devote
des hl.Thomas von Aquin).
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Glaubigen nicht unter einem ,geographischen Zwang“, sondern finden
sich auf Grund freier Wahl ein. Das verschafft diesen Kultbereichen eine
groflere Handlungsfreiheit, die sich z. B. im Gesang des Gregorianischen
Chorals oder in der gemeinsamen Zelebrationsrichtung ,zum Herrn hin®,
also nach Osten, ausdriicken konnte. Ein Pfarrer, der in seiner Gemeinde
ihnliche Vorhaben durchsetzen wollte, wirde dagegen auf Widerstand und
Kritik stoflen.

Die letzten Bemerkungen des Bischofs bestitigen iibrigens die von
Professor Dr. Spaemann vertretene Auffassung, dafl es fiir den Katholiken
keine Verpflichtung gibt, sonntags die Kirche seiner eigenen Pfarrei zu
besuchen (siche UVK, Heft 6/2001, S.356). Die gegenteilige Meinung
scheint besonders unter dem jungeren Klerus ziemlich verbreitet zu sein
und wird heute nicht zuletzt auch im Interesse der Sonntagsgottesdienste
ohne Priester favorisiert, um den sog. ,Mefltourismus® zu verhindern.

Fast tiberflissig zu sagen, dafl Bischof Léonard bei seinem Vorschlag
wohl keine Kloster wie etwa das oben erwihnte oder die ,, Karmelgemein-
de® in Duisburg (siche UVK, Heft 1/2002, S.51) im Auge hat! ...

Die Zeut dringt

Der Bischof von Namur schliefit seine Ausfithrungen mit der Feststellung,
eine liturgische Bewegung brauche Zeit, diirfe man doch die Gliubigen
nicht zu hiufig in ithren Gewohnheiten storen. Letzteres mag zwar
psychologisch richtig sein, unter dem Gesichtspunkt der derzeitigen Krise
der Kirche und ihrer Liturgie betrachtet, bedeutet der von Léonard
angegebene Zeitfaktor von zehn, zwanzig oder dreiflig Jahren jedoch eine
nicht zu unterschitzende Schwachstelle dieses Projektes. Wenn irgendwo
Eile geboten erscheint, dann im Hinblick auf die Restauration einer
wirdigen Liturgie, was sich u.E. von der Sache - weniger von der
Psychologie — her immer noch am leichtesten durch die Wiederherstellung
des ,alten Ordo“ erreichen liefle...

Bischof Rey: Die ,wunderbaren Friichte“ — und die Bilanz des Gegenteils

In seinem Enquéte-Beitrag stellt der Bischof von Fréjus-Toulon die Frage
nach dem Zustand der Liturgie 35 Jahre ,danach®, wobei er als zeitlichen
Ausgangspunkt offenbar die Bischofssynode im Jahre 1967 annimmt. Dort
wurde am 24. Oktober in der Cappella Sistina ein Experiment mit der
von einer Studiengruppe erarbeiteten ,missa normativa“ durchgefiihrt (vgl.
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Bugnini, Die Liturgiereform, S.373) und anschliefend diskutiert. Nach
seiner Meinung hat die Liturgiereform bewundernswerte Friichte getragen
und trige sie auch weiterhin, insofern sie den Schatz der liturgischen
Tradition der Kirche wiederentdeckt. Diese , Tradition® (im franzosischen
Text grofigeschriecben!) miisse jedoch noch in einem Geist der Treue
und in einem ekklesiologischen Verstindnishorizont umgesetzt und zum
Leuchten gebracht werden.

Bischof Rey spricht also von den ,bewundernswerten Friichten® der
Liturgiereform durch die Wiederentdeckung des Schatzes der liturgischen
Tradition. Doch wo sind diese Friichte zu erkennen, wenn er selber in
seiner Bilanz feststellt: Die schlecht vorbereitete oder instrumentalisierte
Anwendung der liturgischen Reform habe Spannungen entstehen und
Strcnfragcn aufkommen lassen sowie Briiche hervorzubringen vermocht.
Bedauerlicherweise gebe es Feiern, bei denen die Geschwitzigkeit im
decrgrund steht. Sie seien darauf ausgcuchtct niher der Aktualitit zu
sein als dem Mysterium. Sie hitten sich reiner Subjektivitit verschrieben
oder der Medienwirksamkeit, reduziert auf Texterklirungen, die angeblich
das Unausprechbare ,aussprechen” wollen

Wie aber soll eine neue liturgische Bewegung, deren Entstehung der
Bischof dem Wunsch Kardinal Ratzingers entsprechend befiirwortet, alles
zurechtbiegen, was seit 35 Jahren ,Reform® schief gelaufen ist? Und
das angesichts der Tatsache, daf alle Bemihungen und Mahnungen des
Papstes selber sowie die gutwilliger Bischéfe bisher vergeblich geblicben
sind? Ganz zu schweigen von den Bischofen, die sich dem Prinzip einer
Hliturgia semper reformanda® verschrieben haben, weil thnen die Reform
Pauls VI. noch nicht weit genug gegangen ist oder weil sie ganz einfach
unter dem Druck threr Liturgieprofessoren, ihres Klerus und/oder ihres
sLaienklerus® stehen?

Der Standpunkt eines charismatischen Priesters

Das Pladoyer eines einfachen Priesters: ,Fur eine Liturgie, die Gottes in
seiner Schonheit wiirdig ist“, war Gegenstand der Enquéte in der Ausgabe
des HN vom 21. Oktober 2001). Seinen Ausfithrungen kommt insofern
eine besondere Bedeutung zu, als sie tiber ihre Originalitit hinaus zeigen,
wie schwer es in der Praxis sein wird, alle Tendenzen der Beflirworter ciner
»Reform der Reform® bzw. einer neuen liturgischen Bewegung — falls sie
denn zustande kommen sollte — unter einen Hut zu bringen.

Der Mann, von dem hier die Rede ist — Pater Daniel-Ange -
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, grindete drei Jahre nach sciner Priesterweihe im Jahre 1984 seine
erste Ecole Jeunesse-Lumiere (Schule: ,Licht fiir die Jugend®). Sein
Wirken ist von der charismatischen Erneuerung geprigt, was schon sein
bisweilen salbungsvoll-tiberschwenglicher Stil in Wort und Schrift verrir.
Dariiberhinaus gilt seine grofle Licbe den ostlichen Liturgien. So haben
seine Schiiler zweir Mal im Jahr ,das Recht auf eine schéne byzantinische
Liturgie®.

Seinen Beitrag leitet Daniel-Ange ein mit der schon fast rituellen Ver-
beugung vor den ,unleugbaren Reichtiimern® des neuen Ritus, der in zahl-
reichen Klostern und bestimmten neuen Gemeinschaften oder Griindun-
gen ,auf wunderbare Weise® gefeiert wird. Um dann gleich zur ,konkreten
Praxis“ tberzugehen, ,wie sie in einer gewissen Anzahl von Pfarreien nur
allzu haufig ablauft, wihrend in vielen anderen begriifienswerte Anstren-
gungen im Sinne der Treue zur Liturgie unternommen werden®,

Unmittelbar auf diese ,ausgewogene“ Bewertung folgt tiberraschend
eine ,Vergebungsbitte®, die es verdient, hier i toto wiedergegeben zu
werden:

Verzethung!

»In der byzantinischen Liturgie tritt der Priester hinter der lkonostase
hervor und erfleht die Verzeihung seines Volkes. Nun mochte ich auch
meinerseits sagen:

O ihr Brider der heiligen Ostkirchen — der alten, der orthodoxen
oder der katholischen —, vergebt uns den Skandal, den fiir euch so viele
verpfuschte Messen, leichtfertige Kommunionen, an Haresie grenzender
Leiergesang, diec Hemdsarmeligkeit so vieler unter uns lateinischen Prie-
stern, euren Briidern, bei unserer Art und Weise, die Heiligen Geheimnisse
zu feiern, darstellen.

O ihr meine Briider sogenannter traditioneller Sensibilitit, die ihr
mit Recht fassunglos, verwirrt seid angesichts der Sorglosigkeit, mit der
manche die Sakramente der gottlichen Heiligkeit verschleudern. (Die sogar
Gottes Vergebung nicht mehr anbieten, die thnen anvertraut ist).

O ihr, die man als ,Integristen® abtut, die ihr aber unsere leiblichen
Briidder und Schwestern des gleichen Herrn in derselben Eucharistie bleibt!
Auf Grund bitterer Erfahrungen habt ihr es fiir richtig gehalten, euch
in gewisser Weise von der Groflen Tradition zu trennen, die doch der
Saft ist, der von den Wurzeln aufsteigt bis hinein in die Sprossen, die der
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Frithling hervorbringt. Verzeiht, daf wir eure Suche nach Wahrheit und
nach Schénheit so wenig gewiirdigt haben.

[hr Jugendlichen, die ich so oft abgestoflen erlebe von vielen unserer
verpatzten Gemeindemessen ... Verzeiht, dafl man euch cures liturgischen
Erbes beraubt hat. Priester einer anderen Generation haben euch so viele
Schitze weggenommen, die euch auf Grund eurer Taufrechte zustehen.
Vergebt ihnen! Sie erkennen nicht, was sie sich selber und euch antun. Sic
meinen chrlich, unseren Zeitgenossen dadurch auf ihrem Weg zu Gott zu
helfen. Innerhalb ihrer Logik sind sie folgerichtig und aufrichtig.

Sobald ihr den Wohlgeruch festlicher Feiern verkosten diirft, blutet
euer Herz. Warum, ja warum hat man euch dessen beraubt?

Die Jungen haben wie die Armen und die Kleinen Anspruch auf die
Schonheit.

Verzeiht auch ihr, heilige Engel — vor allem du, heiliger Engel des
himmlischen Altares —, diese Liturgien, die der Schénheit Gottes so wenig
wiirdig sind, die vielen Zelebranten, die so wenig aufgeschlossen sind
fiir eure kostliche und glithende Prisenz. Thr miifft euch unseretwegen
schimen, ihr, die ihr unsere ersten liturgischen Partner und Konzele-
branten seid. (Die Wiistenviter erblickten hiufig den Schutzengel des
Priesters oder des Kommunizierenden und lasen von seiner frohen oder
schmerzgequilten Miene ab, in welchem geistlichen Zustand sich deren
Seclen befanden.)

Vergib auch Du, heilige Mutter Gottes, Kénigin der Engel, Thron der
fleischgewordenen Weisheit ... Du mufit wohl jedesmal schluchzen, wenn
einer von uns Priestern deines Sohnes dein Kind in seinen Hinden halr,
weit entfernt von der Liebe, mit der du es in der Krippe von Bethlehem
umgabst, oder ihn in deiner Seele und in deinem Leibe aufgeopfert hast,
als er sich am lebenspendenden und schon verherrlichten Kreuz dahingab.

Vergib uns schliefilich auch Du, Vater, wegen der Art und Weise,
wie wir so hidufg deinen Eingeborenen in jenem heiligen Augenblick
behandeln, da Er uns deine Verzeihung schenkt oder uns sein gottliches
Fleisch zur Speise gibt. Vergib Du uns, Geist der Heiligkeit, dem wir
,angeschlossen® sind (syrische Liturgie), mit dem wir uns im ,Zusammen-
wirken® (synergie) befinden, dal wir uns so wenig deiner inneren Anregung
unterwerfen, in dem Augenblick, da wir dich anrufen iiber Brot und Wein,
um sie in Gottes Fleisch und Blut zu verwandeln.

O Du, Jesus Emmanuel, der mein sterbliches und gebrechliches Fleisch
von Maria angenommen hat, um es fiir mich herrlich und unsterblich zu
machen, indem es durch meine Agonien und meinen Tod hindurchging!
Du, der grofle Liturge in der himmlischen Liturgie, Du, der Du als
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das Lamm die Siinde durch dein Blut hinwegnimmst und der Welt
durch deinen aus der durchbohrten Seite hervorgehenden Geist das
Leben schenkst, wirst du uns soviel Nachlissigkeit, Unbekiimmerthetit,
Unaufmerksamkeit verzeihen, die deinen Diener Franziskus aufstohnen
lieflen, als er in seinem heimatlichen Umbrien von Kirche zu Kirche
wanderte, um sie in ihrer urspringlichen Schonheit wiederherzustellen?

Einige Reformvorschlige

Daniel-Ange macht anschlieffend einige Vorschlige im Sinne einer ,Re-
form der Reform®. Sie sollen hier nur kurz angedeutet werden: genaue
Befolgung der ,Rubriken® des Missale Pauls VI., keine ,freie Kreativiti-
ten® mehr, Erneuerung in Vergessenheit geratener Riten, wie Segnung des
Wassers, Beweihriucherung, Prozessionen, Wiedereinfiihrung vor allem
der Gesten der Anbetung, usw.

Uberarbeitung der liturgischen Ubersetzungen, der ,Lieder® (in Frank-
reich ein weitaus gravierenderes Problem als im deutschen Sprachraum mit
seinem angestammten Liedgut).

Einhaltung der Vorschriften beziiglich der ,beauftragten Laien® (Lek-
toren, Kommunionhelfer). ¢

Feier der ,eucharistischen Liturgic® durch den Priester in gleicher
Blickrichtung mit dem Volk — Gott zugewandt -, am besten nach Osten zu.
Dazu bemerkt Daniel-Ange: ,Personlich gewohne ich mich nicht daran,
die ergreifendsten Augenblicke beim Vollzug des Mysteriums zu erleben,
wihrend die Anwesenden den Zelebranten anschauen und Miihe haben, die
Ticks, die kleinen Manien oder einfach den Gesichtsausdruck des Priesters
zu tibersehen, auf Kosten der Anbetung im Angesicht der tberwailtigenden
Realitat®.

Eine Anregung Daniel-Anges verdient besonders hervorgehoben zu
werden: Niemals die Kommunion, weder die des Priesters noch die
der Glaubigen, filmen bzw. im Fernsehen tbertragen: ,Das ist indezent,
grenzt an den Voyeurismus beziiglich des intimsten Aktes auf der Welt -
der geschlechtlichen Beziehung namlich. Gehort die Kommunion nicht
auch zur Ordnung der brautlichen Vereinigung, der chelichen Intimi-
tit?* Schade, dafl Daniel-Ange in diesem Zusammenhang nicht auch die
Mundkommunion fordert, ist sie doch der von thm zu Recht betonten
Intimitat des Kommunionempfanges entschieden angemessener als deren
Entgegennahme mit der Hand! ...
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Ein utopischer Gedanke

Ein wenig utopisch erscheint der Vorschlag, den Daniel-Ange im Hinblick
auf die siebzehn katholisch-orthodoxen Riten macht: In jeder Pfarrei bzw.
Gemeinschaft regelmiflig wenigstens alle drei Jahre eine Messe in einem
dieser Riten zu zelebrieren. Nicht um sie zu kopieren, wie er ausdriicklich
betont, sondern um daraus deren Sinn fiir das Schone, den Geist der
Anbetung, der sie prigt, zu iibernehmen.

Ein , Privilegierter®

Daniel-Ange selber geniefit das Privileg, wie er schreibt, in der Chry-
sostomos-Liturgie zelebrieren zu dirfen. Das helfe thm dabei, auch den
lateinischen Ritus, der, wie er meint, ,seine ecigene Identitit, seinen
urspriinglichen Glanz bewahren sollte, sorgfiltiger und schéner zu
zelebrieren. So sehr man seine Auffassung von der Unantastbarkeit des
alten Ritus begriifen mufl, so befremdlich klingt es allerdings, wenn er
schreibt, in seiner ,Einsiedelei* pflege er, ,allein, nur von den Engeln
assistiert, auf Latein nach dem Missale des hl. Pius V. zu zelebrieren®.
Wenn wir das richtig interpretieren, gestatten ihm zwar seine ,Privilegien,
in den dstlichen Riten dffentlich zu zelebrieren, wogegen er den alten Ritus
offenbar ,nur mit den Engeln®, d. h. allein zu feiern wagt. ..

Am Schluff seiner Ausfiithrungen weist Daniel-Ange auf die Notwen-
digkeit hin, von Gott das Geschenk eines lebendigen Glaubens zu erflehen:
Denn , die Entsakralisierung, die bilderstiirmerische Sikularisierung, haben
thre Wurzel im Zusammenbruch des Glaubens. Wer glaubt noch aus
ganzem Herzen, dafl die Hostie in Wahrheit. .. Gortt selber ist...*!

Die ausgeblicbene Katechese

Den ,Zusammenbruch des Glaubens bestitigt auf seine Weise auch
Dom Cuthbert Johnson?, Abt von Quarr (Groflbritannien), in seiner
Stellungnahme zur Liturgie-Enquéte (HN vom 7. Okt. 2001). Er schreibt:
»Eine der Ursachen fiir das Mifflingen der liturgischen Erneuerung ist

* Bekanntlich sind auch die kiirzlich erschienenen Neuvausgaben der vorkonziliaren
liturgischen Blicher, wic z B. das Missale Romanum 1962 sowie das in diesem
Heft vorgestellte Ritwale Romanum von 1953/1962, von Dom Cuthbert Johnson
mitherausgegeben worden,
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ihr Mangel an theologischer Fundierung. Zahlreiche im Zusammenhang
mit der Liturgie stehende Probleme sind nicht eigentlich liturgischer
Natur, sondern darauf zuriickzufiihren, dafl der Glaube derjenigen, die
die Liturgie feiern, nicht auf der Hohe der Aufgabe ist, die sie zu erfiillen
haben. Die so oft geforderte Katechese ist ausgebliecben. Die von den
Seminaristen pastoralen Aktivititen gewidmete Zeit ist exzessiv. Der Raum
fiir das Studium wihrend dieser Ausbildungsjahre mufl sowohl in den
Seminarien wie auch in den Ordenshiusern gesichert bleiben.*

Leider vergifit der Abt darauf hinzuweisen, daf} die von ihm ,beklagte
theologische Fundierung®, die er fiir den Miflerfolg der ,liturgischen
Erneuerung® verantwortlich macht, bereits im Novus Ordo Missae Pauls
VL grundgelegt ist. Immer wieder muff man daher an die Feststellung der
Kardinile Ottaviani und Bacci erinnern, daff ,der Novus Ordo Missae*
mit seinen neuen, verschieden interpretierbaren Elementen, die darin
indirekt oder ausdriicklich deutlich werden, sowohl im Ganzen wie in den
Einzelheiten ein auffallendes Abriicken von der katholischen Theologie
der heiligen Messe darstellt, wie sie in der XXII. Sitzung des Konzils von
Trient formuliert wurde® (Kurze kritische Untersuchung, Schriftenreihe
der Una Voce -Deutschland, Heft 4/1969, S. 3).

Die , Vaterschaft“ der Liturgischen Bewegung

Ansonsten beginnt Dom Johnson seinen Beitrag mit der Feststellung:
»Der erste, der den Ausdruck liturgische Bewegung gebrauchte, war Dom
Guéranger. In einer Wiirdigung anlillich dessen 100. Todestages zogerte
Paul VI. nicht, ihm die Vaterschaft dieser Bewegung zuzubilligen®. Damit
korrigiert er die in der Prisentation des Buches von Kardinal Ratzinger
(ebenfalls erschienen in der Ausgabe des N vom 7.10.01) durch Denis
Sureau ;1ufguste]ltn Behauptung, Romano Guardinis Buch ,Vom Geist
der Liturgie“ sei ,der Ausgangspunkt der Ilturgl'ichcn Bcwcgun;, des 20.
Jahrhunderts“ gewesen. Ratzinger selber sagt dazu in seinem Vorwort:

»Die kleine Schrift Guardinis darf man wohl mit Fug und Recht als den
Aufbruch der Liturgischen Bewegung in Deutschland bezeichnen® (S.7 -
Hervorhebung A.S.).

In diesem Zusammenhang sei der Hinweis auf die folgende Frage
von Philippe Maxence in seinem Interview mit dem Kardinal (FN vom
7. 10. 2001) erlaubt: ,Sie rufen, Eminenz, zu einer ,neuen liturgischen
Bewegung® auf. Bedarf aber die Kirche auf diesem Gebiet, insbesondere
heute, nicht der Stabilitit? Sie selber haben geschrieben: ;Man kann keine
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liturgische Bewegung dieser Art ,fabrizieren — genau so wenig, wie sich
etwas Lebendiges ,fabrizieren® 1aft“ (im Vorwort zu La Réforme liturgique
en question von Msgr. Klaus Gamber, éditions Sainte-Madeleine, 1992).
Worauf der Kardinal zugibt, dafl der Ausdruck liturgische Bewegung ein
wenig mehrdeutig (ambigné) sei und daf der Gebrauch dieser Begriffe
sich auf Erfahrungen seiner Jugend beziehe. Und in seiner Autobiographie
lesen wir, er sei durch Paschers Vorlesungen Anhinger der Liturgischen
Bewegung geworden. Den Entwurf der Liturgickonstitution zu Beginn des
Konzils, ,der alle wesentlichen Erkenntnisse der Liturgischen Bewegung
aufnahm®, habe er als einen groflartigen Ausgangspunkt fiir die Kir-
chenversammlung gesehen und Kardinal Frings in diesem Sinne beraten.
Es folgt das enttiuschte Eingestandnis: ,Dafl die negativen Seiten der
liturgischen Bewegung hernach verstarkt wiederkehren und geradezu auf
die Selbstzerstérung der Liturgie hindringen wiirden, habe ich nicht vor-
auszusehen vermocht® (Aus meinem Leben, DVA Stuttgart, 1998, S. 64).

Zur Ambiguitat der liturgischen Bewegung

Als Tlustration der von Kardinal Ratzinger zugegebenen Ambiguitit der
liturgischen Bewegung seien abschliefend zwei Beispiele angefiihrt:

Das erste betrifft das praktische Verhalten Guardinis selber, das nicht
immer dem ,Geist der Liturgie® entsprach, wie ihn Ratzinger wohl heute
versteht. So, wenn er im Hause der Adrienne von Speyr der ,Governante
Lina® auf die Frage, warum er nicht jeden Tag zelebriere, antwortete: ,, Wir
Priester sind lediglich verpflichtet, die Messe einmal in der Woche zu lesen.
Das reicht mir“. (Siamo obligati, noi preti, a dirla una volta la settimana,
a me basta in Avvenire vom 15. 08. 1992.) Demnach kénnten sich heute
sogar jene Priester auf Guardini berufen, die sich in der Woche einen
sog. HLift“ (,liturgicfreier Tag“ oder sogar ,Lift“-Ferien) gonnen (vgl.
Kommentar von Isabelle Lowenstein in Die Tagespost vom 9. Februar
2002) ...

Als Gegenstiick dazu sei die Meinung einer spateren Heiligen und
Kirchenlehrerin zu Bestrebungen der Liturgischen Bewegung zwischen
den beiden Weltkriegen zitiert, die Kardinal Ratzinger selber in seinem
Buch Aus meinem Leben (op. cit., S.185/186) erwihnt:

»Ein bezeichnendes Licht auf die gegensitzlichen Positionen innerhalb
der Liturgischen Bewegung und auf die davon ausgelosten Fragen fiir die
praktische Frommigkeit wirft ein Brief, den Edith Stein am 7. 5. 1933 aus
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Miinster an Elly Dursy, Schwester Maria von der géttlichen Vorsehung
OCD, zu einem auch heute aktuell gebliebenen Thema geschrieben hat:

»Liebe Elly, da ich eben aus der Kapelle heraufkomme, wo heute frith
das Sanctissimum ausgesetzt wurde (und coram Sanctissimo Choralamt
gesungen — ein horrendum fiir einen Uberliturgiker!), so mochte ich Dir
gleich einen Grufl des eucharistischen Heilandes bringen und zugleich
einen licbevollen Vorwurf, weil Du dich durch ein paar gedruckte Worte
irremachen 1afit an dem, was Du in so vielen Jahren vor dem Tabernakel
erfahren hast. Dogmatisch scheint mir die Sache klar: der Herr ist im
Tabernakel gegenwirtig mit Gottheit und Menschheit. Er ist das nicht
Seinetwegen, sondern unseretwegen: weil es Seine Freude ist, bei den
Menschenkindern zu sein. Und weil er weif}, dafl wir, wie wir nun einmal
sind, Seine personliche Nihe brauchen. Die Konsequenz ist fiir jeden
natiirlich Denkenden und Fiithlenden, daf8 er sich hingezogen fithlt und
dort ist, sooft und solange er darf. Ebenso klar ist die Praxis der Kirche,
die das Ewige Gebet eingefuhrt hat.

Um Dir noch einen Kronzeugen zu nennen, dessen Sachverstindigkeit
Du nicht anzweifeln wirst: Vater Erzabt (Raphael Walzer OSB) sagte vor
Jahren cinmal zu mir: Nicht wahr, Sie sind nicht liturgisch, Sie sind
katholisch®, weil er nimlich die Leute iibersatt hat, die zu ihm kommen,
um ithm etwas von Liturgie vorzuschwatzen . . . Ich glaube, wenn Du etwas
mehr davon wiifltest, wie viele Tausende jetzt (1933) zur Verzweiflung
getricben werden, dann wiirdest Du Dich danach sehnen, ihnen vor
ihrem Ubermafl an Not und Leid etwas abzunchmen. Herzlichst Deine
Edith Stein® (E. Stein, Werke VIII, S. 136f., wieder verdffentl. in: E. Stein,
Gedanken zur Euncharistie, Speyer o.]. [1997]).%

Kénnte man nicht angesichts der heutigen gottesdienstlichen Situation
ebentalls versucht sein zu sagen: Besser ,katholisch® als ,liturgisch*?
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Die Zerstorung des englischen Katholizismus
durch die anglikanische Liturgiereform

Von Michael Davies

Zur englischen Reformation des sechzehnten Jahrhunderts kam es wegen
eines Anlasses, der denkbar verschieden war von den Griinden, die zu
den diversen protestantischen Reformationen auf dem Kontinent getiihrt
hatten. Die kontinentalen Reformatoren wollten eine neue Religion -
Heinrich VIIL wollte eine neue Frau. Geradezu verzweifelt hoffte der
Konig auf cinen mannlichen Nachkommen. Er behauptete, dafl ihm ein
Sohn versagt geblieben sei, weil er entgegen einem alttestamentlichen
Gebor die Witwe seines Bruders geheiratet habe. Allerdings mochten seine
religiosen Skrupel auch etwas damit zu tun gehabt haben, daf er sich cine
reizende junge Mitresse, Anne Boleyn, zugelegt hatte, die er zu ehelichen
gedachte. Sollte ihm der Papst die Annullierung der Ehe verweigern, dann
wurde der Papst seine Autoritit iiber die Kirche in England verlieren, dic
dann zu einer ,Kirche von England“ oder, genauer gesagt, zu einer Kirche
Heinrichs VIIL. werden wiirde.

Im November 1534 verabschiedete das Parlament die Suprematsakte,
die Heinrich zum ,einzigen obersten Haupt auf Erden der Kirche von
England, genannt Anglicana Ecclesia® machte. Die Weigerung, diesen k-
niglichen Suprematsanspruch durch Ablegung eines Eides anzuerkennen,
wurde zum Hochverrat erklirt und entsprechend mit dem Tode bestraft.
Alle englischen Bischéfe unterwarfen sich dem Konig, mit der einzigen
Ausnahme John Fishers, des Bischofs von Rochester. Die vernichtende
Bemerkung des Heiligen iiber das Versagen seiner Mitbriider im Bischof-
samt verdient es, nicht vergessen zu werden: , Die Festung wird genau von
denjenigen verraten, deren Aufgabe es gewesen wire, sie zu verteidigen.”
Auch Sir Thomas More war cher bereit zu sterben, als die Parlamentsakte
anzuerkennen, ebenso wie eine kleine Zahl von Kartiuserménchen und
eine Handvoll anderer Priester.

Wenn Heinrich eine neue Frau wollte — tatsichlich sogar mehrere, wie
sich im Laufe der Jahre herausstellen sollte — so wollte er doch keinesfalls
eine neue Religion. In den Worten des protestantischen Historikers Prof.
C. H. Williams, hatte Heinrich zwar den Bruch mit Rom vollzogen, ,,doch
erlaubte er der Kirche, deren Haupt er nach 1530 war, nicht, mit der
romischen Lehre zu brechen®. Dort, wo es um die Liturgie ging, war er
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besonders konservativ und erlaubte keine Anderungen an der Messe, wenn
man von der Streichung aller Gebete fiir den Papst und des Gedachtnisses
des HI. Thomas Becket einmal absicht.

Trotz des Bruchs mit Rom, der Auflosung der Kloster und solcher
Mafinahmen wie der Abschaffung bestimmter Feiertage war das, was
in England unter Heinrich VIIL stattfand, in keiner Weise mit den
protestantischen Reformationen auf dem Kontinent zu vergleichen. Hilaire
Belloc 1st uneingeschrinkt zuzustimmen, wenn er feststellt, dafl das, was
unter Heinrich VIIL. passierte, unter dem Begriff des Schismas zu fassen
ist. Er schreibt:

»Es handelte sich nicht um eine hiretische Bewegung, in dem Sinne, in
dem tblicherweise von Haresie die Rede ist, das heiflt, es wurde keine der
wesentlichen Lehren bestritten, die auf dem Kontinent so heftig bekimpft
wurden. Zwar wurde in der Tat die Autoritit des Papstes bestritten,
doch wurde die Transsubstantiation, die Messe, das gesamte System
der Sakramente nicht nur nicht bestritten, sondern sogar nachdriicklich
bestatigt. Wir konnen dies einfach ausdriicken, indem wir sagen, daf es fiir
den einfachen Mann so aussehen muflte, als ob sich in seinem Alltagsleben
und seinen wochentlichen religiosen Pflichten nichts geindert habe.”

Heinrich starb im Januar 1547. Sein Nachfolger war der krinkliche
neunjihrige Eduard VL, der Sohn seiner dritten Frau Jane Seymour.
Eduard war nur die Marionette des protestantisch beherrschten Rates.
Sofort gaben sich Dutzende von bisherigen Kryptoprotestanten, die jahr-
zehntelang im Verborgenen gewirkt und auf glinstigere Zeiten gewartet
hatten, zu erkennen und bekannten jetzt, da sie nichts mehr zu befiirchten
hatten, furchtlos ihren neuen Glauben. Thr Ziel war klar, es ging ihnen
darum, den katholischen Glauben in England auszuloschen. Das wichtigste
Mittel, dessen sie sich dazu bedienten, war die Zerstérung der seit unvor-
denklichen Zeiten unverindert bewahrten lateinischen Messe, deren Ersatz
durch einen protestantischen Abendmahlsgottesdienst in der Volkssprache
und die Entfernung jeder moglichen Spur des Katholizismus, insbesondere
der Altdre, aus den Kirchen, in denen die Messe gefeiert worden war.

Der eigentliche Architekt dieser liturgischen Revolution war der Apo-
stat Thomas Cranmer, Erzbischof von Canterbury. Die blofle Leugnung
des Papsttums vermochte Cranmer nicht zu befriedigen, solange noch
Papisterer betricben wurde, womit er und seine Anhanger schlicht die
Messe meinten. Es war die Messe, die nicht nur fiir Katholiken, sondern
auch fiir Protestanten entscheidend war. Cranmer hafite die Messe wie
einen personlichen Feind. Sein Plan zur Vernichtung der Messe sah vier
Schritte vor: Der erste Schritt wirde darin bestehen, gewisse Teile der
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ansonsten unverdnderten Messe in der Volkssprache zu beten. Der zweite
Schritt sah vor, der Messe neues Material hinzuzufiigen, das vom katholi-
schen Standpunkt aus betrachtet noch keineswegs spezifisch hiretisch sein
wiirde. Der dritte Schritt wire dann der Ersatz der Messe durch einen dog-
matisch mehrdeutigen englischsprachigen Abendmahlsgottesdicnst, ,,dazu
bestimmt, einem noch radikaler verinderten Machwerk Platz zu machen®,!
Wihrend dieser Gottesdienst klar als protestantische Abendmahlsfeier
intendiert sein wiirde, wiirde er eine katholische Interpretation jedoch
nicht véllig ausschlieRen. Der wierte und letzte Schritt sollte schlieRlich
der Ersatz dieses vorliufigen Gottesdienstes durch eine klar protestanti-
sche Abendmahlsordnung sein, die dann auch nicht mehr anders wiirde
interpretiert werden kénnen.

Dr. Francis Clark erklirt:

»In der friihen und entscheidenden Periode sahen Cranmer und seine
Freunde, daff es am kliigsten sei, die Reformation schrittweise einzufiihren
und die Menschen ganz allmihlich auf die geplanten radikaleren Verinde-
rungen vorzubereiten. Mitunter waren auch Zwang oder Einschiichterung
notig, um Widerstand zu brechen, doch ihre Vorgehensweise bestand
grundsitzlich darin, zuerst die konservative Masse der Leute zu neutrali-
sieren, sie ihrer katholisch gesonnenen Fiihrer zu berauben, und sie dann
Stiick fiir Stiick an das neue religise System zu gewdhnen.

Ein klar protestantischer Abendmahlsgottesdienst

Im Jahre 1549 machte Cranmer seine Ubergangsversion eines Communion
Service verpflichtend und zwang der Kirche von England 1552 sein Second
Prayer Book auf, in dem eine ganze Reihe von mehrdeutigen Stellen
der Version von 1549 gestrichen worden waren, so dafl jetzt cin klar
protestantischer Abendmahlsgottesdienst iibrigblieb. Cranmers liturgische
Reformation war bei den einfachen Glaubigen derart verhafit, daR viele nur
durch die Androhung von Strafen dazu zu bringen waren, den neuartigen
Gottesdiensten beizuwohnen.

Msgr. Philip Hughes schreibr:

»Die neue Parlamentsakte von 1552 begann damit, zu beklagen, ,dafs,
obwohl die sehr gottgefillige Ordnung, die vom Parlament fir das
gemeinsame Gebet in der Muttersprache vorgelegt wurde® etwas sei,
»das allen guten Menschen“, die bemiiht sind, ein christliches Leben

"'S. Hughes, The Reformation in England, Bd.11, S. 122.
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zu fithren, sehr zutraglich ist, doch ,eine grofle Zahl von Menschen in
verschiedenen Teilen dieses Reiches sich weigern, in thre Pfarrkirchen
zu gehen, wenn das Book of Common Prayer benutzt wird. So wurde
nun das Versiumnis, an Sonn- und Festtagen dem neuen Gottesdienst
beizuwohnen zu einem Vergehen erklart. Dartiber hinaus wurde ein neuer
Straftatbestand geschaffen: Jeder, der Gottesdiensten, der Spendung von
Sakramenten, der Ordination von Geistlichen oder irgend cinem anderen
Ritus beiwohnte, die nicht nach der Ordnung des Prayer Book erfolgten,
sollte im Falle einer Verurteilung nach einem ersten Vergehen fir sechs
Monate, im Wiederholungsfall fiir ein Jahr, und nach einem zweiten
Riickfall lebenslinglich ins Gefingnis gehen. Dies sind die Strafen, die
in England fiir das neue Verbred:.'en des Mcﬁbcsucbs bestimmt wurden,
bzw. fiir den Empfang der Sakramente in der Form, in der sie empfangen
worden waren seit der hl. Augmrmm fast tausend Jahre zuvor gekommen
war, um die Englinder zu mussionieren (Hervorheb. M. D.)

Eduard IV. starb 1533, und Maria, die glihend katholische Tochter
Katharinas von Aragon folgte thm auf dem Thron, fest entschlossen, den
katholischen Glauben um jeden Preis wiederherzustellen. Prof. Bindoff,
selbst Protestant, schreibt:

Bald wurde die Messe wieder in den Londoner Kirchen gefeiert,
onicht aufgrund einer Anweisung, sondern wegen der Frommugkeit der
Leute* und aus dem ganzen Land trafen Nachrichten dartiber ein, dafl die
Wiedereinfithrung der Messe nirgendwo auf Widerstand gestoflen sei.?

Statuen, Kruzifixe, Altire, Gewinder und liturgische Gefifle wurden
aus ihren Verstecken hervorgeholt und mit Freuden in die Kirchen zurtick-
gefiihrt, die seit unvordenklichen Zeiten der Stolz der Gliubigen gewesen
waren. Die Restauration des katholischen Glaubens, die Wiederherstellung
der Gemeinschaft mit dem Papst sowie die Wiedereinfithrung der traditio-
nellen lateinischen Messe wurden von mindestens 99% der Bevolkerung
von England und Wales bci_,mstcrt bt.g_,rulﬁt Der von oben aufgezwungene
Protestantismus hatte bei weniger als einem Hundertstel der Bevolkerung
wirkliche Gefolgschaft gefunden.

Kénigin Maria starb am 17. November 1558, wihrend in ithrer Kammer
gerade die Heilige Messe gefeiert wurde. Als der Priester beim Agnus Det,
qui tollis peccata mundi angelangt war, antwortete sie deutlich vernehmbar:
»Miserere nobis, dona nobis pacem®. Als der Priester die Hostie emporhob,
um sie zu konsumieren verehrte die Konigin zum letzten Mal die Heilige
Eucharistie und schlof§ fir immer die Augen. Kardinal Reginald Pole, der
letzte katholische Erzbischof von Canterbury, starb am selben Tag.

* S, T. Bindoff, Tudor England (London 1952), S. 168.
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Wihrend ihrer letzten Krankheit hatte Maria mehrfach Boten zu
ithrer Halbschwester Elisabeth geschickt, die herausfinden sollten, welchen
religiosen Standpunkt sie vertrat, zumal sich bei ihr niemand so ganz sicher
war. ,Gewifl mufl die Konigin {iberzeugt sein, daf ich eine Katholikin
bin, da ich dies doch wieder und wieder beteuert habe.“, versicherte
Elisabeth den Abgesandten. Sie schwor, dafl sie an dic Realprisenz glaube,
und dafl sie keine Anderungen in religidsen Dingen veranlassen wolle.
Tatsichlich glaubte Elisabeth jedoch an nichts und niemanden, aufer an
sich selbst. Sie wurde als Katholikin gekront und versprach als Katholikin
zu regieren, brach ihren Eid jedoch fast sofort wieder und fiel erneut zum
Protestantismus ab, der ihr sowohl die politische als auch die religise
Beherrschung ihrer Untertanen ermaoglichte.

Wie bereits erwihnt, waren bei der Thronbesteigung Elisabeths® 99%
der Bevolkerung noch katholisch gesonnen, also nicht nur die einfachen
Glaubigen, sondern auch die Gebildeten, etwa in Oxford und Cambridge.
John Jewel, ein bedeutender protestantischer Schriftsteller, der spiter auf
den Stuhl von Salisbury gelangen sollte?, fithrte im Jahre 1559 folgende
Klage:

»Unsere Universititen sind so heruntergekommen und ruiniert, dafl es
in Oxford kaum zwei Leute gibt, die ebenso denken wie wir; und
selbst sie sind so niedergeschlagen und geistig gebrochen, daf sie nichts
zu tun vermogen. Dieser verabscheuungswiirdige Ménch, Soto, und ein
anderer spanischer Ménch dessen Namen ich nicht kenne, haben alles,
was Peter Martyr so vielversprechend eingepflanzt hat, mit den Wurzeln
herausgerissen, so daR sie den Weinberg des Herrn in eine Wildnis
verwandelt haben. Du wiirdest kaum glauben, daf§ so viel Verwiistung in
solch kurzer Zeit (d.h. wihrend der Regierungszeit Marias) angerichtet
werden konnte.*S Drei Jahre spiter berichtete der Biirgermeister von
Oxford dem Rat der Konigin, daf es dort ,nicht drei Hiuser gebe,
in denen nicht Papisten wohnten®. Sechzehn Jahre spater, 1577, wurde
eine Klage dariiber vorgebracht, dafl es in Oxford so viele , Rekusanten®

* Hughes, Bd.III, S.50.

' Ein Gelehrter in Oxford, dessen protestantische Ansichten es noug machten, dafl er
wihrend der Regierung van Mary Tudor ins Ausland flichtete. Nach Elisabeths
Regierungsantritt erhielt er 1560 den Bischofssitz von Salisbury. 1562 veriffentlichte
er seine Apologia Ecclesiae Anglicanae gegen die katholische Religion; eine deutsche
Ubersetzung erschien 1563 unter dem Titel Verantwortung Der Christenlichen Kirchen
von Engelland. Dies ist eine der wichtigsten Verteidigungsschriften des Anglikanismus,
die jemals geschricben wurden; sie trug sehr dazu bei, die spitere Identitit der Kirche
von England zu gestalten,

* J. Jewel, Works, Bd. IV, Cambridge 1850, S. 1212.
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gebe, d. h. Leute, die sich weigerten, am protestantischen Gottesdienst
teilzunehmen, so daf sich nicht gentigend Informanten fanden, sie alle
anzuzeigen.

Elisabeths Ziel: Ausrottung des Katholizismus

»Elisabeths Ziel war die Ausrottung des Katholizismus noch zu ihren Leb-
zeiten“®. Diesem Ziel diente eine neue Gesetzgebung, welche Katholiken
dazu zwingen sollte, sich entweder fiir thren Glauben, oder aber fiir die
Vernichtung ihrer wirtschaftlichen Existenz, den Kerker bzw. — wenigstens
in einigen Fillen — fir den Martyrertod zu entscheiden. Im Jahre 1559
wurde eine tiberarbeitete Version der Suprematsakte in Kraft gesetzt und
England erneut von der Einheit der katholischen Kirche abgetrennt. Diese
Parlamentsakte sah einen Eid vor, der von allen Klerikern vom Erzbischof
bis zum Pfarrer, allen im kirchlichen Dienst stechenden Personen, all den-
jenigen, die ein Gehalt oder Zuwendungen von der Krone erhielten oder
einen akademischen Grad an einer Universitit erwerben wollten, sowie
sallen weltlichen Richtern, Friedensrichtern, Biirgermeistern und anderen
Beamten oder Bediensteten abzulegen® war”. Der Text des Eides lautete:
sIch bezeuge und erklire wahrhaftig vor meinem Gewissen, dafl ihre
konigliche Majestat die einzige und oberste Regentin des Reiches ist ... dies
sowohl in allen geistlichen und kirchlichen als auch in weltlichen Dingen
und Angelegenheiten; und dafl kein auslindischer Fiirst oder Potentat,
keine Person, kein Pralat noch Staat irgend eine kirchliche oder geistliche
Jurisdiktion, Macht, Vorherrschaft, Vorrang oder Autoritit in diesem Reich
hat, noch haben sollte. Deshalb widersage und entsage ich allen fremden
Jurisdiktionen, Michten, Vormachtanspriichen und Autoritaten.“®

Die Verweigerung des Eides wurde zundchst mit dem Verlust aller
Amter bestraft, aber die Regelung wurde vier Jahre spiter verschirft, so
dafl das erste Vergehen mit dem Verlust aller Guiter und Haft, der zweite
Verstof mit dem Tode bestraft werden sollte.

Als Maria den Thron bestieg, waren zehn der siebenundzwanzig Di-
ozesen Englands und Wales’ bereits verwaist. Von den siebzehn Bischofen,
die ihren Stuhl innehatten, war Bischof Kitchen von Llandaff der einzige,
der zum Apostaten wurde. Zwei der tibrigen sechzehn Bischofe starben,
das Schicksal eines Bischofs ist unbekannt, zwei gingen ins Exil und elf

 ]. J. Dwyer, The Reformation in England, CTS, London 1962), S. 21.
" Hughes, 111, S.31-32.
* Dwyer, S.17.
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Bischife starben im Gefingnis. Dies ist eine Umkehrung der Situation
unter Heinrich VIIL, in der sich lediglich ein einziger Bischof, der HI.
John Fisher, geweigert hatte, den Suprematseid abzulegen. Aufler den
Bischofen waren es zwdlf Dekane von Domkapiteln, fiinfzehn Vorsteher
von Colleges sowie zwei- bis dreihundert Kleriker, die lieber ihr Amt
niederlegten oder sich aus ihren Amtern vertreiben liefen, als den Eid
abzulegen. So starb die uralte katholische Hierarchie in England aus. Diese
Treue der wihrend der Regierungszeit Marias ernannten Bischéfe ist eine
stindige Quelle der Verlegenheit fiir die Anglikaner, die ja immer wieder
versuchen, den Anschein einer angeblichen Kontinuitit zwischen der alten
katholischen Kirche Englands und der von Elisabeth neu eingefiihrten Re-
ligion zu erwecken. Die elf Bischofe, die im Gefingnis umkamen, wurden
von den Katholiken des sechzchnten Jahrhunderts als Martyrer angeschen.
Wieso sie heute praktisch vergessen sind und ihnen keine Verehrung zuteil
wird, ist vollig unerklirlich.

Die Suprematsakte brachte Oxford um alle seine fiihrenden Gelehrten,
die es vorzogen, nach Léwen zu emigrieren. Auch hier, welch ein Kontrast
gegeniiber der Zeit Heinrichs VIIL, in der Thomas More der cinzige Laie
war, der den Eid verweigerte! In den Jahren von 1559 bis 1603 brachten
die Lowener Exilanten zweihundert Werke in englischer Prosa heraus,
darunter die als Douai Bible bekannte Ubersetzung der Heiligen Schrift.
Doch jene, die verhaftet wurden, weil sie diese Biicher nach England hinein
brachten, wurden mit dem Tode bestraft.’

Liturgiereform per Parlamentsbeschlufs

Die dritte sogenannte Uniformititsakre, die im selben Jahr verabschiedet
wurde, widerrief die religiose Gesetzgebung Maria Tudors und schrieb fiir
den Gottesdienst verpflichtend den Gebrauch der nur leicht verinderten
zweiten Fassung von Cranmers Book of Common Prayer aus dem
Jahre 1552 vor. Diese Parlamentsakte fand im Oberhaus cine knappe
Mehrheit von nur drei Stimmen und wire abgelehnt worden, wenn nicht
zehn Bischofssitze verwaist, und zwei Bischofe im Gefingnis gewesen
wiren. Durch diese beiden Parlamentsakten wurde der Protestantismus
zur einzigen in England und Wales erlaubten Religion bestimmt. Jeder
Geistliche, der sich weigerte, das neue liturgische Buch zu verwenden,
oder der das Abendmahl, das liturgische Morgen- und Abendgebet, die

! Dwver, S, 17.
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Spendung der Sakramente oder sonstige Gebete in einer anderen als
der vom Book of Common Prayer vorgesehenen Weise zelebrierte bzw.
verrichtete, sollte eines ganzen Jahreseinkommens verlustig gehen und
mit sechs Monaten Gefangnis bestraft werden. Die gleiche Strafe sah das
Gesetz fir den Fall vor, dafl sich ein Geistlicher auch nur abfillig Gber
die neue Liturgie duflerte. Auf ein zweites Vergehen stand eine einjihrige
Gefingnisstrafe sowie der Verlust aller Benefizien; ein erneuter Riickfall
wurde mit lebenslanger Haft bestraft.

Daneben waren weitere Strafen vorgesehen, um auch Laien vor Kritik
an den liturgischen Neuerungen abzuschrecken. Jeder, der sich miindlich
oder schriftlich abwertend iiber irgend einen Inhalt des Prayer Book aufier-
te, einen Kleriker dazu veranlafite, einen anderen Ritus zu verwenden, oder
einen Gottesdienst nach neuer Ordnung verhinderte oder storte, wurde
mit einer empfindlichen Geldstrafe von 44 Mark belegt. Bei einer ersten
Wiederholung vervierfachte sich die Geldbufle, und eine zweiter Ruckfall
bedeutete den Verlust aller Giiter und lebenslangliche Haft. Dartber hin-
aus wurde es zu einer Straftat erklirt, dem Sonntagsgottesdienst in der
jeweiligen Pfarrkirche fernzubleiben.

Die Erfahrung der Jahre 1549 bis 1552 hatte gelehrt, dafl wenn sich
der Gottesdienst anderte, die Leute einfach fernblieben. Nun waren alle
Untertanen gesetzlich verpflichtet, an jedem Sonn- und Feiertag dem
Abendmahlsgottesdienst beizuwohnen, oder aber fir jedes Fernbleiben
eine Strafe von zwdlf Pence zugunsten der Armenkasse der Pfarrei zu
entrichten, Die neuen Gesetze waren also viel schirfer als jene, die
unter Eduard VI. Geltung gehabt hatten. Eigene Strafen waren auch
tur jene vorgeschen, die fir schuldig befunden wurden, der verbotenen
lateinischen Messe beigewohnt zu haben: sechs Monate Gefingnis fur das
erste Vergehen, zwolf Monate im Wiederholungsfall und lebenslange Haft
beim dritten Mal.'®

Die Ausloschung der Katholizismus sollte durch eine Politik des all-
mahlichen Aushungerns bewirkt werden. Die Verhaftung und Absetzung
katholischer Bischofe zu Beginn der neuen Herrschaft hatte unvermeid-
lich einen gewissen Mangel an Fuhrung zur Folge. Die Inhaftierung der
Bischéfe bedeutete, dafl es keine giilug geweihten Priester mehr geben
wirde und dafl, sobald die letzten der wihrend der Herrschaft Marias
geweihten Priester gestorben wiren, das Volk selbst der gelegentlich noch
im geheimen zelebrierten Messen beraubt sein wiirde. Die Regierung war
zuversichtlich, dafl diese Politik langfristig zum gewtinschten Ergebnis

" Hughes, I, S. 33-34,
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fihren wiirde. Im Jahrzehnt zwischen 1560 und 1570 wurde so das
Fundament fiir den spiteren Triumph des Protestantismus gelegt, auch
wenn in diesen Jahren die religiose Situation noch so wenig gefestigt, die
neue Regierung noch so schwach und der katholische Widerstand noch so
breit war, dafl entschlossenes Handeln seitens des Heiligen Stuhls oder der
katholischen Machte sehr wohl den Ausschlag zugunsten des Katholizis-
mus hitte geben und zur Absetzung Elisabeths hitte fithren kénnen. Der
Verzicht auf jedes derartige Handeln bedeutete jedoch, da der Kampf von
vornherein verloren war. Die ersten Priester vom Kontinent kamen erst
1574 in das Konigreich, nachdem die erdriickende Mehrheit der Katholiken
bereits zum Opfer einer Kompromiff-Mentalitit geworden war, die sich als
unumkehrbar erweisen sollte. 1558 kam es zum verhingnisvollen Fiasko
der spanischen Armada, das sich in jeder denkbaren Weise als kontrapro-
duktiv erweisen sollte.

Der deutsche Historiker A. O. Meyer bemerkt dazu:

»Die grofle Masse der Katholiken war véllig sich selbst iiberlassen,
ohne jede Verbindung mit ihrer Kirche. Gewif§ kennt die lange Leidensge-
schichte der englischen Katholiken Perioden viel hirterer Bedriickung als
die zwolf ersten Regierungsjahre Elisabeths; aber sie kennt keine zweite
Periode, in der die Katholiken sich so ginzlich von der Kirche verlassen
sahen und so sehr die Fithlung mit Rom verloren hatten, wie diese Jahre,
ganz besonders die sicben Jahre vom Schluss des Trienter Konzils bis zur
Exkommunikation der Konigin. Weder Papst noch Konzil, weder Kaiser
noch Kénig von Spanien, hatten das geringste fiir sie getan — auch nicht
einen Priester hatte man ihnen geschickt. Wer hitte je geglaubt, dass man
bis jetzt (1570) am rémischen Hof so geringen Wert auf die Riickgewin-
nung dieser Insel gelegt hitte, die immer so anhinglich gewesen ist? ... So
vollzog sich der grosse Abfall von der katholischen Kirche nicht in der
Form des sofortigen Ubertritts zum Protestantismus, sondern als Folge
eines stillschweigenden Kompromisses der Gewissen. Die erst scheinbare
Unterwerfung wurde im Lauf der Zeit zum tatsichlichen Anschluss an die
Landeskirche. ... Und wenn der spanische Botschafter — trotz allem doch
die letzte Zuflucht und Hoffnung der englischen Katholiken — wenn gerade
er ihnen Masshalten in allem predigte, was nicht gegen das Gewissen gehe,
wenn er sie an den Bibelspruch erinnerte: \Jedermann sei untertan der
Obrigkeit, die Gewalt iiber ithn hat’! — wenn die englischen Katholiken
sahen, wie der Botschafter des Kaisers gar mit Kénigin Elisabeth zum
Gottesdienst ging: konnten sie es da noch fiir unerlaubt halten, das gleiche
zu tun?“M

" AL O. Meyer, England und die katholische Kivche unter Elisabeth, Rom 1911, S.55-58.
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Die Rolle Konig Philips 11.

Die Hauptvcrantwortung dafiir, dafl die englischen Katholiken in dieser
Weise im Stich gelassen wurden, ist wohl bei Kénig Philip I1. von Spanien
zu suchen, den C. G. Bayne als den ,besten Freund der englischen
Reformation® bezeichnet hat.'? Philips Hauptsorge galt — man maochte
sagen: richtigerweise — der Verteidigung Spaniens und Europas gegeniiber
dem Expansionsdrang der Tirken. Suleiman der Prichtige, dessen Reich
sich von hundert Meilen westlich von Wien bis nach Basra am Persischen
Golf erstreckte, war bei der Thronbesteigung Philips im Jahre 1556
der unbestrittene Herrscher des Mittelmeers. Dariiber hinaus befiirchtete
Philip, dafl ein mégliches Vorgehen gegen Elisabeth England in eine Allianz
mit Frankreich treiben kénnte.!? Sein Krieg gegen Frankreich und den
Kirchenstaat in den Jahren 1557-1559, gefolgt von einem Krieg gegen
die Tiirken im folgenden Jahr, hatten Philips Staatsfinanzen ruiniert. IThm
wird nathcsagt dal — abgeschen von Heinrich VIIL. — wenige Herrscher
tiber einen derart langen Zeitraum eine derart konsequent antipipstliche
Politik betrieben hitten.™ Er hatte Papst Paul IV. gezwungen, sich
thm zu unterwerfen, nachdem eine Armee unter dem Herzog von
Alba Rom ecingeschlossen hatte. Papst Pius V., der von 1566 bis 1572
regierte, war fest entschlossen, die Kirche von der Vorherrschaft der
Habsburger zu befreien, und stand wihrend seines gesamten Pontifikats
im Konflikt mit Philip, dem er sogar die Exkommunikation und das
Interdikt Giber seine Lander androhte.!® Philip verhinderte, daff der Papst
wihrend des ersten Jahrzehnts threr Regierung irgendwelche Mafinahmen
gegen Elisabeth ergriff, und weigerte sich, selbst gegen sie vorzugehen.
Er scheint befiirchtet zu haben, dafl im Falle einer Exkommunikation
Frankreich mit der Durchsetzung der Absetzung betraut werden kénnte,
wodurch die Macht und das Anschen seines politischen Rivalen gestirkt
werden wiirde. Im Jahre 1561 fand er sich in der umgekehrten Position
und er lief die papstlichen Gesandten Parpaglia und Martinengo daran
hindern, englischen Boden zu betreten, weil er befiirchtete, im Falle
einer Absetzung Elisabeths zu einer Eroberung Englands verpflichtet
zu sein, wozu er sich zu diesem Zeitpunkt nicht in der Lage sah.'®
Er gab sich nicht damit zufrieden, die papstliche Gesandtschaft daran

C. G. Bayne, Anglo-Roman Relations (Oxford 1915), S. 224,
@ Hu;_,hu 111, S.256-257.
" Hughes, 111, $. 242.
* Ebda.
' Bayne, op. ait., 120; |. H. Pollen, The English Catholies i the Rewn of Queen Elizabeth
(London 1929), S. 67-68.
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zu hindern, England zu erreichen, sondern konnte dariiber hinaus die
Exkommunikation Elisabeths um zehn entscheidende Jahre verzogern.
Als die Exkommunikation dann 1570 doch noch erfolgte, war es bereits
zu spit. Die Herrschaft Elisabeths war gefestigt, und die Chance einer
Wiederherstellung des katholischen Lebens und Gottesdienstes war bereits
vertan. Die Missionare und Mirtyrer gaben nach 1574 in groflziigiger
Weise ihre Schaffenskraft, thr Blut und ihr Leben, doch es war nicht mehr
moglich, die Stellungen wieder zu erobern, die in den ersten Jahren der
Regentschaft Elisabeths freiwillig geriumt worden waren.

Die Einstellung des typischen Katholiken wihrend des ersten Jahr-
zehnts der Regierungszeit Elisabeths ist in Msgr. Philip Hughes Mei-
sterwerk The Reformation in England gut zusammengefafit: ,Die tiber-
wiltigende Mehrheit des Volkes war frei von jeglichem Verlangen nach
einer Revolte gegen den althergebrachten Glauben, doch ebenso wahr
ist es festzustellen, daf sie auch kein grofles Verlangen spiirten, ihn zu
verteidigen®."” Die meisten Katholiken gaben schliefflich dem andauernden
und hartnickigem Druck der Regierung nach, sie verloren den Kontakt zur
Heiligen Messe und besuchten den neuen, hiretischen Gottesdienst. Bei
dieser fast allgemeinen Apostasie, dic den eigentlichen Wendepunkt der
religiosen Geschichte Englands darstellt, handelte es sich nicht um eine
plotzliche und spektakulire Kapitulation. Sie erfolgte ganz allmihlich, ge-
wann jedoch an Breite und erwies sich in ihrem Ergebnis als unumkehrbar.

Die Auswirkungen dieser jahrelangen Herrschaft eines Kompromifigei-
stes, des Suchens nach Ausreden, um die eigene Teilnahme am anglika-
nischen Gottesdienst zu rechtfertigen, der Ausfliichte vor dem eigenen
Gewissen und des gleichzeitigen Bemiihens, sich vor volliger Apostasie zu
bewahren, zeitigte allzu offensichtliche Folgen. Msgr. G. A. Beck schreibt:

»Wer Kompromisse mit seinem Gewissen schliefit, wird allzu leicht
zum hartnickigen Verteidiger seines eigenen Versagens, und dies scheint
bei manchen dur wihrend der Herrschaft Elisabeths abgefallenen engli-
schen Katholiken klar der Fall gewesen zu sein. Dies fithrte dazu, daf in-
nerhalb weniger Jahre ganze Familien dem Glauben verloren gingen.“!$

Eine gute zeitgenossische Beschreibung der Situation in diesen frithen
Jahren verdanken wir Kardinal William Allen. Allen war Fellow des Oriel
College in Oxford und mafigeblich daran beteiligt, Priester fiir die Mission
in England ausbilden zu lassen. Zu diesem Zweck griindete er Kollegien
in Douai in Flandern 1558, 1575 in Rom und 1589 in Valladolid, Spanien.

" Hughes, 11, S. 49.
" G. A. Beck, The Elizabethan Apostasy (London 1956); S. 6.
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Wihrend eines Aufenthalts in Lancashire von 1562 bis 1565 war es
ihm durch seine Lehre und sein Vorbild gelungen, einige Adlige und
Groflgrundbesitzer davon zu tiberzeugen, dafl die Wahrheit nur innerhalb
der katholischen Kirche zu finden sei. Als sehr viel schwieriger hatte es
sich jedoch erwiesen, sie dazu zu bringen, nicht linger die anglikanische
Kommunion zu empfangen, anglikanische Gottesdienste zu besuchen und
jeglichen geistlichen Kontakt mit den Hiretikern abzubrechen. Seine
Versuche, diese Katholiken von ihren laxen diesbeziiglichen Gewohnheiten
abzubringen, trafen auf erbitterten Widerstand. Allen bemerkt:

»Dies war dort driitben wegen der strengen Gesetze und der Tatsache,
dafl sie mit Gefangnis und verschiedenen Strafen bestraft werden, eine sehr
schwierige Sache; auch deswegen, weil die Katholiken selbst aus Angst in
der Vergangenheit diese Praxis haben einreiflen lassen. Dies ist sogar so
weit gegangen, dafl nicht nur wohlmeinende Laien, die ansonsten fest im
Glauben standen und bereit waren, die Messe wann immer moglich zu
besuchen, in deren Kirchen gingen und den schismatischen Gottesdiensten
beiwohnten und manchmal sogar die Kommunion empfingen, sondern
sogar viele Priester, nachdem sie im geheimen die Messe gelesen hatten,
offentlich am selben Tag den hiretischen Gottesdienst feierten und so
in einer ganz ublen Weise den Kelch des Herrn mit dem Kelch des
Teufels teilten. Sie taten dies, weil sie irrtiimlich glaubten, daff es ausreiche,
innerlich an ihrem Glauben festzuhalten, wihrend sie der Regierung in
ihrem duflerlichen Tun gehorsam waren,“!”

Die ,, Church Papists®

Jene Katholiken, die den anglikanischen Gottesdienst besuchten, stellten
eine hinreichend grofle Bevolkerungsgruppe dar, um einen eigenen Namen
zu erhalten. Sie wurden als Church Papists (also etwa ,Kirchenpapisten®)
bezeichnet — Church, weil sie cinerseits aufgrund der Gesetzeslage den
Gottesdienst besuchten, Papists, weil sie andererseits ihrer inneren Ein-
stellung nach Katholiken geblicben waren. Die elisabethanische Regierung
machte es den Church Papists leicht, einen Kompromiff einzugehen, weil
sie nicht mehr als die duflere Befolgung der Gesetze verlangte.

Es gab mehrere Griinde, welche die Church Papists dazu veranlafiten,
eine Politk der Kompromisse zu verfolgen. An erster Stelle ist hier ein
Mangel an klarer Fithrung zu nennen. Durch die Absetzung der Bischofe

' Der lateinische Text findet sich bei T. F. Knox, Letters and Memorials of Cardinal Allen
(London 1882}, S. 56.
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war die Hierarchie zerstort worden. Weiterhin waren die besten Pfarrer
wegen ihrer Verweigerung des Suprematseides aus thren Amtern entfernt
worden, so dafl fur die weitaus meisten Katholiken niemand mehr da war,
an den sie sich hitten wenden kénnen. Es iiberrascht nicht, daf Mitglieder
des hoheren und niederen Adels, die im Falle einer Verurteilung an zeitli-
chen Giitern am meisten zu verlieren hatten, unter den ersten waren, die
Kompromisse eingingen. Auch wenn die Katholikenverfolgung zu Beginn
der Regentschaft Elisabeths noch vergleichsweise milde war, reichten die
vorgeschenen Strafen dennoch véllig aus, um personliche Existenzen zu
vernichten. Denn wenn die Uniformititsakte fiir Laien auch nur die Strafe
von einem Shilling bei Nichtbesuch des anglikanischen Gottesdienstes
vorsah, konnten die Behorden Rekusanten auch nach kirchlichem Recht
verfolgen, wonach die Linge der Haftstrafe unbegrenzt war. Tatsichlich
wurde von dieser Moglichkeit auch hiufig Gebrauch gemacht. Eine wich-
tige Rolle spielt auch die Gewohnheit des Gehorsams gegeniiber der welt-
lichen Autoritit, die im England des sechzehnten Jahrhunderts noch un-
gebrochen war. Entscheidend waren jedoch widerspriichliche Ratschlige
und ein Mangel an klarem Verstindnis der tatsichlich zugrundeliegenden
Fragen, was dazu fihren mufite, das schwichere Katholiken, wenn nicht
eine wirkliche Rechtfertigung, so doch eine Ausflucht fiir ihr Handeln
fanden, was wiederum eine Vermehrung der Anzahl schlechter Beispicle
nach sich zog. Auch der Klerus ging Kompromisse ein. Ein gelehrter
Priester, Dr. Alban Langdale, vertrat die Ansicht, dafl nicht siindige, wer
einen protestantischen Gottesdienst besuche, einzig um der Verfolgung zu
entkommen, solange er dabei innerlich den Entschluf fasse, dies einzig als
Akt des biirgerlichen Gehorsams gegeniiber der Konigin zu tun.2°

Viele Laien, die an sich durchaus bereit waren, dem anglikanischen
Gottesdienst beizuwohnen, konnten es jedoch nicht iiber sich bringen,
dort die Kommunion zu empfangen, und erfanden diverse Auswege. Was
die Vermeidung des Kommunionempfangs bei den Hiretikern einfacher
machte, war die Tatsache, dafl die Anglikaner bis in die jlingere Vergan-
genheit hinein nur eine vierteljihrliche Feier des Abendmahlsgottesdienstes
kannten.?! Die Bestimmungen des Book of Common Prayer sahen vor,
dafl jeder Angehérige einer Pfarrei dreimal im Jahr, darunter am Osterfest,
die Kommunion empfangen solle.?? Einige Katholiken hatten vielleicht

' Catholic Record Society. Bd. 11, 28, 61, 178; 1V, 4.

' Hughes, I11, S. 90.

* . Harrison, The First and Second Prayerbooks of Edward VI (London 1968), S.392.
Im Prayer Book von 1549 war nur ein einmaliger Kommunionempfang im Jahr
vorgeschriehen (ebda., S. 230).



102 Michael Davies

das Gluck, einen entgegenkommenden Pfarrer zu haben, der thnen die
Erfillung dieser Pflicht auch ohne tatsichlich erfolgten Kommunionemp-
fang bescheinigte, wohlhabendere Glaubige konnten kurzfristig vor Ostern
ithren Wohnsitz verlegen, so dafl sie am Ostersonntag noch nicht in den
Unterlagen ihrer neuen Pfarrei gefithrt wurden. Andere machten sich die
Bestimmung des Prayer Book zunutze, wonach nicht zur Kommunion zu-
gelassen werden durfe, wer in offenkundiger Siinde, oder wer in Hafl und
Zwist mit anderen Gliubigen lebe. Mit der Behauptung, mit einem oder
mehreren threr Nachbarn zerstritten zu sein, konnten Katholiken also
begriinden, warum sie nicht die anglikanische Kommunion empfangen
wollten.

Katholischer Widerstand

Trotz des Vorherrschens auflerlicher Anpassung seitens der Katholiken,
war es dem Protestantismus innerhalb dieses Jahrzehnts keineswegs ge-
lungen, auch deren innere Zustimmung zu gewinnen. Das Ausmaf} katho-
lischen Widerstandes kann anhand protestantischer Quellen, insbesondere
von Auflerungen protestantischer Bischife, erhoben werden. So beklagte
1562 der neue Bischof von Winchester, Robert Horne, dafl es ithm weder
gelungen sei, die Einwohner fur die Einheitlichkeit der Religionsaustibung
und fiir den Besuch der protestantischen Gottesdienste zu gewinnen,
noch ihnen die protestantische Lehre niher zu bringen, die sie nach
wie vor ablehnten. Stattdessen hingen die Stadtbewohner immer noch
ihrem Aberglauben und der Papisterei an, worin sie sogar von ecinigen
Priestern der Kathedrale taglich bestirkt wiirden. Der Bischof riigt auch
die Angehorigen des ortlichen niederen Adels, weil sie dadurch, daf sie
seit dem Verbot der Messe drei Jahre zuvor die Kommunion verweigerten,
der tbrigen Bevolkerung ein schlechtes Beispiel gegeben hitten.??

Im Jahre 1564 beklagte sich der neue Bischof von Hereford, der
chemalige Dominikaner John Scory, dariiber, dafl nicht ein Mitglied des
Stadtrates der protestantischen Religion wohlgesonnen sei. Besondere
Bitterkeit verursachte ithm die Einstellung der Suftskanoniker seiner
eigenen Kathedrale, von denen er behauptete, dafl sie alle mit nur einer
Ausnahme Katholiken seien und einige von thnen immer noch in ihren
Hausern die Messe lesen wiirden. Auflerdem kimen sie nie oder nur selten
zur Kirche und hitten seit der Herrschaft Marias nicht ein einziges Mal

' Hughes, 111, S. 126
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offentlich die Kommunion empfangen. Auch sei in der Kathedrale — es war
jetzt Oktober — seit Ostern kein Abendmahlsgottesdienst gefeiert worden.
Der Stiftsklerus weigere sich, zu predigen oder Homilien vorzulesen,
den Abendmahlsgottesdienst abzuhalten oder irgend etwas zu tun, was
geeignet sei, diese Religion zu empfehlen, attraktiver zu machen oder
voranzubringen. Ganz im Gegenteil murrten sie gegen den neuen Glauben,
empfingen und unterhielten die Feinde der Religion und sihen sie an, als
ob sie Engel Gottes wiren.2

In Chichester wurde 1568 dariiber geklagt, da vielerorts Bilder und
anderer papistischer Zierrat so versteckt worden sei, dafl man die Messe
innerhalb von vierundzwanzig Stunden wieder ecinfilhren kénne.?s In
cinigen Pfarreien benutze der Geistliche zwar das Formular fiir den
protestantischen  Abendmahlsgottesdienst, ahme jedoch die papistische
Messe nach, indem er etwa Kreuzzeichen tber Brot und Wein mache und
sich dartiber beuge, indem er dem Volk die sakramentalen Gestalten zur
Verchrung zeige, oder er den Abendmahlstisch in der Weise cines Altares
herrichte. All dies sei unter Eduard VL. iibliche Praxis gewesen.2¢

Lancashire, welches noch heute die katholischste Gegend Englands
ist, trieb den Bischof von Chichester an den Rand der Verzweiflung.
Im Jahre 1570 fiihrte er Klage dariiber, dafl die Leute sich allerorts von
der Religion abwandten, wieder in die Papisterei zuriickfielen und sich
weigerten, zur Kirche zu kommen. Die bosen papistischen Priester séhnten
sie mit der Kirche von Rom aus und brichten sie dazu, der Religion Christi
abzuschwéren - all dies offen und ohne Widerstand.?”

Noch 1583 zeigten die Friedensrichter von Hampshire dem Rat
Katholiken an, die ,frech behaupten, da die Messe notwendig sei und
dafl sie wiinschen, sie horen zu kénnen und daf sie lieber ciner Birhatz
als dem [protestantischen] Gottesdienst beiwohnen wiirden® 28

In seiner wohl dramatischsten Form zcigte sich der katholische
Widerstand im Jahre 1569, als sich die Bevolkerung des Nordens in
einer tapferen, aber letztlich zum Scheitern verurteilten Volksbewegung
erhob, um Maria Stuart vor der Hinrichtung zu bewahren und den
katholischen Glauben wiederherzustellen. Diese Erhebung wurde genauso
brutal niedergeschlagen wie der Aufstand des Westens zwanzig Jahre
zuvor.

"

* Hughes, IT1, S. 124,
* Hughes, 111, S. 128.
* Hughes, 111, 8. 152,
T Hughes, 111, S. 126.
* Hughes, 111, S. 128.
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Fiir die einfachen Leute handelte es sich bei der Erhebung um den
Versuch, die Glaubigen von der Tyrannei der Haretiker zu befreien, um
eine zweite Pilgrimage of Grace. Wieder einmal zeigten die Banner die fiinf
Wunden Christi, und als das Heer die Kathedrale von Durham besetzte,
wurden in der bis zu den Tiren mit Menschen gefiillten riesigen Kirche
die Altire wiederhergestellt und erneut die Messe gesungen. Es wurden
Predigten gehalten, in denen die Hiresie der vergangenen Jahre verurteilt
und die Feigheit derer gegeifielt wurde, die vorgegeben hatten, sich zu
unterwerfen. Die Menschenmenge kniete nieder, wihrend der Prediger die
Reuigen von der Exkommunikation lossprach, die sie sich durch ihre Ka-
pitulation vor der Hiresie zugezogen hatten. Die Quellen belegen, dafl sich
dhnliche Szenen auch an vielen anderen Orten der Grafschaft abspielten,
dafl Mirtglieder aller Gesellschaftsschichten bereitwilligst die alten Riten
wiederherstellten und Priester ithren Gemeinden offen bekannten, dafd sie
die Glaubigen wihrend der vorhergegangen zehn Jahre irregeleitet hatten.
Auf einem Scheiterhaufen auf der Briicke von Durham wurde die Bibel
der Hiretiker feierlich verbrannt, zusammen mit Jewels Apologia, der
offiziellen Sammlung von Homilien und dem neuen Book of Common
Prayer.??

Auf der Suche nach Fiihrung

Es waren englische Laien, die zuerst den Versuch unternahmen, eine
definitive Antwort auf die Frage der Teilnahme von Katholiken am angli-
kanischen Gottesdienst zu erhalten. Eine Gruppe von Adligen formulierte
eine Petition, die an das Konzil von Trient weitergeleitet werden sollte,
in der sie die Verhidlmisse darlegten und um eine Entscheidung baten.
Diese Petition wurde in zweifacher Austuhrung ausgefertigt, wobei eine
dem spanischen, die andere dem portugiesischen Botschafter anvertraut
wurde. Der spanische Botschafter de Quadra sandte sein Exemplar jedoch
zur Weiterleitung an den spanischen Botschafter in Rom, weil er davon
ausging, dafl dort eine auf bessere Informationen gegriindete Entschei-
dung zustande kommen wiirde. Sein auf den 7. August 1562 datiertes
Begleitschreiben laflt erkennen, dafl er auf eine Erlaubnis zur Teilnahme
am anglikanischen Gottesdienst hoffte.*

" Hughes, 111, S. 269.
" Gesamittext bei Bayne, op. at., Appendix 47,
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Die Antwort Roms

Das Gesuch wurde an die Inquisition weitergeleitet, und die Antwort der
Inquisitoren, von denen einer Kardinal Ghisleri, der zukiinfuge Papst
Pius V. war, war eine klare Absage an die Duldung jeglicher Form
der Kollaboration mit Haretikern auf liturgischen Gebiet. Nach der
Verurteilung der entsprechenden Praxis zeigen die Inquisitoren auf, daf es
sich bei dieser Angelegenheit nicht nur um eine Frage der communicatio
mit Haretikern handelt:

»Es ist nicht statthaft, die katholische Praxis aufzugeben, duferlich die
hiretische Religion anzunchmen, noch deren Psalmengesang oder Predigt
beizuwohnen. Denn in dem vorliegenden Fall wiirde es sich nicht nur um
die religiose Gemeinschaft mit Hiretikern oder um die Teilnahme an deren
Praktiken handeln, sondern bedeuten, deren Lebensfihrung und deren
[rrtimer anzuerkennen und zu bekennen; denn Katholiken, die solche
Dinge tun, haben dazu keinen anderen Grund als den, selbst als Hiretiker
betrachtet zu werden, um den fiir Katholiken vorgeschenen Strafen zu
entgehen. 3!

Hinsichtlich der Einstellung der rémischen Autoritit konnte also kein
Zweifel bestehen. Der zukiinfrige Papst Pius V. stellte klar: ,Wenn es
darum geht, sich zwischen Kirche und Galgen zu entscheiden, dann ist
der Galgen zu wihlen“.*?

De Quadra war tiber den kompromifilosen Charakter der rémischen
Antwort enttiuscht und konsultierte seinen Herrn. Philip wies seinen
Botschafter an, in dieser Angelegenheit nicht weiteres zu unternehmen,
so dafl die rémische Entscheidung in England nicht bekannt gemacht
wurde. Die politischen Interessen Spaniens hatten iiber die religiose Pflicht
gesiegt. Die Katholiken Englands mufiten weiter im Zweifel leben, und die
todliche Lihmung des Kompromifigeistes konnte sich ungehindert aus-
breiten.

Die Portugiesische Petition

Der dem portugiesischen Botschafter anvertrauten Bittschrift war ein
freundlicheres Schicksal beschieden.’® In ihr wurde dargestellt, wie die
englischen Katholiken, die in Gefahr waren, verhaftet zu werden oder

"' Lat. Gesamuext bei Bayne, op. cit., Appendix 48,

2 Beck, S. 15.
* Der volle lat. Wortlaut der Eingabe findet sich bei Bayne, Appendix 44.
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bereits verurteilt worden waren, von thren Freunden und Verwandten
dazu gedringt wurden, doch wenigstens an Sonn- und anderen Feierta-
gen bei solchen anglikanischen Gottesdiensten zu erscheinen, bei denen
Psalmen gesungen, biblische Lesungen vorgetragen und Predigten gehal-
ten wurden. Die Petition bat um Auskunft, ob Katholiken dieser Praxis
folgen diirften, ohne damit eine Siinde zu begehen, und regte an, diese
Frage auf dem Konzil von Trient im geheimen zu verhandeln, damit die
Angelegenheit nicht der elisabethanischen Regierung bekannt und zu einer
Verschirfung der Haltung gegentiber den Katholiken fithren wiirde. Die
Bittschrift schliefft mit der Feststellung, daff es unmoglich sei, diese Frage
in England selbst definitiv zu entscheiden, da die englischen Theologen
entweder Angst hitten, eine Antwort zu geben, oder aber unter sich
uneinig seien. Das Schreiben wurde vom Papst zur Beratung und Ent-
scheidung an das Konzil weitergeleitet. Dort verurteilte ein zwolfkopfiger
Ausschufl unter dem Vorsitz der Kardinile Hosius und Soto einstimmig
die Praxis der sogenannten Church Papists: ,Ihr konnt in keiner Weise bei
diesen hiretischen Gebeten anwesend sein oder deren Predigten zuhoren,
ohne eine schwere Siinde zu begehen und euch den Zorn Gottes zuzu-

zichen®.

Die ersten Beauftragungen

Entweder als Ergebnis der englischen Petition oder aufgrund sonstiger
Informationen, wurden vier englische Priester, Harding, Sanders, Wilson
und Pecock, miindlich beauftragt, die papstliche Entscheidung, derzufolge
der Besuch des protestantischen Gottesdienstes eine Todstinde und unter
keinen Umstanden zu dulden oder zu rechtfertigen sei, in England bekannt
zu machen. Zusammen mit ihrem Auftrag erhielten sie die Vollmacht,
ihre Befugnisse an andere weiterzudelegieren. Zunichst scheint es die-
sem Priestern schr schwer gefallen zu sein, die englischen Katholiken
dazu zu bringen, das Urteil des Papstes anzunchmen, zumal sie keinen
schriftlichen Nachweis ihrer Beauftragung erbringen konnten. Es wird
vermutlich Sanders gewesen sein, der eine Art Rundbrief an die eng-
lischen Katholiken verfafite, einen bewegenden und ernsten Aufruf an
seine Freunde, Ausfliichte und Kompromisse aufzugeben und tapfer als
Verteidiger der Einheit der Kirche und als Bekenner Christi aufzutreten.
Jene, die ihre Kinder von hiretischen Geistlichen taufen lieflen oder dem

* Bayne, op. cit., Appendix 46.
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neuen Abendmahlsgottesdienst beiwohnten, seien, gleich ob Laien oder
Kleriker, nicht mehr im Stand der Gnade. Von dieser Regel kénne es
keine Ausnahme geben. Die Entscheidung des Papstes befinde sich im
Einklang mit der gesamten Tradition der Kirche, angefangen von der Zeit
der frithesten Christenverfolgungen. Pater Pecock fihrt fort:

»In Fragen des Glaubens und des Gewissens mufl ich euch deshalb
ohne Zogern, Verfilschung oder Verstellung sagen, daf der Papst keinem
Laien eine Dispens dazu erteilen kann, sich mit dem Schisma einzulassen,
wie ich weiter oben mit Bezug auf die Sakramente und Gottesdienste
geschrieben habe, daf ihr nicht dabei anwesend sein diirft. Wenn ihr einem
Sakrament oder einem Gottesdienst beiwohnt, welcher der Einheit der
Kirche Christi entgegensteht, fallt ihr ins Schisma, d.h. ihr trennt euch
von der Kirche Christi und befindet euch in einem Stand, in dem (wie der
HI. Augustinus sagt), selbst wenn ihr vor den Augen der Welt ein noch
so gutes Leben fithrt, dennoch der Zorn Gottes tiber euch hingt; wenn
ihr in diesem Stand sterbt, werdet ihr das ewige Leben des Himmels
verlieren.”

Die rémische Entscheidung traf in zweierlei Hinsicht auf Widerstand.
Wihrend viele englische Katholiken wohl dazu bereit waren, sich des
Empfangs der anglikanischen Kommunion zu enthalten, schien ihnen
die Forderung nach der Meidung aller anglikanischen Gottesdienste
gleichwohl ibertricben. Es wurde vermutet, daf der Papst vielleicht
nicht richtig wiedergegeben worden sei. Im Juni 1567 wandten sich
deshalb Harding und Sanders von Léwen aus an Kardinal Morone,
um e¢ine Losung dieses Problems zu erreichen. Sie legten dar, dafl es
frither aufgrund von Meinungsverschiedenheiten innerhalb des Klerus
tblich gewesen sei, Laien auch dann die Lossprechung zu erteilen,
wenn sie weiterhin an den hdretischen Gottesdiensten teilnahmen, solange
sic. nur nicht die anglikanische Kommunion empfingen.® Diese laxe
Einstellung habe nur der Schwiche Vorschub geleister und dazu gefiihrt,
den Mut der Katholiken zu untergraben. Solange diese nachgiebige
Einstellung im Umgang mit jenen, die sich in dieser Weise verfehlt haben,
beibehalten werde, sei es unmoglich, eine feste und bestindige Linie
durchzuhalten.

Die papstliche Entscheidung harte fiir Klirung gesorgt und zumindest
eine Minderheit der Katholiken mit neuem Mut und neuer Tapferkeit
erfiillt. Gleichwohl hatten die frithere Schlaffheit und der Mangel an

“ Der volle lat. Wortlaut der Eingabe an Kardinal Morone findet sich bei Mever, op. cit.,
S 41241,
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Entscheidung bleibende Spuren hinterlassen. Der Krebs des Kompro-
mifigeistes hatte sich schon zu weit in das Bewuftsein vieler englischer
Katholiken hineingefressen, um einfach durch eine nur zogerlich erfolgte
Bekanntmachung ausgeloscht werden zu konnen. Kompromify und Apo-
stasie bestanden fort. Bei einer 1580 in London abgehaltenen Synode
sahen sich die Patres Parsons und Campion gezwungen, die Verurteilung
der Praxis, dem hiretischen Gottesdienst beizuwohnen, zu erneuern. Im
Jahre 1592 rief Kardinal Allen in einem an englische Katholiken gerichte-
ten Rundbrief die Priester zur barmherzigen Vergebung gegentiber jenen
auf, die in die Hiresie gefallen waren und nunmehr echte Reue zeigten.
Gleichzeitig hielt er es jedoch fiir notwendig, darauf zu bestehen, dafl am
Verbot und an der Verurteilung der Teilnahme an jeglicher Form des
haretischen Gottesdienstes streng festzuhalten sei. Er schirfte ein, dafl es
sich bei dieser Frage nicht um eine Angelegenheit des positiven Rechts
handle, von dem beim Vorliegen schwerwiegender Griinde dispensiert
werden konne. Vielmehr handle es sich um ,das eigene, ewige Gesetz
Gottes“, das keine Ausnahme zulasse. In dieser Angelegenheit habe er
das ausdriickliche Urteil des Papstes Clemens VIL eingeholt, ,der mir
ausdriicklich sagte, dafl es in keiner Weise rechtmiflig oder dispensierbar
sei, mit den Protestanten zusammenzuwirken, weder durch gemeinsames
Gebet noch durch den Besuch ihrer Kirchen und Gottesdienste®. Doch
die Ermahnung kam zu spiat. Der Kompromifigeist und die Neigung zur
Teilnahme an anglikanischen Gottesdiensten hatten thre Arbeit geleistet.
Nur ein kleiner Uberrest des englischen Katholizismus wurde vor dem
Untergang bewahrt und fuhr fort, unter den einschligigen Strafgesetzen
tapfer und ausdauernd fiir den Glauben zu leiden.

Stellvertretend fiir die Vielen, die sich weigerten, den neuen Gottesdien-
sten beizuwohnen, soll das Beispiel eines iiberzeugten Katholiken namens
Thomas Colton vorgestellt werden. Thomas war ein Junge aus einem Dorf
in Cambridgeshire, dessen Name ansonsten wohl véllig unbekannt sein
diirfre. Er war verhaftet worden, als er den Versuch unternahm, auf den
Kontinent zu reisen, um sich dort zum Priester ausbilden zu lassen. In sei-
nen Ubermantel eingeniht, wurden bei ihm dreiflig Shillinge gefunden, Als
er das Geld zurtickforderte, wurde ihm entgegnet, dall man thm die Summe
aushindigen werde, wenn er den Gottesdienst in einer protestantischen
Kirche besuchen wiirde. Er weigerte sich und wurde Matthew Parker,
dem Erzbischof von Canterbury, und seinen hohen Beamten vorgefiihrt.
Diese gelehrten Manner fragten thn nach dem Grund seiner Weigerung, am
Gottesdienst der offiziellen Kirche teilzunchmen, und sie werden sich tber
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die Antwort Coltons, den sie als unwissenden und ungebildeten Jungen
verachteten, wohl gewundert haben:

»Wirde ich zu eurer Kirche gehen, wiirde ich wider Gott und den
Frieden und die Einheit der ganzen katholischen Kirche sundigen, mich
selbst von allen heiligen Sakramenten ausschlieRen und Gefahr laufen, in
meinen Siinden zu sterben wie ein Heide. Wenn ich auch nur ein armer
Junge bin, habe ich ebenso eine Seele zu retten wie jeder andere Katholik.
Ich habe sagen horen, dal England schon vor der Regentschaft dieser
Kénigin und der ihres Vaters tausend Jahre lang ein katholisches Land
gewesen ist. Wenn dies der alte allgemeine Weg in den Himmel gewesen ist,
weshalb sollte ich dann von thm abgehen? Ich habe keinen Besitz, von dem
ich mich trennen miifite, ich bitte euch, mich meine Seele retten zu lassen.
Meine Seele hungert nach meinem Schopfer, dem menschgewordenen Gott
in der Gestalt des Brotes, den mir niemand als die Priester geben kann.
Solange ihr sowohl sie, als auch mich von der alten Messe abhaltet, wage
ich es nicht, zu eurer neuen Kommunion zu gehen.®

Die Antwort des Erzbischofs bestand darin, ihn in das bertichtigte
Getingnis von Bridewell zu schicken, und ihn dort die Folgen seiner
Weigerung, die alte Messe aufzugeben, spiiren zu lassen. Wihrend seiner
Zeit in Bridewell erlitt er schlimmste Qualen und wurde schlieflich
entlassen. Es ist nicht bekannt, was spiter aus ihm geworden ist.

Wie man betet, wird man aunch glanben!

Es tiberrascht nicht, daf nur sehr wenige Katholiken dazu bereit waren,
in derselben Weise wie Thomas Colton zu leiden. Die meisten besuchten
zundchst nur widerwillig den anglikanischen Gottesdienst, doch es war
klar, dafl sich mit der Zeit das Gesetz lex orandi, lex credendi mit der ihm
eigenen Unvermeidlichkeit durchsetzen wiirde: wie man betet, so wird
man schliefflich auch glauben. Es kann nicht der geringste Zweifel daran
bestehen, daf} es die neue Liturgie war, die schliefflich der alten Glauben
zerstorte. Den meisten Katholiken war es gelungen, ihren Glauben iiber die
sechs Regierungsjahre Eduards VI. hiniiberzuretten, in denen sie bereits
schon einmal gezwungen worden waren, dem protestantischen Gottes-
dienst beizuwohnen, Doch als sie unter Elisabeth Jahrzehnt um Jahrzehnt -
sie regierte fiinfundvierzig Jahre lang — immer wieder gezwungen wurden,
an diesen Gottesdiensten teilzunehmen, wurde auch ihr Glaube, und
natiirlich noch sehr viel mehr der ihrer Kinder, welche die Messe nie
erlebt hatten, schlieflich véllig protestantisch. Msgr. Hughes 13t keinen
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Zweifel daran, dall das Aussterben des katholischen Glaubens das direkte
Ergebnis des Abschieds von jenen Formen der Sakramentenspendung war,
die diesen Glauben geschiitzt und ausgedriickt hatten:

»+Nachdem diese neuen sakramentalen Riten dem englischen Volk zur
Gewohnheit geworden waren, mufite die dogmatische Substanz der im
Norden Europas bereits siegreichen Reformation auch England verandern.
Fast unmerklich verflichtigte sich mit den Jahren der Glaube, der in
diesen alten, nun aufler Gebrauch gekommenen Riten bewahrt worden
war. Der Glaube, der durch diese Riten im Gedichtnis und in den Herzen
der Menschen lebendig erhalten worden war, verschwand, ohne dafl es
notig gewesen wire, in einer systematischen missionarischen Anstrengung
dagegen anzupredigen.

Hughes faflt die Auswirkungen des erneuten Aufzwingens des Prote-
stantismus unter Elisabeth wie folgt zusammen:

»Die blofle Vorstellung eines tatsichlichen Opfers verschwand voll-
stindig tberall dort, wo das neue Christentum triumphierte, ebenso wie
jene, wonach die Kirche als unfehlbare Lehrerin der Menschen gegriindet
worden sei. Was als das Sakrament des Abendmahles tbrig blieb, war eine
fromme Ubung, die den Gliubigen darauf vorbereiten sollte, die heili-
gen Zeichen als Gedachwnis des Kreuzesopfers des Herrn zu empfangen
und in dem Augenblick des Empfangs des konsekrierten Brotes und des
konsekrierten Weins Christus in geheimnisvoller Weise in seiner Secle zu
empfangen, dies jedoch nur ,in einer himmlischen und geistlichen Weise®.

Fiir einen Katholiken ist es immer noch sehr schwierig sich vorzustel-
len, dafl es sich bei diesen Theorien und Riten — wenigstens zum grofiten
Teil — um Schépfungen von Minnern handelte, die Priester waren und
nicht nur die katholischen Sakramente empfangen, sondern auch die Messe
gelesen hatten, und die sich nun damit zufrieden gaben — ohne irgendein
Zeichen des Bedauern dariiber, dafl es das Alte nun nicht mehr gab.“

Der neue offizielle protestantische Abendmahlsgottesdienst, der —
woran uns Msgr. Hughes erinnert = von Minnern erdacht wurde, die
katholische Priester waren, war aller Erwihnungen des Opfers beraubt
worden, er wurde auf einem Tisch mit Gesicht zum Volke hin zelebrierrt,
und alle Gebete wurden fiir die Gemeinde horbar auf Englisch vorgetragen.
Die Kommunion wurde in beiden Gestalten gespendet, die Gestalt des
Brotes auf die Hand gereicht. Die reichlich mit Opfergebeten versehene
verbotene katholische Messe wurde hingegen fir einen gliubigen Rest
im geheimen auf einem nach Osten ausgerichteten Altar gefeiert und
war ginzlich in Latein, wobei viele der Gebete fir die Gemeinde
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unhérbar gesprochen wurden. Die Kommunion wurde nur in einer Gestalt
gespendet, und dies auf die Zunge des Kommunikanten.

Der treue Rest

Gleichwohl gab es immer noch einige, fiir welche die Messe — wic
fir Thomas Colton — wirklich wichtig war, und die sich weigerten,
Kompromisse cinzugehen. Professor Owen Chadwick, ein Protestant,
fithrt hierzu aus:

sEine kleine Anzahl von Leuten vermochte sich nicht mit den Neue-
rungen anzufreunden und zog es vor, ihren traditionellen Gottesdienst in
anderen Lindern zu bewahren. Diese Leute fithlten sich nicht von weiller
Tiinche und Bildersturm angezogen, noch davon, dafd sie sahen, wie liturgi-
sche Gewinder, Pyxides, Bilder, Rauchmintel, Altire und Weihrauchfisser
auf dem freien Markt verkauft wurden.“

Zuvérderst waren es die jungen Minner, die in Seminare auf dem
Kontinent eintraten, welche den Glauben in England retteten. Sie kehrten
zurtick, um den Leuten die Messe zu geben, und gaben oft genug ihr
Leben fiir die Messe, fiir die traditionelle lateinische Messe, wie sie im
Mebuch des HI. Pius V. zu finden ist. Kardinal Newman bemerkt in
einer seiner bertthmtesten Predigten, Der zweite Frithling, dafl es der ,hohe
Ratschlufl des Himmels gewesen sei®, dafl die Majestit des Katholizismus
in England ausgeloscht werden sollte.

S0 erschien alles verloren: eine Zeitlang wihrte ein Kampf, dann
wurden die Priester vertrieben oder zu Mirtyrern gemacht. Es gab
unzihlige Sakrilegien. Die Gotteshiuser wurden entweiht oder zerstort,
die Reichtimer der Kirche von habgierigen Adligen geraubt oder fiir die
Religionsdiener des neuen Glaubens verschwendet. Letztendlich war der
Katholizismus tiberhaupt nicht mehr prisent, man wollte seine Schénheit
nicht wahrhaben, seine Macht wurde verachtet, ja selbst dem Namen
nach war er — es sei denn als Gegenstand der Geschichte — schlieRlich
fast unbekannt. Mit der Zeit gab es keine katholische Kirche mehr
im Land, ja, ich méchte sagen, nicht einmal mehr eine katholische
Gemeinde, sondern nur noch einige wenige Anhinger der alten Religion,
die als blole Erinnerungen an das, was gewesen war, leise und traurig
dahinschlichen. Die rémischen Katholiken waren, so wie es sich den
Menschen darstellte, keine Sekte, nicht einmal eine Gruppierung, sondern
lediglich eine handvoll von Einzelnen, die man durchaus abzihlen konnte,
so wie die Kiesel und das Geréll, das man nach einer grofien Flut
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in Nischen und auf Wegen, in Kellern und auf Hausdichern oder
an abgelegenen Orten auf dem Lande findet; abgeschnitten von der
geschiftigen Welt um sie herum; wie im Abendnebel umherhuschende
Geister wurden sie kaum wahrgenommen von den stolz daherschreitenden
Protestanten, den Herren der Erde.”

Doch dieser verachtete Rest war im Besitz eines Schatzes, der denen
versagt war, die so geringschitzig auf sie herabsahen, der Messe des HI.
Pius V., ,des Schonsten, was es auf dieser Seite des Himmels gibt®, wie es
Father Frederick Faber ausdriickte. Dies war die Perle von groflem Wert,
um deretwillen sie gewillt waren, alles herzugeben, was sic hatten, und dies
wurde ja auch in der Tat von ihnen verlangt, gleich ob Priester oder Laie,
Metzgersfrau oder Lehrer. Die Sieger hatten die Kirchen und Kathedralen
in Besitz, die fiir die Feier der traditionellen heiligen Messe, so wie sie seit
unvordenklichen Zeiten von thren Vorfahren gefeiert worden war, erbaut
worden waren. Doch die Besiegten hatten die Messe — und es war eben
diese Messe, auf die es letztlich ankam!

Der wvorstehende Text gibt den um Anmerkungen erweiterten Vortrag
wieder, den der Prasident der Internationalen UNA VOCE Féoderation
bei der Tagung des , Initiativkreises Koln“ am 9. Mdarz 2002 in Bad
Miinstereifel gebalten hat; Ubersetzung aus dem Englischen von Lothar
Bleeker
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Dokumente zur , Einigung von Campos*

Wie wir im letzten Heft bereits ange-
deuter hatten (Heft 1, S.45f.) und in-
zwischen auch in der Presse berichtigt
wurde, handelte es sich bei der Zeitungs-
meldung Giber eine angebliche ,Wieder-
vereinigung mit der Priesterbruderschaft
St. Pius X.“ in Wirklichkeit nur um ei-
ne Einigung, die mit der der Bruder-
schaft nahestechenden ,Parallel-Diozese
von Campos (Brasilien) zustandekam.
Wir schen es nicht als unsere Aufga-
be an, dazu cine wertende Stellungnah-
me abzugeben. Wohl aber ist es wich-
tig, dic Original-Dokumente einzuse-
hen, mit denen diese Einigung eingeleitet
und vollzogen wurde; denn dafd sie -
tatis mutandis als eine Art ,Muster® fir
mogliche weitergehende Schritte angese-
hen werden kann, steht aufler Zweitel,

wIn Demut werfen wir uns nieder. .. ©

Nach Vorgesprachen, an denen beson-
ders Kardinal Castrillon Hoyos beteiligt
war, schrieb die Priestervereinigung ,Sio
Joao Maria Vianney*, Ditzese Campos,
Brasilien, am 15, August 2001 einen Brief
an den Heiligen Vater; aus Raumgriinden
geben wir thn gekiirzt wieder:
wHeiliger Vater, in Demut werfen
wir uns nieder zu Fiiflen Eurer Heilig-
keit, aus dem Wunsch heraus, dem Stell-
vertreter Christi eine Bitte vorzutragen
und unseren Dank auszusprechen. (...)
Wir fithlen uns gedringt, die lehrmifige
und liturgische Tradition zu achten, die
die heilige Kirche uns vermittelt hat, und
— nach Maflgabe unserer geringen ecige-
nen Kraft und unterstiitzt durch Gor-
tes Gnade — dem zu widerstehen, was
Thr Vorginger rithmenden Angedenkens,

Papst Paul VL, die Selbstzerstorung der
Kirche* genannt hat. Wir haben uns im-
mer als innerhalb der katholischen Kir-
che betrachter, von der wir niemals die
Absicht hatten uns zu trennen — trotz
der Lage der Kirche und der Schwierig-
keiten, denen die Katholiken der Linie
der Tradition ausgesetzt sind und die Eu-
re Heiligkeit kennt und die, so glauben
wir, [hr Herz ebenso wie die unseren mit
Schmerz und Angst erfiillen: juristisch
gesehen, werden wir nun als am Rande
der Kirche lebend betrachtet.

Dies nun ist unsere Bitte: dafl wir
als Katholiken aufgenommen und aner-
kannt werden, (...) Wir bitten offiziell
darum, zusammen mit Eurer Heiligkeit
mitarbeiten zu dirfen am Werk der Aus-
breitung des Glaubens und der katholi-
schen Lehre, (...) im Kampf gegen die
Irrtimer und Irrlehren, die das Schiff
Petri zu zerstoren trachten — letztlich
vergeblich, denn ,die Pforten der Holle
vermégen nichts gegen sie auszurichten'.

Wir legen unser Glaubensbekenntnis
in die chrwiirdigen Hinde Eurer Hei-
ligkeit; wir erkliren unsere vollkomme-
ne Einheit mit dem Stuhle Petri, des-
sen rechtmifliger Nachfolger Eure Hei-
ligkeit 1st. Wir anerkennen Thren Primat
und lhre Oberhoheit tiber die gesamte
Kirche, Hirten und Gliubige. Wir er-
kliren, da wir um nichts in der Welt
uns von jenem Felsen, auf den Chri-
stus scine Kirche gegriindet hat, trennen
wollen. Und wenn wir in der Hitze des
Gefechts um der Verteidigung der ka-
tholischen Wahrheit willen irgend etwas
Falsches getan oder das Mififallen Eurer
Heiligkeit erregt haben sollten — trotz
der Tatsache, dafd es stets unsere Absicht
war, der Heiligen Kirche zu dienen -,
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so bitten wir demiitig um Thre viterliche
Vergebung. (...)*

» Mir grofiter Frende. . . “

Es folgt — auszugsweise — die Antwort
des Heiligen Vaters, die mit den Worten
Ecclesiae wnitas beginnt und das Datum
des ersten Weihnachtstages 2001 triigy
sie ist gerichter an den ,chrwiirdigen
Bruder, Licinio Rangel, und die gelieb-
ten Séhne der Vereinigung Sio Joao Ma-
ria Vianney*:

wDie Einheit der Kirche ist eine Ga-
be, dic uns der Herr, Hirte und Haupt
des Mystischen Letbes, schenkt und auf
die er gleichzeitig von einem jeden seiner
Glieder eine feste Antwort fordert, wo-
ber das instindige Geber des Heilandes
aufgenommen wird: Auf dafl alle cins
seten, wie du, Vater, in mir und ich in
dir bin, damit auch sie mit uns eins sind:
damit die Welt glaube, dafl du mich ge-
sandt hast' (Joh 17,21).

Mit grofiter Freude habe ich euren
Brief mit dem Datum vom 15. August
dieses Jahres erhalten, mit denen die ge-
samte Vereinigung [Sio Jodo Maria Vi-
anney| ihr Glaubensbekenntnis erneu-
ert (redintegravit) und dadurch dic volle
Einheit mit dem Stuhle Petri zu erken-
nen gegeben hat, ,den Primat desselben
und seine Oberhoheit iiber die gesamte
Kirche, Hirten und Gliubige* anerkannt
sowie erklirt hat, dal sie ,um nichts in
der Welt sich von jenem Felsen, auf den
Christus seine Kirche griindete, hat tren-
nen wollen®. (...) In Anbetracht dessen
und die Ehre Gottes, das Wohl der Kir-
che sowie jenes hochste Gesetz, nimlich
«das Heil der Seelen’, vor Augen habend,
stimmen wir von Herzen (ex anino) eu-
rer Bitte zu, daf ihr zur vollen Einheit
mit der katholischen Kirche zugelassen
werden kénnt, und anerkennen, dall ihr
der Kirche in kanonischer Weise ange-
hort (canonice agnoscimus vos ad eam
pertinere). Gleichzeitig teilen wir dir,
chrwiirdiger Bruder, mit, daf ein Geset-
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zesdokument vorbereitet wird, welches
die juridische Form der Approbation eu-
rer kirchlichen Angelegenheiten festsetzt
und durch welches die Beachtung eu-
rer besonderen Angelegenheiten besti-
gt wird (guo confirmabitur observantia
vestrarum peculiarium rerum).

Mit diesem Dokument wird die
Vereinigung als Apostolische Personal-
Administratur kanonisch errichtet; sie
wird unmittelbar unserem Apostoli-
schen Stuhl unterstellt und hat ihr
Territorium in der Dibzese Campos.
Es handelt sich dann um eine kumu-
lative Jurisdiktion zusammen mit dem
Ortsordinarius. Die Leitung wird dir,
chrwiirdiger Bruder, anvertraut, und es
wird auch fiir deine Nachfolge gesorgt
werden.

Der  Apostolischen  Administratur
wird die Vollmacht bestitigt, die
Eucharisie  und  das  Stundengeber
gemifl dem romischen Ritus und der
liturgischen  Disziplin, wie sie von
unserem Vorganger, dem hl. Pius V.
vorgeschrieben wurden, zu zelebrieren,
mit den Anpassungen, die von seinen
Nachfolgern bis zum seligen Johannes
XXIII. eingefithrt wurden.

Mit grofler Freude erkliren wir, um
die volle Einheit zu gewihrleisten, den
Nachlafl der Strafe, von der can. 1382
CIC handelt, was dich, chrwiirdiger
Bruder, betrifft, sowie den NachlaR aller
Strafen sowie die  Aufhebung aller
[rregularititen, denen andere Mitglieder
curer Vereinigung anheimgefallen sind.
(...)

Allen Mirgliedern der Vereinigung
Sio Joao Maria Vianney® erteilen wir
Unseren besonderen Apostolischen Se-
gen. (...)"

Das Dekret

Das entsprechende Dekret der Congre-
gatio pro episcoprs trigt das Datum vom
18. Januar 2002 und hat folgenden Wort-
laut:



Zum Schlagabrausch Kaczynski — Ratzinger

+Um fir die Leitung der Aposto-
lischen Administratur ,Sio Joio Maria
Vianney* auf dem Territorium von Cam-
pos (Brasilien) zu sorgen, hat der Ober-
ste Pontifex Johannes Paul 11, durch
gottliche Vorsehung Papst, als Aposto-
lischen Administrator den hochwiirdig-
sten Herrn Licinio Rangel ernannt, in-
dem er ihm gleichzeitig den Bischofstitel
der Kirche von Zarna verlich, mit al-
len Rechten, Vollmachten und Pflichten,
welche im Dekret tiber die Frrichtung
dieser Apostolischen Administratur fest-
gelegt sind.”

Dae erste Erklarung des Apostolischen
Admmistrators

JErklirung seiner Exzellenz Msgr. Li-
cinio Rangel, Titularbischof von Zarna,
Apostolischer Administrator der Apo-
stolischen Personal-Administratur  Sio
Jodao Maria Vianney":

Ich erklire, gemeinsam mit den Prie-
stern der Apostolischen Administratur
S0 Joao Maria Vianney® von Campos,
Brasilien, folgende Punkre:

Wir erkennen den Heiligen Vater,
Papst Johannes Paul IL, an mit all sei-
nen Vollmachten und Vorrechten, ver-
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sprechen Thm kindlichen Gehorsam und
bringen unsere Gebete fiir Thn dar.

Wir erkennen das II. Vatikanische
Konzil an als eines der Okumenischen
Konzilien der katholischen Kirche, in-
dem wir es im Lichte der Heiligen Tra-
dition annehmen.

Wir erkennen die Giiltigkeit des No-
vus Ordo Missae an, der von Papst Paul
VI. promulgiert wurde, und zwar immer
dann, wenn er in korrekter Weise und
mit der Intention zelebriert wird, das
wahre Opfer der HI. Messe darzubrin-
g(.‘]'l.

Wir werden alles daran setzen
(empenbamo-nos), alle noch  offe-
nen Fragen griindlich zu erforschen
(aprofundar), indem wir dem c. 212
des Codex Iuris Canonici Rechnung
tragen, mit einem aufrichtigen Geist der
Ergebenheit und Liebe gegeniiber allen.

In principits unitas, in dibiis libertas,
m omnibus caritas (Hl. Augustinus).

Die Reaktion auf seiten der Priester-
bruderschaft St. Pius X. ist deutlich ge-
spalten. Wihrend P. Aulagnier (Distrikt
Frankreich) hierin geradezu euphorisch
schon den endgiiltigen Sieg der Tradition
erkennt, sind sowohl der Generalobere,
Bischof Fellay, als auch der deutsche Di-
strikt deutlich auf Distanz gegangen.

Zum Schlagabtausch Prof. Kaczynski - Kard. Ratzinger

SLeider haben es die Stummen der Zeit
wieder einmal fiir nétig gehalten, auf ein
Dokument aus Rom mit einem Beitrag
zu antworten, den man nur als gehissige
antirdmische Stimmungsmache bezeich-
nen kann.*

So beginnt ein Aufsatz von Joseph
Kardinal Ratzinger (in Heft 12/2001 der
Stimmen der Zeit) mit der Uberschrift
“Um die Erneuerung der Lirurgie®,
mit dem er auf einen Arukel (in Heft
10/2001 der gleichen Zeitschrift) von

Reiner Kaczynski antwortete — einen
Artikel, der wie kaum ein anderer den
Tiefstand | liturgiewissenschaftlichen®
Vorgehens  dokumentiert  hatre.  Kac-
zynski war darin iber die Instruktion
Liturgiam  authenticam  hergezogen.
Uber dieses wichtige und im gan-
zen durchaus positiv zu  bewertende
Dokument, das die [J'herscrz.ungun
liturgischer  Texte zum  Gegenstand
hat, haben wir bereits in Heft 4/2001
(5.225ff.) berichtet. Dabei haben wir
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auch festgestellt, dafl dieser Text — Gort
set Dank! - eme groflere Nihe der
volkssprachlichen  Ubersetzungen  an
den lateinischen Urtext einfordert und
auch mannigfache (z. T. recht konkrete)
Korrekturen anmahnt. Kein Wunder
also, dafl die Equipe der Liturgiker
nicht nur nicht gut darauf zu sprechen
ist, sondern vehement dagegen zu Felde
zicht; Kaczynski (im folgenden: K.) ist
da kein Einzelfall.

Zunichst argwohnt K., keineswegs
habe der Papst selbst ,diese Instruktion
verlangt®, ,vielmehr* hitte der Prifeke
der Gottesdienstkongregation diese In-
struktion ,vom Papst erbeten®. Schon
1972 hitten acht Theologieprofessoren,
darunter die spiteren Kardinile Ratzin-
ger und Medina Estévez, in einem Brief
an den Papst die Gefihrdung der Glau-
bensreinheit durch liturgische Fehhiber-
setzungen gerigt. (Diese Intervention
habe auch — da ist sich K. ,ziemlich
sicher® — zur Absetzung von A. Bug-
nini 1975 beigetragen.) Uberhaupt habe
Ratzinger (im folgenden R.) aus seiner
wUnzufriedenheit mit den Ergebnissen
der Liturgiereform” keinen Hehl ge-
macht.

R. habe indessen zunichst niche viel
ausrichten kénnen - nun aber, da er Pri-
fekt der Glaubenskongregation sei, habe
er endlich durchgreifen konnen. (Dabei
hatte der Kardinal, wie er selbst in seiner
Entgegnung sagt, am Entstehen und der
Gestaltwerdung der Instruktionen per-
sonlich gar keinen Anteil!)

Angelpunkt  der  Argumentation
K.s ist, daR die Konzilsviter die
Mitwirkung des Apostolischen Stuhls
bei der Einfihrung der Volkssprache
einschrinkten®: Nicht Rom, sondern
die fur das [jeweilige Sprach-]Gebiet
zustindige  Autoritat®  sei  fur die
Approbation der muttersprachlichen
Uberserzung  zustindig (SC 36 §4).
Dieser (von K. natiirlich begriifiten)
Entwicklung habe schon das Motu-
proprio  Sacram Liturgiam von 1964
einen  Riegel vorgeschoben, indem
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es den Gebrauch der Ubersetzungen
doch wieder von einer Uberpriifung
durch den Apostolischen Stuhl abhingig
gemacht habe — so sei der Konzilswille
eindeutig . verfilscht® (sic!) worden.
Damit habe der Apostolische Stuhl
genau das Recht wieder an sich genissen,
das ihm die Konzilsviter genommen
hatten — und der Codex luris Canonici
von 1983 habe das noch erhirtet
All das seien - so K. — ,als antibi-
schoflich, antikonziliar und liturgie-
zerstorerisch interpretierbare Mafinah-
men” gewesen.

Und die neue Instruktion Liturgiam
anthenticam habe diese romische An-
maflung auf die Spitze getrichen - in
~Miflachtung des Konzilswillens*!

K.s Arger richtet sich dagegen,
dafl nun — nachdem friiher die romischen
Approbationen recht unproblematisch
erteilt wurden - Vorlagen wieder
sunbestitigt  zuriickgesandt®  wurden,
ound zwar mit  Ausstellungen, die
grofitenteils inakzeptabel waren®.

In Teil IT seiner Ausfiihrungen stellt
K. den ,Inhalt der Instruktion® (Li-
turgiam aunthenticam) vor — teilweise
mit uniiberhérbarer Kritik (,im Wider-
spruch zum Konzilswillen®), um dann
in Teil 1 zur eigentlichen ,Kritischen
Wertung® anzusetzen: falscher Begriff
von Einheit*, ,kein Verstindnis fir die
bisherige Liturgiereform®, ,unertrigli-
che Bevormundung der Bischofskonfe-
renzen®, .,Vcrf‘;‘ilscﬁung ciner Konzils-
aussage”, ,Pervertierung des Konzilswil-
lens“. Fur K. wire es ,ecin Ausdruck
nicht hinnehmbarer Anmaflung, wenn
die Kongregation deutsche Ubersetzun-
gen, die von anerkannten Fachleuten der
Sprache und der einschligigen theolo-
gischen Disziplinen erarbeitet und von
den Bischofen cinmiitig approbiert wur-
den, nach einer Uberpriifung mit seiten-
langen Ausstellungen versehen zuriick-
schicken oder gar ganz zuriickweisen
wiirde®.

Spitestens  hier wird K.s eigene
»Anmaflung® greifbar: Was er und sei-
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nesgleichen, natiirlich alles ,anerkannte
Fachleute der theologischen Diszipli-
nen”, einreichen, soll der Apostolische
Stuhl gefalligst ungepriift unterzeichnen!
Klugerweise macht sich K. dabei zum
Anwalt der Bischiofe, indem er sie
geradezu  aufstachelt:  ,Die Bischofe
dirfen sich eine solche Einmischung (...)
unter keinen Umstinden gefallen lassen.
Sie diirfen dem zentralistischen Streben
zu Ungunsten der Kollegialitat unter gar
keinen Umstinden nachgeben.®

Sodann fordert K. zum offenen
Ungehorsam auf: ,Eine Weigerung, den
romischen Maflgaben zu folgen, ist in
diesem Fall wohl die einzig mogliche
Losung.” Ja, nach K. mifite man die
Instruktion  Liturgiam  authenticam
umbennenen  in:  Instruktion  zur
Zerstorung der bisher ordnungsgemafien
Durchfihrung der Liturgickonstituti-
on.” Zu hoffen sei, so K. weiter, daff dem
Text das gleiche Schicksal widerfahre wie
der ,von reaktiondren Kardinilen Papst
Johannes  XXIII.  untergeschobenen®
Apostolischen  Konstitution  Veterum
sapientia Gbcr die Beibehaltung  des
ale Ignorierung!

Nicht der antlrmms't.hc" Affekt der
K.schen Ausstellungen ist das Besondere
— das hat es immer gegeben —, sondern
vielmehr die Plattheit und Penetranz,
die in aller Deutlichkeit den kindlichen
Trotz, aber auch die vordergriindige
Gehissigkeit derartiger Ergiisse offenba-
ren,

Kardinal Ratzmmger antwortet

In einem Schreiben an die Redaktion der
Stimmen der Zeit warf Kardinal Ratzin-
ger Kaczynski vor, dall er ,mit entstell-
ten Informationen und gehissigen In-
terpretationen Aggressionen gegen Rom
schiirt und das schon schwer belaste-
te innerkirchliche Klima in Deutsch-
land weiter vergiftet”. In Heft 12/2001
erschien dann Ratzingers Entgegnung;
groflziigig vermerkt die Redaktion im
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Vorspann dazu, sie gebe ,auch Kardinal
Ratzinger Gelegenheit zu seiner Erwide-
rung".

Der Kardinal weist vor allem auf
die thn persénlich treffen sollenden
Anwtrfe  hin.  Dankenswerterweise
nennt er auch die Namen der (von K.
wohlweislich verschwiegenen) {ibrigen
Mitunterzeichner der Eingabe der acht
Theologen von 1972, durch welche laut
K. die ,zentralistische Einmischungspo-
litkk* Roms ein Vierteljahrhundert zuvor
ausgelost worden sei: Henri de Lubag,
Hans Urs von Balthasar, Louis Bouyer,
Marie-Joseph Le Gouillou, Philippe
Delhaye.

DaR gerade auch die deutschen
Ubersetzungen — etwa der lateinischen

Orationen — vielfach den Namen
»Ubersetzung” gar nicht verdienten,
hatten gerade auch die Vorginger
Kis auf dem Miinchener Lehrstuhl

fir Liturgiewissenschaft, Diirig und
Pascher, ,behutsam, aber doch klar*
;,Lauigtrt (Eine kritische Untersuchung
der Uhtrct,‘uung,cn der Orationen haben
wir bereits in Heft 2/3 [1982] der UVK
vorgelegt.)

Sodann stellt R. die falsche Behaup-
tung K.s richtig, das Konzil habe den
Bischofen die alleinige Kompetenz hin-
sichtlich der muttersprachlichen Uber-
setzungen zugesprochen: ,Das stimmt
nicht.” Denn auch in SC (Artkel 36
§3) ist ausdrucklich gesagt, dafl die Be-
schliisse der ortlichen Autorititen der
Billigung (actis probatis) bzw. Besti-
tigung (sex confirmatis) des Heiligen
Stuhls bedtirfen. Mit Recht weist R.
dann darauf hin, daf die Liturgiere-
form ,ganz andere” und ,weitreichen-
de Abweichungen vom Konzilstext® mit
sich gebracht habe, wie z. B. hinsicht-
lich der Beibehaltung der lateinischen
Sprache in den lateinischen Riten (Art.
36 § 1, Art. 54) oder des gregorianischen
Chorals (Art. 116), Abweichungen frei-
lich, ,uber die sich niemand aus den
von Kaczynski verkorperten Kreisen
aufregt®!
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In einer schr sachlichen Darstellung
weist R. sodann auf das Problem der
mehrere Bischofskonferenzen umfassen-
den Sprachgebiete: schon hier seien meist
die iiberregional von Experten erstell-
ten Ubersetzungen von den Bischofs-
konferenzen tbernommen und unter-
zeichnet worden, ohne daf prakusch
der einzelne Bischof als ,regionale Au-
toritit*  Einfluf nehmen konnte. Da-
zu kommt, dafl auch innerhalb ein und
desselben Sprachraumes unterschiedli-
che ,Entwicklungsrhythmen® existieren,
so dafl es einer ,schiedsrichterlichen®
Instanz bedarf (etwa wenn die in den
USA beliebte ,inclusive language® im
englischsprachigen Afrika auf deutliche
Ablehnung stéfin)!

Mit Recht prangert R. die kaum
zu tberbictende Arroganz des K.schen
Artikels an (der doch seinerseits dem
Heiligen Stuhl Arroganz vorwirft). Das
Schlufwort des Kardinals verdient es,
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wortlich  wiedergegeben  zu  werden:
wDafl Kaczynski, den ich mir seinerzeit
als Direktor des Gregorianums und
als Professor der Munchener Fakultit
gewtinscht hatte, mich in dieser groben
Weise glaubte 6ffentlich an den Pranger
stellen zu mussen, habe ich zu ertragen.
Die Vorstellung, daf Theologen in
diesem Geist ausgebildet und Bischéfe in
dieser Weise beraten werden, ist freilich
ein Albtraum fiir mich.*

Genau diese Vorstellung ist in der
Tat das Grundiibel. So lange Leute vom
Schlage eines Kaczynski in der Priester-
ausbildung (speziell der liturgischen) be-
lassen werden, ist eine Gesundung unse-
rer heiligen Liturgie nicht zu erhoffen —
es sei denn, Entgleisungen wir die hier
geschilderte 6ffnen den jungen Theolo-
gen die Augen. ..
R. K.

Koln: Zur Lage des Choralamtes im neuen Ritus

Zu unserem Bericht ,Das Erzbistum ra-
tionalisiert das Choralamt weg* (in Heft
6/2001), erreichten uns aufler zustim-
menden Auflerungen, die unsere Anga-
ben vollauf bestitigten, kritische Stel-
lungnahmen des in unserem Text ge-
nannten Wethbischofs Melzer sowie des
Pfarrers der Pfarrer St. Josef (Kéln-
Dellbriick). Tenor war, dafl wir es an
den nétigen Recherchen hiten fehlen
lassen. Wir hatten jedoch nichts behaup-
tet, was nicht auch im Plarrbrief mit-
getellt worden war; sogar die (von uns
hervorgehobene) Tatsache, daff die Ver-
ringerung der Choralimter auf die Visi-
tation von Weihbischof Melzer zuriick-
zuftihren war, stand darin! So wurde
denn auch keinerler Berichtigungsverlan-
gen an uns herangetragen.

wPampblet eimes vorkonziliaren
Anonymus®

Wohl aber erreichte uns folgender Brief
dazu — mit dem Zusatz: ,Ich erwarte
vollstindigen Abdruck.” Dem kommen
wir, getreu unserer Maxime Audiatur et
altera pars, bereitwillig nach:

WAls Kirchenmusiker der von einem
vorkonziliaren Anonymus des 21. Jahr-
hunderts attackierten Pfarrei St. Josef zu
Koln-Dellbriick nehme ich zu dem Pam-
phlet wie folgt Stellung:

Dafl ich als Kirchenmusiker ,einen
Teil der Nachbarpfarrei iibernehmen’
muf3, ist Folge des von Kardinal Meisner
in Kraft gesetzten Kirchenmusikalischen
Konzeptes, das seinerseits eine Reaktion
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auf Zustinde der Jetzt-Zeit ist, die
unter den Begritfen Kirchenbesucher-
schwund® und ,Priesternachwuchsman-
gel' bekannt sein diirften. Dies wiederum
erforderte eine neue Gottesdienstord-
nung fir beide Pfarreien. Dabel zog
man ein allgemeines Gottesdienstange-
bot speziellen Angebotsgottesdiensten
(Familienmessen, Choralimtern) vor.
Diese gibt es weiterhin, aber nicht
zu konstanten Zeiten. Dafl die neue
Gottesdienstordnung  der  Wejsheit
letzter Schlufl ist, behaupret niemand.
Uber eine Modifizierung ist auch schon
gesprochen worden. Immerhin sollte
bedacht werden, dafl es ausdriicklicher
Wunsch der Nachbarpfarrei war, auch
dort regelmifig ein Choralamt zu feiern,
was sicher nicht negativ zu bewerten ist.

Die allgemeine Wertschitzung des
Chorals in beiden Gemeinden kann man
auch an dem mittlerweile einjahrigen
Bestehen einer  Kinder-Choralschola
ablesen (neben Herren-Schola, Kinder-,
Jugend-, Jungem Chor, Kirchenchor,
Cappella, Bliserkreis).

Im iibrigen sche ich als Kirchenmu-
siker meine primire Aufgabe nicht darin,
cin bestimmtes Repertoire zu tradieren,
sondern eine Botschaft zu verkiinden.
Dazu ist der Gregorianische Choral das
edelste Mittel, aber nicht das einzige.

Dr. Josef Dahlberg, An der Olmiihle
46, 51069 Koln.*

Dafl e¢s in dieser Pfarret — in deutli-
chem Gegensatz zu den meisten ande-
ren Pfarreien — nicht nur ein leben-
diges Engagement fur die Kirchenmu-
sik im allgemeinen, sondern auch fir
den Gregorianischen Choral im beson-
deren gibt, gilt es zunichst dankbar
anzuerkennen. Was wir moniert hat-
ten, war die Verringerung und seltsa-
me Verschiebung (Choralamt mal hier,
mal dort, mal als Frihmesse, mal als
Samstag-Vorabendmesse usw.), was dem
Gesetz der Stetigkeit, von der die Got-
tesdienstteilnahme  lebt, voll zuwider-
liuft! Dafl ,iber eine Modifizierung®
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(der gerade erfolgten Modifizierung!)
bereits ,gesprochen worden® ist, lafit
freilich hoffen. ..

R. K.

Choralamt — exotische Nische oder
hochster Ausdruck von Liturgieknltur?

Der beschriebene Vorgang der Ein-
schrinkung des sonntaglichen Cho-
ralamtes ist zwar drgerlich, 30 Jahre
nach der Liturgiereform  allerdings
nur ein Nachzigler. Die allermeisten
Choralimter wurden doch in dhnlicher
Weise, wenn auch meist ohne Druck aus
der Diozesanleitung, gekippt.

Akruell kann festgestellt werden:
Ende Januar fiel das Choralamt zweimal
aus, da der Kirchenmusiker im (wohl-
verdienten) Erholungsurlaub war. Die
Schola finder die jetzige Lage makzep-
tabel und bleibt den entsprechenden
Messen in der Nachbarpfarrei fern.
Der dortige Zelebrant, Pfarrer Peters,
verzichtet auf jedes lateinische Wort.
Damit ist der Rahmen fiir den Choral
der Schola zerstort.

Es bilden sich unter den Glaubi-
gen Fahrgemeinschaften zur Suftskirche
Sankt Aposteln, wo der Anfang der 90er
Jahre frith verstorbene Msgr. Giinther
Peusquens das Choralamt gegen den
Trend der Zeit aufrecht erhalten hartte.
Dic Fahrgemeinschaften bestehen vor al-
lem aus den jungen Leuten, vor Zeiten
noch Hoffnungstrager der Pfarrei. Die
meisten von ihnen haben bis ins Er-
wachsenenalter ministriert und sind aus-
gestiegen, als McRdienermnen im Hoch-
amt eingefithrt wurden. Manch einer von
thnen hitte, so die Erwartung eciniger
Gemeindemitglieder, ,ins Seminar gehen
konnen®. Warum es keiner von thnen tat,
weill der liebe Gott, aber es war ja auch
allzu offensichtlich, daff Kéln-Dellbriick
cine liturgische Insel war und die Wirk-
lichkeit im Bistum anders aussieht.

Die Moglichkeit des Liturgie-
Tourismus® in dic Innenstidte hinein
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ist trostlich, indes unbefriedigend, wenn
sie als Argument herhalten soll, dafl da-
durch in den Vororten und auf dem Land
(auf den Choral bezogene) liturgische
Einéde entstechen dirfte. Die Leser
dieser Zeitschrift wissen, dafl vielen
Traditionalisten, 2. B. in Wiirzburg,
die sonntigliche Messe im alten Ritus
mit der Begriindung vorenthalten wird,
man wolle die Gliubigen nicht ihren
Gemeinden entfremden. Freilich hat es
solchen ,Tourismus* immer gegeben.
Wir sehen hier, wie er sich aktuell und
begrundet weiterentwickelt.

Es ist durchaus positiv zu werten,
dafl das Erzbistum Koln gegeniber
der kleinlichen Argumentation mit den
Pfarrgrenzen viel fortschrittlicher ist.
Mitte Januar 2001 verdffentlichte das
Presseamt  des Erzbistums Kéln ein
[nterview mit Prilat Johannes Bastgen
iiber den Kélner Pastoralplan 2010.
Bastgen ist Leiter der Hauptabteilung
Seelsorge-Personal  im  erzbischofli-
chen  Generalvikariat. Das Erzbistum
Koln gehe wegen der unterschiedli-
chen Lebenswelten und der enormen
Mobilitit  nicht  mehr  davon  aus,
daff die Territorialpfarrei automatisch
Lebensraum threr Katholiken ist. Es
werde zunechmend in den Innenstidten
#Mittelpunktpfarreien®  mit  erhéhter
Gottesdienstbesucherzahl geben.

Aber wic sicht die liturgische Pra-
xis in diesen Mittelpunkepfarreien aus?
Dellbriick selbst ist ja eine sehr grofie
Pfarrei. Die Dibzesanleitung sollte hier
ernsthaft aufgefordert werden, Inseln ei-
nes wirdigen, allsonntiglichen Choral-
amtes, das diesen Namen verdient, zu
erhalten und dariiber hinaus auch wei-
tere zu schaffen. Uberdies ist die Frage
zu stellen, ob bei der derzeitigen Aus-
bildung der Kirchenmusiker der Choral
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ein listiges Anhingsel ist, oder ob den
jungen Leuten Mut gemacht wird, auch
gegen die Trigheit mancher Geistlichen
Scholen zu erhalten, ihr Repertoire zu
erweitern oder gegebenenfalls Gruppen
neu zu griunden.

Choralamt ,versus populum*

Aus personlichen Kontakten wurde be-
kannt, dafl die Diozesanleitung das De-
siderat in dieser Sache erkannt hat. Ein
erstes Treffen, um ein Choralhochamt
(im neuen Ritus!) im Schatten des Do-
mes zu installieren, fand im Dezember
2001 statt. Vertreter der Una Voce wa-
ren informell eingeladen, konnten aus
Termingriinden leider nicht teilnehmen,
wiirdigen aber den Ansatz. Teilnechmer
an dem Treffen und der Zelebration fan-
den es indes enttiuschend, daf die Messe
versus Populum zelebriert wurde,

Das Erzbistum besteht aber nicht
nur aus seiner Metropole. Die Glaubigen
der Randbereiche haben ein Recht dar-
auf, daf die Didzesanleitung auch ihnen
eine ortsnahe Gelegenheit zur Verfiigung
stellt, an einer regelmifigen Liturgie,
wie sie die Konzilsviter wollten, teilzu-
nchmen. Hierzu mufl auch grofherzig
Personal (vor allem Geistliche und Kir-
chenmusiker) eingesetzt werden, sonst
bleibt der Wille ¢in Lippenbekenntnis.
Choralhochamt bedeutet auch in der
Zeit des Priestermangels nicht Luxus,
sondern Selbstverstindlichkeit. Choral-
hochamt kann nach dem 2. Vatikanum
nicht auf einen exotischen Randbereich
aller méglicher liturgischer Angebote
beschrinkt werden, sondern hat An-
spruch auf den Platz in der Mitte der
Gemeinde!

Martin Raffelt
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Liturgische Biicher

Rituale Romanum

Dem Reigen der neu herausgegebenen
liturgischen Biicher nach dem Stand
vom Jahre 1962 (Missale, Breviarium,
Caeremoniale, Martyralogium erc.) ist
ein weiteres bedeutsames Buch hinzu-
gefligt worden, das Rituale Romanum
gemaf der Ausgabe von 1953,

Neben Meflbuch und Brevier ist
das Rituale fir die Sakramentenspen-
dung aufler der HI. Messe das wichtig-
ste Buch fur den Klerus. Eine Uber-
setzung der einzelnen Tituli moge dies
erliutern.

[. Allgemeines iiber die Sakramen-
tenspendung. II. Das Sakrament der
Taute (iber 100 Seiten, darin u.a.
der Exorzismus). IIl. Das Sakrament
der Firmung (Spendung durch den
Priester in  besonderen Fillen). V.
Das Sakrament der Bufle. V. Das
Allerheiligste  Sakrament der Eucha-
ristie (Spendung der hl. Kommunion
auflerhalb der Messe, 40stiindiges Gebet
vor dem  Allerheiligsten). VI Das
Sakrament der Letzten Olung (mit
Bufipsalmen, Allerheiligenlitanei . a.).
VIL. Exequien (Beerdigung sowie das
gesamte Toten-Officium, 110 Seiten).
VIIL. Das Sakrament der Ehe (auch:
Segnung der Schwangeren). IX. Seg-
nungen. Dieser Titulus ist der um-

fangreichste  (360S.); darunter Seg-
nung der Haiuser, auch der Pferde
und anderer  Tiere, von  Schiffen,

Eisenbahnen (viae ferreae), Flugzeugen
(machinae itineri aereo destinatae) und
Wagen. Enthalten sind ferner die Seg-
nung einer Kirche (und Rekonziliation
einer entweihten Kirche), des Skapuliers,
des Krankenwassers u.v. a.m. X. Die
Prozessionen. X1. Approbierte Litancien
(vom hll. Namen Jesu, vom hll, Herzen
Jesu, Lauretanische Litanei, Litanei vom
hl. Josef). XII. Exorzismen gegeniiber
Besessenen.

Ein  Anhang enthilt Hymnen,
das Glaubensbekenntnis mit Antimo-
dernisteneid,  besondere  Segnungen
(darunter Wassersegnung am Fest der
hll. Lanze und Nigel in der Erzdidzese
Kéln) sowie Bestimmungen iber
die Pfarrbiicher. Angefigt sind sehr
niitzliche Indices (nebst alphabetischem
Stichwortregister).

Die Ausgabe der Editio typica von
1953 war die letzte vorkonziliare Aus-
gabe. Dankenswerterweise sind als Sup-
plementum in der vorliegenden Neuaus-
gabe die Anderungen, die zwischen 1957
und 1962 zum Ritueale Romanum verfiigt
wurden, mit abgedrucky; dazu gehéren
Anderungen bei der Taufe Erwachsener
(die aus anderen Religionen iibergetre-
ten sind), die Litanei vom Kostbaren
Blut sowie die Neufassung des Ritus bei
der Taufe Erwachsener (vom 16, April
1962). Somit stellt dieses Rituale die
aktuelle Fassung nach dem Stand von
1962 dar.

Ein sehr hilfreiches Verzeichnis aller
Gebets-, Hymnen- w.a. Anfangsworte
(70 Seiten) beschlieft das Werk.

Aufler der Einleitung des Original-
werkes enthilt das Buch (in italienischer
und englischer Sprache) eine konzise -
troduzione / imtroduction iiber Entste-
hung und Geschichte des Rituale,

Rituale Romanum. Reimpressio
editionis primac post typicam anno
1953 publici uris factae, textibus postea
approbatis, introductione et rtabulis
auctae curantibus Anthony Ward, s. m. &
Cluthbert Johnson, o.s.b. Romae 2001

(Biblotheca  Ephemerides  Liturgicae,
Subsidia). XXIV und 1107 Seiten.
Broschierte Studienausgabe.

Das Buch kann (wie auch die

tibrigen liturgischen Biicher) tiber die
Geschifsstelle der UNA VOCE, Gel-
dorpstr. 4, 50733 Kiln (Fax 02241/
27274,  Email  una.voce@t-online.de)
bestellt werden; Preis 52 Euro.
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Altarmefibiicher

Aufgrund mehrfacher Anfragen weisen
wir darauf hin, dall in unserer Geschitrs-
stelle einige gebrauchte Altarmefbiicher
vorratig sind. Im Gegensatz zu der bro-
schierten ,Studienausgabe® des Missale
Romanum 1962 — in der eigens vermerkt
ist, daff es ,nicht fiir den liturgischen Ge-
brauch* bestimmt sei! — handelt es sich
um echte Mefibiicher im traditionellen
(Kunst-)Ledereinband im Format 20 x
27 em. Der Text ist durchgehend zwei-
farbig (schwarz und rot) und zweispaltig
gedruckr.

Der genaue Titel lautet: Missale Ro-
manum ex decreto SS. Conalii Tridenti-
ni restitutum summiorm pontificum ci-
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va recognitwm. Editio tertia iuxta typi-
cam. Ratisbonae 1964; lt. lat. Vorwort
von Bischof Rudolphus (Graber) ist es
die Ausgabe, die am 15. Januar 1962
von der Ritenkongregation promulgiert
wurde; die Tabella temporaria festorum
mobiliem reicht von 1962 bis 2021. Die
Filirbitten des Karfreitags sowie die Pri-
fationen sind mit Gesangsnoten verse-
hen. Ein Anhang enthilt die ,neuen®
Prifationen (Imprimatur vom 27. Jumi
1962). Gesamtumfang ca. 1125 Seiten.

Trotz erkennbarer Gebrauchsspuren
ist der Erhaltungszustand als gur zu be-
zeichnen, bei einem Exemplar ist auf
der Ruckseite des Titelblattes ein Biblio-
theksstempel angebracht. Der Preis be-
trigt 60 Euro.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Michael Davies, Prasident der Internationalen UNA VOCE-Faderation,
24 Cormwell Avenue, Bromley BR2 9AQ, England

Martin Raffelt, Ferrenbergstr. 170, 51469 Bergisch Gladbach

Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis




