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Zu diesem Heft

Viel zu wenig ist bekannt, daf der hl. Thomas von Aquin nicht nur in
uniiberbietbarer Weise das Geheimnis der Eucharistie theologisch ausgelotet
und hymnisch gepriesen hat, sondern auch den Ritus der heiligen Messe
beschrieben und erklirt hat. Schon er hatte mit albernen Einwdinden zu
tun, die manche iiberlieferten Zevemonien als ,licherlich® abtun wollten
— und sie, nicht zuletzt unter Hinweis auf die Tradition der Kirche,
widerlegt. Wir sind daher frob, unseren Lesern die betr. Passagen der
Summa Theologiae, von berufener Feder erliutert vorlegen zu konnen (s.
den ersten Beitrag).

Aus David Bergers Abhandlung geht hervor, daff Thomas im Ritus
der Messe das Kreuzesopfer des Herrn wie auch seine Auferstehung
versinnbildlicht sieht — eben als ,, Pascha-Mysterium . Von daher sehen wir
es als nicht gegliickt an, dafl in einer kiivzlich erschienenen im Grundsatz
sicher sehr zutreffenden Analyse der Ursachen und Tendenzen heutiger
(theologischer und liturgischer) Irrwege gerade der ,Rede vom Pascha-
Mysterium“ die Schuld gegeben wird.

Andreas Schonberger setzt seine (im letzten Heft begonnene) Analyse
der , Liturgie-Enquéte” der franzésischen Zeitung , L’Homme Nouvean*
im Anschlufl an das (von nicht wenigen Liturgisten geschmdhte) Buch
, Der Geist der Liturgie“ von Kardinal Ratzinger fort. Bemerkenswert ist
nicht nur das Niveau der behandelten Stellungnabmen, sondern auch das
geradezu ,flichendeckend sich artikulierende Unbehagen an der Neuen
Liturge.

In dem Zusammenhang soll auch ein erster Blick anf die vor wenigen
Tagen vorgestellte ., Editio tertia“ des nachkonziliaren Mefbuches nicht
feblen (s. ,Neues Missale mit vorkonziliaren Einsprengseln®); es scheint,
dafl man ein wenig dazu gelernt hat — aber den grofien Umschwung
bringt es mit Sicherbeit nicht!

Die Laienvereinigung ,, Pro Missa Tridentina“ hat es erreicht, dafl an-
liflich ibrer Jahrestagung das Pontifikalamt im klassischen Ritus sogar
im Dom zu Wiirzburg zelebriert werden konnte, was freilich den Unmut
des fiir Liturgie zustandigen Weihbischofs erregt hatte; wie wir erst nach
Redaktionsschlufl erfubren, war schon die iffentliche Ankiindigung dieses
Gottesdienstes (und der entsprechend rege Zustrom der Glaubigen) auf
vehement zum Ausdruck gebrachten Arger des hochwiirdigsten Herrn

gestofSen.
R. K.



Betr.: ,Der Brief an den Bischof“

Zu dem ,Brief an den Bischof* (Heft 1/2002, S.3-9)" wurde uns das
folgende Schreiben zur Veriffentlichung iibermittelt:

Evklarung

Mit notariellem Schreiben vom 12. 3. 2002 hat mich der Bischof von
Miinster, Exzellenz Dr. Reinhard Lettmann, aufgefordert, meinen Brief
vom 31. 10. 2001 unter dem Ausdruck des Bedauerns und mit einer
Entschuldigung zurtickzunehmen.

Fiir die in meinem Schreiben aufgezeigten und belegbaren Sachverhalte
in wichtigen, die Offentlichkeit beriihrenden Fragen trage ich keine
Verantwortung und kann sie insoweit nicht zuriicknehmen. Freilich ging
es mir keineswegs darum, unseren Herrn Bischof Dr. R. Lettmann in
irgendeiner Form persénlich zu beleidigen oder in der Offentlichkeit
herabzusetzen. Da mein Schreiben vom 31. 10. 01 aber in dieser Weise
vom Bischof interpretiert wurde, nehme ich es hiermit mit dem Ausdruck
des Bedauerns im priesterlichen Gehorsam entschuldigend zuriick.

Ich erwarte — auch aus rechtlichen Griinden —, daf8 diese Erklirung in der
UNA VOCE-KORRESPONDENZ veroffentlicht wird.

gez. Paul Spatling, Kpl.
Kranenburg, April 2002

* Vgl a. ,Die Antwort des Bischofs®, S. 174 in diesem Heft.
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»Imago quaedam repraesentativa passionis Christi“
- Die Erklirung des Mef3ritus in der Summa
theologiae (Illa q.83) des hl. Thomas von Aquin'

Von David Berger

»Die das Haus nicht mehr zu erkennen wissen, beginnen es abzutragen.
So vergeuden die Menschen ithr kostbarstes Gut: den Sinn der Dinge.
Und sie kommen sich an den Festtagen recht groff vor,

weil sie nicht die Brauche befolgen,

weil sie ihre Uberlieferungen verraten und ibren Feind feiern.

Antoine de Saint-Exupéry, Citadelle 1948.%

Wer sich genauer mit der Liturgie als locus theologicus bei Thomas be-
schaftigt, dem fallt sehr schnell, zumal nach dem Studium des dritten
Teiles seiner theologischen Summe auf, daff hier der Grundsatz lex orandi -
lex credend: die Glaubenswissenschaft zutiefst inspiriert hat: Theologische
Erklirung und Gegebenheiten des Ritus gehen etwa eine kunstvolle Syn-
these ein, wo Thomas nach den Sinngehalten verschiedenster liturgischer
Elemente fragt: zum Beispiel dem der Vermischung von Wein und Wasser
beim Offertorium (IIla q.74 a.6-8); des eucharistischen Fastens (ibid.,
q.80a.8), der Konzelebration (ibid. q.82a.2)°, der Kommunionspendung
(ibid., q.82, a.3), der Zeit und des Ortes der Mef¥feier (ibid. q.83). Auch die
Erklirung der Bedeutung der priesterlichen Gewinder und bischoflichen
Insignien im Supplementum (q.40a.7) gibt hierfiir ein beeindruckendes
Beispiel. Diese Synthese von theologischem Sinngehalt und Erklarung
des Ritus ist nicht nur fir die Thomasforschung, die sich mit diesem
Teilbereich kaum befaflt hat, von grofler Bedeutung, sie wird auch - vor
allem von Liturgiewissenschaftlern* — nicht selten mifiverstanden. Sie soll

' Bei dem folgenden Artikel handelt es sich um die fiir die franzosische (2. Aufl.: Herbst
2002) und amerikanische Ausgabe (Frihjahr 2003) meines Buches , Thomas von Aquin
und die Liturgie® stark erweiterte und Gberarbeitet Fassung von Kapitel 111 § 4.

* Zit. nach der deutschen Ausgabe: Diisseldorf 1956, 33.

' Zur Problematik der gegenwirtigen Praxis der Konzelebration aus der Sicht des
Thomismus: Rudolf Michael SCHMITZ, Inkarnation, Geschichte und Mefopfer, in:
UVK 26 (1996) 344.

* Cf. etwa die Auflerungen von Johannes NEBEL, in: Ecclesia Orans 17 (2000) 284286,
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daher im folgenden an zentralen Punkten der Meflerklarung, die Thomas
gegen Ende seines Lebens in der Tertia seiner Summa theologiae verfait
hat, vorgestellt werden.

Ende und Krénung des dort zu findenden Traktates iiber die Euchari-
stie bildet eine eigene Quaestion iiber den Ritus dieses Sakramentes (ITa
q.83). Interessanterweise ist unter den Thomisten nur der erste Artikel
dieser Quaestion, der iiber den Opfercharakter der Heiligen Messe handelr,
auf grofleres Interesse gestofien, die iibrigen Fragen, die die MeRerkli-
rung des Aquinaten bilden, wurden kaum beachtet.’ Und das, obgleich
Thomas selbst die Wichtigkeit seiner Ausfithrungen ausdriicklich mit dem
Hinweis auf die Feierlichkeit der eucharistischen Liturgie unterstreicht:
Weil in der Eucharistie das ,ganze Mysterium unseres Heiles zusammen-
gefaflt ist, wird es mit groRerer Feierlichkeit als alle tibrigen Sakramente
vollzogen.“®

Im Sinne des sich in der neueren Historiographie, zumal der Phi-
losophiegeschichtsschreibung, zunehmend durchsetzenden biographisch-
mentalititsgeschichtliche Ansatzes, der Leben und Lehre in ihrer wechsel-
seitigen Bedingtheit betrachtet’, sei eingangs noch auf den biographischen
Hintergrund der im folgenden zu kommentierenden Ausfithrungen des
Aquinaten verwiesen. Sie sind im letzten Lebensjahr des Thomas verfafit,
als dieser sich im Konvent seines Ordens zu Neapel aufhielt. Die durchaus
glaubhaften Zeugen im Heiligsprechungsprozef des Aquinaten berichten
im Hinblick auf diese Zeit immer wieder von Auditionen und Visionen,
die Thomas gehabt haben soll. Am bekanntesten ist der von Tocco wieder-
gegebene Bericht eines Dominikaners, der im Konvent zu Neapel Kiister
war: Der Bruder hatte bemerkt, dafl Thomas sich hiufig alleine in der
Kapelle des hl. Nikolaus zum Gebet aufhielt. Neugierig schlich er ihm nach
und beobachtete Thomas. Dieser betete vor dem Bild des Gekreuzigten.
Da hérte der Kister ,plétzlich von dem Ort, dem sich der Lehrer im
Gebet zugewandt hatte, folgendes Wort von dem Bild des Gekreuzigten:
Thomas, du hast gut von mir geschrieben. Welchen Lobn michtest du fiir
deine Mithen empfangen? Er antwortete: Herr, nichts als dich.“®

" CE etwa den Kommentar von Réginald GARRIGOU-LAGRANGE, De Eucharistia.
Accedunt De Paenitentia quaestiones dogmaticae. Commentarius in Summam theologi-
cam S. Thomae, Rom — Turin 1946, 263-313.

' Illa q.83a.4: ... quia in hoc sacramento totum mysterium nostrae salutis comprehen-
ditur, ideo prae caeteris sacramentis cum majori solemnitate agitur.”

" Vgl Ruedi IMBACH, Interesse am Mittelalter. Beobachtungen zur Historiographie der
mittelalterlichen Philosophie, in: Theologische Quartalschrift 172 (1992) 196-207. In
meinem Buch , Thomas von Aquin begegnen® (Augsburg 2002) habe ich versucht mit
Hilfe dieser Methode eine Hinfuhrung zu Leben und Werk des Aquinaten zu geben,

¥ Wilhelm von TOCCO, Leben des heiligen Thomas, Cap. 34
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Besonders hiufig waren diese mystischen Entriickungen mit dem Sa-
krament der Eucharistie verbunden. Ofters, so Tocco, begann Thomas
wihrend der heiligen Messe zu weinen, ,weil er von den heiligen Geheim-
nissen eines so grofien Sakraments verzehrt und aus seinen Gaben erquickt
wurde. Als er daher einmal im Konvent von Neapel am Passionssonntag in
der Anwesenheit vieler Ritter die Messe fromm feierte, sah man ithn wih-
rend des Ablaufs der heiligen Geheimnisse so von der Tiefe des Sakraments
verzehrt, dafl er gleichsam den gottlichen Geheimnissen beizuwohnen und,
wie man glauben darf, von den Leiden des Menschen Christus bewegt war.
Das schien die lange Geistesabwesenheit und die tiberquellende Tranenflut
anzuzeigen. Als er linger so verharrte, kamen die besttirzten Briider herbei
und beriihrten ihn, damit er die heiligen Geheimnisse fortsetze.“” Thomas
ging mit den in diesen Zustanden gemachten Erfahrungen sehr diskret
um: Nach der Messe bedringten ihn die Ritter und seine Mitbriider, er
moge ihnen mitteilen, was ithm in jener Entrickung zugestoflen sei: ,Er
weigerte sich aber, es zu sagen, und verbarg das ihm Offenbarte, damit er
es nicht vergeude.“!° Trotz dieser Diskretion gegeniiber den neugierigen
Zeitgenossen, Thomas wire wohl nicht der Thomas, den Maritain treffend
durch den Ausdruck ,Heiligkeit der Intelligenz® kennzeichnete, wire
nicht etwas von dem, was ihm dort zuteil wurde, auch in sein damaliges
Arbeiten eingeflossen.

I Das Mefopfer als wirklichkeitsgesdttigtes Bild

Mittel- und Hohepunkt, der freilich die anderen groflen Ereignisse der
Heilsgeschichte nicht aus-, sondern einschlieft und deren Vollendung
bildet, ist das Kreuzesopfer Christi, aus dem uns das Heil zufliefit und
uns zu Gliedern seines mystischen Leibes macht (I1la q.73 a.3). Der
Tod Christi ist gleichsam die Universalursache des menschlichen Heils,
an dem den Menschen Anteil gegeben werden soll (ScG IV ¢.55-56).
Das Pascha Christi'' und unsere Teilhabe daran sind dann auch der
Erklarungsschliissel, mit dem Thomas den Ritus der hl. Messe erschliefit.
Nebenbei sei erwihnt, dafl auch der Katechismus der Katholischen Kirche
(nr. 1067) im Anschluff an das Zweite Vatikanische Konzil (Sacrosanctum

? Ibid., cap.29.

" Ibid.

"' Tatsichlich sicht Thomas in den Riten der hl. Messe nicht nur das Leiden Christi
versinnbildlicht, sondern auch dessen Auferstehung. Dies geht sehr deutlich etwa aus
ITa q.83a.5 ad 6 et 8 hervor.
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Concilium 5) seine Erklirung der Liturgie mit dem Hinweis auf das
Pascha-Mysterium eroffnet.

Fast immer legt der erste Artikel einer Quaestion in der theologischen
Summe die Grundlagen fiir die Beantwortung aller iibrigen Fragen. So
handelt dann auch IIla g.83a.1 vom Opfercharakter der Eucharistie;
freilich hier ohne eine eigentliche vollstindige Meflopfertheologie zu
entwickeln, vielmehr schon ganz unter liturgischem Blickwinkel, Zwei
Leitaspekre, die die gesamte MeRerklirung prigen, werden bereits hier, bei
der Beantwortung der Frage, ob bei der Feier dieses Sakramentes Christus
hingeopfert wird, deutlich:

Zum einen ist die Feier der Eucharistic ,cine Art Bild, welches das
Leiden Christi, das eine wahre Hinopferung Christi ist, vergegenwartigt”,
Daher kann man zurecht, wenn auch in nachgeordneter Weise davon
sprechen, dafl ,Christus auch in den Bildern des Alten Testamentes
hingeopfert wurde“!?, dal der Altar eine Vergegenwirtigung des Kreuzes
und der Priester im gewissen Sinne ein Bild Christi darstelle (I11a q.83a.l
ad 2-3).

Doch dieser erste wird konsequent mit dem zweiten Aspekt zusam-
mengeschaut: dem der Wirkung des Opferleidens Christi und der Zuwen-
dung seiner Friichte. Das Mefopfer ist essentiell eine wirkliche Partizipa-
tion am Kreuzesopfer (I11a q.22a.6 ad 2). In ihm wird Christus wahrhaft
hingeopfert, ,weil wir nimlich durch dieses Sakramentes der Frucht des
Herrenleidens teilhaftig gemacht werden sollen®. Seine Begriindung findet
Thomas hier in der Secreta vom 9. Sonntag nach Pfingsten. Dort heifSt
es: ..., dafl das Werk unserer Erlosung vollzogen wird, so oft man
das Gedichtnis dieses Opfers feiert.“3 Unter der sakramentalen, objek-
tiven, bildlich-sichtbaren Darstellung des blutigen Kreuzesopfers (imago
repraesentativa) ist die Opfergabe wirklich gegenwirtig und wirksam
(Illa q.79a.7). Das Zusammen beider Elemente, dem der unsichtbaren
Effikazitdt und Kausalitit auf der cinen und dem der sichtbar-bildlichen
Reprisentation und Kommemoration der im Kreuzesopfer kulminieren-
den Geheimnisse des Lebens Jesu, der actiones et passiones Christi (111a

I g.83 a.1: ,Celebratio autem hujus sacramenti .. . imago quaedam est repraesentativa
passionis Christi, quae est vera ejus immolatio ... Quantum igitur ad primum modum
poterat dici Christus immolari etiam in figures veteris Testamenti .. .“ Zu dem Verhiltnis
der Opfer des Alten Bundes mit dem Opfer Christi in der Schau des Thomas vgl. auch
[T1a q.48a.3 und die exzellente Arbeit von: Matthew LEVERING, Christ’s Fulfillment
of Torah and Temple. Salvation according to Thomas Aquinas, Notre Dame 2002, 54—
58.

IMla g.83 a.1: ,Unde in quadam dominicali oratione secreta dicitur: Quoties hujus hostiae
commemoratio celebratur, opus nostrae redemptionis exercetur.”
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q.48 a.6), auf der anderen Seite, prigen dann die gesamte Erklirung, die
Thomas vom Ritus der hl. Messe gibt. Leitmotivisch durchzieht sie, was
Thomas im Zusammenhang mit den Wirkungen der Eucharistie geschrie-
ben hat: ,Hoc sacramentum simul est et sacrificium et sacramentum: Dieses
Sakrament ist zugleich Opfer und Sakrament.” (I1la q.79 a.5)

Noch zwei Aspekte seien eigens hervorgehoben:

Zum einen: Wir begegnen dieser Verhiltnisbestimmung in analoger
Weise wieder bei der Verhiltnisbestimmung von signum und causa bzw.
sacramentum und res. Und zwar in der Erklirung dessen, was Thomas
generell unter einem Sakrament versteht. Die beiden genannten Elemente
der Gnadenvermittlung und der Kommemoration des Leidens und Todes
Jesu begegnen uns auch hier. Der grofle Garrigou-Lagrange fafit die
thomistische Sakramentsdefinition treffend zusammen, wenn er schriebrt:
»Sanctus Thomas ostendit quod sacramentum est signum rei sacrae
sanctificantis homines, scilicet gratiae quae ab eo producitur. Sed simul
est commemoratio Passionis a quo derivatur et pignus seu signum
prognosticum futurae beatitudinis.“'* Dieses simul gibt nach Thomas den
Sakramenten des Neuen Bundes gegeniiber denen des Alten Testamentes
ihr unverwechselbares Spezifikum: Wihrend letztere der Inkarnation
vorweg gingen, daher nur auf das Heil verwiesen und dieses gewissermaflen
versprachen, sind die Sakramente des Neuen Bundes ,aufgrund des
Leidens Christi wirksam®, sie vergegenwirtigen es in gewisser Weise und
bieten das durch den Erlésungstod Christi verdiente Heil dem Menschen
dar (ScG IV ¢.57).

Die Definition, was ein Sakrament im christlichen Sinne ist, ist ein-
gebettet in eine grofartige Konzeption, die der engelgleiche Lehrer zum
Wesen des christlichen Kultes tiberhaupt entworfen hat: Das Opter und das
Priestertum Christi haben unendlichen Wert und Dauer, sie umspannen
alle Orten und Zeiten'. Sind auch die einstigen Heilstaten Christi, die
actiones et passiones Christi (Illa q.48 a.6), physisch vergangen und so
threm einmaligen Sein nach unwiederholbar, so wirken sie doch in threm
ganzen physischen Sein auf geheimnisvoll-wunderbare Art weiter. Wie dies
moglich ist, ist eine sehr schwierige theologische Frage. Der scharfsinnige
Thomist und berithmte Kommentator der Tertia, Bartholomius von Medi-
na, O.P,, spricht in diesem Zusammenhang von einem mysterium recondi-
tae theologiae: ,Explicare modum, quo praedictae operationes et passiones
Christi operatae sint nostram salutem per modum efficientiae, pertinet ad

" GARRIGOU-LAGRANGE, De Eucharistia, 153,
'* Illa q.56a.1 ad 3: ..., quae virtus praesentialiter attingit omnia loca et tempora®.
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mysterium reconditae theologiae.“!6 Die Schwierigkeit brachte manchen
groflen Geist zu Fall: Gotthold Ephraim Lessing scheiterte resigniert an
der Frage, wie der ,garstige Graben® zwischen den einst vergangenen
Heilstaten Christi und den heutige heilsbediirftigen Menschen zu tiber-
briicken sei'”. Auch die problematischen Aspekte der Mysterientheologie
des Benediktiners Odo Casel rithren weithin von der Unfihigkeit mit
diesem Mysterium in adiquater Weise umzugehen.'® Nicht so Thomas:
Im Kult seiner Kirche setzt Christus selbst, als ewiger Hohepriester und
Haupt seines mystischen Leibes, die Gottesverehrung und Siihne, die in
seinem Kreuzesopfer ithren Hohepunkt erreichen und sein ganzes Leben
zum Gottesdienst machten, fort.

Zum zweiten: Gerade in dem absolut ausgewogenen FEt-et bzw.
Sowohl-als-auch von Gnadenkausalitit bzw. ~wirksamkeit und Reprisen-
tation zeigt sich die traditionsverwurzelte Originalitit des Aquinaten im
Vergleich mit der Frithscholastik aber auch mit seinen grofien Zeitgenos-
sen. Im Anschlufl an Dom Vonier stellt P. Jacques de Lillers in seiner
groffartigen Abhandlung iiber das Verhiltnis von Kreuzes- und Meopfer
fest, dafl es gerade das bleibende und originale Verdienst des Aquinaten
ist, eine Eucharistielehre entworfen zu haben, ohne seine zuvor gegebene
allgemeine Sakramentsdefinition in irgend einem Punkt zuriicknehmen zu
mussen, ja der engelgleiche Lehrer zeigt uns die Eucharistie als ,,sacrement
par antonomase ou par excellence®!?,

Das beschriebene Sowohl-als-auch wird bereits dort sehr deutlich, wo
Thomas tiber die sinngemifie Zeit und den angebrachten Ort fiir die Feier
der Eucharistie spricht (Illa q.832.2-3). Bevor er die diesbeziiglichen
Fragen beantwortet, erklirt er in nicht zu iiberbietender Klarheit: LBei
der Feier dieses Geheimnisses kommt sowohl die Vergegenwartigung des
Herrenleidens als auch die Teilnahme an dessen Frucht in Betracht.“2
Daher ist es nétig, bei der Bestimmung der gecigneten Zeit und des
angebrachten Ortes beide Elemente gleichermafien (secundum utrumque)

" In S.th. THa q.13a.2 (Ed. Kéln 1618, 402). Zu Medina vgl. meinen Artikel: Bartolomé
de Medina OP. Dominikanertheologe und Pionier des Probabilismus, in: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon XVIII (2001) 895-897.

" Cf. David BERGER, Thomas von Aquin begegnen, 156-157.

" vgl. . GAILLARD, La théologie des mysteres, in: RTh 57 (1957) 510-551.

Jacques de LILLERS, La Croix, la messe, la Céne ... Ft sLa Clef de la doctrine

cucharistique®, in: Centre International d’Erudes Liturgiques (Hrsg.), Présence du

Christ dans la liturgie. Actes du sixieme colloque d’études historiques, théologiques

et canoniques sur le rite romain, Paris 2001, 13-66; hier: 31 -32.

[lTa q.832.2: ... in celebratione hujus mysterii attenditur repraesentatio dominicac

passionis, et participatio fructus ejus.”
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zu beachten.?! So ist zum einen die tagliche Darbringung des Meflopfers
zuhochst angebracht, da wir aufgrund unserer menschlichen Schwachheit
taglich der Frichte des Herrenleidens bediirfen. Zum zweiten wird in
der Regel das Sakrament der Eucharistie in feierlicher Form in der
Zeit zwischen der dritten bis zur neunten Stunde zelebriert, ,da das
Herrenleiden von der dritten bis zur neunten Stunde begangen wurde.“??
Die genauere Erklirung dieser fir die Feier der Messe geeigneten Zeit
gibt uns sowohl einen Vorgeschmack auf die im folgenden darzustellende
Meflerklirung, wie sie uns zeigt, wie sehr Thomas — im Unterschied
zu dem heutigen Denken, fiir das die Zeit ein abstraktes willkirliches
Maf} geworden ist, — noch von der auch die Vitertheologie prigenden
Vorstellung der Zeit als einer den Menschen heilsmichtig prigenden Sphire
ausgeht: Wenn auch der Herr dieses Sakrament seinen Aposteln am Abend
ibergab, so wird es doch von uns zur Zeit des Herrenleidens gefeiert,
snamlich entweder an den Festtagen zur dritten Stunde, wo er von den
Zungen der Juden gekreuzigt wurde (Mt 15,25) und wo der Heilige Geist
auf die Jinger herabkam oder an den Werktagen zur sechsten Stunde, wo er
von den Handen der Soldaten gekreuzigt wurde oder an den Fasttagen zur
neunten Stunde, wo er mit lauter Stimme rufend seinen Geist aufgab.“?

2. Die Worte und Zeremonien des MefSritus

Noch eindriicklicher vor Augen gestellt wird uns die konsequente syn-
thetische Erklarung der eucharistischen Liturgie mit Hilfe des skizzierten
Doppelprinzips aber bei der Erklirung der Worte und Handlungen der
Messe in zwei auflergewohnlich ausfihrlich ausgefallenen Artikeln (I11a
q.83 a.4-5). Das Element der Reprisentation entfaltet sich in drei aus
dem Element der Gnadenwirksamkeit fliefenden Unterelementen: Worte

*' CF 11a q.83 a.2. Bei der Frage nach dem geeigneten Ort, nennt der Aquinate zudem als
zweiten Aspekt die ,Ehrfurcht vor diesem Sakrament, in dem Christus in Wahrheit und
nicht bloff wie im Bilde enthalten ist* (I1la q.83 a.3).

* Illa q.83 a.2: ,Quia vero domenica passio celebrata est a tertia hora usque ad nonam,
ideo regulariter in illa parte diei solemniter hoc sacramentum in Ecclesia celebratur.” Die
von Thomas hier angegebenen Zeiten gelten — wie er selber mit dem Adverb solemniter
andeutet - nur fir feierliche Konventmessen in Kloster- und Kapitelskirchen. Cf. auch
die schéne Erklirung, die Thomas von der symbolischen Bedeutung der Zeit und der
Feste in der Liturgie in Quodl 111 q.13 2.28 gibt.

* Illa q.83a.2 ad3: .. .scilicet dicbus festis in tertia, quando crucifixus est linquis
Judaeorum, ut dicitur Mare. 15, et quando Spiritus sanctus descendit super discipulos; vel
diebus profestis in sexta, quando crucifixus est manibus militum . .. vel diebus jejuniorum
in nona, quando voce magna clamans emisit spivitum. “
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und Zeremonien weisen zunichst jeweils auf einen Aspekt der Verge-
genwirtigung des Leidens Christi hin, sodann auf den mystischen Leib,
dessen Einheit in diesem Sakrament bezeichnet wird?, und schlieilich
auf den praktischen Vollzug dieses Sakramentes, der ,mit Hingebung und
Ehrfurcht® geschehen soll.?3

Wir miissen uns hier auf einige wenige Beispiele aus der Meferklirung
des hl. Thomas beschrinken. Einige von ihnen zeigen zudem, wie sehr
der Sensus fiir die Bedeutung bestimmter Riten der Liturgie und das
Wissen um den engen Zusammenhang von Bedeutung und prisentativer
Symbolik? bereits vor der Liturgiereform fehlte. Artikel 34 der Liturgie-
konstitution Sacrosanctum Concilium sagr: ,Die Riten mogen den Glanz
edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von
unnotigen Wiederholungen sein“?’. Als in der Konzilsaula die berechtigte
Frage aufkam, was denn unter solchen ,unnétigen Wiederholungen® zu
verstehen sei, wurden ,einige Kreuzzeichen® angegeben?®. Im Blick hatten
die Konzilsviter dabei mit Sicherheit v.a. die zahlreichen Kreuzzeichen,
die im rémischen Kanon vor und nach der Konsekration tiber Hostie und
Kelch gemacht werden. Bereits Papst Innozenz II1. fragte, wozu denn
nach der Konsekration noch das Zeichen des Segens tiber die Opfergaben
notwendig sei®?,

Interessant ist in unserem Zusammenhang, dafl auch Thomas die Frage
der Kreuzzeichen aufgegriffen hat. In seiner Quaestion iiber den Ritus
des Altarsakramentes macht er sich selbst und der consuetudo der Kirche

* Cf. 11la q.83 2.6 ad5: ,.... quod in hoc sacramento ... tanguntur ea quae pertinent ad
populum: In diesem Sakrament wird das beriihrt, was die ganze Kirche angeht®, bemerkt
Thomas bei seiner Erklirung, warum einige Gebete von Volk und Priester laut gesungen
werden. Was in seiner Zeit noch als Selbstverstindlichkeit mitschwingt, heute angesichts
von seltsamen liturgischen Briuchen (in Deutschland gibt es etwa eigene MeRfeiern fiir
Senioren, Homosexuelle, Motorradfahrer, Frauen etc.) erneut zu unterstreichen: Die
Messe kann niemals eine Privatveranstaltung — etwa flir einen Verein oder bestimmte
Gruppen in der Kirche — sein, sic ist immer offentlicher Lebensvollzug des mystischen
Leibes Christi.
[Tla q.83a.5: ,Et ideo in celebratione hujus mysterii quaedam aguntur ad repraesentan-
dam passionem Christi, vel etiam dispositionem corporis mystici; et quaedam aguntur
pertinentia ad devotionem et reverentiam hujus sacramenti.*
* Vgl. Alfred LORENZER, Das Konzil der Buchhalter, Frankfurt/Main 1984, 180-193:
186 bezicht sich Lorenzer explizit auf das im folgenden anzusprechende Beispiel.
«Ritus nobili simplicitate fulgeant, sint brevitate perspicui et repetitiones inutiles evitent
* Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1., vol. Il, pars 11, Citta del
Vaticano 1972, 300. Selbst Georg MAY (Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils, in: Hansjakob Becker [Hg.], Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft, St.Outilien
1991, 81) betrachter dieses Beispiel als ,harmlos®.
* De sacro altaris mysterio V, 14 (MPL 217, 887—888).
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— gemif} der Struktur der scholastischen guaestio 3° — den an Innozenz
angelehnten Einwand:

»Was bei den Sakramenten der Kirche getan wird, darf nicht wiederholt
werden. Es ist also unangebracht, daf} der Priester die Kreuzzeichen iiber
dieses Sakrament wiederholt“3!,

Er antwortet auf diesen Einwand auf zweifache Weise:

(1) Zum einen begrindet er die Konvenienz der zahlreichen Kreuzzei-
chen: Alle Gebirden des Priesters in der Messe sind nicht tberfliissiges
Beiwerk oder gar licherlich, sondern sie alle werden vollzogen, um etwas
zu vergegenwirtigen.’? So auch bei den Kreuzzeichen: sie bezeichnen die
Vergegenwirtigung des Leidens und Opfertodes Jesu Christi und weisen
so unauthorlich auf das hin, was die hl. Messe ist: sakramentale Vergegen-
wirtigung des Kreuzesopfers Christi, mit dem sie substantiell identisch ist
(IT1a q.83, a.1; In Hebr. 10 lect.1)*.

(2) In seiner direkten Reaktion auf den oben formulierten Einwand
antwortet der Aquinate auf diesen, indem er — in der Tradition der
rememorativ-allegorischen Meflerklirung stehend — die Bedeutung der
Kreuzzeichen erklirt:

»Der Priester macht bei der Feier der Messe das Kreuzzeichen, um das
Leiden Christi auszudriicken, das am Kreuze abgeschlossen wurde. Das
Leiden Christi ist aber sozusagen stufenweise vor sich gegangen. Denn das
erste war die Auslieferung Christi; sie geschah durch Gott, durch Judas
und die Juden. Das bezeichnet das dreifache Kreuzzeichen bei den Worten:
Diese Geschenke, diese Gaben, diese heiligen, unbefleckten Opfer.

Das zweite war der Verkauf Christi. Er wurde aber verkauft an die
Priester, Schriftgelehrten und Pharisier. Um dies zu bezeichnen, wird
wieder ein dreifaches Kreuzzeichen gemacht bei den Worten: gesegnet,
eingeschrieben, giiltig. — Oder um den Kaufpreis, nimlich die dreifiig
Silberlinge, zu bezeichnen. — Hinzugefiigt wird aber noch ein doppeltes
Kreuzzeichen bei den Worten Damit uns Leib und Blut usw., um die
Person des verkaufenden Judas und des verkauften Christus zu bezeichnen.

Das Dritte aber war die Vorausbezeichnung des Leidens Christi, die
beim Abendmahl geschah. Um dies zu bezeichnen, werden an dritter

kL

Vgl. Otto H. PESCH, Thomas von Aquin. Grenze und Grofle mittelalterlicher
Theologie, Mainz 1988, 88-93,

Ila q.83a.5: ,Praeterea, ea quae in sacramentis Ecclesiae aguntur, non sunt iteranda.
Inconvenienter igitur sacerdos multoties iterat crucesignationes super hoc sacramentum.*
*Illa q. 83a5 ad 5: ... ea, quae sacerdos in missa facit, non sunt ridiculosae

gesticulationes; fiunt enim ad aliquid repraesentandum.”

" Vgl. Bernard LUCIEN, Das Opfer nach der ,Summa Theologiae® des heiligen Thomas
von Aquin, in: CIEL (Hg.), Altar und Opfer, Berlin — Paris 1997, 34-67.
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Stelle zwei Kreuze gemacht, das eine bei der Konsekration des Leibes, das
andere bei der Konsekration des Blutes, wo beide Male gesagt wird: £r
segnete.

Das Vierte war das Leiden Christi selber. Daher wird, um die fiinf
Wunden zu vergegenwirtigen, an vierter Stelle ein fiinffaches Kreuzzeichen
gemacht bei den Worten: Ein reines Opfer, ein heiliges Opfer, ein
unbeflecktes Opfer, das heilige Brot des ewigen Lebens und den Kelch
des ewigen Heiles.

Als Fiinftes wird das Ausstrecken des Leibes und das VergieRen des
Blutes und die Frucht des Leidens vergegenwirtigt durch das dreifache
Kreuzzeichen, das bei den Worten gemacht wird: Den Leib und das Blut
empfangen, mit allem Segen usw.

Als Sechstes wird das dreifache Gebet vergegenwirtigt, das Christus am
Kreuze verrichtet hat: eines fiir die Verfolger, als Er sprach: Vater verzeihe
thnen, das zweite, um Befreiung vom Tode, als Er sprach: Gott, Mein
Gott, warum hast Du Mich verlassen?, das dritte betrifft die Erlangung der
Herrlichkeit, als Er sprach: Vater, in Deine Hinde empfeble ich Meinen
Geist. Und um dies zu bezeichnen, wird ein dreifaches Kreuzzeichen
gemacht bei den Worten: Du heiligst, belebst, segnest usw.

Als Siebtes werden die drei Stunden vergegenwirtigt, wihrend welcher
Er am Kreuze hing, nimlich von der sechsten bis zur neunten Stunde. Um
dies zu bezeichnen, wird wieder ein dreifaches Kreuzzeichen gemacht bei
den Worten: Durch Ihn und mit Thm und in Ihm.

Als Achtes aber wird die Trennung der Secle vom Leibe vergegenwir-
tigt, durch die zwei darauffolgenden, aufferhalb des Kelches gemachten
Kreuze.

Als Neuntes endlich wird die am dritten Tage erfolgte Auferstehung
vergegenwartigt durch die drei Kreuze, welche bei jenem Worte gemacht
werden: Der Friede des Herrn sei immer mit euch.

Man kann aber auch kiirzer sagen, da die Weihe dieses Sakramentes
und die Annahme des Opfers und seine Frucht aus der Kraft des Kreuzes
Christi hervorgehen. Und darum macht der Priester, wo immer eines
davon erwihnt wird, das Kreuzzeichen (I11a q. 83a.5 ad 3).

Weil also die substantielle Identitit von Kreuzes- und MeRopfer die
Mitte der Liturgie ausmacht, so weisen diese Kreuzeichen immer wieder
auf diese Mitte hin. Daher macht auch der Einwand, den Thomas im
referierten Artikel macht, wenn Christus nach der Konsekration in den
Gestalten von Brot und Wein gegenwirtig ist, sei es unpassend, daf der
Priester diese mit dem Kreuzzeichen segnet, keinen Sinn, Denn er macht
dieses Kreuzzeichen nicht um zu segnen oder zu konsekrieren, sondern
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,um an die Kraft des Kreuzes und die Art des Leidens Christi zu
erinnern.“** Der grofie Kolner Theologe Matthias Joseph Scheeben, dessen
Dogmatik an vielen Stellen wichtige Leitmotive der thomistischen Doktrin
neu zum Leuchten bringt?®, hat sich von diesen Aussagen des Thomas
in seinen ,Studien tiber den Meflkanon* intensiv inspirieren lassen. So
schreibt er im Anschluff an die eben zitierte Stelle: ,Die praktische
Bedeutung des Kreuzzeichens ist also die, dafl die Kirche durch die
Kraft desselben Kreuzes, an welchem sie aus der Seite ihres Brautigams
hervorgegangen ist, Ihn auf dem Altar wiedergebiert und Thn in ihrem
Schof} hegt und pflegt; und dafl sie ferner, indem sie Thn als ihr Opfer
Seinem Vater darstellt, auch ihrerseits Thm das Zeichen seines Opfertodes
auf die Stirn driickt und Thn, mit dem Kreuze besiegelt, aus ihrem Schofle
zum Himmel emporsendet.”

Auch dem Einwand, die hiufige Hinwendung des Priesters zum Volk
bzw. wieder zuriick zum Altar sei licherlich, begegnet Thomas auf die
eben dargestellte Weise: ,Funfmal wendet sich der Priester zum Volk,
um anzudeuten (ad significandum), dafl der Herr am Auferstehungstage
sich fiinfmal offenbarte ... Er griiflt aber siebenmal das Volk, und zwar
finfmal, wenn er sich dem Volke zuwendet, und zweimal, ohne sich dem
Volk zuzuwenden, nimlich (einmal), wenn er vor der Prifation spricht Der
Herr sei mit euch, und (ein weiteres Mal), wenn er spricht Der Friede des
Herrn sei allezeit mit euch, um die siecbenfache Gnadengabe des Heiligen
Geistes anzudeuten.“? Dem Bischof jedoch kommt beim Pontifikalamt
das Recht zu, bei der ersten Begriflung auch mit Pax vobiscum zu griflen,
wie Christus seine Apostel nach der Auferstehung gegrifit hat, und zwar
deshalb weil der Bischof ,in hervorragender Weise die Person Christ
vergegenwartigt*s,

% 1IMa q.83 2.5 ad 4: ... quod sacerdos post consecrationem non utitur crucesignatione

ad benedicendum et consecrandum, sed solum ad commemorandum virtutem crucis, et
modum passionis Christi.®
* Cf. den umfangreichen Sammelband: Antonio PIOLANTI (Hg.), M.]J. Scheeben.
Teologo cattolico d’ispirazione tomista (= Pontificia Accademia di S. Tommaso (Hg.),
Studi tomistici 33), Vaukan 1988.
* Martthias J. SCHEEBEN, Studien iiber den Meflkanon, in: Katholik IT - 1866, 712.
Ibid. ad 6: «... quod quinquies se sacerdos vertit ad populum, ad significandum quod
Dominus die resurrectionis quinquies se manifestavit ... Salutat autem septies populum,
scilicet quinque vicibus, quibus se convertit ad populum, et bis, quando se non convertit,
scilicet cum ante praefationem dicit: Dominus vobiscum et cum dicit Pax Donunt sit
semper vobiscum, ad designandum septiformem gratiam spiritus sancti.» [nteressant ist
hier auch der Hinweis auf die sieben Gaben des Heiligen Geistes, die fiir die spirituelle
Theologie des Aquinaten eine grofie Rolle spielen. Cf. dazu: Ulrich HORST, Die Gaben
des Heiligen Geistes nach Thomas von Aquin, Berlin 2001.
Ibid.: «... Dominus, cujus personam reépraesentat praccipue ¢piscopus».

]
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Ahnlich beeindruckende und zugleich einprigsame Erklarungen gibt
der hl. Thomas von der Ausbreitung der Arme des Priesters nach der
Konsekration, die mit der Ausbreitung der Arme Christi am Kreuz in
Zusammenhang gebracht wird, den Verbeugungen des Priesters wihrend
des Kanons, die die Demut und den Gehorsam, mit dem Christus gelitten
hat, bezeichnen, von der Brechung der Hostie, dem Verbrennen des
Weihrauchs, der Hindewaschung des Priesters beim Offertorium usw.
(Il1a q.83 a.5 ad 1-12).

Stets erinnern diese Zeremonien auf real vergegenwirtigende Weise an
ein Geheimnis des Lebens Jesu, das im Paschmysterium seine Mitte hat.
Wie keine der Handlungen Jesu, der mysteria vitae Christi nebensichlich
war?’, so kann keine der Zeremonien der Liturgie, die alle auf ein Geheim-
nis aus dem Leben Jesu hindeuten und dessen Kraft zum menschlichen
Heil wirksam gegenwirtig werden lassen*, als tiberfliissig oder ,unnétig®
gelten.

3 Jede Rubrik des Meflbuches ein Engel

Thomas greift an allen oben analysierten Stellen — wie bereits erwihnt —
auf die Methode der rememorativ-allegorischen MeRerklarung zuriick. Sie
korreliert deutlich auf positive Weise mit seiner Erkenntnislehre und seiner
Sakramentsdefinition. Ist es doch typisch fiir die Allegorie, daf die erfahr-
bare die unzugingliche, geheimnisvolle Sphire reprisentiert und anschau-
lich macht, daf sie das Unsichtbare im sinnlich Greifbaren vergegenwir-
tigt. Wie alle Erkenntnis des Menschen bei den sinnlich erfahrbaren Dingen
beginnt, so sind die Sakramente sichtbare ,Instrumente des inkarnierten
Gottes, welcher liet.“!! In der Summa contra gentiles gibt Thomas in sehr
konziser Form die Konvenienzgriinde fiir die sichtbare Reprisentation des
unsichtbaren Heils in den Sakramenten: Sie ist erfordert erstens, weil Gott
fiir den Menschen gemifl seiner Natur sorgt. Diese aber ist so beschaffen,
dafl er vom sinnlich Gegebenen zur Erfassung der geistigen Dinge gefiihrt
wird. Zum zweiten, weil ,Instrumente im rechten Verhiltnis zur Erstur-
sache stehen miissen. Die erste und universale Ursache des menschlichen
Heils jedoch ist das inkarnierte Wort ... Daher war es angemessen, daf8 die
Heilmittel, wodurch die Kraft der Universalursache die Menschen erreicht,

" Vgl. Richard SCHENK, ,Omnis Christi actio nostra est instructio®. The Deeds and
Sayings of Jesus as Revelation in the View of Aquinas, in: StTom 37 (1990) 104—131.

" 1lla q.48 a.6: ,,Omnes actiones et passiones Christi instrumentaliter operantur in virtute
divinitatis ad salutem humanam.” Cf. auch: In I Thess. IV, lect. 2

' 8eG IV €.56: ... quia huiusmodi visibilia sunt quasi instrumenta Dei incarnati et passi.”



138 David Berger

eine gewisse Ahnlichkeit mit jener Ursache haben mufiten, so daff die
gottliche Kraft in thnen unter sichtbaren Zeichen unsichtbar wirksam sein
sollte.**2

Dabei ist anzunehmen, daf Thomas diese Tradition nicht einfach un-
ter dem Druck seiner eigenen Systematik oder unkritisch, sondern ganz
bewuflt tibernimmt. Denn diese Art die Messe zu erkliren, war schon
seit ihrer Entstehungszeit im 9. Jahrhundert heftig umstritten und zur
Zeit des Thomas, beeinfluflt durch die von Berengar initiierte dialektische
Gegentiberstellung von Symbol und Wirklichkeit in eine ihrer tiefsten
Krisen geraten. Diese Krise freilich kam nicht zufillig, sie war provoziert
von ausufernden, sich gelegentlich weit vom theologischen Hintergrund
entfernenden, frommer Phantasie entspringenden Deutungen bestimmter
Symbolisten, die als Gegenbewegung die extremen Dialektiker auf den
Plan rief, bei denen letztlich nur noch der Gedanke der kausalen Wirk-
samkeit von Interesse war.** Der Weg hin zu einem einseitig juridischen
Verstindnis der Liturgie, das nur noch nach den Minimalanforderungen fiir
die Giiltigkeit eines liturgischen Aktes fragt, war damit bereitet.** Richtig
bemerkt der betreffende Kommentator der Deutschen Thomasausgabe
dazu: ,Nichts wire verkehrter und fir die liturgische Praxis todlicher als
die einseitige Ausrichtung der dufleren Begehung der Eucharistie nach dem
Prinzip des ,theologisch Notwendigen’ oder Wesentlichen.“*> Dafl Thomas
dies begriffen hat ohne sich dieserhalb einfach undifferenziert den extre-
men Symbolisten anzuschlieflen, zeigen die angefihrten Beispiele gut.

Es ist gerade das Eigentiimliche des Thomas, dal man ihn weder
als Symbolisten noch einfachhin als Dialektiker bezeichnen kann.*® Wie
wir gesehen haben, gelingt es dem engelgleichen Lehrer auch hier die

“ Ibid:: ... instrumenta oportet esse primae causae proportionata. Prima autem et
universalis causa humanae salutis est Verbum incarnatum ... Congruum igitur fuit ut
remedia quibus universalis causa virtus pertingit ad homines, illius causae similitudinem
haberent: ut scilicet in eis virtus divina invisibiliter operaretur sub visibilibus signis.*

“ Vgl dazu: Albert FRIES, Einfluf des Thomas auf liturgisches und homiletisches
Schriftrum des 13. Jahrhunderts, in: Willechad Paul Eckert (Hrsg.), Thomas von Aquino.
Interpretation und Rezeption, Mainz 1974, 309454,

# Vgl Henri de LUBAC, Corpus mysticum. Kirche und Eucharistie im Mittelalter. Eine
historische Studie, Einsiedeln 1969, 279-301.

# Damasus WINZEN, Kommentar zu Summa theologiae 1lla qq. 73-83. Deutsche

Thomasausgabe, Bd. 30, Salzburg u.a. 1938, 568,

Anderer Ansicht ist Jungmann, der (Missarum Sollemnia, I, Wien 21949, 145) dem

Aquinaten vorwirft, der allegorischen Deutung zu starke Konzessionen gemacht zu

haben. Es wire zu fragen, inwieweit hier im Hintergrund eine generelle Ablehnung

der Allegorie steht, wie sie sich auch in einer rationalistischen Exegese zeigt: Vgl

Heinz-Lothar BARTH, Ipsa conteret. Maria, die Schlangenzertreterin. Philologische und

theologische Uberlegungen zum Protoevangelium, Ruppichterroth 2000, 102-113.

Ll
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media via katholischen Denkens in ihrer ganzen Tiefe auszuloten und
zur Darstellung zu bringen, indem er statt die Heilsgeschichte in der Idee
aufzulésen, deren verdichtete Vergegenwirtigung in Ort, Zeit und Tun
der Liturgie sichtbar macht. Nicht die Aufhebung oder Reduzierung der
dufleren Form mit dem auf diese Weise sicher verfehlten Ziel, die echte
Geistigkeit des Opfers zum Ausdruck zu bringen, ist sein Programm.
Vielmehr ermoglicht seine Herangehensweise die geistige Erfassung und
fromm betrachtende Durchdringung der durch die Tradition der Kirche
vorgegebenen dufleren Formen, die als rememorierende Akrtualisierung
der Erlosungstat Christi verstanden werden.

Was bedeutet dies im Hinblick auf unsere heutige Situation? Bekannte
und einflussreiche Liturgiewissenschaftler, wie etwa Joseph A. Jungmann
und Adolph Franz, haben die von Thomas verfolgte Methode der MeRer-
klirung im 20. Jahrhundert als obsolet abgelehnt.*® Andere, wic etwa der
bekannte schwedische Liturgiegeschichtler Alf Hardelin, pladieren dage-
gen fiir eine Rehabilitation der von Thomas verfolgten Betrachtungsweise
der Liturgie. Hirdelin schreibt: , Jedenfalls sollte die erwihnte Auslegungs-
methode verstindnisvoller beurteilt werden als bisher. Die liturgische Alle-
gorese ist ein Ausdruck dafiir, daf in der Liturgie die ganze Heilsskonomie
= mit ihren verschiedenen Dimensionen allegorischer, tropologischer und
anagogischer Art — wie in cinem Brennpunkt zur symbolischen Darstel-
lung gelangt.“** Und der bekannte deutsche Dichter und Kleistpreistriger
des Jahres 2002, Martin Mosebach bemerkt zur Aktualitit dieser Methode:
»Ich finde diese Art der Deutung vorbildlich. Sie stellt den sichersten Weg
dar, einen Ritus ganz mit Gebet zu erfiillen und Form und Inhalt eins
werden zu lassen“. Und er riickt diese Aussage noch in einen grofleren
interessanten religionsgeschichtlichen Zusammenhang: , Die chassidischen
Juden, diese Zeugen der letzten mystischen Bewegung Europas, haben
die Uberzeugung ausgesprochen, jedes Wort in ihren heiligen Biichern
sei ein Engel. So méchte ich die Rubriken des Missale betrachten lernen:
jede Vorschrift des Meflbuches als einen Engel schen. Eine liturgische
Handlung, deren Engel ich erkannt habe, wird nie wieder in Gefahr sein,

¥ Wie hoch Thomas die liturgische Gesetzgebung der Kirche bzw. die Rubriken als heilige,
tberlieferte Regeln (Canones) schitzt, weil sie letztlich nichts anderes im Sinn haben als
den kostbarsten Schatz der Kirche vor Entstellungen und Missbriuchen zu schiitzen,
zeigt der letzte Artikel der analysierten Quaestion: [11a q.83 a.6.

* Joseph A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia, I, 143-145; Adolf FRANZ, Die Messe
im deutschen Mittelalter. Beitrige zur Geschichte der Liturgie und des religiosen
Volkslebens, Freiburg/Breisgau 1902, 743 -740.

# Alf HARDELIN, Die Liturgie als Abbreviatur der Heilsskonomie, in: V.A., Atri
del Congresso Internazionale; Tommaso d’Aquino nel suo settimo centenario, Bd. 4:
Problemi di teologia, Neapel 1976, 441,
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mir als unbeseelt, formalistisch, blof§ historisch, durch die Zeiten bis hin
zur volligen Sinnlosigkeit mitgeschleppt, zu erscheinen.“>°

Wer mit dem heiligen Thomas zu begreifen beginnt, welche der
Zeitlichkeit entrissenen Mysterien die Zeremonien der Liturgie zum
wirklichkeitsgesittigten Ausdruck bringen und durch ihre Wiederholung
in ihrer Wichtigkeit unterstreichen, auch der wird fihig sein, den Ritus
ganz mit Gebet und liebender Betrachtung zu erfiillen. Und er wird sich
schwerlich dazu bereit finden, im integralen Gebilde der Liturgie das
auszureiflen, was keine direkte Korrelauvitit mit dem gerade aktuellen
Zeitgeist besitzt.

Eine , Liturgie-Enquéte® in Frankreich (II)

Von Andreas Schonberger

Zwei grofiformatige Seiten stellte die Zeitschrift L’homme nouvean vom
2. Dezember 2001 Pater Bonino, dem ,Direktor der bekannten Revue
thomiste“, im Rahmen ihrer ,Liturgie-Enquéte® zur Verfiigung. Unter
der Uberschrift ,Ein Werk der Befriedung® befafit dieser sich mit einigen
Vorstellungen Kardinal Ratzingers in seinem Buch L’Esprit de la Liturgie
(Der Geist der Liturgie). Auf diese oder jene seiner Uberlegungen soll im
folgenden eingegangen werden.

Ein , Befreiungsschlag“?

»Nach der Lektiire des Buches Der Geist der Liturgie von Kardinal
Ratzinger, bemerkt Bonino einleitend, ,dominierte in mir das tiefe Gefiihl
einer Befreiung. Liefert doch das Buch in der Tat den so lange erwarteten
Beweis dafiir, daf die nachkonziliare Liturgiereform innerhalb der Kirche
kein Tabu mehr ist. Demnach mufl es auch erlaubt sein, daruber in
aller Ruhe zu sprechen, d.h. ohne Manichdismus ("ganz gut® oder ,ganz
schlecht’) und ohne automatisch des Verbrechens der Konzilsbeleidigung
beschuldigt zu werden. Diese Tatsache sollte eine brudermorderische

' Martin MOSEBACH, Was die klassische romische Liturgie fiir das Geber bedeutet, in:
PMT 9 (1995) 12-13.
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Debatte versachlichen und der Befriedigung dienen. Leider aber riskiert
Der Geist der Liturgie im franzésischen Kontext, wo die liturgische Frage
weitaus stirker den Charakter einer offenen Wunde hart als im deutschen
Sprachraum, schlecht aufgenommen zu werden und das ein oder andere
Mifiverstindnis zu erzeugen.*

Ob Der Geist der Liturgie tatsichlich ein Tabu durchbrochen hat,
daran wird man, was die Kirche insgesamt betrifft, Zweifel anmelden
diirfen. Dafl P. Bonino das Buch als einen Befreiungsschlag empfunden
hat, hingt moglicherweise damit zusammen, daf er schon linger Vorbe-
halte gegeniiber der Liturgiereform hegte. Sie vor dem Erscheinen des
Ratzinger-Buches in der von thm verantworteten Zeitschrift zu iufiern,
hitte ihm — wie die Dinge in der Kirche heute nun einmal liegen — wohl
einige ,,Unannehmlichkeiten® eingebracht...

Auch im deutschen Sprachraum sitzt die Wunde tief...

Seinem Urteil {iber die deutschen Verhiltnisse kann man insoweit zustim-
men, als die Zahl derjenigen, welche die Liturgiereform immer noch als
eine ,offene Wunde“ empfinden, im Vergleich zu unserem Nachbarland
geringer sein diirfte. Das dricke sich nicht zuletzt und vor allem auch in
den jeweiligen ,medialen Prisenzen aus. Deshalb sitzt die Wunde selber
aber nicht weniger tief...

Der Leser wird sich vielleicht noch an unseren Bericht iiber die
Diskussion des Kardinals — ausgelést durch sein Buch — mit deutschen
Liturgiewissenschaftlern in Rom (vgl. UVK, Heft 3/2001, S. 160) erinnern.
Ergebnis: iiber die entscheidende Frage ciner ,Reform der Reform® war
kein Konsens zu erzielen.

Seitdem ist es um den ,Geist der Liturgic* hierzulande wieder ruhig
geworden und die offizielle Zeitschrift der deutschsprachigen Liturgischen
Institute Gottesdienst hat bis heute weder ein Wort iiber Fontgombault
noch tiber die Pline einer neuen »Liturgischen Bewegung® verloren. In
diesem Zusammenhang fillt auf, dafl sogar Kardinal Meisner — bekanntlich
auch Vorsitzender der Liturgickommission der DBK — in seinem sehr schi-
nen und tefschirfenden Brief an ,alle Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
im Pastoralen Dienst der Erzdiézese Koln“ iiber die Eucharistie als den
kostbarsten Schatz der Kirche (s. Die Tagespost vom 08.01.02) Kardinal
Ratzingers Bemiihungen nicht erwihnt. Und das, obwohl sein Schreiben
vom gleichen ,Geist der Liturgie“ getragen sein diirfte wie das Buch des
Prifekten der Glaubenskongregation.
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Dafl dessen Buch fiir alle ,traditionsverbundenen® Katholiken auch
im deutschen Sprachraum eine moralische ,Riickenstirkung® bedeutet,
soll dankbar anerkannt werden, aber der grofle ,Befreiungsschlag” war
es leider noch nicht! Diese Bewertung hite das Buch u. E. nur dann
verdient, wenn es wenigstens die bedingungslose Freigabe der alten
Liturgie gefordert hatte!

Eine Parenthese zur ,liturgischen Druckindustrie™ in Deutschland

Noch eine letzte Bemerkung zu den Differenzen beziiglich der Lage der
Liturgie in Frankreich und Deutschland: Was in Frankreich fast vollig
fehlt, ist jene ganze ,Druckindustrie, die sich in Deutschland um das
Thema ,Gottesdienst“ rankt. Da vertreibt z. B. ein ,2WEKA Fachverlag
fir Behorden und Institutionen® (86426 Kissing) 2 Ordner ,Familiengot-
tesdienste — Musterbeispiele in Alternativen fiir die ansprechende Gestal-
tung“ auf sage und schreibe 2.500 Seiten. In dem Verlagsprospekt liest
man u.a.: ,Der Anspruch an Sie als Pfarrer ist sehr hoch! Das zeigt
sich z.B. im oft geiuflerten Wunsch nach zeitgemaflen und aktuellen
Familiengottesdiensten. Firr Sie bedeuten diese ein vielfaches Mehr an
Arbeit: Thre Gestaltung nimmt Sie finf- bis achtmal mehr in Anspruch
als vergleichsweise ,normale® Gottesdienste. So miissen von Thnen z. B.
Texte fur die gesamte Familie — vom Kleinkind bis zu den Grofleltern
—, Lieder und Gestaltungselemente zur Thematik des jeweiligen Anlasses
geschrieben, geplant und ausgewihlt werden“. Dem Inhaltsverzeichnis
des Prospektes nach zu urteilen, sind die hier gebotenen ,ideenreichen
und vielfiltigen Musterbeispiele sofort einsetzbar als Gottesdienste fiir die
ganze Familie“ — bei beiden Konfessionen verwendbar ... Was einiges tiber
den ,Geist“ aussagen diirfte, in dem sie verfaflt sind — wohl kaum jedenfalls
im ,Geist der Liturgie“ Kardinal Ratzingers!

Der unvermeidliche Herder-Verlag, bei dem — o Ironie! - auch Der
Geist der Liturgie — erschien, wartet seinerseits mit einer ,Fundgrube krea-
tiver Bausteine fiir die Gottesdienstvorbereitung auf: ,,Gebete und Fiirbit-
ten, Zitate, Kurzgeschichten und Gedichte, Meditationen und Fantasierei-
sen, Symbole und Zeichen, Lieder und Musik, Malerei, Grafik und Pla-
stik, Spielszenen, Sprechmotetten und Aktionen, Tinze und Bewegung®.
Laut Verlagsprospekt beanspruchen die in dieser ,Fundgrube® enthalte-
nen Bausteine, das ganze Spektrum abzudecken: ,Gemeindegottesdienste,
Wortgottesdienste, Andachten, Frith- oder Spitschichten, themenorientier-
te Gottesdienste, Familien-, Jugend-, Frauen-, Minnergottesdienste .. ."



Eine ,Liturgie-Enquéte” in Frankreich (I1) 143

Die ,Ideenwerkstatt Gottesdienste® erscheint in 6 Fortsetzungslieferungen
mit jeweils 160 Seiten = 960 Seiten plus 32 Seiten Einfiihrungsteil, also
insgesamt rund 1000 Seiten!

Hier geht es um einen ,Markt*, und das ist das eigentlich Dramatische
an diesem Phinomen, dessen doktrinale und pastorale Kontrolle sich
den von der Kirche dazu berufenen ,Wichtern® wohl vollig entzieht,
wofern diese sich Giberhaupt dafiir interessieren... Daf das Phinomen
cine besonders schwer zu iiberwindende Hiirde fiir das Wirken einer
Liturgischen Bewegung im Sinne Kardinal Ratzingers darstellen wiirde,
bedarf wohl keiner besonderen Beweisfiihrung,

Religion und Opfer

Doch nach dieser Parenthese zuriick zu den Ausfiihrungen Boninos.
Nachdem er die Bedeutsamkeit des Buches von Ratzinger fiir die Reha-
bilitierung ,,einer echten Theologie der Liturgie* an konkreten Beispielen
erlautert hat, kommt er im Rahmen dieser Darstellung auf das Problem
des ,Opfers® zu sprechen. Dazu bemerkt er:

»Ich bedauere, dafl der Kardinal im Hinblick auf die entscheiden-
de Frage der ,natiirlichen® Religion nicht von den Ressourcen profitiert
hat, welche die thomistische Theologie zur Tugend der Religion anbietet
(Summa theologiae, 11a-1lae, q.81-100), sondern von vornherein als guter
Augustinus-Schiiler den Weg des spezifisch Christlichen beschreitet. In der
Tat verdanken wir dem hl. Thomas eine sehr feinsinnige Anniherung an
den Begriff der Religion als der rechten Haltung des Menschen vor seinem
Schopfer. Sie findet ihren Ausdruck insbesondere auf der Ebene des Kultes.
Selbstverstindlich existiert die Tugend der Religion nie im Reinzustand
auflerhalb eines geschichtlich determinierten religisen Systems — und fiir
den Christen ist sic integriert in das Leben der gottlichen Tugenden
-, sondern stellt einen gemeinsamen Fundus, eine gemeinsame, stabile
Struktur dar, die jeder spiteren Beziehung zwischen den Menschen und
Gott vorausgeht. Der hl. Thomas entfaltet vor allem einen interessanten
Zugang zum Sakralen, cinem Hauptbegriff in der Liturgie. Er sicht in der
symbolischen Aussonderung einer bestimmten Realitit im Hinblick auf
thren kultischen Gebrauch den entscheidenden Punkt jeder Liturgie und
das Zeichen par excellence der Gegenwart einer Transzendenz im Zentrum
der liturgischen Handlung. Das Opfer ist die hochste Ausdrucksform
dieser Konsekrierung oder kultischen Aussonderung. Nun unterstreicht
der Kardinal zwar zutreffend die architektonische Bedeutung des Opfers
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in der Liturgie und erklirt zu Recht, dafl seine Finalitit letztlich das
,Heraustreten aus dem Status der Trennung‘ von Gott bedeutet (deutsche
Ausgabe, S.23) - eine Verneinung der Verneinung gewissermafien. Doch
tut er sich schwer damit, die dem Opfer inhirente Darbringung oder
Zerstorung zu rechtfertigen. Zwar weist er vollig zu Recht die Vorstellung
zuriick, wonach die Zerstorung als solche der Verherrlichung Gottes dient.
Aber die Zerstorung lafit sich mit dem hl. Thomas auch als die Vorausset-
zung fiir eine unumkehrbare Aussonderung oder Konsekration verstehen.

Zur , Reform der Reform*®

Sofern er sich nicht irre, schreibt P. Bonino, sei in dem Werk des
Kardinals keine Rede von einer ,Reform der Reform®. Der Ausdruck
werde in der Tat zweideutig, sobald der Begriff ,Reform® selber in
einem ecindeutigen Sinne verstanden wird. Das soll heiflen, dafl sich
die vom Kardinal vorgeschlagenen Reformen nicht nur unterscheiden
konnen im Hinblick auf den Inhalt der nach dem Konzil verkiindeten,
sondern daR sie ecinem ganz anderen Typus oder ,Stil“ von Reform
angehoren als die nach dem Konzil vollzogenen. In der Tat habe sich die
Umsetzung der nachkonziliaren Liturgie dem Zeitgeist nicht verschlossen
— L konnte sie das?* - fragt P. Bonino, um dann gleich fortzufahren:
Unter dem Einfluf} der alles beherrschenden wissenschaftlich-technischen
Mentalitit habe sie bisweilen — mehr oder weniger bewufit — ein typisch
modernes Verhalten gegentiber der liturgischen Tradition angenommen.
Man habe ,die Tradition rationalisieren, ihren Inhalt transparent machen,
sie eventuell in eine modernere kulturelle Sprachform gielen wollen.
Das aber sei ,zu einem groflen Teil eine Illusion, eine Verkennung der
anthropologischen Natur der Tradition®.

Greift diese Erklirung fiir die Entgleisungen der Liturgiereform, so
richtig sie fiir sich genommen auch sein mag, nicht doch ein wenig zu
kurz? Hat nicht die bereits vor dem Konzil einsetzende und sich wihrend
desselben und erst recht danach noch verschirfende Disziplinlosigkeit
unter dem hoheren wie niederen Klerus gerade auf dem liturgischen Gebiet
cinen mindestens ebenso groflen Anteil daran? Und das nicht zuletzt
auch deshalb, weil Papst Paul VI. selber den Ungehorsam gegeniiber
konziliaren Beschliissen und deren progressistische Fehlinterpretationen
(im angeblichen ,Geist des Konzils“) durch die allgemeine Einfiithrung
der Muttersprache in der MefYfeier im Widerspruch zu Sacrosanctum
Concilium, Nr.36 § 1 — sicher ungewollt — noch gefordert har?
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Reform der Reform in homéopathischen Dosen?

Den Schluflabschnitt seiner Ausfiihrungen widmet P. Bonino den Proble-
men, die sich aus der praktischen Durchfiihrung einer Reform im Sinne
Kardinal Ratzingers ergeben wiirden. An erster Stelle nennt er die Not-
wendigkeit ,einer gewaltigen Anstrengung auf den Gebieten der Predigt
und der Unterweisung, um dem christlichen Volk die wahre Grofe der
Liturgie und ihre Erfordernisse nahezubringen®. Ein Postulat, dem man
nur beipflichten kann. Die Crux liegt jedoch darin, bei der in der Mehrzahl
der Seminarien und Theologischen Fakultiten gegebenen Situation jene
Prediger und Katecheten zu finden, die imstande und willens sind, ein
rechtgliubiges Eucharistieverstindnis zu vermitteln...

Die zweite Feststellung P. Boninos lautet: ,,Die Reform wird nicht nach
Art einer Revolution vorgehen, sondern durch infinitesimale und stufen-
weise Veranderungen®. Es diirften keine neuen, brutalen Veranderungen
mehr von oben her erfolgen, um unter den Christen keine Verwirrung zu
stiften und sie auf den Gedanken zu bringen, die katholische Liturgie sei in
etwa so stabil wie die politischen Regime in Siidamerika... Auflerdem liefen
sic Gefahr, von den Gliubigen falsch interpretiert zu werden. Dreiflig
Jahre Praxis des neuen Ordo Missae und vor allem der Diskurs tiber diese
Praxis hdtten die Mentalititen tiefgreifend geformt (oder verforme?). So
hilt es P. Bonino fiir erwiesen, daf} eine neuerliche Umkehrung der Altire
auch die gurwilligsten Glaubigen ohne intensive Vorbereitung zutiefst
schockieren wiirde. Und das deshalb, weil die Zelebration zum Volk hin
als ein Fortschritt auf dem Weg zur Ancrkennung der Wiirde der Laien
theoretisiert und wahrgenommen werde. , Viele wiirden diese Mafinahme
als eine unertrigliche Form von Klerikalismus betrachten. Man sihe darin
weniger die Absicht, die Versammlung wieder auf Christus hin zu zen-
trieren als den Willen, den Laien den |Riicken zuzudrehen’. .. Argernis in
den Augen des Schwachen, wird man einwenden. Doch der hl. Paulus hat
im Hinblick darauf sehr klare Vorstellungen (vgl. Rém 14): Seid darauf
bedacht, keinem Bruder Anstoft oder Argernis zu geben',“

Die , Schwachen® und die ,,Starken

Der letzte Passus des Zitats bedarf einer kritischen Hinterfragung: Lift
sich der Anlafl zur Mahnung des hl. Paulus — der Streit zwischen den
»Schwachen®, die sich des Fleisches und Weines enthielten und gewisse
Feiertage beobachteten (vgl. NT - chrsctzung von Résch - S.317),
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und den ,Starken®, die sich dazu nicht verpflichtet fithlten, mit der
Problematik der Ausrichtung des Zelebranten bei der Mefifeier auf eine
Stufe stellen?

Als Illustration zu dieser Frage sei an die ,Apostolische Katechese®
Papst Pauls VI. vom 26.11.69 erinnert (Die ramische Warte der Deutschen
Tagespost, Folge X 47), in der er zum Problem der Anderungen bei den
Feiern des hl. Opfers ab dem ersten Adventsonntag, dem 30. Nov. 1969,
ausfithrte: , Wir missen uns auf jene vielfiltigen Stérungen vorbereiten, die
ja alle Neuerungen mit sich bringen, die in unsere Alltagsgewohnheiten
ibernommen werden wollen. Wir werden vielleicht bemerken konnen,
dafl die frommen Leute am meisten gestort sein werden® ... Als Heilmittel
dagegen forderte Paul VI. dazu auf, sich ,iber die Motive klar zu werden,
aus denen heraus diese schwerwmgende Anderung eingefithrt wurde: es
ist Gehorsam gegen das Konzil, das jetzt zum Gehorsam den Bischofen
gegentber wird, die seine Vorschriften auslegen und ausfiithren®.

Von Riicksichtnabme auf die ,Schwachen® (die ,Frommen® in diesem
Fall) war damals keine Rede. ..! Wurde nicht vielmehr die neue Liturgie in
vielen Pfarreien sozusagen mit dem ,Brecheisen® eingefiihrt, einschliefflich
der ,Steh- und Handkommunion®, obwohl letztere nicht einmal zum
neuen Ritus als solchem gehorte. . .?

Im Sinne einer Beruhigung der ,Schwachen® tibernimmt Bonino den
von uns schon einmal erwihnten Vorschlag Kardinal Ratzingers (vgl.
UVK, Heft 1/2002, S. 21 f.), das Kreuz wieder in die Mitte des Altares
zu ricken — sozusagen als ,Zwischenlosung™ in Gestalt eines ,inneren
Ostens“. Ratzinger selber zihlt tibrigens die Entfernung des Kreuzes von
den Volksaltiren in der Absicht, den Blick zum Priester frel zu geben, mit
Recht ,zu den wahrhaft absurden Erscheinungen der letzten Jahrzehnte®
(Der Geist der Liturgie, S.73). Um so wichtiger wire es, die komplette
Wiederherstellung des alten Zustandes der Zelebration versus Deum nicht
einer ,infinitesimalen und stufenweisen Veranderung® zu iiberlassen oder
gar auf die Dauer bei der Zwischenlosung des ,inneren Ostens® zu
verharren!

Zuriick zum authentischen Geist der alten Liturgie!

Glaubt man Bonino, ist ,die Restauration des Geistes der authentischen
christlichen Liturgie® nur langfristig® zu erwarten. Das diirfe aber den
Christen nicht davon abhalten, meint er, aus der Gegenwart Nutzen
zu ziehen. Es wire eine schwerwiegende geistliche Illusion zu glauben,
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man diirfe erst anfangen, aus der Liturgie heraus zu leben, sobald diese
vollkommen restauriert sein wird. ,Heute begegnet uns Christus in der
Liturgie, auch der armseligsten, auch der entstelltesten. Die Liturgie wird
in der Gegenwart gelebt®.

Ist diese Mahnung im Grunde nicht auch ein Argument zugunsten
der Wiedereinfithrung oder wenigstens der ,Freigabe® der ,alten® Li-
turgie? Jedenfalls wiirde es weder Kardinal Ratzinger noch P. Bonino
wagen, letzterer ,den Geist der authentischen christlichen Liturgie®
abzusprechen!

Bischof Raffin von Metz: , Mit Freimut und im Geist der Communio...

»Mit Freimut und im Geist der Communio reagiert Monseigneur Pierre
Raffin, Bischof von Metz, hier (im L’homme nowveau vom 3. Februar
2002) auf die Vorschlige Kardinal Ratzingers die Liturgie betreffend.”
So der ,Vorspann“, mit dem die Zeitschrift dessen Beitrag zu ihrer
»Liturgie-Enqueéte” versah. In einer Fulnote wird des weiteren erliutert,
dafl der Text sowohl das Buch L’Esprit de la liturgie selber wie auch die
verschiedenen Interviews, die der Kardinal im Zusammenhang mit dessen
Erscheinen gab, betrifft.,

Die Hoffnung seines Mitbruders Serge-Thomas Bonino — auch der
Metzer Bischof gehort dem Orden des hl. Dominikus an - , auf eine
+Restauration des Geistes der echten christlichen Liturgie“ enthilt durch
dessen Beitrag allerdings einen empfindlichen Dimpfer. Und das ,mit
Freimut und im Geist der Communio® zugleich.

Dabei fallt unter die Rubrik ,Gemeinschaftsgeist® offenkundig die cap-
tatio benevolentiae, mit der Bischof Raffin scine Austihrungen einleitet.
Gibt er darin doch dem Kardinal Recht, daf er an wdie transzendente
Dimension der christlichen Liturgie erinnert®. Auch pflichtet er dessen
Hinweis auf die Bedeutung der inneren Anteilnabme an der Meffeier bei
im Gegensatz zu denjenigen, welche die actuosa participatio bisweilen ,auf
eine rein asthetische Wirklichkeit reduzieren®.

»Formell dagegen . ..«

Doch dann geht der Bischof mit ,Freimut® zum Angriff iiber. Nach seiner
Meinung lassen die Institutio generalis des Romischen Mefbuchs und
dessen Rubriken der Stille geniigend Raum, vor allem nach der heiligen
Kommunion, auch wenn diese Vorschriften nicht immer beachtet wiirden.
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Auf die von thm selber aufgeworfene Frage, ob auch die Kanonstille wieder
cingefiihrt werden solle, wie das Kardinal Ratzinger verlangt, erfolgt die
kategorische Antwort: ,Ich personlich bin formell dagegen®.

Was hier auffillt, ist der , Ton, der die Musik® macht und der sich auch
an anderen Stellen des bischoflichen Beitrags findet. Das veranlafite einen
Leser zu einem Protestbrief, den L’homme nouvean in seiner Ausgabe
vom 3. Mirz 2002 abdruckte. Darin heifit es am Schlufl: ,Die bewufite
Benutzung von bestimmten Begriffen oder Ausdriicken (es folgt eine
Aufzihlung) ist ohne Zweifel ein Zeichen fiir Freimut, aber leider auch ein
solches fiir einen Geist der Polemik, und das in einem weitaus hoheren
Mafle als fiir einen Geist der Communio, wie Sie (die Zeitschrift) das
behaupten®.

Seine Ablehnung der Kanonstille begriindet Raffin mit einem Blick
zuriick auf die Art und Weise, wie die Kanonstille in der alten Meffeier
seitens der Gliubigen ,ausgefiillt* worden sei. Demgegentiber stelle der
laute Vortrag des Kanons einen betrichtlichen Fortschritt dar. Allerdings
unter der Bedingung, dafl das schlicht und gesammelt, nicht jedoch
theatralisch erfolge: Dafl der Zelebrant hinter einem Text zurtickeritt, der
ihm nicht gehért. Da sich die Konzelebranten bei einer Konzelebration
von der Stimme des Hauptzelebranten fithren lassen, um ,una voce® zu
beten.

Entscheidend ist die Anbetung

Einmal abgeschen von der Frage, in wieviel Fillen die vorgenannten
Bedingungen tatsichlich erfiillt werden, hat die Kanonstille vor allem der
Anbetung breiten Raum gelassen, die auch durch den Gesang des Sanctus
und des Benedictus in den Hochimtern nicht wesentlich beeintrichtigt
wurde. Fiir die Gliubigen, die den Kanon aus ihrem Meflbuch oder
auswendig beteten, bestand wohl kaum das Gebot bzw. die Notwendigkeit
einer vollkommenen Synchronisation ihrer Lektire bzw. Gedanken mit
den Worten des Priesters, wie sie zugegebenermaflen durch die laute
Rezitation des Kanon méglich ist. Dafiir aber konnte die stindige mentale
Wiederholung der gleichen Texte mit der Zeit zu einem vertieften und
u. U. sogar beschaulichen Beten fiihren, was sicher vielen Glaubigen,
darunter vermutlich mehr Frauen als Minnern, gelang. Ahnliches gilt fiir
die ,privaten Gebetsformen, wie z.B. den Rosenkranz, was Papst Pius
XIL. in seiner Enzyklika Mediator Dei ausdriicklich bestatigte, worauf wir
schon ofter hingewiesen haben.
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Streitpunkt Zelebrationsrichtung

Auch im Hinblick auf die Zelebrationsrichtung kritisiert Bischof Raffin
Kardinal Ratzingers Standpunkt und erwihnt besonders, dafl dieser vor
einigen Jahren ,die diskutablen wissenschaftlichen Arbeiten des deutschen
Liturgikers Klaus Gamber mit einem Vorwort versechen® habe... Auch
wirft er dem Kardinal vor, diese Frage zu einem wotreitpunkt® (wortlich
cheval de bataille, ,Schlachtrof“) machen zu wollen. Die Zelebration
versus Orientem sel weitaus weniger verbreitet gewesen, als der Kardinal
das wahrhaben wolle.

Die ,kostbare Reliquie®

Nach der Feststellung, weder die Zelebrationsrichtung versus Orientem
noch die versus populum diirften ,verabsolutiert werden, wobei der
Bischof grofiziigig dariiber hinweggeht, wieviele Kirchen durch die ,Still-
legung® oder gar die Entfernung des Hochaltares verunstalter wurden,
kommt er auf Auferungen des Papstes in seiner Ansprache vor der
»Plenaria® der Gottesdienstkongregation am 21. September 2001 zu
sprechen. Er zitiert daraus die Bemerkung, die auch in dem UVK-Beitrag
»Was man jenseits des Tibers erfihr...“ (Heft 1/2002, S.45 f.) erwihnt
wird: ,Im Missale Romanum, das nach dem hl. Pius V. benannt ist, sowie
in verschiedenen ostlichen Liturgien gibt es wunderschéne Gebete, in
denen der Priester den ganz und gar tiefen Sinn der Unterwerfung und der
Ehrfurcht gegentiber den heiligen Mysterien ausdriickt: diese offenbaren
das eigentliche Wesen jedweder Liturgic.

Der Metzer Bischof kommentiert: ,Diese unanfechtbaren Ausfiihrun-
gen Johannes Pauls II. freuen dicjenigen, die wie Kardinal Ratzinger
mit Vorliebe die Apologie der tridentinischen Liturgie betreiben. Wie
konnte man echter Katholik sein und die Reichtiimer des tridentinischen
Meflbuchs verkennen? Ich bin der erste, der das Missale verehrt, das meine
Frommigkeit in meinen jungen Jahren und als Heranwachsender genihrt
hat und bewahre das Missale von Dom Lefebvre meiner Taufgeliibde-
Erneuerung auf wie eine kostbare Reliquie®. Kostbar zwar, aber eben nur
Religuie...!

Eine wenig iiberzengende Mutmafung

Wortlich fihrt Bischof Raffin fort: ,Doch indem man die Verdienste des
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tridentinischen Missale bis zum Uberdrufl wiederholt, liuft man Gefahr,
die groflere Fille, die uns das romische Missale Pauls VI. gebracht hat,
zu vergessen. Dieser grofle Papst hat iibrigens dafiir gesorgt, dafl darin
am Schluf} die praeparatio ad missam und die gratiarnm actio post missam
eingefligt wurden, die Papst Johannes Paul IL. in seiner Ansprache vor der
Plenaria wahrscheinlich im Auge hat®.

Ist diese Interpretation nicht an den Haaren herbeigezogen? Die
Empfindungen der Demut und Ehrfurcht, von denen der Papst spricht,
tauchen an zahlreichen Stellen im Corpus des Missale des hl. Pius V. selber
auf. Es diirfte gentigen, an den Psalm Judica, an die Opferungsbete Suscipe,
sancte Pater, ... und In spiritu humilitatis sowie an die Gebete Domine
Jesu Christi und Perceptio corporis tui vor dem Kommunionempfang des
Priesters zu erinnern.

, Gliicklich” itber das Verschwinden der Opferungsgebete

»Auch wenn das den Anhangern der tridentinischen Liturgie mififallen
sollte“, bemerkt Bischof Raffin, ,ich bin glicklich tiber das Verschwinden
der ,Opferungs’-Gebete, deren hier vollig unpassenden Charakter ich
nachzuweisen imstande bin, und die nur im Kopf jener, die die Entstehung
des ,Offertoriums® der tridentinischen Messe ignorieren, ein kohirentes
Ganzes bilden®. Vielmehr seien besagte Gebete erst Ende des 12. Jahr-
hunderts eingefithrt worden, da man sich nicht mehr mit einem einfachen
Ritus begniigen wollte. Doch hitten sie keineswegs ,zum urspringlichen
romischen Ritus® gehorte.

Bekanntlich hat schon Pius XII. in seiner Enzyklika Mediator Dei
diese Art von Beweisfiihrung zuriickgewiesen, indem er es als ,nicht
lobenswert und weise® bezeichnet, ,alles um jeden Preis auf das Altertum
zuriickzuftihren® und ,zu den alten Riten und Gebriuchen® zuriickkehren
zu wollen (Mediator Dei, amtl. deutsche Ubersetzung vom 4. Juni 1948,
S.32).

“ 2 u dieser ,Perle” bemerkt Claude Barthe in cinem Beitrag der Zeitschrift Catholica-
Printemps 2002, S. 33: ,Die Gebete, von denen der Metzer Bischof spricht, sind seit dem
7. Jahrhundert nachweisbar (ganz zu schweigen von dem Gebet, das die Beimischung des
Wassers zum Wein begleitet — Deus g humanae substantiae ., ., chrwirdige Oration
der romischen Sakramentarien fir die Weihnachisfeiertage). Im 11. Jahrundert war das
Phianomen der Ausformung dieser Gebete (die von den Spezialisten dem Einflufl des
Stiles der Confesstones des hl. Augustinus zugeschrieben wird) zu Ende. Ubrigens ist
der rémische Kanon in seiner derzeitigen Form — man kann sagen, fast bis in seinc
Einzelheiten hinein — wenigstens gegen Ende des 11. Jahrhunderts fixiert”.
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Eine weitere Kritik des Bischofs betrifft das Gebet Suscipe sancte
Pater. .., das dazu gefiihrt habe, den Opfergaben eine Kraft zuzuschreiben,
die ithnen nicht zukommt. Gemeint ist wohl das immaculatam bostiam. Zu
dieser Problematik bemerkt Dom Jean-Denis Dalufour in seinem Buch
La Sainte Messe (Herausgeber: Abbaye Notre-Dame de Fontgombault,
2000): ,Die biblische Ausdrucksweise trifft in adiquater Weise nur auf
die konsekrierte Hostie zu. Die Liturgie jedoch darf das vorwegnehmen,
was allein bei der Wandlung geschieht. Denn ,das Mysterium muf sich
sakramental ausdriicken und entfalten, um dem Menschen zuganglich
zu sein‘ (P. Rouget). Die Ausdrucksweise wurde in Trient der Konzils-
Kommission fiir die Miflbrauche bei der Messe vorgelegt, die sie als fiir
nicht tadelnswert erachtete. Einer solchen Vorwegnahme begegnet man im
Osten hiufig und niemand findet etwas dabei® (S. 104).

Der Kanon des Hippolytos

Dem von Pius XII. gertigten , Archiologismus* huldigt der Bischof auch
beim Thema Kanon. So schreibt er zum ,,2. Hochgebet*, man brauche kein
grofler Liturgiehistoriker zu sein, um zu wissen, dafl er das Wesentliche
der Apostolischen Tradition des hl. Hippolytos von Rom (gegen 215)
ibernchme und dafl er daher dem romischen Kanon vorausgeht. Leider
scheint der Bischof zu tibersehen, daR diese ,,Ubernahme® mit zahlreichen,
wesentlichen Anderungen verbunden war, wofiir meistens »ideologische*
Griinde mafigeblich gewesen zu sein scheinen.

Der Bischot sollte einmal die Untersuchungen zur Liturgiereform
von Heinz-Lothar Barth: Die Mar vom antiken Kanon des Hippolytos
(Editiones Una Voce, 1999) zur Hand nehmen. Vielleicht wiirde er dann
sein Urteil tiber den ,unvergleichlich groferen euchologischen Reichtum
des heutigen Missale gegeniiber dem, was das Mefbuch des hl. Pius V. zu
bieten hat* iiberdenken — wie auch die eine oder andere seiner Meinungen
tiber die Reform insgesamt.

Sprachproblem und Inkulturation

Im Gegensatz zu Kardinal Ratzinger, der, wenn wir das richtig schen,
die Frage der Sakralsprache im Rahmen seiner Initiative zur Entstehung
einer neuen liturgischen Bewegung vollig iibergeht, befafit sich Bischof
Raffin ausfiihrlicher mit dem Ubersetzungsproblem. Anlaf dazu bieten
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ihm die jliingsten Anweisungen der Gottesdienstkongregation auf diesem
Gebiet in ihrer V. Instruktion vom 28. Marz 2001 Liturgiam authenticam
(vgl. dazu UVK, Heft 4/2001, S.203 ff. und S.225 ff.), die er allerdings
nicht ausdriicklich nennt. Er bezieht sich vielmehr auf die bereits er-
wihnte Papstansprache vom 21. September 2001, worin der Papst Bischofe
und Kongregation auffordert, dafiir zu sorgen, dafl die liturgischen
Ubersetzungen originalgetreu die jeweiligen Editiones typicae wieder-
geben.

Er fragt an, ob nicht der Papst wie auch der Kardinal bei aller Be-
achtung des Konzilsbuchstabens mit ihrer Forderung im Widerspruch ste-
hen zur unabdingbaren Inkulturation der Liturgie, die das Apostolischen
Schreiben vom 4. Dezember 1988 zum 25. Jahrestag der Konzilkonstitu-
tion Sacrum Concilium empfahl.

In diesem Punkt diirfte der Bischof von Metz nicht ganz Unrecht
haben. Liturgiam authenticam bedeutet zumindest eine Abschwichung
der vom Papst 1988 vorgetragenen ,Inkulturations-Forderungen. Wenn
Raffin anregt, direkt in den Landessprachen verfafite Orationen und sogar
Prifationen zuzulassen, stellt er damit auch implizite die Frage nach dem
tatsdchlichen Willen des Konzils: Ist dieser aus dem Buchstaben seiner

Dokumente abzulesen oder ergibt er sich aus seinem vielbeschworenen
»Geist“?

Der ,standige Verdacht“

Bischof Raffin beschliefft seinen Enquéte-Beitrag mit dem Satz: ,Abwei-
chungen hat es gegeben und gibt es immer noch, warum das leugnen,
man bekimpft sie besser durch Unterweisung als durch Unterdriickung,
und diese Aufgabe fillt um so leichter in dem Mafle, wie die betroffenen
Personen begreifen, dafl sich das von thnen verlangte Bemiihen innerhalb
der globalen Perspektive des vom Zweiten Vatikanischen Konzil gewollten
,aggiornamento® bewegt*.

Das klingt positiv, auch wenn man sich aufgrund der gerade im litur-
gischen Leben der Kirche gemachten bitteren Erfahrungen der letzten 30
Jahre fragen muf}, was genau unter der ,globalen Perspektive® des vom
Konzil gewollten ,aggiornamento® zu verstehen ist. Eine solche Frage er-
scheint hier um so mehr angebracht, als der Bischof von Metz unmittelbar
davor geschrieben hatte: ,Erfreulicherweise hat Kardinal Ratzinger vor
kurzem erklirt, er verlange keine neuen liturgischen Umwalzungen und
befiirworte cher eine Ara der Stabilitit. Wie sollte man da mit ihm nicht
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cinverstanden sein, doch unter der Bedingung, daR nicht ein standiger
Verdacht das liturgische Leben der Teilkirchen belastet® (Hervorhebung:
A.S).

Kann man noch diplomatischer ausdriicken, was Bischof Raffin (und
wieviele andere seiner Mitbriider im Amt?) von einer neuen ,liturgischen
Bewegung® im Sinne Kardinal Ratzingers tatsichlich hilt...!

Die eigene Position der Zewtung , L’Homme Nouvean ™

Bevor wir auf die von der Zeitschrift L’homme nounvean im Rahmen
threr Enquéte veréffentlichten weiteren Stellungnahmen eingehen, sei hier
deren eigene liturgische Position wiedergegeben. Sie findet sich — etwas
ungewdhnlich — in der Antwort auf den oben erwihnten Leserbrief, der
sich gegen die Ausfithrungen des Bischofs von Metz richtete:

»Die Position des L’homme nouvean®, heifft es in der Antwort
der Redaktion, ,ist sehr klar: 1. Absolute Beachtung der geltenden
liturgischen Normen. 2. Riickkehr zum Geist der Liturgie im sakralen
Sinn. 3. Liturgischer Friede®. Weitgehend ,personifiziert* finde sich dieser
Standpunke in den Vorschligen Kardinal Ratzingers.

Zu den Reibungsflichen und Divergenzen, die sich aus den unter-
schiedlichen Standpunkten der ecinzelnen an der Befragung Beteiligten
ergeben, bemerkt die Redaktion, ihnen gegeniiber habe ,Rom stets das
letzte Wort“.

Abschlieflend heiflt es: ,Ein Teil der gegenwirtig in Amt und Wiirden
befindlichen Priester und Bischofe meint, das liturgische Problem existiere
nicht, und insgesamt seien die Gliubigen mit der derzeitigen Situation
zufrieden (wortlich: gliicklich). Die bei der Redaktion nach der Veréffent-
lichung des Artikels von Msgr. Raffin cingegangenen Zuschriften beweisen
jedoch, dafl dem nicht so ist. Innerhalb des franzosischen Katholizismus
besteht tatsichlich eine Erwartungshaltung, die darauf abzielt, da die
liturgische Handlung zu mehr Sakralitit und bisweilen ganz einfach zu
mehr Ehrfurcht zuriickkehren moge.

Die naheliegende Frage, in welchem Umfang diese Diagnose auf
den deutschsprachigen Raum zutrifft, ist ohne entsprechende Zahlen
nicht exakt zu beantworten. Dafl aber die vorerwihnte Erwartungs-
haltung auch hierzulande besteht, zeigt allein schon die Existenz von Una
Voce.. ..
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Gegen einen , Krieg der MefSbiicher*

Bereits vor Erscheinen der vorerwihnten redaktionellen Erklirung des
homme nouvean hatte der Bischof von Gap (franzosische Hochalpen), Ge-
orges Lagrange® in seiner Antwort auf die Liturgie-Enquéte ebenfalls fiir
den ,liturgischen Frieden“ plidiert (HN vom 17. Februar 2002). Und das
vor allem im Hinblick auf die dringende und gewaltige Evangelisierungs-
Aufgabe, der durch die Spaltungen und Streitereien auf dem liturgischen
Gebier viele Krifte verloren gingen. Daran ist gewiff etwas Wahres. Nur
sollte man nicht die enormen Schiden unterschitzen, die der Kirche durch
die derzeitige liturgische Praxis vielerorts zugefiigt wurden und werden,
und die zu einer Auseinandersetzung férmlich zwingen.

Der Bischof selber bringt das Verhiltnis zwischen alter und neuer
Liturgie wie folgt auf den Punkt: ,Glaubt man den Spezialisten, so
wiirde das sog. tridentinische Mef8buch besser als ,gregorianisches’ Missale
bezeichnet. Es hitte demnach etwa 1500 Jahre hindurch das Riickgrat der
eucharistischen Feier in der katholischen Kirche des lateinischen Ritus
gebildet. Das zumindest verdient Respekt, und es erscheint evident, dafl es
sich nicht schlicht und einfach in den Schrank der verbotenen Biicher
einschlieflen lafit.

Das sog. Missale ,Pauls V1. wird seinerseits, auch wenn sein Alter nicht
so ehrwiirdig ist, seit dreiffig Jahren von der liberwiltigenden Mehrheit
der katholischen Priester und der quasi-Gesamtheit der Bischofe des
lateinischen Ritus, beim rémischen angefangen, benutzt: Wie kann man
es aus der Kirche von heute ganzlich ausschlieflen?”

Ein ,hinkender” Bivitualismus

Dieser Darstellung nach zu urteilen, gehort der Bischof von Gap zu
den Anhingern jener Art von ,Biritualismus®, wie er heute dank des
Motuproprio Ecclesia Dei adflicta praktiziert wird. Dafl es sich dabei um
einen ,hinkenden® Biritualismus handelt, insofern der Gebrauch des alten
Ritus kirchenrechtlich und ,pastoral engen und letztlich unwiirdigen
Grenzen unterworfen ist, erwihnt der Bischof nicht. Sollte man aber nicht
gerade von einem Hirten, der sich gegen einen ,Krieg der Meflbiicher®

¥ In seiner Didzese liegt die (der klassischen Liturgie verpflichtete) Niederlassung von Abt
Wladimir, der am 20. April d. J. das Pontifikalamt der Vereinigung Pro Missa Tridentina
zelebriert hat (s.S. 181 in diesem Heft). In seinem Kurzbericht erklirte der Abt, der
Ortsordinarius sei sehr aufgeschlossen und erlaube Jugendarbeit im grofien Stil, Seelsorge
in den Gemeinden sei dagegen nicht moglich.
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wendet, erwarten, dafl er sich an die alte Maxime erinnert, die da lautet:
Opus justitiae pax — Der Friede ist das Werk der Gerechtigkeit? Solange
dem alten Ritus die Gleichberechtigung versagt bleibt, wird man es seinen
Befiirwortern nicht verargen konnen, wenn sie sich fiir dieses Anliegen
einsetzen. Im tibrigen mufl eine solche Gleichberechtigung nicht unbedingt
zu einem ,Krieg“ der Me8biicher fiihren!

Liturgie und Konzil

Klingt es nicht zu euphemistisch, wenn Msgr. Lagrange im weiteren
Verlauf seiner Ausfiihrungen Fortschritte bei der ,angemessenen Feier®
des neuen Ordo Missae anmahnt statt einer Beseitigung der zahlreichen
Miflstinde? Ansonsten tut er das nicht unter Berufung auf den ,Geist
der Liturgie“ von Kardinal Ratzinger, sondern auf die Konstitution Sacro-
sanctum Concilium des Konzils und auf das Apostolische Rundschreiben
Johannes Pauls I1. vom 04.12.1988 anliflich deren 25. Jahrestages.

Ferner erinnert er an das Schreiben des Papstes Novo Millennio ineunte
vom 6. Januar 2001, in dem dieser mit Nachdruck die Frage stellt: ,Zur
Vorbereitung auf das grofle Jubilium hatte ich darum gebeten, dafl die
Kirche sich mit dem Problem der Rezeption des Konzils befafit. Ist das
auch geschehen?«

Zu eben dieser ,Rezeption® macht Msgr. Lagrange eine sehr zu
begriffende Bemerkung: , Fiir manche scheint das Konzil wesentlich darin
bestanden zu haben, dafl es die Soutane und das Latein abgeschafft hat,
wihrend es doch kein Wort zur Soutane verliert, vielmehr verlangte,
dafl das Latein einen Platz in der Liturgie behalte (vgl. z.B. die Nr.36
und 54 der Liturgickonstitution).*

Mit Recht weist der Bischof auch darauf hin, dafl die fast vollstandige
Eliminierung lateinischer Gesinge (Gloria, Credo, Sanctus, Agnus) z.B.
nicht den Wiinschen der Kirche entspreche und nicht einmal denen eines
Teiles der Glaubigen. Wenn allerdings die Zwischeniiberschrift dieses
Absatzes dazu aufruft, ,den Geist des Konzils wiederzufinden®, ist man
cher versucht, dieser Aufforderung mit Skepsis zu begegnen. Bekanntlich
besteht bis heute in der Kirche keine cinheitliche Auffassung dariiber,
was nun der wirkliche ,Geist des Konzils® war bzw. ist. Vielmehr ist zu
befiirchten, dafl die Mehrheit der Glieder der Kirche, vor allem unter den
Theologen und Professoren, diesen ,Geist“ immer noch in einem mechr
oder minder revolutiondren Sinn verstehen, was soviel Unheil gerade auf
dem Gebiet der Liturgie angerichtet hat.
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Die Modesucht auf dem Gebiet des christlichen Lebens

Volle Zustimmung verdient dagegen die folgende Analyse des Bischofs:
,Hinter dem Ritenproblem steht bei der Mehrzahl der Gliubigen (und
bisweilen sogar bei Priestern) ein Problem der geistlichen Formung und
des Verstindnisses fir das, was in den Sakramenten wirklich gefeiert wird.
Die eigentliche dbernatiirliche und theologale Dimension wird namlich
hiaufig erstickt durch die affektiven, psychologischen und soziologischen
Dimensionen. Dabei verdringen verschiedene ,Moden® die fundamentalen
Forderungen des christlichen Lebens innerhalb der Kirche!

Fine ,Illustration® zu solchen ,Moden® aus deutschen Landen lieferte
jiingst die Zeitschrift Christ in der Gegenwart (Nr.17 vom 28. April
2002) auf ihrem Titelblatt unter der Uberschrift: ,Wie Frauen anders
als Minner Eucharistic erleben®. Zitiert wird aus einem Beitrag der
Paderborner Religionspidagogin Agnes Wuckelt in der Zeitschrift ,Bibel
und Kirche® (Heft 1/02). Hauptangriffspunkt der Religionspidagogin ist
der Opfercharakter der Eucharistie. ,Die Vorstellung, bei der Eucharistie
handele es sich in erster Linie um ,Opfer, um ein ,Ich gebe, damit Gotut
mir gibt', mit versohnender Wirkung fur Lebende und Verstorbene, ist
mit derart magischen Anklangen (sic!) heute nicht mehr nachvollziehbar®,
heiflt es einleitend. Speziell fiir die Frauen sei die Symbolkraft des Blutes
noch problematischer, da diese anders als die Manner dabei u.a. an
»Unterdriickung, Erniedrigung, Lebensverlust® denken.

[nsgesamt betrachtet lehnen nach Erkenntnissen der Verfasserin ,viele®
Frauen ,ein Menschen- und Gottesbild ab, das von Opfer geprigt
ist“. Notwendig sei daher ,ein vorsichtig tastendes Sprechen iiber das
Geheimnis der Eucharistie, wie es etwa die Lubecker Bischofin (1) Barbel
Wartenberg-Potter vorschligt: ,Gott ist geteiltes Brot, geteilter Wein.
Gott ist auch mehr, aber niemals weniger. Gott ist auch anders, aber
niemals ohne das Zeichen des Teilens'.“ — Arme ,,Opfer®, die einer solchen
Religionspadagogik auf den Leim gehen, kann man da nur sagen.
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Das Gleichnis vom verlorenen Sohn

Von Pater Théodossios-Marie de la Croix

Schnell, bringt ein Gewand,

das beste, und zieht es ihm an.
Gebt ihm einen Ring an die Hand
und Schube an die Fiifle

(Lk 15,22).

Dieses Gleichnis Jesu Christi iiber den verlorenen Sohn gibt immer
wieder Anlafl zu zahlreichen Kommentaren. Enthilt doch jedes Wort
vielfache Bedeutungen. Tausende von Menschen kénnen die Sonne sehen.
Jeder erblickt sie von der Stelle aus, wo er sich gerade befindet. Der
eine erfreut sich an ihrer Wirme, der andere an ihrem Licht. Ein
anderer ist froh dartiber, daff Wirme und Licht Friichte und Biume
hervorbringen, ein anderer, weil ihm ihre Helligkeit erlaubt, sich zu seinen
Geschiften zu begeben. Der eine singt, der andere arbeitet. Immer ist es
die gleiche Sonne. Jeder vermag sie zu sehen und Gott zu danken, der die
Sonne aus verschiedenen Griinden scheinen liflt. Alle diese Griinde sind
wahr.

Genau so verhilt es sich mit den Kommentaren der Kirchenviter zur
Heiligen Schrift. Verschiedene Erklirungen sind méglich, doch alle sind
sie wahr. Die Hand des Menschen kann segnen, sie kann schreiben, sie
kann viele unterschiedliche Dinge tun: Es ist immer die gleiche Person,
die gleiche Hand, die sie verrichtet.

So stellen die beiden Sohne des Gleichnisses in den Augen der
Kirchenviter ein allgemeineres Symbol der Geschichte des Heiles durch
Isracl dar. Im iltesten Sohn sahen sie Israel, das dem Kult des einzigen
Gottes treu geblieben ist. Der andere Sohn hingegen reprisentiert fiir sie
das Heidentum, die Vielgétterei, die heidnischen Nationen, die am Beginn
der Menschheitsgeschichte die gleiche Gnade, die gleichen Gaben, das
gleiche Leben empfangen hatten, die aber ihre Giiter verschleuderten ohne
Logik und ohne die Treue zum einzigen Gott.

Es ist ferner richtig zu sagen, daf} auch der einzelne Mensch in sich alle
Volker enthilt. Er ist Israel, er ist das Heidenvolk, und er ist der Getaufte,
der zu Christus zuriickgekehrt ist.
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Vom Strudel der Welt erfafit

Der zweite Sohn fihrt ein ausschweifendes Leben. Auch wir werden
vom Strudel der Welt erfaffit. Es muf} nicht in jedem Fall ein liederliches
Leben auf der materiellen Ebene sein. Es gibt lasterhaftes Leben ohne
moralische und physische Ausschweifung im strengen Sinn. Bisweilen
befindet sich der Mensch durch sein geistiges und intellektuelles Leben,
durch seine psychologischen und gesellschaftlichen Beziehungen in einem
viel subtileren Zustand der Bosheit als ein anderer, dessen Vergnligungen
niedriger Natur sind. Es ist weitaus schwieriger, einen intellektuell und
moralisch verdorbenen Menschen zu bekehren als einen, der ein nach
auflen hin ungeordnetes Leben fihrt.

Das Gleichnis erzihlt, daff der jingere Sohn aufbrach. Es ist aber
nicht notwendig, in ein fernes Land aufzubrechen. Ein Mensch kann in
der gleichen Stadt bleiben, im gleichen Haus, und trotzdem ,aufbrechen®
in die weite Ferne, einfach dadurch, daf er die Wahrheit preisgibt, die
bestindige Beziehung zu Gott, die echte Liebe, um sich auf sein eigenes
Vergniigen zu konzentrieren, auf die Sorge um sein eigenes korperliches
und seelisches Wohlbefinden.

In der Prufung — materielle Entbloflung oder Einsamkeit — konnen
beide Dinge eine Rolle spielen. Der verlorene Sohn, sagt das Evangelium,
wging in sich®. Dieses Insichgehen ist eine der schonsten Ausdrucksweisen
des Gleichnisses. Bedeutet es doch, dall es im Menschen immer Gott,
immer seinen Anruf, den Engel, die Stimme, die zu ithm spricht, gibt.
Oft sind allerdings grofle Prifungen notwendig, um diesen Ruf zu
vernehmen.

Fir gewohnlich hort der Mensch nicht darauf. Dann kommt die
Hungersnot, d. h. eine gesellschaftliche oder persénliche Katastrophe, und
er wird geistigerweise dazu gezwungen, irgendeinen Ausweg aus der
Sackgasse, in der er sich befindet, zu suchen. Ob es sich nun um materielle
oder moralische Prifungen, Armut, Krankheit, Verleumdung oder andere
grofle Bedrangnisse handelt, der schmerzbeladene Mensch geht in sich und
vernimmt Gottes Stimme. Dann erfolgt die Umkehr.

Ein hochst bedeutsamer Akt: In sich gehen. In jedem Augenblick,
in jedem Alter, gleich in welchem Land oder zu welcher Zeit — immer
trigt der Mensch in sich selber eine Stimme, die spricht, weil er von Gott
geschaffen ist. Und wenn bisweilen michtige Fiihrer auf absolute Weise
mit dem Bosen paktieren, ganze Volkerschaften ausrotten und massiven
Hafd verbreiten, so kénnen sogar solche Menschen in einer groflen Priifung
die Stimme héren und in sich gehen.
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Fir uns ergibt sich aus dem Gesagten als erste prizise Lehre, unsere
Aufmerksamkeit dieser Stimme zuzuwenden, d.h. in uns zu gehen. Unsere
Zivilisation ist so beschaffen, dafl sie den Menschen gerade an diesem Akt
hindert. Er wird nach auflen gelockt. Er méchte neue Dinge sehen, neue
Telefonkontakte kniipfen, noch mehr Briefe schreiben, immer weiteren
Beschaftigungen nachgehen, immer mehr Aufgaben iibernehmen, immer
unterwegs, immer in Bewegung sein. Morgens wacht er auf, abends geht
er zu Bett, ohne einen einzigen Augenblick bei sich selber Einkehr gehalten
zu haben.

Darum gilt es hart zu ringen — auch gegen Ausfliichte in Gestalt der
anderen geschuldeten Nichstenliebe —, um unbedingt einen Augenblick
zu finden in uns zu gehen, auf jene Stimme zu lauschen, die uns in der
Gemeinschaft mit Gott erhilt. In all unserem Tun, inmitten des ganzen
Lirms der Stadt, des intellektuellen Getéses, der Sorgen, besteht immer
die Moglichkeit, zu leben, indem man sich auf jene Stimme einliflt, die
sich stindig in uns bemerkbar macht.

Tag fiir Tag haben wir Grund, zum Vater zuriickzukehren. Wir
brauchen dazu keine Kilometer zuriickzulegen. Vielmehr geht es um eine
innerliche Regung der Seele, die sich 6ffnet, die aus tiefstem Herzen
spricht: Vater, verzeih!

Die mifSverstandene , Wiirde des Menschen

Die Hauptschwierigkeit der heutigen Zivilisation liegt darin, daf in der
Pidagogik, in den Schulen, in der Armee, in der Literatur, im Kino, in der
Politik die Autonomie verherrlicht wird, die , Wiirde“ der Person. Und
diese falsche Lehre weckt und reizt die Eitelkeit des Menschen. Daher
gibt er zwar haufig zu, sich vielleicht getiuscht zu haben, aber es dringt
ihn innerlich nicht, um Verzeithung zu bitten.

Nun darf man dieses schéne Wort aber auch nicht abnutzen. Bisweilen
sagt man leichthin ,Verzeihung®, weil das einen guten Eindruck macht.
Doch die Seele verspiirt in sich kein Versagen und bittet Gotr nicht
wirklich um Vergebung. Die meisten Menschen bitten nur schwer um
Verzeihung. Wohl konnen sie ,Verzeihung® sagen, wenn sie jemanden
auf der Strafle angestofien haben oder wenn sie einen Gegenstand zu
Boden fallen lassen, wenn sie nicht richtig verstanden haben — alles
zweitrangige Dinge. Nur selten aber bittet der Mensch Gott um Ver-
zethung wegen hifllicher Gedanken. Man leistet weder Siihne im Innern
noch nach auflen hin, wenn man Schlechtes gedacht hat, wenn man an-
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spruchsvoll, geizig, feindselig, eifersiichug, war. Fiir all das gilt es, Stihne
zu leisten.

Und es gentigt auch nicht, in sich zu gehen. Vielmehr heifit es dort
zu verweilen. Denn der Sohn ist zu seinem Vater zuriickgekehrt und dort
geblieben. Er ging nicht am Morgen mit den Schweinen fort und kehrte am
Abend aus Angst vor der Dunkelheit zu seinem Vater zurtick. So handelte
er nicht: Er ist aufgebrochen und heimgekehrt. Im Leben eines Menschen
kann es moglicherweise zu Riickfillen kommen, doch jedesmal muf ihnen
eine ernsthafte und griindliche Umkehr folgen.

Der andere Sohn lifit sich in einem jeden von uns entdecken, hiufiger
aber bei Priestern, Ordensleuten oder denen, die sich mit Gott ,in
Ordnung® zu befinden meinen, weil sie alle dufleren Riten und Briuche
der Kirche beachten. Dem zu Hause gebliebenen Sohn fillt es nicht leicht,
die seinem Bruder gewihrte Gnade und Verzeihung zu akzeptieren, jenen
Kuf}, den der Vater seinem gerade erst heimgekehrten Sohn gibt. Der Vater
umarmte ihn nicht nur, sondern lieff thn nicht einmal zu Ende sprechen.
Dieser Sohn hatte sich vorgenommen: ,Ich werde zu meinem Vater gehen
und ihm sagen: Vater, ich habe gestindigt wider dem Himmel und vor dir.
Ich bin nicht mehr wert, dein Sohn zu heiffen. Behandele mich wie einen
deiner Tagelohner!™ Kaum hatte er gesagt: ,Ich bin nicht wert, dein Sohn
zu heiflen, da befahl der Vater schon, ihm seinen Platz in der Familie
zurickzugeben. Er steckte ihm den Ring an als Zeichen der Autoritit. Er
lief thm ein Gewand anzichen und Schuhe an die Fuffe als Symbol des
rechten Weges. Schlieflich gab er ihm alles zuriick, was er vorher besafi,
so, als wire nichts geschehen.

Es kann vorkommen, dafl sich in uns die Stimme des ilteren Bruders
vernchmen laflt, dafl dieser richtet und eifersiichug ist. Es kann auch
passieren, dafl der reuige Sohn, der sich bisweilen in uns regt, angesichts
der Giite des Vaters gegentiber seinem treuen Sohn neidisch wird auf das
Gute, die Liebe und den Frieden, denen der Vater in diesem Sohn begegnet.
Des Menschen Herz ist ein Abgrund, und seinen Reaktionen mangelt es
hiufig an Edelmut!

Im symbolischen Sinn kann der ilteste Sohn das der Verchrung
Gottes treue Volk Israel darstellen, das die Ankunft des Reiches der
Gnade, der Vergebung, der Lehre und der Person Christi nicht akzeptiert
hat. Da wir die Siinde des verlorenen Sohnes nicht begangen haben,
nehmen wir die Gnade, den Segen, den symbolischen Kuff demjenigen
gegentiber, der demiitig umkehrt und Verzeihung erfleht, nicht an. Wir
sind aufgebracht und irritiert, weil die Kirche den, der ein Stinder war,
wieder aufnimmt, segnet und tréstet. Im Alltagsleben kann man sich tber
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eine seitens des Freundes, des Vaters, des Staates gewihrte Vergebung
argern. Wenn ein Mann z.B. gestohlen und dann bereut hat, und wir ihm
Vertrauen schenken, indem wir ihn als Kassierer in unserem Unternehmen
beschiftigen, vermag derjenige, der niemals gestohlen hat, diesen Akt der
Barmherzigkeit nicht ohne Irritation zu akzeptieren und kritisiert den
Chef.

Die Siinde des letzteren ist schwerer wiedergutzumachen, sein Fehler
ist schwerer auszurotten als der eines Menschen, der offen in der Siinde
lebt. Es ist leichter, jemand zu bekehren, der von seiner Sinnlichkeit
iiberwiltigt wird als denjenigen, der in intellektuellem und moralischem
Egoismus lebt.

Beide ,Sohne* in jedem Menschen vorbanden

In jedem Menschen gibt es, wie ich bereits sagte, die beiden Sohne. Jeder
von uns nimmt sich selbst zum Mafstab: Alles was in moralischer Hinsicht
unter ihm steht, wird vom ,treuen Sohn verurteilt. Wenn ein Priester die
Messe taglich liest und sie nie ausliflt, ist das eine gute Sache. Doch dieser
Priester mufl auch dem verzeihen, der sie bisweilen nicht liest. Trotzdem
ist es leichter, denjenigen in die geheiligte Ordnung zuriickzufiihren, der
die Messe nicht immer liest, wenn sein Herz grofimiitig ist gegen die
Menschen, die Armen, und gegen jene, die traurig sind. Andererseits kann
es sein, dafl der Priester, der die Messe tiglich liest und sich nie tausche,
gleichgiltig ist gegeniiber den Leidenden, den Trauernden. Wer von den
beiden ist niher bei Gott im Sinn des Gleichnisses? Der erste erhilt, wenn
er um Verzeihung bittet, seinen Platz zuriick und empfingt den Ring. Was
den anderen betrifft, so sagt uns das Gleichnis, dafl der Vater hinausging,
um ihn zum Fest herein zu bitten. Aber es sagt uns nicht, ob er sich dort
auch wirklich einfand.

Es sagt uns das nicht, weil Israel entsprechend der symbolischen
Deutung noch nicht in sich gegangen ist, die Erlosung nicht akzeptiert
hat. Nach der Prophezeiung des hl. Paulus wird auch Israel eines Tages
eintreten, um teilzunechmen am Fest der Bekehrung der Heidenvolker.

Wer in sich geht, entdeckt stets, daf er der Sohn ist, der gestndigt
hat, der fortgegangen ist. Und sobald er erkennt, schuldig geworden zu
sein und nicht bei dem verharrt, der sich auflehnt, wird er vom Vater
aufgenommen und erhilt seinen Platz bei thm zuriick.

Darin besteht das Geheimnis, immer bei Gott zu sein: stets in sich
selber Einkehr halten, Verzeihung erbitten, um den Kuf der Verschnung
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zu erfahren, niemals auflerhalb des Hauses bleiben, um zu richten. Sonst
nimlich werden wir vom inneren Fest ausgeschlossen bleiben und nicht
teilhaben an der Freude des Vaters.

Einen weiteren wichtigen Aspekt bietet dieses Gleichnisses jenen, die
der Kirche treu sein wollen. Ohne diesen Schritt der Einkehr in sich selber
kann man nicht an den Vater denken, d.h. an den Ursprung der Wahrheit.
Man vermag das Universum nicht zu erkennen und weiter aufzusteigen in
dieser Erkenntnis. Und man kann keinesfalls die Wahrheit unterscheiden,
weder als Philosoph, noch als Theologe, als Priester, als Wissenschaftler
oder als Glied der Gesellschaft.

Die wirklich wissenschaftliche, wirklich philosophische und theologi-
sche Erkenntnis hangt ganzlich ab von dieser Einkehr in uns selber. Denn
dann schauen wir den Vater, d.h. den Ursprung aller Wahrheit. Unser Geist
wendet sich Gott zu. Er gibt die intellektuelle Unordnung des egoistischen
und falschen Dranges des Weltmenschen preis und kehrt zuriick zum
Ursprung der Offenbarung aller Wahrheit, zu Gott. Die Riickkehr des
Sohnes zum Vater vollzieht sich auf einem schmalen Pfad, der Golgotha
heiffit. Und jenseits dieses engen Weges eroffnet sich die grofie, grenzenlose
Weite der Gnade Gottes: Ostern und Auferstehung,

Die Notwendigkeit der inneren Siihne

Der Geist, der sich um die Erkenntnis der Wahrheit iiber das Universum,
die Philosophie, die Geschichte des Menschen bemiiht, kann in diesen
Erwigungen eine gewisse Ruhe finden. Doch wichtig ist, dafl sich jeder
aus uns aufmacht, um innerlich Sithne zu leisten und alle Elemente
auszureiflen, die thn daran hindern, die Freiheit wiederzufinden und zum
Vater zurtickzukehren.

Laflt uns daher in uns gehen und sogleich Gott um Vergebung bitten
fir alle unsere Untreue. Dann werden wir aufgenommen und werden den
Vater erkennen!

(Aus: Théodossios-Marie de la Croix, Les profondeurs de la Parole de Dien,
Editions Frangois-Xavier de Guibert, Paris, 1997.) Ubersetzung: Andreas
Schénberger.
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Von Andreas Schonberger

Der Sendbote ist laut Impressum eine ,religiose Zeitschrift zugunsten
der Mission“. Als Herausgeber zeichnen die Missionare von der Heiligen
Familie, was erklirt, dafl der Sendbote laut Titelblatt eine ,Zeitschrift fiir
die ganze Familie® sein will.

Aus dieser Zielsetzung ergibt sich des Sendboten gutes Recht, wenn
nicht gar die Pflicht, auch zu Diskussionen iiber die ,,Form der Vorberei-
tung und die Gestaltung des Erstkommuniontages* Stellung zu nehmen,
wie das in Heft 4/2002 geschieht (S. 4).

Unter der Uberschrift ,Erstkommunion® richtet die Redaktion drei
Fragen an Dr. Matthias Kleis, Jahrgang 1947, ,Dozent fiir Pastoraltheolo-
gie und Homiletik an der Fachakademie zur Ausbildung von Gemeindere-
ferentinnen und Gemeindereferenten in Mainz*. In dem Kurzportrit wird
auflerdem seine Arbeit als Pastoralreferent ,in Zornheim, einem stadtnahen
Weinort ohne ortsansissigen Pfarrer” erwihnt.

Auf die erste Frage zu Verinderungen der Erstkommunion-Vorberei-
tung in den letzten Jahren soll hier nicht eingegangen werden. Die Antwort
des Dozenten auf die zweite Frage dagegen ,verdient® (im negativen Sinne
des Wortes) eine vollstindige Wiedergabe:

Frage: ,Manche kritisieren, dass liturgiefremde Elemente wie Erzih-
lungen, Spiele, Tinze und Basteleien in den Kommuniongottesdienst ein-
bezogen werden. Ist die Kritik berechtigt?“

Antwort: ,Was sind eigentlich liturgiefremde Elemente? Wenn Got-
tesdienst darin besteht, Menschen in mittelalterliche Ausdrucksformen zu
pressen, dann sind solche Elemente liturgiefremd, dann ist diese Kritik
berechtigt. Ich meine aber: Wenn im Gottesdienst Menschen ihr Leben
feiern und vor Gott bringen, dann kénnen sie dies nur in der Weise tun,
wie Menschen von heute sich ausdriicken. Die Liturgickonstitution spricht
von der bewussten und titigen Teilnabme entsprechend der persénlichen
Entwicklungsebene. Auf dieser Basis hat die romische Kongregation fiir
den Gottesdienst das fiir die ganze Kirche verbindliche Direktorium fiir
Kindermessen herausgegeben (am 1.11. 1973!). Hier werden solche For-
men wie Erzihlungen, Spiele, Tinze gefordert. Die romische Begriindung:
Es wire jedoch eine Beeintrichtigung ihrer religiosen Entwicklung zu
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befiirchten, wenn den Kindern {iber Jahre hindurch im Gottesdienst nur
Unverstandliches begegnete.' (Nr. 2)*

Die Narrenkappe fiir den Bischof

Zunachst eine Anmerkung: Zu welch geradezu abenteuerlichen ,Aus-
drucksformen® das ,Heutig-sein-wollen” in der Liturgie fithren kann,
zeigte sich im Einfilhrungsgottesdienst des neuen Bischofs von Trier,
Reinhard Marx, am Ostermontag: Der Paulinus — ,Die Wochenzeitung
im Bistum Trier“ zeigt in threr Nr.15 vom 14. April das Foto einer
Dame mit Herrn, der in der Hand eine Narrenkappe tragt. Bildlegende:
»Als ,Zeichen froher Christen an Rhein, Mosel, Wied und Sieg® schenkte
die Region Koblenz dem Bischof zur Einfiihrung eine Narrenkappe®
(5. 19).

Und in seinem ,Nachlese“~Beitrag zu dem Ereignis schreibt der
Chefredakteur des Blattes, Bruno Sonnen: ,Die ungewohnlichste der im
Gottesdienst gebrachten Gaben aus den Regionen war die Narrenkappe
aus Koblenz. ,Wir wiinschen dem Bischof, dass er ein froher Bischof
wird, dass er uns Mut und Hoffnung macht, denn wir brauchen in
diesen Zeiten kein niedergeschlagenes und pessimistisches Christentum,
sondern Menschen, die Freude ausstrahlen und den anderen Mut machen’,
erliuterte Regionaldekan Bleeser dazu.

Das ,passte’ in vielleicht ungeahnter Weise: Dass Bischof Reinhard ein
Mensch ist, dem das Christ sein Freude macht, daran lief er an diesem
Ostermontag keinen Zweifel“ (S. 18).

Zur Ehre des Bischofs mochte man annehmen, daf er iber diese
sungewohnlichste Gabe“ vor der Feier des Heiligen Meflopfers nicht
unterrichtet war. Ansonsten stellt sich die Frage, ob Priester und Laien,
die auf solche Ideen kommen, iiberhaupt noch ein Gespiir dafiir haben,
dafl darin jedesmal das ,Gedichtnis des Leidens Jesu Christi erneuert
wird. Zwar setzte man IThm bei seiner Passion keine ,Narrenkappe®
im Sinne karnevalistischen ,Frohsinns® auf, dafiir aber bekanntlich eine
Dornenkrone als Zeichen der Verhohnung eines mit einem Purpurmantel
bekleideten ,Spottkonigs®. ..

Abschied von , mittelalterlichen Ausdrucksformen*

Zu der oben erwihnten ,Antwort* des ,Fachtheologen® zwer Bemerkun-
gen:
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1. - Die Rede von den ,mittelalterlichen Ausdrucksformen® konnte thren
Ursprung in der Zeitschrift Christ in der Gegenwart haben. Auf jeden Fall
pafit sie in deren Richtung. Hatte doch der Miinsteraner Liturgie,papst*
Klemens Richter vor nicht allzu langer Zeit seinen wochentlichen Beitrag
unter der Rubrik ,Gemeinde am Sonntag“ dem Thema ,Mittelalterliches
Gottesbild im Meflbuch“ gewidmet (C:G vom 18. 11. 01). Darin liest man
u.a., dafd die in unterschiedlichen Zeiten entstandenen Texte und Riten ,den
Glauben der Kirche ganz unterschiedlicher Epochen® ausdriickten. Womit
wohl gesagt werden soll, dafl der Glaube - je nach Epoche — auch selber
unterschiedliche Auffassungen beinhaltet.

Richter fihrt fort: ,Man kann durchaus der Meinung sein, dafl unser
heutiges Meflbuch weitgehend das Gottesbild des Mittelalters bezeugt®.
Leider erlautert er nicht niher, was sich fiir thn am christkatholischen
»Gottesbild* seit dem Mittelalter geindert hat. Zu vermuten ist jedoch,
daf es ihm dabei hauptsachlich um die biblische Wahrheit von einem Gott
geht, der nicht nur liebt, sondern auch herrscht und einmal alle Menschen
richten wird. Bekanntlich hort man diese Wahrheit in weiten Kreisen der
Kirche nicht mehr gern, sondern ,tréstet” sich lieber mit Gedanken von
der Art, wie sie Pfarrer Horst Krahl jiingst unter der Rubrik ,Anfrage* im
Paulinus vertrat: ,Weder die Bibel noch die Kirche sagen, dass Menschen
tatsichlich in der Todslinde sterben und sich in der Holle befinden. Auf
die Rettung aller Menschen zu hoffen, ist durchaus erlaubt” (Ausgabe vom
09.12.01).

In puncto Riten diirfte es gerade fiir den Pastoraltheologie-Dozenten
Kleis von Interesse sein, zu erfahren, dafl in der Zeit des ausgehenden
Mattelalters (Hundertjihriger Krieg und Grofles Schisma des Westens) der
vom Roman der Rose (1240-1280) ausgehende Sentimentalismus in der
Literatur verbunden mit dem Uberschwappen der Sinnlichkeit auf das
religiose Gebiet auch den Klerus erfaflte: ,Man tanzt in den Kirchen,
widmet sich dem Wiirfelspiel und singt zu Melodien, die profanen
Liebesliedern entlehnt sind“.!

Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet, konnte man die von Kleis
befiirworteten zeitgemaflen ,Formen* in der Liturgie sogar als Riickfall in
das wegen seines strengen Gottesbildes so geschmihte Mittelalter werten.
Daf es sich dabei um eine Epoche der Dekadenz handelr, indert nichts
an der Tatsache, dafl auch der damalige Klerus offenbar auf der ,Hohe®
seiner Zeit sein wollte!

' Nachzulesen in dem Werk der namhaften Historikerin Marie-Madeleine Martin: Le
Latin immortel (Diffusion de la Pensée Frangaise, 1971, S. 105,
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Spiele und Basteleien

Der eigentliche ,Hammer“ der Ausfithrungen von Kleis liegt aber in seiner
Behauptung, das ,Direktorium fiir Kindermessen® fordere ,,solche Formen
wie Erzahlungen, Spiel, Tanze“. Tatsichlich enthilt dessen Nr. 2, auf die er
sich beruft, iiberhaupt keine konkrete Forderung, sondern stellt lediglich
fest, dafl trotz Mefifeier in der Muttersprache ,Worte und Zeichen der
Fassungskraft der Kinder nicht geniigend angepafit“ seien.

Das Wort ,erzihlen* taucht allerdings spiter im Zusammenhang
mit den ,Lesungen” auf: ,In Meffeiern vom Tagesheiligen kann zur
Ausdeutung und Anwendung der Schriftlesung nicht nur in der Predigt
vom Leben des Heiligen erzahlt werden, sondern auch vor den biblischen
Lesungen nach der Weise einer Kurzansprache“ (Nr. 47 — Hervorhebung:
A.S.). Es ist jedoch kaum anzunehmen, dafl es Erzahlungen dieser Art
sind, die Kleis vorschweben ...

Das Wort ,Spiel“ taucht im Direktorium nicht auf, genau so wenig
wie der ,Tanz" (und die ,Basteleien® der Sendboten-Frage). Unter der
Uberschrift ,Gesten® wird lediglich erklart: ,Entsprechend dem Wesen
der Liturgie als einem Tun des ganzen Menschen und entsprechend der
Psychologie der Kinder hat die Teilnahme durch Gesten und Kérperhal-
tungen in Kindermessen im Einklang mit dem Alter und den ortlichen
Verhiltnissen eine sehr grofle Bedeutung® (Nr.33). In Nr.34 heiflt es
dann: ,Unter den Handlungen, die zu den Gesten zu rechnen sind,
verdienen besondere Erwihnung Prozessionen und andere Formen, bei
denen korperliches Tun einbezogen ist“.

Ob Annibale Bugnini, der fiir dieses ,Direktorium“ noch verant-
wortlich zeichnete, bei dem Begriff ,korperliches Tun“ an die heute
in Kinder- und Familienmessen hierzulande sehr verbreitete ,Korper-
sprache (z.B. beim Vaterunser) oder gar an Tinze von Kindern bzw.
Erwachsenen dachte, darf man bezweifeln. Die beispielhaft angefiihr-
ten ,Prozessionen® weisen jedenfalls eher in die Richtung sakraler, um
nicht zu sagen ,mittelalterlicher®, keimnesfalls aber profaner Zeichenhaftig-
keit. ..

Das ,Direktorium® enthilt aber auch, wie man leider zugeben mufi,
seinen ,Gummiparagraphen”. Heiflt es doch in der bereits zitierten
Nr.33: ,Wenn Bischofskonferenzen gemifl den Normen der Allgemeinen
Einfiihrung des Romischen Meflbuches Gesten, die in der Meffeier
vorkommen, der Mentalitit desjeweiligen Volkes anpassen . .. (vgl. AERM,
Nr. 21), sollen sie auch an die besondere Situation der Kinder denken oder
nur fur die Kinder solche Anpassungen vornehmen®.
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Unseres Wissens hat die deutsche Bischofskonferenz bis jetzt von die-
ser Ermichtigung im Hinblick auf die Einfiihrung von Tanz, Erzahlungen,
Spiel und Basteleien, speziell in Kinder- oder Familienmessen, noch keinen
Gebrauch gemacht. Was aber nicht bedeutet, da nicht einzelne Bischofe
entsprechende , Kreativititen® in ihren Didzesen wohlwollend dulden,
wenn nicht gar mehr oder minder offen férdern.

Waben und Raupen statt des Crucifixus

Die dritte Frage an Kleis bezieht sich auf die Kritik an Bronzekreuzen fiir
die Kommunionkinder, die nicht den Gekreuzigten darstellen, sondern
Symbole wie eine Biene mit Wabe, Raupe oder Schmetterling oder einen
Lebensbaum tragen. Seine Antwort: ,Wenn man das Kreuz als Symbol des
ganzen Heilsgeschehens sicht, das Tod und Auferweckung umfasst, kann
cin Kreuz (...) auch in anderer Weise gestaltet werden®.

Worauf die Gegenfrage zu stellen wire, ob etwa ein ,Bienenkreuz®
eine ,kindgemafere® ErschlieRung der Heilsgeheimnisse ermoglicht als
das Kreuz mit dem zerschundenen Leib, der ihnen realistisch Christi
erlosenden Opfertod vor Augen fithrt? Ganz abgeschen vom ,guten
Geschmack™! Sind solche , Kreuze®, hart besichtigt, nicht grober Unfug?

Am Ende unserer Erwigungen angekommen, sei noch ein Rickgriff
auf das Kurzportrit des Dozenten Dr. Kleis erlaubt. Wie wir sahen, lehrt er
Pastoraltheologie und Homiletik vor angehenden ,,Gemeindereferentinnen
und Gemeindereferenten. Welche Art von Theologie das wohl sein mag,
lifle sich auf Grund der vorstehenden Ausfiihrungen leicht erraten. Und
dariberhinaus auch, wes Geistes Kind die Gemeindereferentinnen und
Gemeindereferenten einmal sein werden, die durch seine Schule gegangen
sind ...

Unter diesen Umstinden kann man nur mit grofter Besorgnis an die
Zukunft der Kirche in Deutschland denken. Und das erst recht, wenn
man im gleichen Heft des Sendboten den ,Kommentar® aus der Feder
des Redakteurs des WEGBEREITER, Magazin fiir Berufe der Kirche
des Salvatorianers P. Konrad Werder aus Munchen, liest. Er befasst sich
mit dem Thema ,geistliche Berufe*. Dabei geht es hauptsichlich um
eine Apologie des verheirateten Priesters. Besonders bemerkenswert die
folgende Begriindung: ,Nicht nur, dass mancher junge Mann sich den
Priesterberuf cher zutrauen wiirde, die Berufe wiirden auch durchlassiger,
der verheiratete Pastoralreferent oder Stindige Diakon kénnte Priester
werden, wenn er das eines Tages wollte. ..
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Rosige Perspektiven also, besonders fur einen Pastoralreferenten wie
Kleis, der ja schon in einem stadtnahen Weinort ohne ortsansdassigen Pfarrer
taug ist!

Glaubt man einem weiteren Plidoyer tir den verheirateten Priester in
diesem Heft des Sendboten, das wir dem Grazer Liturgiewissenschaftler
und Okumeniker Prof. Philipp Harnoncourt verdanken, dann gilt sogar
der Satz: ,Wir konnen nicht Berufungen fabrizieren“, aber ,wenn der
Ruf Gottes unmissverstindlich wahrgenommen wird, dann muff geweiht
werden® (S. 5).

Soll dieser professorale Ausspruch etwa einen neuen ,kategorischer
Imperativ® fir das Priestertum im 3. Jahrtausend begriinden?

Uberlegungen zur Zukunft von Una Voce

Von Joachim Havard de la Montagne

Joachim Havard de la Montagne war Organist an der Pariser Kirche
La Madeleine, die einst von Napoleon als Rubmestempel fiir die Grofle
Armee gedacht war. Er ist emer der Vizeprasidenten der franzisischen
Una Voce-Vereinigung. Die folgenden Ausfithrungen, die in der franz.
una voce — Zeitschrift (Heft 223-Marz-April 2002) verdffentlicht wurden,
machte er jedoch nicht in dieser Eigenschaft, sondern in seinem eigenen
Namen. Trotzdem kommt seiner niichternen Bestandsaufnabme dank threr
Klarsicht und Uberzengungskraft eine grofie Bedeutung zu. Die von ihm
angesprochenen Fakten und Probleme diirften sich — mebr oder weniger
identisch — auch im deutschen Sprachraum vorfinden.

Ich méchte nicht, dafl die folgenden Uberlegungen als eine Art Leitartikel
der Una Voce-Vereinigung angesehen werden aufgrund dessen, dafl ich zu
deren Vizeprasidenten gehore. Nein, diese Zeilen sind inspiriert von einer
langen Praxis des liturgischen Gesangs wie auch durch die Debatten im
Rahmen unserer Generalversammlung am 6. Oktober 2001. Es sind ganz
personliche Erwigungen. Vor allem aber mége man nicht glauben, ich
erliege einem gewissen Pessimismus oder einem Anfall von Entmut-

gung.
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Das entscheidende Ziel der Una Voce ist die Verteidigung des Latein
und des gregorianischen Chorals in der katholischen Liturgie. Alle Mit-
glieder sind iiberzeugt davon, dafl ihre Vereinigung einer gerechten Sache
dient und einen legitimen Kampf fiihrt. Infolgedessen bedarf auch keiner
von ihnen effektiv einer Una Voce. Sind doch die Uberzeugungen eines
jeden so solide und um so fester, als sie sich hiufig auf unwiderlegbare
Argumente und genaue Kenntnisse stiitzen. Daher besteht die Rolle der
Una Voce nicht zuletzt darin, ihren Mitgliedern zu helfen, sie zu stiitzen,
sie zu informieren. Gewifl, die Einheit macht die Stirke aus, aber die Stirke
wem gegentiber und gegen wen?

Wenn wir als treue Anhinger der traditionellen Liturgie miteinander
sprechen, die wir so viele Attacken auf unsere Uberzeugungen erleben, so
beruhigt, stirkt und verleiht uns das vielleicht neuen Schwung. Es erlaubt
uns, in schonster Einmitigkeit offenen, verstindnis- und mitleidsvollen
Ohren das Ubermaf} unseres Kummers und unserer Verdrossenheit anzu-
vertrauen. Darin liegt der kostbare und tréstliche Vorteil des Zonakels, das
uns aufnimmt,

Wir existieren immer noch

Was aber ergibt sich heute konkret aus dem Gesagten? Als die Una Voce-
Vereinigung am 19. Dezember 1964 gegriindet wurde, nahm ich an dieser
konstituierenden Versammlung teil und erklirte sogleich meinen Beitritt.
In der Folgezeit machte ich daraus kein Hehl gegeniiber einem Klerus,
mit dem ich auf Grund meiner Funktionen stindig in Beriihrung kam, der
uns jedoch mehrheitlich feindlich gegeniiberstand und uns verachtete. Der
Klerus von damals fiirchtete uns aber auch als einen Feind, der in der Lage
war, die Einfiihrung der sich allmihlich ausbreitenden, wilden Reformen
zu durchkreuzen, und vor allem die Ligen publik zu machen, auf die sich
diese neue Liturgie und jene skandalosen Verzerrungen der Richtlinien
des Zweiten Vatikanischen Konzils beriefen. Nein, ich machte daraus kein
Hehl, und in meiner Rolle als Pfarrorganist war ich ein Verriter, dem es
mit Mifitrauen zu begegnen galt. Auf der anderen Seite vertrauten mir
cinige, schon iltere, Priester ihre Enttiuschung, ihre Erntichterung an.
Doch besaflen sie weder die Kraft noch den Mut, gegen diese Flurwelle
und thre Zerstérungen anzugehen.

Seit etlichen Jahren aber hat sich das Klima gewandelt. So wurde
mir am Ende dieser letzten Generalversammlung klar, wie weit wir
von den derzeitigen Realititen entfernt waren. Ohne Zweifel kennen
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uns einige Bischofe, weil unsere Vereinigung von Zeit zu Zeit aus
praktischen Grinden mit ithnen Beziehungen auf der administrativen
Ebene pflegen mufl (der Empfang ihrerseits ist ibrigens nicht immer
sehr herzlich). Aber wer unter dem Klerus, unter den praktizierenden
Gliubigen, den fiir die Pfarreien Verantwortlichen und Animateuren,
kennt schon Una Voce? Alle diese Leute wissen dagegen von der Existenz
traditionalistischer Katholiken (oder sogenannter Integristen), wobei sie
haufig die Anhinger von Msgr. Lefebvre, die der St.-Petrus-Bruderschaft
und die sonstiger Gruppierungen miteinander verwechseln. Zwar kennt
man Saint-Nicolas-de-Chardonnet, kennt man die eine oder andere Abtei,
eine bestimmte Kapelle, ein den ,Integristen® zugezihltes Grippchen.
Doch im allgemeinen weifl man nichts von Una Voce, ausgenommen einige
iltere Zeugen der weit zuriickliegenden Jahre, die sich dartiber wundern,
dafl es sie tiberhaupt noch gibt.

Bei letzteren trifft man nicht mehr auf die gleiche Animositat wie vor
dreiffig Jahren. Nein, es ist eher die Gleichgiiltigkeit oder die Ignoranz,
die bei der in fast vollige Vergessenheit geratenen lateinischen Liturgie
vorherrschen. Fiir solche Leute ist eine Riickkehr zu dieser Liturgie nicht
einmal mehr einer Erwigung wert. Das wire unpassend, unvorstellbar.
Darum erscheint mir unsere Sprechweise, auf die ich beziiglich unserer
letzten Generalversammlung anspielte, so unzeitgemal. Man moge mich
nicht des Pessimismus oder des Defaitismus verdichtigen: Noch kiirzlich
habe ich es mir nicht nehmen lassen, mehrfach von neuer Hoffnung
zu sprechen, indem ich auf einige junge, von ihren ilteren Mitbridern
sehr verschiedene Priester hinwies. Darauf werde ich noch zuriick-
kommen.

Klarsicht ohne Widerball

Einige Pfarreien in Frankreich, das ist wahr, sind zu einer der Tradition
etwas niaheren Liturgie zuriickgekehrt, und sei es auch nur bei den feierli-
chen Riten: Prozessionen, Beweihraucherungen, Kerzen, Kasel, strengere
Anwendung der Rubriken, Solo-Rolle der Orgel, Gesang des Credo und
bestimmter Teile des Kyriale usw. Gemeint ist damit nattirlich die Wie-
dereinfihrung lateinischer Gebete im Verlauf der Meffeier, allerdings bei
formeller Ablehnung Pius’ V. Doch seien wir hellsichtig: eine Mehrheit der
Pfarreien verharren in einer Phantasie-Liturgie, gespickt mit armseligen
Einfillen und kindischen Riten. Sie scheren sich nicht einmal um das
Meflbuch Pauls VI. Es geniigt, in ihrem Gesangbuch die nichtssagenden
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Lieder aufzuschlagen, die das Kyriale ersetzen sollen. Sie beachten sogar
nicht die offiziellen Texte des 2. Vatikanum und sind das Produkt von
Pseudo-Musikern und Pseudo-Poeten.

Die fiir diese Pfarreien verantwortlichen Priester und Laien sind jedoch
derzeit vollkommen unschuldig. In der Tat kann man zu sich selber
im Hinblick auf sie sagen: ,Verzeih ihnen, denn sic wissen nicht was
sie tun®. Sie ignorieren die liturgischen Traditionen total oder haben sic
aus ihrem Gedichtnis gestrichen, sie eingereiht unter die altmodischen
Briuche von einst, in die Zeiten der Segelschiffahrt. Sie besitzen weder
den Sinn fiir die Schonheit noch fiir die Wiirde. Versucht man daran zu
erinnern, wird man unter die Nostalgiker, die einer iiberholten Epoche
nachtrauern, eingeordnet, dhnlich wie die Fans von Dampflokomotiven.
Sie sind nicht boshaft, sondern unwissend und liberzeugt davon, daf sie
gute, eifrige, gehorsame, erfinderische Christen sind, respektvoll gegentiber
der kirchlichen Autoritit.

Unwissende Opfer der Gehirnwische

Aus diesem Grunde sagte ich auch, dafl wir nicht zeitgemafl sind. Wir
haben keine Gegner, keine Gesprichspartner mehr. Wir sprechen eine
andere Sprache, wir sind nicht mehr gefihrlich. Die Liigen und die
Heucheleien haben ihre Wirkung nicht verfehlt. Ein personliches Erlebnis:
Da ich von meinen offiziellen Funktionen in La Madeleine und anderswo
entbunden bin, frequentiere ich nunmehr meistens meine Heimatpfarrei.
Hier hat man mich vor gut einem Jahr darum gebeten, die Vertretung
ausgeschiedener Organisten zu iibernehmen bis zur Einfihrung eines
neuen Stelleninhabers. Im Anschlufl an diese paar Vertretungswochen
habe ich dem Pfarrer eine Reihe von Anmerkungen und Empfehlungen
zukommen lassen in der Hoffnung, daf in der Liturgie die Gesinge, die
Verhaltensweisen, die Beachtung der Texte usw. verbessert wiirden. Man
hat mir nett und héflich dafir gedankt, doch habe ich nie mehr etwas
von meiner Prosa gehort. Es kam demnach zu keiner Debatte: der Dialog
existiert nicht!

Innerhalb des Klerus haben die Altesten als Pensionire oder Halb-
pensiondre ihre Feigheit der Vergangenheit vergessen. Sie glauben sich
endgiiltig #p to date und demzufolge auf dem rechten Weg, wihrend sie
im tbrigen am Ende des Weges sind.

Die Priester zwischen vierzig und sechzig Jahren sind unwissend, haben
kein Latein gelernt, selbst nicht im Lauf ihrer Gymnasialstudien, besitzen
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keinerlei musikalische Kultur!. Sie sind Opfer der Gehirnwische, die vor
dreiffig Jahren wiitete nach dem Motto: ,In der vorkonziliaren Kirche
blieben die Glaubigen vollig passiv wihrend der Meflfeier und verstanden
davon nichts“. Selbstverstindlich ignorieren sie die Existenz von Una
Voce wie auch die Appelle des Vatikan, insbesondere die Texte Kardinal
Ratzingers.

Die jiingeren Priester gehdren zwei unterschiedlichen Kategorien
an. Da sind einmal jene, die aus den noch ,modischen® Seminarien
hervorgehen, und zum anderen die im Rémischen Seminar oder sonstigen —
seltenen — serisen Seminarien ausgebildet wurden. Aus ersteren sind zwar
Primitivitat (vslgarité) und die politischen Hintergedanken verschwunden,
doch die Unwissenheit besteht weiter fort und die Demagogie ersetzt
die Doktrin im Umgang mit den Menschen, die es zu bekehren oder
aufzufangen gilt®.

Die zweite Gruppe erkennt man an ihrer Aufmachung?, an ihren
Kenntnissen des lateinischen Repertoriums — und seien sie auch nur
partiell -, an ihrem Mut, ihrer Frommigkeit, ithrer Kultur. Leider sind
sie noch wenig zahlreich. Bisweilen werden sie auch tberfordert durch
verfestigte Gewohnheiten, durch eine feindselige Umgebung oder eine,
die unfihig ist, die Rickkehr zu unseren wahren Werten zu verstehen und
zu schitzen, und vielleicht auch durch Bischofe, die noch ihren friiheren
Irrtiimern anhingen... In dieser Hinsicht hat es Reueerklirungen (nach
der neuen Mode!) gegeben, die diese bereits von gewissen Kardinilen in
Rom beklagten Irrtiimer einrdumten, jene Irrtumer, die so viele Katholiken
verletzt und von der Kirche entfernt haben. In threr Mehrheit jedoch
fithlen sich unsere Bischofe auf festem Boden. Selbstsicher verharren sie
auf ihren Standpunkten, unterstiitzen einander durch die Kollegialitit.
Aus ihrer Sicht liegt die Stirke in der Einheit. Der Beweis dafiir ist z.B.
ihre fast allgemeine Ablehnung, Zelebrationen zu akzeptieren, die sich
der traditionellen Liturgie annihern, und ihre hiaufigen Weigerungen, sich
entsprechend dem motu proprio zugunsten der Messe des Heiligen Pius
V. zu verhalten.

I Einem Vikar, dem ich vorschlug, die absolutio super tumudim mit dem Gesang des In
paradisum abzuschlieBen, erwiderte: ,Ich weiff nicht, was das ist, ich kenne kein Latein®.
* Einer Familie, die einen Trauerfall beklagt, versichert man, dafl der Verstorbene im
Himmel bei Gort ist. Man kann sich also fragen, warum man anschliefend die
Anwesenden beten 1iflt, damit Gotr ihn bei sich aufnimmt und ihm seine Siinden
vergeben moge.
Ein junger Priester, der als Vikar in einer Pariser Pfarrei arbeitete, war stets korrekt
gekleidet und trug den romischen Kragen. Ein Vikar von ganz anderer ,Machart* rief
mir cines Tages zu: ,Ich frage mich, ob Abbé X mit seinem rémischen Kragen auch
schlifr.“ Sehr witzig!
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Unumgdangliche Reaktionen

Nun konnte man, gleich ob auf diézesaner oder pfarrlicher Ebene, davon
traumen, Gespriche am runden Tisch zu organisieren, um eine moglichst
unparteiische Bilanz zu erstellen im Hinblick auf die Méglichkeiten einer
Annidherung zwischen vor- und nachkonziliarer Liturgie oder zumindest
auf eine strengere und loyalere Anwendung der wahren Reform des 2. Va-
tikanums. Leider aber ist bei dem derzeitigen Umfeld eine solche Initiative
unvorstellbar. Die vorerwihnten jiingeren Priester sind nicht zahlreich ge-
nug und haben auch noch keine ausreichenden Entscheidungsvollmachten,
um eine derartige Debatte ins Auge zu fassen.

Unter diesen Umstinden hat die Miidigkeit zweifelsohne einige treue
Mirglieder unserer Vereinigung dazu bewogen, uns allmihlich den Riicken
zu kehren, wie das auf der letzten Generalversammlung festgestellt wurde.
Figt man die Todesfille und die sehr beschrinkte Erneuerung durch
Neuaufnahmen hinzu, darf man, wie das unser Prisident so nachdriicklich
betont hat, behaupten, daf die Existenz von Una Voce bedroht ist.

Ich wiinschte, die Leser wiirden auf die Lektiire dieser Zeilen reagicren
und entweder der Zeitschrift oder mir selber ihre Empfindungen, ihre
Erfahrungen, ihre Meinungen gleich welcher Art mitteilen.

Abschliefiend sei betont, dafl Klarsicht keine Anspielung auf einen
Selbstmord sein will! Fithren wir daher unseren Kampf nach besten Krif-
ten weiter, auch wenn sich unsere in ithrer Unwissenheit und manchmal
auch in ihrer Bosglaubigkeit verbohrten ,Gegner unseren Appellen ent-
zichen. Erhoffen wir weiter einen Anstieg der Zahl der Priesterberufe und
der aufrichtigen, kompetenten, kultivierten Priester, die vielleicht sogar La-
teiner sind . .. Bemiithen wir uns, wie das schon der Prisident von Una Voce
forderte, zahlreiche Mitglieder fiir unsere teure Una Voce-Vereinigung zu
gewinnen.

(Ubersetzung: Andreas Schonberger)
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Die Antwort des Bischofs

Aufgrund des in Heft 1/2002 verdffent-
lichten ,Briefes an den Bischof* von
H. H. Kaplan Paul Spitling erhielten
wir viele Anfragen, ob uns dazu von
seiten des Hochwiirdigsten Herrn Bi-
schofs oder seiner Pressestelle irgendeine
Stellungnahme oder ,Gegendarstellung®
zugegangen sei, was wir wahrheitsge-
mifl verneinen mufiten.

Unter anderem aus diesem Grunde
haben wir um der redaktionellen Red-
lichkeit willen Herrn Bischof Lettmann
um eine Antwort gebeten. Mit Schreiben
vom 17. April 2002 hat Bischof Lett-
mann uns seine ausfiihrliche Stellung-
nahme zugeleitet, fiir die wir dankbar
sind. Zu denken gibt freilich die Tatsa-
che, daf dem Kaplan lediglich eine ,no-
tarielle® Aufforderung zur Rucknahme
seines Briefes zugegangen ist, nicht aber
eine sachliche Stellungnahme, wie sie im
folgenden dokumentiert wird.

In Kaplan Spitlings Brief war
ein ausfihrlicher Bericht der Newen
Ruhr-Zeitung tber einen ,Gottesdienst™
in der Stftskirche zu Kleve (vgl. dazu
Heft 1/2002, S.52) mit halbnackten
Tinzerinnen usw. zitiert worden.
Dazu  schreibt  Bischof Lettmann:
LDieser [ Techno-Gottesdienst®  war
keine Messfeier, sondern ein okume-
nischer Gottesdienst. Er war zunichst
auflerhalb des Kirchenraumes geplant,
wurde dann aber in den Kirchenraum
hineinverlegt. Ich habe mir die Texte
des Gottesdienstes, an dem evangelische
Pfarrer und zwei katholische Priester
teilgenommen haben, kommen lassen.
Es sind biblische und liturgische Texte,
die als solche nicht zu beanstanden
sind. Anlafl zur Beanstandung gibt vor
allem der Tanz und die Tanzgruppe.
Der zustindige Pfarrer hat vorher nicht

gewusst, in welcher Kleidung (oder
Nicht-Kleidung) sie auftreten wiirden.
Die Wiedergabe des Gottesdienstes in
der Presse ist — nicht zuletzt durch
das Foto der Tanzgruppe - einseitig
und verzerrt. Ich habe es als meine
Pflicht angesehen, die Beteiligten auf
das  Unangemessene  eines  solchen
,Gottesdienstes” hinzuweisen und Sorge
getragen, dass dhnliche ,Gottesdienste’
sich nicht wiederholen.*

In dem Zeitungsbericht war jedoch
von ,,Weithrauch®, von ,Fiirbitten“ und
von ,Brot und Wein“ die Rede — ob da
den Gliubigen (oder besser: Besuchern)
klar war, dal es sich nicht um eine
JMefifeier” handelte? Oder war es (was
mindestens genau so schlimm gewesen
wire) eine Imitation?

Und was den ,,Gottesdienst mit den
Freunden des Karneval® angeht, betont
Bischof Lettmann, dieser ,verlauft in al-
lem nach den liturgischen Vorschriften®.
Und: ,.Es ist noch nie ein ,Funkenma-
riechen® auf dem Chor gewesen, um die
Lesung vorzutragen.”

Zum ,Zuprosten mit Sekt™ vor dem
Offertorium (bei einem Brautamt im
Xantener Dom) schreibt der Bischof:
»Ich bin der Sache nachgegangen. Ohne
Wissen des Propstes sind nach dem
Trauungsritus  innerhalb  der Messe
Freunde des Brautpaares mit einem
Tablett mit Sektglisern fir das Brautpaar
gekommen. Der Propst ist davon vollig
tiberrascht worden. Die Fragen, die in
dem veroffentlichten Brief im Hinblick
auf den Propst und auf mich daran
gekniipft werden, sind verleumderische
Unterstellungen.”

Allerdings erfahren wir immer noch
nicht, was an den Fragen ,verleumde-
risch war und ob denn nun der Ze-
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lebrant hierbei seinen Geburtstagsum-
trunk mit dem Brautamt verbunden hat
oder nicht.

Luurgische Unvegelmafligkeiten
abgestellt

Bischof Lettmann betont: ,Im iibrigen
bin ich in allen Fillen liturgischer Unre-
gelmifligkeiten, von denen ich erfahren
habe, eingeschritten und habe sie abge-
stellt. Ich sehe allerdings nicht, dass ich
verpflichtet bin, dem Briefsteller jedes
mal uber das, was ich getan habe und
tue, Rechenschaft zu geben.*

Hier offenbart sich ein grundsarzli-
ches Problem. Denn in schr vielen Fil-
len — und so auch hier — werden Ein-
gaben, die sich auf liturgische Entglei-
sungen bezichen, bewuflt unbeantwor-
tet gelassen. Wire es zuviel verlangt,
wenn dem ,Beschwerdefiihrer® — dem
es, wie Kaplan Spitlings Brief tiberdeut-
lich zeigt, keineswegs um personliche
Verunglimpfung, sondern vielmehr um
das Wesen der Liturgie geht — fiir seinen
Hinweis gedankt wiirde und ihm dar-
gelegt wiirde, welche konkreten Schritte
zur Abstellung des Mifdstandes eingelei-
tet wurden? Wenn nach Wochen und
Monaten immer noch keine Reaktion er-
folgt, so gibt es in der Tat nur noch
den Weg iiber den ,Offenen Briefe —
denn erst dieser hat zu ciner zumindest
particllen Klirung gefiihrt,

Aus can. 384 CIC/1983 crgibt sich,
dafl der Didzesanbischof die Priester ,als
Helfer und Ratgeber horen soll* (tam-
quam adiutores et consiliarios audiat);
daraus folgt aber logischerweise, dafy ih-
nen auch Bescheid gegeben wird, in wel-
cher Weise thr Rat sich auswirkr.

Dafl der Bischof in den Fillen li-
turgischer Unregelmifligkeiten einge-
schritten ist und ,sie abgestellt” hat,
bewirkte jedoch keineswegs ein Ende
derselben. Im Gegenteil! Nun ercignen
sich , Techno-Gorttesdienste® ausdriick-
lich sogar in ,einer richtigen Messe®,
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wie die Lokalpresse aus Ahlen, eben-
falls Ditzese Miinster, berichtete. Diese
» Techno-Messe® fand in der Kirche St
Ludgerus statt. Techno ,geht am besten
in der Kirche. Denn so eine fantasti-
sche Akustik ist wohl nur da zu finden®,
schreibt die Zeitung.

Weiter heiflt es: Plarrer Willi Stro-
band lud auf die grofle Tanzfliche vor
dem Alarbereich ein, wo zu den Lic-
dern ganz schén abgetanzt wurde.“ Ei-
gens wird betont, dafl auch ,die ty-
pischen Bestandteile einer Messe® vor-
handen waren, als welche die Zeitung
wFiirbitten, Gebete und Texte® auffiihre.
Bezeichnenderweise war fiir diese ,,Mes-
se* schon wihrend des Rosenmontags-
zuges Reklame gemacht worden — mit
Wagen und Fuflgruppe der Pfarrjugend.

Auf den Vorwurf, die jihrlichen FEin-
ladungen des Bischofs an Mediziner
zu einer Veranstaltung in  Minster
bewirkten nichts gegeniiber Verhiitung,
verschleierter Abtreibung und Amnio-
zentese, erwidert Bischof Lettmann, es
wiirden ,Professoren von europiischem
Rang, die eine klare profilierte katho-
lische Position vertreten eingeladen,
und es wirden ~wichtige  Fragen
der katholischen Morallehre und der
irztlichen FEthik* behandelt. Daraus
ergibt sich freilich nicht, ob und ggf.
wie zu den oben genannten Themen
Stellung bezogen wird.

Es darf nicht tbersehen werden,
dal Kaplan Spitlings ,Brief an den Bi-
schof* ciniges in Bewegung gesetzt hat.
So hat Bischof Lettmann angekiindigt,
einen Hirtenbrief tiber dic Wiirde des
Kirchenraumes, des Gottesdienstes und
insbesondere der Feier der Heiligen
Eucharistie* zu verdffentlichen. Hoffen
wir, dafl dieser ~ offensichtlich notigen
- Aufklirungsarbeit auch Taten, nimlich
ein Ende der Auswiichse und eine
Rickkehr zur Wiirde des Gortesdienst,
folgen. Nur dann hitte der ,Brief an
den Bischof* eimnes seiner Ziele erreicht.

R. K.
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Die ,,gleichzeitig verrichteten“ Gebete von Assisi

Der franzisischen una voce-Zeitschrift
(Mai-April 2002) entnehmen wird den
nachstehenden, unter obiger Uberschrift
erschienenen Beitrag zum letzten Treffen
der Weltrehigionen n Assisi:

Dic Initiative des Heiligen Vaters,
die Filihrer der anderen Bekenntnisse
zum Gebet fir den Frieden — und das
zu gleicher Zeit — einzuladen, hat viel
Tinte und Speichel fliefen lassen und tut
das auch weiterhin. Bittere Kommentare
dazu konnte man horen, und das, was
in den Zeitungen unter den selten ge-
wordenen Rubriken ,Religion® zu le-
sen war, ist oft gefirbt durch Unwis-
senheit, Halbwahrheiten oder grobe lrr-
timer ...

Nur mit Bedauvern konnte man auf
der ersten Seite des Figaro erfahren,
dafl in den Silen des Franziskanerkon-
vents von Assisi, wo Nichtkatholiken
beten sollten, simtliche katholische Zei-
chen systematisch entfernt worden wa-
ren. Der Papst hat gut sagen, es gebe kei-
nen ,Synkretismus®, ,gleichzeiig® sei
nicht gleichbedeutend mit ,zusammen®.
Meint man tatsichlich, daff die gewdhn-
lichen Sterblichen die erforderlichen Un-
terscheidungen zwischen dem Einzigen
und Wahren Gott und den falschen Got-
tern treffen (die Muslime 2z B. kennen
nicht die Heiligste Dreifaltigkeir)?

In der Zeitung Présent fanden wird
zu diesem Thema die beste Analyse, und
zwar aus der Feder von Jean Madiran. In
einem Beitrag mit der Uberschrift ,Das
Paradox von Assisi“ stellt er fest: ,Da ist
auf der einen Seite der Geist und auf der
anderen das Faktum. Um den Geist von
Assisi zu definieren, ist Johannes Paul I1.
am chesten qualifiziert. Und er erklirt
nachdriicklich, ,der Gebetstag fiir den
Frieden méchte in gar keiner Weise zum
religidsen Synkretismus fithren.”

Das Faktum beweist das gerade Ge-
genteil: Uberall wird die Versammlung
von Assisi seitens der Medien und der

offentlichen, sogar katholischen, Mei-
nung als eine erfreuliche Bekundung des
Synkretismus angeschen. Dabei besteht
der religiése Synkretismus in der Annah-
me, dafl das, was die Religionen an Ge-
meinsamkeiten haben, bedeutsamer ist
als das, was in thnen gegensitzlicher Na-
tur ist. Ferner in dem Glauben, daff das,
was sie eint, das Trennende iiberwinden
mufl. (...)

Doch ist dagegen einzuwenden, ob
so unterschiedliche, so einander entge-
gengesetzte Religionen, wie sie das heu-
te sind, noch etwas Entscheidendes ge-
meinsam haben?

In gradueller Abstufung kénnen sie
allerdings noch etwas von dem besitzen,
was man als die ,natirliche Moral® und
die ,natiirliche Religion® bezeichnet.

Die natiirliche Moral: Das Gurte
dem Basen, die Tugend dem Laster,
die Wahrheit der Liige, die Liebe dem
Hafl vorzuzichen.

Die natiirliche Religion: Glauben,
dafl es eine dem Menschen dberlegene
Machrt gibt, einen Gott als Schépfer und
Gesetzgeber, den man chren und zu dem
man beten mufl. (...)

Schlieft man bei Assisi jeden Ge-
danken an einen religisen Synkretismus
aus, findet diese Versammlung, wie es
scheint, auf der Ebene der natiirlichen
Religion statr. Und da sie den Weltfrie-
den zum Ziel hat, miifite sie verstanden
werden als ein diplomatischer, als ein in
hohem und verniinfrigem Mafle politi-
scher Akt

Waran fast niemand, auch unter den
Beflirwortern, zu denken scheint, ist
die Tatsache, dafl diese Kundgebung der
natiirlichen Religion in einem absoluten
Gegensatz zur modernen Demokratie
ohne Gott, zu den Menschenrechten oh-
ne Gott, erfolgt, die jede Legitimitit ab-
lehnen, die tiber threm angenommenen
sallgemeinen Willen® (volonté générale)

steht. (...)



Ist die ,Kommunionausteilung aus dem Tabernakel schuld?

»Nie mehr Gewalt, niec mehr Krieg,
nie mehr Terrorismus®. (...) Jede Gewalt
bedeutet nicht ,Krieg®, jeder Krieg ist
nicht auch , Terrorismus®. (...)

Man versteht sehr wohl die Ab-
sicht, den gesamten Islam in cine Art
Gruppendynamik einzubeziehen, die es
sich untersagt, ,im Namen Gottes* zu
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toten. Andererseits darf man es aber
auch nicht versiumen, iber Schicksal
und Sinn des wichtigsten Opfers eines
Menschen nachzusinnen, der im Namen
Gottes wegen Blasphemie hingerichret
wurde: ,Unser Herr Jesus Christus®.

(Ubersetzung: A.S.)

Betr.: Kandidatinnen fiir das Diakonat

Bekanntmachung der Kongregationen
fir die Glaubenslehre sowie fir den
Gottesdienst und die Disziplin der
Sakramente sowie fiir den Klerus:

1. Unseren Kongregationen sind aus
cinigen Lindern Meldungen zugekom-
men, nach denen Kurse vorbereitet und
durchgefithrt werden, welche direkr oder
indirekt auf die Diakonatsweihe von
Frauen ausgerichtet sind. Dadurch ent-
stehen Erwartungen, die einer sicheren
lehrmifligen Grundlage entbehren und
deshalb in der Seelsorge Verwirrung her-
vorrufen konnen.

2. Da die Ordnung der Kirche die Még-
lichkeit einer derartigen Weihe nicht vor-
sieht, ist es nicht gestattet, Initiativen ins
Leben zu rufen, die in irgendeiner Weise
darauf ausgerichter sind, Kandidatinnen
auf das Diakonat vorzubereiten.

3. Die authentische Forderung der Frau
in der Kirche erdffnet andere, umfang-
reiche Perspektiven des Dienstes und der

Mitarbeit, die in Ubereinstimmung mir
dem stindigen Lehramt der Kirche ste-
hen, insbesondere mit jenem Seiner Hei-
ligkeit Papst Johannes Pauls II.

4. Innerhalb der Bereiche ihrer eigenen
Kompetenzen wenden sich daher die un-
terzeichnenden Kongregationen an die
cinzelnen Ordinarien, damit jene ihren
cigenen Glaubigen die oben erwihnte
Anordnung erkliren und sie mit aller
Sorgfalt in die Tat umsetzen.

Diese Bekanntmachung wurde vom Hei-
ligen Vater am 14. September approbiert.

Aus dem Vatikan, am 17. September
2001

Joseph Kardinal Ratzinger, Prifekt der
Kongregation fiir die Glaubenslehre
Jorge Arturo Kardinal Medina Estévez,
Prifekt der Kongregation fiir den Got-
tesdienst und die Disziplin der Sakra-
mente

Dario Kardinal Hoyos, Prifekt der Kon-
gregation fiir den Klerus

Ist die ,Kommunionausteilung
aus dem Tabernakel” schuld?

Es ist durchaus zu begriilen, dafl Eduard
Nagel, Hauptschriftleiter der Zeitschrift
Gottesdienst,  gelegentlich  liturgische
wFehlentwicklungen® aufs Korn nimmt.

So z. B., wenn er in der Ausgabe vom 4.
April 2002 (S.51) die ,Selbstverstind-
lichkeit* beklagt, mit der die Teilnehmer
an sonntiglichen ,Wort-Gotres-Feiern“
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(ohne Priester) auch die Spendung
der hl. Kommunion erwarten. Diese
Anspruchshaltung aber als Auswirkung
der ,verhingnisvellen® Kommunionaus-
teilung ,aus dem Tabernakel bei jeder
Messe“ zu qualifizieren, wie das Nagel
in seiner gd-Auf zwei Minuten-Glosse
rut, heifft den Falschen zum Stindenbock
abstempeln. Ist bei thm nicht vielmehr
der Wunsch der Vater des Gedankens?
Die Frage erscheint insofern berechrigt,
als die Austeilung der hl. Kommuni-
on aus dem Tabernakel eines seiner
Lieblingsthemen ist, von dem er selber
zugibt, dafl man es fiir ,abgedroschen
halten konnte,

Wer dagegen die Liturgiereform und
vor allem ihre prakuische Durchsetzung
mit dem gebotenen kritischen Abstand
betrachtet, dem wird wohl kaum
entgehen konnen, dafl der erste und ent-
scheidende ,Siindenfall” auf dem Gebier
der Kommunionspendung die Duldung
der sog. ,Handkommunion* war. lhr
folgte dann — in gewisser Hinsicht
konsequent — die Einsetzung von Laten
als Kommunionhelfer/innen. Mufl es
daher in den Augen der Gliubigen,
die in ihren Pfarreien woméglich schon
seit Jahren den Dienst der ,auflerordent-
lichen Komunionspender” erleben, niche
als ihr gutes Recht erscheinen, auch
vom ,Versammlungsleiter(in)*  ihrer
wSonntiglichen  Gemeindegottesdienste
ohne Priester den gleichen Dienst zu
beanspruchen? Und das um so mehr,
als es in den Sonntagsmessen allgemein
ublich ist, daf8 nicht der zelebrierende
Priester, sondern ein Kommunionhelfer
bzw. -helferin das oder die Ziborien
zur  Kommunionausteilung aus dem
Tabernakel holen. Ob diese Art des
Vorgehens dem ,Geist® der , Instruktion
zu emnigen Fragen tber die Mitarbeit der
Laien am Dienst der Priester vom
13. August 1997 (Osservatore Romano,
deutschsprachige Ausgabe vom 21.11.97
— Dokumentation) entspricht, kann man
bezweifeln. Ausdriicklich gertigt aber
werden in der gleichen Instruktion u. a.
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die folgenden Praktiken, die — nach den
Fernsehgottesdiensten zu urteilen - in
Deutschland weit verbreitet sind: ,Der
Kommunionempfang der Kommunion-
spender, als ob sie Konzelebranten wi-
ren”, ,der gewohnheitsmaflige Einsatz
von auflerordentlichen  Kommunion-
spendern in der heiligen Messe unter
willkiirlicher Ausdehnung des Begriffs
der ,zahlreichen Teilnahme™ (Artikel 8).

Bedenkenlose Kommunitonausteilung

Was Wunder, wenn durch solche Prak-
tiken bel der Masse der Gliubigen der
Eindruck entstehen kann, man habe es
hier mut Lkleinen Priestern® zu rtun,
die nattirlich auch die Befugnis und die
Pflicht haben, im Rahmen einer von
ithnen geleiteten Wort-Gottes-Feier die
konsekrierten Hostien aus dem Taberna-
kel zu entnehmen und — allein oder zu-
sammen mit anderen ,Helfern/innen® —
auch auszuteilen! Allerdings dirfte eine
solche Schluffolgerung mit der Kommu-
nionspendung aus dem Tabernakel in der
Mefifeier als solcher wohl kaum etwas zu
tun haben ...

Hinzu kommt noch, dafl die deut-
schen Bischofe in ihrer Rahmenord-
nung fiir die Zusammenarbeit von Prie-
stern, Diakonen und Laien im Bereich
der Liturgie® (Zum gemeinsamen Dienst
berufen — Die Leitung gottesdienstlicher
Ferern vom 8. Januar 1999) nicht mit
der gewiinschten Eindeutigkeit dem fol-
genden, von Nagel geduflerten Gedan-
ken entsprochen haben: Es wire schr
viel leichter, den Glaubigen klar zu ma-
chen, dass, wenn ein Priester fehl, all das
(gemeint ist der sichtbare ,Zusammen-
hang zwischen Gabenbereitung, Hoch-
gebet und Kommunion® sowie das An-
gebot der Kommunion unter beiden Ge-
stalten”) eben nicht stattfindet und dar-
um das Wort Gottes, das ihnen zuge-
sagt wird, die Nahrung ist, aus der sie
in den Wochen, an deren Beginn cine
Wort-Gottes-Feier steht, leben konnen®.
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Zwar haben die Bischofe ihren Be-
denken wegen der ,groflen Prableme®,
welche die Kommunionspendung im
Anschlufl an sonntigliche Wort-Gottes-
Fetern ,mit Blick auf ein umfassendes
Verstandnis der Eucharistiefeier”  auf-
wirft, Ausdruck verlichen, indem sie
schreiben:  ,Wird die Spendung der
Kommunion vom Hochgebet getrennt,
tritt der Aspekt der Mahlgemeinschaft
emseitig in den Vordergrund“. Doch zu
einem klaren Verbot konnten sie sich
nicht durchringen. Wie so hiaufig in der
nachkonziliaren Zeit verwenden sie auch
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hier den unbestimmten Rechtsbegriff
der ,besonderen Griinde®, um das
Unerwiinschte dennoch méglich zu
machen (ap. cit., Nr. 36).

Wenn schon der Hauptschriftleiter
von Gottesdienst, wie wir meinen, zu
Recht gegen eine Entwicklung polemi-
siert, die bei dem derzeitigen innerkirch-
lichen Klima zu einer weiteren Abwer-
tung der Heiligen Messe und des Prie-
steramtes fithren muf, so sollte er aber
die ,Stindenbocke® gefilligst da suchen,
wo sie wirklich zu finden sind, und nicht
im Tabernakel!

AS.

Neues Missale mit vorkonziliaren Einsprengseln

Mit Datum vom 18. Mirz 2002 hat Kar-
dinal Jorge Arturo Medina Estévez, Pri-
fekt der Kongregation fiir den Gottes-
dienst und die Sakramentendisziplin, die
dritte £ditio typica des Neuen Missale
Romanum vorgestellt, an der mehr als
zehn Jahre gearbeitet worden ist. Es ging
u. a. darum, dem Codex luris Canonici
von 1983 gerecht zu werden sowie nach
1975 in Kraft getretene Verfiigungen der
Kongregation einzuarbeiten.

Eigens betont der Kardinal, daf es
sich nicht um einen verbesserten Nach-
druck handelt, sondern um ,eine wahre
und wirkliche editio typica, d. h. eine of-
fizielle, auf den neuesten Stand gebrachte
Edition, die fiir die Fucharistiefeier in
lateinischer Sprache bestimmt ist und die
unmittelbare Grundlage fiir die Uberset-
zungen in die Nationalsprachen bildet,
fir die die Bischofskonferenzen der ver-
schiedenen Liander der Erde zu sorgen
haben, und zwar gemif dem, was in der
kiirzlich veraffentlichten Instruktion der
Kongregation fir den Gottesdienst und
die Sakramentendisziplin iber die Uber-
setzungen der liturgischen Biicher Litur-
giam anthenticam festgelegt worden ist,

um die Anerkennung (recognitio) durch
den Hetligen Stuhl zu erhalten, bevor
sie in der betreffenden Region in Kraft
treten.”

Auffallig ist die starke und wieder-
holte Betonung der strikten Befolgung
der neuen Ubersetzungs-Instruktion
und der unabdingbaren vatikanischen
Genehmigung: Das betr. Dekret weist
auf die Norwendigkeit hin, ,eine welt-
weite Revision der derzeit im Gebrauch
befindlichen Mefbiicher durchzufiihren,
wober  die  idbersetzten Texte dem
Heiligen Stuhl fir die notwendige
recognitio vorzulegen sind“. Ja, der
Kardinal wird noch deutlicher: ,Das
Dokument bekriftigt den wesentlichen
Inhalt der oben genannten Instruktion
und verfigt, dafl die Ubersetzungen
des Missale, die derzeit in den Volks-
sprachen in Kraft sind, mit grofler
Sorgfalt revidiert werden, und zwar
so, dall sie in hochstem Mafle dem
latemnischen Original treu bleiben, ohne
Interpretationen oder Umschreibungen
(parafrasi), wobei nichstdestoweniger
der Eigenart jeder einzelnen Sprache
Rechnung zu tragen ist.”
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Der Kardinal kam sodann auf die
schon im voraus publizierte Instructio
Generalis dieser editio tertia (liber die
wir wiederholt berichtet haben) zu spre-
chen, um dann einige Besonderheiten des
neuen Meflbuches vorzustellen:

So gibt es ecine Erweiterung der
Maoglichkeit, daf die Gliubigen die
Kommunion unter beiden Gestalten
empfangt:n. wobel auch die Tradition
der Ostkirchen eine Rolle spielte; die
betreffende Regelung ist der divekten
Entscheidung des Ortsbischofs anheim-
gestellt, ohne dafl es der vorherigen
Zusimmung  der  Bischofskonferenz
bedarf. Ein weiteres Kapitel regelt
die Moglichkeit einer liturgischen
Inkulturation®, wobei eigens beront
wird, dafl diesbezigliche Anpassungen
(adattamenti) durch nichts anderes als
die Notwendigkeit um des geistlichen
Heiles der betreffenden  Ortskirche
willen gerechtfertigt sein durfen.

Sodann zihlte der Prifekt Neuerun-
gen hinsichtlich des Calendarium Roma-
num generale auf. Als neue memoriae ad
Libitwm wurden eingefligt:

23. April hl. Adalbert, Bischof und Mar-
tyrer,

28. Apnil hl. Ludwig Maria Grignion de
Montfort, Priester,

2. August hl. Petrus Tulianus Eymard,
Priester,

9. September hl. Petrus Claver, Prie-
ster,

28. September hl. Laurentius Ruiz und
Gefihrten, Martyrer.

Neue memoriae obligatoriae sind:

14. Angust hl. Maximilian Maria Kolbe,
Priester und Martyrer,

20. September hll. Andreas Kim Taegon,
Priester, und Paulus Chong Hasang und
Gefihrten, Martyrer,

24. November hll. Andreas Dung-Lac,
Priester, und Gefihrren, Martyrer.

Elf neue Feste wurden eingefiigt:

3. Januar Fest des heiligsten Namens
Jesu,

8. Februar Fest der hl. Josephina Bakhi-
ta, Jungfrau,
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13. Mai Fest der Allerseligsten Jungfrau
Maria von Fauma,

21. Ma: Fest der hll. Christophorus Ma-
gallanes, Priester, und Gefihrten, Mar-
tyrer,

22, Mai Fest der hl. Rita de Cascia,
Ordensfrau,

9. Jult Fest der hll. Augustinus Zhao
Rong, Priester, und Gefihrten, Marty-
rer,

20. Juli Fest des hl. Apollinaris, Bischofs
und Martvrers,

24. fuli Fest des hl. Sarbelius Makhluf,
Priesters,

9. August Fest der hl. Teresa Benedicta a
Cruce, Jungfrau und Martyrin,

12. September Fest des heiligsten Na-
mens Mariae,

25. November Fest der hl. Catharina
Alexandrina, Jungfrau und Martyrin.

Im Ordo Missae, niherhin bei den
Prifationen, ist eine neue Prafation fiir
die. Martyrer ecingefiigt worden. Auch
das Commune Beatae Mariae Virginis
wurde um einige neue Formulare berei-
chert,

In der Verlautbarung des Kardinals
heifit es sodann wortlich: ,Im Abschnit
der Messen ad diversa wurden zwei be-
sondere Formulare, die dem vorkonzilia-
ren Missale entstammen, cingefiigt: ¢in
neues Formular aus dem Bereich der
Messen Pro renussione peccatorum, ent-
nommen der editio typica von 1962, wo
es unter der Bezeichnung Ad petendam
compunctionem cordis stehy; ferner das
Formular der Messe Ad postulandam
continentian.”

Dies ist jedoch nicht ganz korrekt.
Es gibt im Meflbuch von 1962 weder
cinen ,Bereich® der Messen ,Um die
Verzethung der Siinden® noch Messen
mit den beiden genannten Titeln. Es gibt
unter den Missae votivae ad diversa ein
MeRformular Pro remussione peccatorsm
(Um Verzeihung der Stinden). Unter der
Bezeichnung Ad petendam compunctio-
nem cordrs (im Schott: Um die Gabe der
Trinen) gibt es vielmehr drei Orationen
(Kirchen-, Still- und Schlufigebet), die in
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Votivmessen eingefigt werden konnen.
Ebenso gibt es Orationen mit der Be-
zeichnung Ad postulandam continentiam
(Schott: Um Enthaltsamkeir).
Insbesondere die Wiederaufnahme
der beiden Feste der heiligsten Namen
Jesus und Maria aus dem vorkonzilia-
ren Kalender (hier weist der Kardinal
ubrigens nicht auf die vorkonziliare Her-
kunft hin!) gilt es anzuerkennen; gerade
den Wegfall dieser beiden Feste haben
wir immer wieder — auch in Vorwor-
ten unserer Liturgischen Kalender — aus-
drucklich beklagt! (Freilich summt das
Datum des Festes des hll. Namens Je-
su nicht ganz mit dem im Missale 1962
iiberein: bekanntlich ist es am Sonntag
zwischen dem 2. und 5. Januar bzw. -
wenn kein Sonntag auf diese Tage trifft

Tagung der Vereinigung

Am Samstag, dem 20. April d.]. fand
in Wiirzburg die Hauptversammlung der
Laienvereinigung Pro Missa Trnidentina
statt.

Die Tagung begann mit einem Ponti-
fikalamt im klassischen Ritus im Dom zu
Wirzburg, zelebriert von Abt Wladimir-
Marie de Saint Jean von den Regular-
kanonikern in Gap (Siidfrankreich) un-
ter grofler Assistenz von Geistlichen der
Petrusbruderschaft sowie des Institutes
Christ Kénig (Gricighano). Eine hervor-
ragende Minnerschola sowie der ausge-
zeichnete lokale Organist trugen mit da-
zu bei, dafl dieser Gottesdienst zu einem
geistlichen Hohepunkt wurde.

Wie uns berichtet wurde, ergab sich
em Mifliton dadurch, dafl zu Beginn
des Gottesdienstes, wihrend der Zele-
brant die heiligen Gewinder anlegte, der
Wirzburger Weihbischof, Referent fiir
Kirchenmusik und Liturgie der Didzese
und auch Mitglied der Liturgickommis-
sion der Deutschen Bischofskonferenz,
vom Ambo aus die Herrichtung des
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—am 2. Januar zu feiern.) Auch die bei-
den wieder aufgenommenen Orations-
rethen ,Um die Gabe der Trinen® und
»Um Enthaltsamkeit” sind von immen-
sem Wert fir den Heilsweg des Men-
schen; sie passen ganz und gar nicht in
die nachkonziliare Euphorie, und schon
deshalb ist ihre Wiederbelebung zu be-
griiflen.

Diese Einfligungen sowie die auffil-
lige Einschirfung einer strikten Ausrich-
tung der Ubersetzungen am lateinischen
Original stellen zwar keineswegs ein All-
heilmittel gegentiber der grundsitzlichen
liturgischen Misere dar, lassen aber er-
kennen, dafl ein gewisses Nachdenken in
der Gottesdienstkongregation (und nicht
nur in ihr) eingesetzt hat. ..

»Pro Missa Tridentina®

(Volks-)Altares fiir den vorkonziliaren
Ritus 6ffentlich kritisierte. Besonders am
Kreuz auf dem Altar nahm er Anstoff —
es gebe doch ein hoch iiber dem Chor-
raum schwebendes Kreuz! Und die Ker-
zen gehdrten keineswegs anf den Alrar.
Auch in der Sakristei duflerte der Weih-
bischof seinen Unmut. Man kann nur
hoffen, dafl der Zelebrant beim Anlegen
der Gewiander so in die begleitenden Ge-
bete vertieft war, dafl er die Ausfille des
Weihbischofs der gastgebenden Didzese
nicht mitbekommen hat. ..

Den Hauptvortrag hielt der Neute-
stamentler Professor Klaus Berger (Hei-
delberg) tiber die Anbetung Gottes, be-
sonders im Allerheiligsten Altarssakra-
ment. In dem Verfall dieser Frommigkeit
sah er letztlich die Ablehnung der Inkar-
nation. Seinem akademischen Fach ent-
sprechend waren seine Argumente be-
sonders biblisch begriindet. Der Zele-
brant des Pontifikalamtes stellte seine
Vereinigung vor, die 1987 als Kongrega-
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tion pipstlichen Rechtes gegriindet wor-
den war und der klassischen Liturgie von
Anfang an die Treue bewahrt hat, Wei-
tere Kurzberichte wurden von P. Engel-
bert Recktenwald, dem Distriktoberen
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tir Deutschland der Petrusbruderschaft,
sowie von I, Wiener, Institut Jesus Chri-
stus Konig und Hoherpriester, gehalten.

R. K./ H. R.

Die Rede vom ,,Pascha-Mysterium*

Bekanntlich sind am 22. Marz 2001 die
Prifekten der kurialen Dikasterien vom
Heiligen Vater zusammengerufen wor-
den, um die Maoglichkeit des Dialo-
ges mit der Priesterbruderschaft St. Pi-
us X. zu diskutieren. Wie die Tageszei-
tung Il Foglio berichtete, waren die Kar-
dinile Walter Kasper und Mario Fran-
cesco Pompedda strike dagegen. Aus-
schlaggebend fiir die zumindest vorliu-
fige Zurtckstellung einer Entscheidung
soll vor allem das ungefihr gleichzeitig
in Frankreich erschienene Buch Das Pro-
blem der Liturgiereform gewesen sein; in
der darin enthaltenen ,Bitschrift an den
Heiligen Vater® seien Punkt fiir Punkt
die Kritikpunkte, die seinerzeit Erzbi-
schof Lefebvre gegen die Neue Liturgic
vorgebracht hatte, erncut vorgebracht
worden.

Das franzosische Original des Bu-
ches ist im Verlag Editions Clowvis (B. P.
88, 91152 Etampes Cedex) erschienen.
Eine deutsche Ubersetzung (die sich
aber in keiner Weise als Ubersetzung zu
erkennen gibt!) wurde schon bald darauf
von der Vereinigung St. Pius X. (Stutt-
garter Str. 24, 70469 Stuttgart) veroffent-
licht. Was hat es mit diesem Buch auf
sich?

Die ganze Studie liuft auf eine Ana-
lyse der sog. ,Theologie des Pascha-
Mysteriums® hinaus — in diesem Begriff
wird sozusagen die Wurzel allen Ubels
der Liturgiemisere gesehen. Tenor ist,
dal je mehr vom  Mysterium® gespro-
chen wird, um so mehr das Eigentliche
unserer Erlosung, nimlich das Siihnelei-
den und der Sithnetod unseres Heilan-

des in den Hintergrund tritt. Somit ist
denn auch in theologischen Darlegungen
und kirchlichen Verlautbarungen immer
mehr von der Auferstechung und im-
mer weniger vom schmerzvollen Leiden
die Rede — ist es da ein Wunder, wenn
auch der Opfercharakter der HI. Messe
zurticktrite?

Das Buch ist klar gegliedert. Der
erste. Teil  weist den | liturgischen
Bruch® auf, der durch den Nowvus
Ordo Missae bewirkt wurde. Der zweite
Teil legt dar, daf dieser Bruch vor
allem durch die Uberbetonung des
wPascha-Mysteriums® zustandekam, Der
dritte Teil stellt diese ,Theologie des
Pascha-Mysteriums®  der unfehlbaren
Lehre der Kirche gegeniiber, In der Tat
wird von nicht wenigen Theologen
in diesem ,Pascha-Mysterium“ der
Schlisselbegriff der Liturgie geschen.
Nach Darstellung der Studie bedeutet
diese Theologie des Pascha-Mysteriums
walso ein Weglassen, denn sie will die
Passion Christi nicht mehr als Genug-
tuung betrachten; die Erlosung wird
durch Gottes unendliche Liebe gewihrt,
oohne daf die Menschheit Christi
den gotlichen Zorn, der durch unsere
Stinden verursacht wurde, besinftigen
miiflte” (Seite 50).

Abschaffung des strafenden Gottes

Siinde wird so auch weniger als Ver-
letzung der gottlichen Gerechtigkeit ge-
sehen, sondern lediglich als Zurick-
weisung der Licbe Gortes. Der Zorn
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Gottes, der uns Stindenstrafen auferlegt,
wird nicht mehr erwihnt, schwindet aus
dem Bewufitsein (S. 52). Bezeichnend ist,
dafl selbst der Katechismus von 1992 die
Holle als SelbstausschlieRung des Men-
schen aus der gottlichen Liebe (KKK
1033), aber nie als eine Strafe, die dem
hartnickigen Stinder auferlegt wird“ be-
zeichnet (ebda.): ,die ganze strafende
Dimension ist beseitigt* (S.53). ,Jesus
Christus ist nicht mehr der eigentliche
Erloser, sondern eher der Ort, an dem
Gott Vater rettet” (S.55). Hier liegt, so
konnte man hinzufiigen, die Wurzel des
Wahns der Allerlésung, aber auch des
vollig darniederliegenden Buflsakramen-
tes!

Die Folge von all dem ist, daf ,die
Liturgiereform alles auf die Seite gelegt
hat, was die Strafen betrifft oder was
die Furcht vor Gott ausdriickt® (S. 59).
Hier sind also nicht blof} zwei verschie-
dene Riten, sondern zwei Theologien zu
unterscheiden: ,Die erstere, die klassi-
sche Theologie, beschreibt den siihnen-
den Wert des Todes Christi als wesent-
lich zum Erlosungswerk gehorend. Die
zweite, die neue Theologie, betrachtet
diesen stihnenden Wert als eine theologi-
sche Meinung, die mit der Giite Gottes
unvereinbar ist“ (S. 60).

Das Buch geht auch ausfiihrlich
auf die ,Mysterientheologie® Odo
Casels ein  (S.61ff.). Damit hingt
die vielfach verschleiernde Rede vom
sUrsakrament“ (als welches Christus
bzw. die Kirche geschen wird) zusam-
men, womit die Notwendigkeit der
Sakramente, insofern sie Heilswirkungen
hervorbringen, in den Hintergrund tritc
zugunsten einer Gegenwirtigsetzung
(von schon Vorhandenem) (5. 63).

Das Verdienst der Studie liegt ohne
Zweifel in der Offenlegung der den Wir-
ren der derzeitigen Theologie zugrunde-
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liegenden Grundiiberzeugungen und ih-
rer Auswirkungen auf die Liturgie. Die
Frage ist, ob es ratsam war, dies so pro-
nonciert an dem Begriff der ,Theolo-
gie des Pascha-Mysteriums® festzuma-
chen. Es handelt sich doch um einen alt-
chrwiirdigen Gedanken, von dem schon
das Exsultet der Osterliturgie durchweht
ist und das auch bei den Kirchenvitern
und in alten Sakramentarien vorkommt,
wie die Studie selbst (S.49) zugibt. Die
Auferstehung des Herrn ist in der Tat
ein Mysterium — und sie gehort wesent-
lich zum Erlésungswerk des Heilandes
dazu. Dem tut auch die verhingnisvolle
Schieflage derzeitiger Verkiindigung, die
immer nur von der Auferstehung, aber
immer weniger vom Siihneleiden und -
tod des Herrn spricht, keinen Abbruch.

Auch auf dem 5. Theologischen
Kongrefl des Institut Universitaire Saint
Pie X vom 12. bis 14. April dieses
Jahres in Paris stand die » Theologie
des Pascha-Mysteriums* auf der Ta-
gesordnung (vier Vortrige waren dem
Thema gewidmet). Man geht wohl nicht
fehl in der Annahme, dafl die vor-
liegende Studie eine Art theologischer
Grunduberzeugung auch in der weiteren
Argumentation der Priesterbruderschaft
St. Pius X. darstellt. Auch die Tatsache,
dafl keine Autoren genannt sind und das
Buch mit einem Appell an den Heiligen
Vater verbunden ist, unterstreicht den
offiziellen Charakter der Studie.

In einem ,kanonistischen Anhang“
werden Griinde aufgefiihrt, die belegen
(sollen), daf} ,das vom hl. Pius V. revi-
dierte Meflbuch“ niemals rechtlich ein-
deutig aufgehoben worden ist; auch wird
auf die Verfiigung Pius’ V. verwiesen,
der den Priestern ,auf ewig® das Recht
verlichen habe, ,den von ithm kodifizier-
ten Ritus zu zelebrieren®.

R. K.
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Wichtige Neuerscheinungen

Die im folgenden genannten Biicher sind
nicht durch die UNA VOCE, sondern
tiber den Buchhandel zu beziehen.

Nocturnale Romanum

Das bereits vor lingerer Zeit voran-
gekiindigte Nocturnale Romanum ist so-
eben erschienen. Unter diesem originel-
len Titel verbirgt sich die ,erstmalige
Herausgabe aller gregorianischen Gesin-
ge zu den Matutinen des gesamten Kir-
chenjahres gemifl dem lateinischen Ri-
tus der Romisch-katholischen Kirche® —
und zwar mit Notationen!

Der Aufbau der Martutin ist: In-
vitatorium mit Venite-Psalmodie und
Hymnus, die drei Nokturnen mit je-
weils drei Antiphonen, Psalmen, Lesun-
gen und Responsorien, sowie Te Deum
und Oration. Die vorliegende Ausgabe
enthilt die 1400 Gesinge (von denen
bisher nur ein kleiner Teil gedruckt vor-
lag): Ordinarium officii nocturnalis, Psal-
terium per hebdomadam, Proprium de
tempore und Sanctorum und Commune
Sanctorum (nach dem Stand von 1954).
Ein Anhang enthilt die zwischen 1954
und 1962 neu eingefiigten Feste (soweit
sie eigene Texte besitzen).

Die auflerordentlich gewissenhaft
erstellte Ausgabe fuflt zwar hauptsich-
lich auf dem Codex Hartker (St. Gallen
390/391); es wurde aber auch eine Fiille
weiterer mittelalterlicher Handschriften
herangezogen.

Wie der Editor, Holger Peter Sand-
hofe, betont, haben viele das Fehlen der
vom II. Vatkanum (Art. 117 der Li-
turgickonstitution) geforderten Vervoll-
stindigung der Editiones typicae des Ro-
mischen Ritus angemahnt: was man da-
bei im Auge hatte, war dieses Nocturnale
(denn alles tibrige lag ja schon vor)!

Die vorliegende Editio princeps trigt
das Imprimatur des Kélner Weihbischofs

Klaus Dick und ein Gruflwort (in latei-
nischer Sprache) von Augustinus Kar-
dinal Mayer O.S.B. Ca. 1300 Seiten.
Leinenband, 7 Lesebindchen, goldge-
prigter Titel. ISBN 3-936476-01-2. Preis
99 Euro. Bestelladresse: Hartker Ver-
lag, Beethovenstr. 1, 69121 Heidelberg.
Email: ens@hartker.com Internetforum:
http://www.nocturnale.de; dort werden
auch Erweiterungen (Di6zesananhinge,
Rezensionen etc.) kostenlos angeboten.

Thomas von Aquin

David Berger: Thomas von Aquin begeg-
nen. Augsburg: St. Ulrich Verlag 2002.
176 S. EUR 11,90, sFr 21.50. ISBN 3-
929246-77-5.

Wenn ein ausgewiesener Fachmann,
der schon viele einschligige Arbeiten zu
einem bestimmten Thema vorgelegt hat,
sich daran macht, ,sein® Thema auch
einem breiteren Leserkreis nahezubrin-
gen, so hat man die Gewiflheit, daf die
leichtere Verstandlichkeit nicht auf Ko-
sten der wissenschaftlichen Zuverlissig-
keit erreicht wird. Dies gilt in besonderer
Weise fiir das hier anzuzeigende neue
Biichlein Thomas von Aquin begegnen
von David Berger,

So bietet das Buch, fuflend auf
den Erkenntnissen der fachwissen-
schaftlichen Thomasforschung, in der
Tat ,eine erste allgemeinverstindliche
Begegnung mit dem hl. Thomas von
Aquin“, wie der Autor im Vorwort
sein Vorhaben beschreibt. Dies gelingt
zunichst dadurch, dafl in geschickter
Weise die Schilderung des Lebensweges
des Heiligen mit ener Beschreibung
seiner (im jeweiligen Lebensabschnitt
entstandenen) Hauptwerke verbunden
wird, so dall der Leser Einblick nehmen
kann in die jeweiligen dufleren Stationen
(Familie, politische Ereignisse, Reisen,
Lehrtitigkeit, Probleme des Ordens
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usw.) und dabei auch sogleich erfihrr,
mit welchen Themen der grofle Gelehrte
sich gerade schreibend beschiftigt
dies bildet den ersten Teil, iiber-
schrieben ,Heiligkeit der Intelligenz*.
Diese Vorgehensweise erscheint  uns
Wbenutzerfreundlicher® als die sonst
vielfach tbliche Einteilung in ,1. Die
Lebensgeschichte® und ,2. Die Werke®,

Ein zweiter Teil, ,Sacra Doctrina -
Heilige Lehre®, bietet eine knappe Sy-
stematik der groflen Themen des Lehr-
gebiudes des Heiligen, in dessen Mirtel-
punkt Gott steht, der Hervorgang der
Geschopfe aus thm und die Riickkehr
des Menschen zu ihm, sodann ,,Christus
als der Weg zum Vater” und die Sakra-
mente als ,Wirklichkeit vom fleischge-
wordenen Wort®.

Besonders hervorheben mochten
wir das letzte Kapitel, das die Mystik
des Heiligen zum Thema hat; hier wird
deutlich, dafl Thomas eben nicht nur der
HFurst der rational-wissenschaftlichen
Theologie® ist, sondern letztlich ,die
Schau  Gottes von  Angesicht  zu
Angesicht”, ,das klare Licht seiner
Heiligkeit” als Ziel allen Theologisierens
spurbar wird.

Ein nttzliches, nicht tiberladenes Li-
teraturverzeichnis beschliefit das hochst
empfehlenswerte Buch; statt in Fuf8no-
ten (die erfahrungsgemifl manchen cher
abschrecken) stehen die Literaturverwei-
se in gerasterten Kistchen am Rand der
Seiten, was eine wohltuende Auflocke-
rung des Druckbildes bewirkt.

Gesammelte Aufsatze von Prof. Hoeres

Daff  Krink an  den mannigfachen
Auswiichsen sich modern  gebender
Theologie im allgemeinen und Liturgie
im besonderen nicht  nostalgischer
Wehmut oder Frommelei  entspringt,
sondern sich sowohl rational als hieb-
und stichfest erweist als auch von hoher
Juberrationaler” Warte aus gerechtfer-
tigt ist, hat der Frankfurter Philosoph
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Walther Hoeres in seiner Lehr- und
Vortragstitigkeit, vor allem aber in einer
gewaltigen Fiille von Veroffentlichungen
unwiderlegbar und mit einem gehorigen
Schufs trefflicher Ironie aufgezeigt.

Aber wohl kaum einer, der seine
vielen Aufsitze, . Streiflichter und Re-
zensionen vor allem in der Zeitschrift
Theologisches gelesen hat, hat sie noch
alle zur Hand. Daher ist der Nach-
druck sehr zu begrifien, der nun in
der (von Johannes Bokmann begriinde-
ten und von Ulrich-Paul Lange heraus-
gegebenen) Reihe Respondeo erschienen
ist. (Herstellung und Auslieferung: Ver-
lag Franz Schmitt, Postfach 1831, 53708
Siegburg.)

Theologische Bliitenlese. Werke der
anderen Theologie. (Respondeo, 12.)
180S. ISBN 3-877710-256-5. Euro
10.-. 23 Aufsdtze, darunter ,Entmy-
thologisierte Apologetik?, ,Der Weg
nach Assisi* und ,Der Irrtum der
Heiligen“. Als Beispiel weisen wir
nur auf die meisterhafte Analyse der
»Vorschriften fir die  Offenbarung®
(5.92-101) hin: hier wird Hansjiirgen
Verweyens ,Grundriff der Fundamen-
taltheologie® vorgestellt. Treffend stellt
Hoeres fest: ,Bei Verweyen sind an die
Stelle der klassischen, wunderbar klaren
und  einleuchtenden  Bestimmungen
uber das Verhilinis von Vernunft und
Offenbarung transzendallogische“ und
Jstranszendentalgenetische! Aufweise
getreten™ (5. 94).

Kirchensplitter. Streiflichter der Kri-
se. Gottesdienst als Spafl. (Respondeo,
13.) 86S. ISBN 3-87710-257-3. Euro
7~ Diese Bliitenlese beleuchtet kirch-
liche und ,kirchenamtliche® Fehltritte,
Albernheiten und Peinlichkeiten in der
einzig angemessenen Weise, namlich mit
emner klaren Zurickweisung, vor allem
aber mit der gehorigen Portion Iro-
nie. Kostlich zu lesen etwa das kurze
SStreiflicht mit dem Titel |, Salomoni-
sches™: Auf einen oftensichtlich in meh-
reren Punkten diametral gegen die kirch-
liche Lehre verstoffenden Vortrag an der
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Berliner Kirchlichen Akademie und eine
deshalb fallige Dienstaufsichtsbeschwer-
de angesprochen, verweist der Berliner
Generalvikar darauf, daf die Katholi-
sche Akademie nicht unter seine Zu-
standigkert falle, da sie eine Einrichtung
der Bistimer der ehemaligen DDR sei;
im Ubrigen sollten ,die betr. Fragen“
am besten mit dem Vortragenden, also
Prof. Knauer, selbst erértert werden. ..
Hoeres sicht hier mit Recht ein typi-
sches Beispiel der ,Logik der Abwiege-
lung®, der Gliubige, die sich iiber mas-
sive Abweichungen beschweren, alliiber-
all begegnen. — Késtlich (wenn es nicht
so tragisch wire!) auch die Sammlung
von Beispielen von Gorttesdiensten, die
vor allem ,Spafl machen® sollen — wie
die von Hoeres aufgespiefite Kirchenzei-
tungsmeldung ,Bertihrbarer Gou - Je-
sus zum Knuddeln“ verdeutlicht (S. 70).

Zwischen Diagnose und Therapie.
(Respondeo, 14.) 323S. ISBN 3-87710-
258-1. Euro 12,~. Die fast 50 Beitra-
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ge sind in sechs Themengruppen unter-
teilt: ,Unsere Interpreten: Neue und al-
te Theologie”, ,Nachkonziliarer Bilder-
sturm? Alte und neue Liturgie®, ,Vor-
auseilender Gehorsam — Okumenisch
katholisch sein*, ,Gott nur walten -
Neue Lebensbewiltiger®, , Aufrecht ins
Paradies: die neue Vertraulichkeit und
~Mehr Jubel = Zwischen Diagnose und
Therapie®.

Man braucht sich durch die vielen
Beitrige nicht miihsam ,durchzuarbei-
ten“: wer mit dem Lesen begonnen hat,
kann kaum mehr aufhéren!. Kaum ir-
gendwo sind die Verriicktheiten, die das
Gros der Katholiken mit erstaunlicher
Ergebenheit auf sich niederprasseln las-
sen, so treffend, mit solch spitzer Feder
und solch tberlegener Ironie ,auf die
Schippc genommen® worden. Trotzdem
splirt der Leser auf jeder Seite sehr wohl
den Ernst und die hohe philosophische
Warte, von der aus Hoeres seine Pfeile
abschiefit.

R. K.

UNA VOCE im Internet

Nachdem die UNA VOCE der USA
schon seit einigen Jahren im Internet
vertreten ist, hat auch die UNA VOCE
Deutschland nun eigene Website im In-
terner.

So ist das Verzeichnis lieferbarer
Schriften, d. h. eigener Sonderdrucke der
UNA VOCE sowie lateinischer Bucher
(insbesondere der traditionellen Litur-
gie) abrufbar; Bestellungen sind (auch)
per Email moglich. Des weiteren wer-

den nach und nach frithere Jahrginge der
UNA VOCE KORRESPONDENZ fiir
das Internet aufbereitet. Zur Zeit ist der
Jahrgang 2000 komplett verfiighar und
kann mit Adobe-Reader gelesen wer-
den; der Vorteil liegt insbesondere darin,
dafl so in den sechs Heften nach je-
dem beliebigen Suchwort gesucht wer-
den kann (Volltextsuche).
http://www.unavoce.de

Email: una.voce@t-online.de

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Dr. David Berger, Thumbstr. 57, 51103 Kéln
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis




