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Zu diesem Heft

Bei Erscheinen dieses Heftes jabrt sich zum 100sten Mal die Papstwahl
des bl. Pius X. (4. August 1903) — Anlafl genug, ein kurzes, aber bezeich-
nendes, um nicht zu sagen: programmatisches Gesprich dieses Papstes (un-
mittelbar nach seiner Wabl) zur Kirchenmusik vorzustellen (siehe S.255).

Es kommt wobl nicht von ungefibr, daf im Zeitalter einer immer mehr
diskutierten ,, Globalisierung diese sich auch in den Bereich der christlichen
Liturgie hinein auswirkt — oder sollte man sagen: die ,, Globalisierungs-
Liturgiker greifen begierig diese Tendenz auf, um sie ihren Zwecken
dienstbar zu machen? Welche Wirkungen so erzielt werden, kommt in
mehreren Beitrigen dieses Heftes zum Ausdruck.

Dazu gehoren nicht nur der so iiberschriebene Beitrag (S. 245ff.), son-
dern auch die Kurzberichte iiber die Vision Kardinal Kaspers (siehe S. 256f.)
sowie die ,, Dimensionen des jiidisch-christlichen Dialogs (S. 258ff.). All das
Linft auf die Abschaffung einer der wichtigsten, aber auch schwierigsten
Aufgaben der Kirche (und jedes einzelnen!) hinaus, nimlich der Trene zum
Missionsbefehl des Herrn!

Sowohl das Pontifikalamt im traditionellen Ritus, das Kardinal Ca-
strillon Hoyos in Santa Maria Maggiore zelebriert hat (S. 254f.), als auch die
teilweise verworrenen und widerspriichlichen Meldungen und Meinungen
iiber die vatikanische Einstellung zur Tradition im allgemeinen und das
Verbdltnis zur Priesterbruderschaft St. Pius X. im besonderen nebhmen wir
zum Anlafs, einen u. E. hervorragenden Experten, den StrafSburger Profes-
sor Luc Perrin, zum Gesamtkomplex dieser Fragen zu Wort kommen zu
lassen (siehe unseren ersten Beitrag). Wer den Aufsatz unvoreingenommen
liest, wird schnell gewabr, das hier jemand schreibt, dem die Tradition
am Herzen liegt — gleichzeitig wird die Sachlichkeit und Neutralitit des
gelebrten Autors spiirbar, der Defizite auf beiden Seiten aufdeckt, aber
auch Briicken zu ihrer Uberwindung benennt. Wir sind sicher, dafl der
Artikel all jenen Lesern, denen es um eine Klirung zu diesem zentralen
Thema geht, willkommen ist.

Wenn eine Zeitschrift, die sich der lateinischen Liturgie verpflichtet
weifs, sich (sogar wiederholt) auch mit Fragen ostlicher Riten beschaftigt,
so deshalb, weil an solchen (nur scheinbar ,entlegenen®) Beispielen die
unbedingte Trene zur unverinderbaren (je eigenen!) Tradition aufgezeigt

werden kann (siehe den zweiten Beitrag dieses Heftes).
R. K.
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Rom, Campos und Econe — 2000-2002

Von Luc Perrin

Der Name der brasilianischen Diézese Campos hat plétzlich einen gewis-
sen Bekanntheitsgrad erlangt in jener kleinen ,traditionalistischen® Welt,
die allzu oft Miihe hat, einen Blick tber den Kirchturmsschatten ihrer
Kapelle hinaus zu werfen. Bis zum Jahre 2000 bildeten die Gliubigen des
sogenannten ,Ritus des hl. Pius V.“ in dieser Di6zese eine Gruppe fiir sich.
An ihrer Spitze stand Msgr. Rangel, der 1991 von dreien der durch Msgr.
Lefebvre geweihten Bischofe die Bischofskonsekration erhalten hatte. Nun
haben sich in jlingster Zeit mehrere Vorkommnisse von einiger Bedeutung
ereignet: Die Aussohnung der Priestervereinigung ,St. Johannes-Maria
Vianney“ mit dem Apostolischen Stuhl. Die Schaffung eines kanonischen
Statuts, das sich perfekt zur Losung der Konflikte eignete, denen die Gliu-
bigen seit dem Indult von 1984 und dem Motuproprio von 1988 ausgesetzt
waren. Die Aufhebung der gegen Msgr. Rangel verhingten Sanktionen.
Schlieflich hat am 18. August 2002 durch pipstliche Anordnung in Cam-
pos die erste Bischofsweihe im traditionellen Ritus seit der nachkonziliaren
Reform stattgefunden. An dieser historischen Zeremonie nahmen nicht nur
Angehorige des brasilianischen Episkopates — darunter Kardinal Eugénio
Sales (Alt-Erzbischof von Rio) - teil. Hauptkonsekrator war vielmehr
Kardinal Dario Castrillon Hoyos, Prifekt der Kleruskongregation und
Vorsitzender der papstlichen Kommission Ecclesia Dei.!

! Das von Msgr. Lefebvre zunichst unterzeichnete, dann aber von ihm verworfene
Einigungsprotokoll sah die Bildung einer gemischten Kommission vor. Daraus ist
die 1988 errichtete Kommission Ecclesia Dei hervorgegangen. Thr gehoren indessen
weder das Mitglied eines traditionellen Instituts, noch ein zu einer vom Heiligen Stuhl
gebilligten Vereinigung gehorender Laie an. Sie erhielt spezielle Befugnisse, um die
Aufnahme der getrennten Traditionalisten in die Gemeinschaft mit Rom zu erleichtern.
Thr obliegt die Aufsicht uber die religiésen und Sikularinstitute des traditionellen Ritus.
Sie nimmt die Giiltigkeitserklirungen der vor einem Priester, der dazu keine Vollmacht
besaf}, geschlossenen Ehen vor und stellt zuweilen das Celebret (Befugnis zur Feier
der hl. Messe [im alten Ritus]) aus. Sie hat nur fiir den amerikanischen Episkopat
bestimmte sehr grofizigige Richtlinien erlassen, die von diesem auch tatsichlich
umgesetzt wurden. Nach dem Jahre 1991 beschrinkte die Kommission unter Leitung der
Kardinile Innocenti und Felici ihre Aktivititen darauf, die dem Motuproprio ablehnend
gegentiberstehenden Bischofe zum Einlenken zu bewegen. Kardinal Innocenti hat sich
sogar fiir dessen Abschaffung ausgesprochen. Im Jahr 2000 wurde der Kardinal-Prifekt
der Kleruskongregation Vorsitzender der Kommission, deren Sekretir von Anfang an
Msgr. Camille Perl war.
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Um den symbolischen Akt der Weihe von Msgr. Rifan zu Campos
besser einzuschitzen, sei daran erinnert, daf dasselbe Ereignis im Juni
1988 den zwischen Msgr. Marcel Lefebvre und Rom entstandenen Bruch
verhindert hitte: Heute wiirde die Priesterbruderschaft St. Pius X. im
Schof§ der romischen Kirche wirken, zu der sie nach eigenem Bekunden
immer noch gehort. Die vermutete Verzogerung der Ernennung eines
Bischofs fiir den traditionellen Ritus, wie sie das Einigungsprotokoll vom
5. Mai 1988 vorsah, war es, auf die sich der emeritierte Erzbischof-Bischof
von Tulle berief, um seine Entscheidung, Bischofe gegen den Willen des
Papstes zu weihen, zu rechtfertigen. Der schismatische Akt wurde durch
die Exkommunikation sanktioniert. Der mit der gleichen Strafe belegte
Mitkonsekrator war niemand anders als der Altbischof von Campos, Msgr.
Antonio de Castro Mayer.

Es dirfte daher von Nutzen sein, auf die Ereignisse in Brasilien
zurlickzukommen, betreffen sie doch alle Gliubigen, die sich der tradi-
tionellen Liturgie der lateinischen Kirche verbunden fihlen. Weiter gilt es,
das in Campos erstmals eingefiihrte Modell in seine doppelte Dimension
einzuordnen: Einerseits die Beziehungen zu den von Rom getrennten Tra-
ditionalisten, insbesondere zu den Erben Msgr. Lefebvres, und andererseits
seine Bedeutung fir die Kirche des beginnenden 21. Jahrhunderts.

Campos und Econe — parallele Geschicke

Zu Zeiten des II. Vatikanum hatte der Bischof von Campos bereits eine
gewisse Bertthmtheit erlangt, Msgr. Antonio de Castro Mayer (1904-1991)
gehorte ja zur Leitung des Coetus internationalis (Internationale Gruppie-
rung von Konzilsvitern) zusammen mit einem anderen Brasilianer, Msgr.
de Proenga Sigaud, wie auch mit Dom Prou von Solesmes und... dem
Generaloberen der Kongregation vom Heiligen Geist, Msgr. Lefebvre. Der
Coetus stellte die schlagkraftigste Organisation der Konzils,,minderheit®
dar. Thr Anliegen war es, in den Konzilsdokumenten die Kontinuitit mit
der Tradition und den Thesen der romischen Schule der Theologie zu
wahren. Uber die Zeitschrift La Pensée Catholique pflegten die beiden
brasilianischen Bischofe Beziehungen zum traditionellen europiischen und
franzésischen Milieu, das man damals schon als ,,integristisch® bezeichnete.
Die Beziehungen zwischen Brasilien und Frankreich existierten schon seit
lingerer Zeit. Die frankophile Einstellung der brasilianischen Eliten spielte
bei der Ubernahme des Positivismus vom 19. Jahrhundert an eine Rolle.
Er wurde schlieflich zur offiziellen Philosophie der Alten Republik. Wie



Rom, Campos und Ecéne — 2000-2002 205

Frankreich hat das Land aber auch eine starke antimoderne Strémung
gekannt, die in Dom Helder Camara wihrend seiner Jugendjahre einen
liberzeugten Verfechter fand.

Im Jahre 1969 schrieb Dom Antonio de Castro Mayer an Paul VI,
um ihm das Gewissensproblem darzulegen, das der neue Ritus fiir ihn
bedeutete, und bat ihn, bei dem alten Ritus bleiben zu diirfen. Dann
entschlof er sich, in seiner Diézese die traditionelle Liturgie und Disziplin
beizubehalten.? Andernorts in der Welt spielte sich ein zhnlicher Vorgang
auf der pfarrlichen Ebene ab — insbesondere in Frankreich —, allerdings
nicht, wie es scheint, auf der diézesanen. Die Haltung Roms entsprach
derjenigen, die von mehreren Bischéfen gegeniiber Pfarrern, die die
Feier der neuen Liturgie verweigerten, eingenommen worden war: weder
Bestatigung noch Zurechtweisung, sondern Ignorierung. Aus der Reihe
der bekannt gewordenen Beispiele sei das des Pfarrers von Chamblac
erwihnt. Er lebte unbehelligt von den verschiedenen Bischofen seiner
Di6zese Evreux — unter ihnen auch Msgr. Gaillot — bis zum Beginn der
Amtszeit von Msgr. David, dem gegenwirtigen Ordinarius.

Sowohl die romischen Archive wie die der bischoflichen Kurie von
Campos konnten Aufschluff dariiber geben, ob auf privater Ebene Ar-
gumente ausgetauscht wurden. In der Tat lebt die Debatte bezuglich
des Rechtes eines jeden lateinischen Priesters, die Benutzung der letzten
Version des Missale des hl. Pius (1962, also des seligen Johannes XXIII.)
beizubehalten, periodisch wieder auf. Nach dem Zeugnis von Kardinal
Stickler soll die von Johannes Paul II. 1986 ins Leben gerufene Kommissi-
on ad hoc dieses Recht bestitigt haben, wihrend Kardinal Medina Estevez
in einem Schreiben aus dem Jahre 1999 an den Erzbischof von Siena ein
solches Recht verneinte. Im Juni 2000 kommt Kardinal Castrillén Hoyos
anlfilich eines Interviews fiir eine Gsterreichische Zeitschrift erneut auf
die Sache zuriick. Dabei ging es um ein Vorhaben, jedem Priester des
lateinischen Ritus eine entsprechende Erlaubnis generell zu erteilen, — ein
Vorhaben, das bis heute aber ergebnislos blieb. Msgr. Fellay, Generaloberer
der Bruderschaft St. Pius X., fordert dieses Zugestindnis seit Anfang
2001, und zwar als Voraussetzung fiir eine Fortsetzung der Diskussionen
mit Rom. Nun hatte aber Rom zwischen 1969 und 1981 Campos kein
Indult gewihrt im Unterschied zu seinem Verhalten gegeniiber England
und Schottland im Jahrs 19713 Wie Abbé Aulagnier bemerkte, verweist

* Als Antwort auf seine Eingabe hatte der Bischof von Campos lediglich eine Empfangs-
bestatigung erhalten.

3 Jean Madiran hatte ,den Beweis von Campos“ zur Untermauerung der These von
der Erlaubtheit des romischen Missale von 1962 angefihrt: ,Dom Antonio ist keines
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auch die den Priestern der Vereinigung St. Johannes-Maria Vianney jiingst
zugebilligte facultas weder auf ein Indult noch auf die Bestimmungen
des Motuproprio Ecclesia Dei. Die pastorale, theologische und kanonische
Diskussion ist weiterhin offen.

Im Jahrs 1981 erhilt der funfundsiebzigjihrige Dom Antonio einen
Nachfolger in der Person des Dom Carlos Alberto Navarro,* fest ent-
schlossen, im Eiltempo eine Normalisierung innerhalb der Di6zese herbei-
zufithren. Von heute auf morgen geht der neue Bischof zur Messe Pauls
VL. in portugiesischer Sprache uber, wihrend die romischen Stellen seit
der von Johannes Paul II. 1978 Msgr. Lefebvre gewihrten Audienz ein
mogliches Statut fiir den traditionellen lateinischen Ritus studieren. Fest
steht, dafl zu Beginn seines Pontifikates Brasilien Spielwiese eines zer-
strittenen Katholizismus war, geprigt von den radikalsten Vertretern der
Befreiungstheologie. Leonardo Boff ist zu einem grofien Teil Ausloser der
Verurteilung von Tendenzen, die Rom als schwerwiegende Abweichungen
betrachtete. Die systematische Politik Johannes Pauls II., die auf die Wie-
derherstellung einer vertrauensvollen Beziehung zwischen Lateinamerika
und der romischen Zentrale abzielte, hatte gerade erst begonnen.

Die Pastoral von Msgr. Navarro fihrt zu einer Zerreiflprobe in der
Diozese. Eine knappe Hilfte von Glaubigen spaltet sich ab: ,Dom Antonio
mufdte erleben (...), wie seine fiinfundzwanzig Priester abgesetzt, aus ihren
Pfarreien vertrieben, bisweilen durch die Polizei verfolgt wurden, wie im
Fall des P. Jonas Lisboa in Sao Fidelis.> Nun entsteht eine Parallel-Diozese
mit ihren im Bau befindlichen Kirchen und mit Kapellen, Schulen und
Kongregationen, die der Priestervereinigung St. Johannes-Maria Vianney
unter der Leitung des von P. Rifan unterstiitzten Msgr. de Castro Mayer
angeschlossen waren. Der alte Bischof stirbt im April 1991, auf den Tag
genau einen Monat nach Msgr. Lefebvre, der gerade nach Brasilien reisen
wollte, um dessen Nachfolge zu sichern. Ende Juli weihen die Bischofe
Tissier de Mallerais, Williamson und de Galaretta Dom Licinio Rangel auf
dem Vorplatz der im Bau befindlichen neuen Kirche von Sio-Fidelis zum

Bischof. In diesem Augenblick besteht also zwischen Campos und Ecéne
Gleichklang.®

Verbrechens, keines Deliktes, keines Fehlers beschuldigt worden. Ein elf Jahre hindurch
bestehendes 6ffentliches Fehlverhalten hitte angezeigt, bestraft oder wenigstens mifibil-
ligt werden miissen. Nichts dergleichen geschah: war es doch kein Vergehen, sondern
das gute Recht“ (Itinéraires, Dezember 1981, S. 4).

Bischof bis 1990, als er Erzbischof von Niteroi wurde. Er wohnte der Weihe von Msgr.
Rifan am 18. August 2002 bei.

,Die Priester von Campos: ein beispielhafter Kampf fiir das Uberleben der Tradition®
(frz.), in Fideliter, Nov.—Dez. 1991, S. 28.

Seit der Verlegung des Generalats miifite man ,Menzingen® sagen. Doch Econe, Sitz
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Anlifilich des 10. Jahrestages der Weihen bringen die Priester von
Campos ihre Solidaritat mit thren Mitbriidern von Ecéne in der Zeitschrift
Fideliter zum Ausdruck: ,Es gab weder noch gibt es seitens des Papstes
und Roms im allgemeinen auch nur die Spur einer Absicht, der Kirche
Bischofe zu geben, die sich nicht dem Okumenismus, der neuen Messe und
allen nachkonziliaren Neuerungen auf dem Gebiet der Lehre anpassen®.’”

Die Gespriche Rom-Econe: 2001 wie 1988?

Die Wiederaufnahme der Kontakte zwischen der Hierarchie und Ecéne
ist eine unverhoffte Gnade des Jubiliumsjahres. Mit Msgr. Lefebvre
war der Dialog stets mehr oder weniger weitergegangen. Durch die
kanonische Visitation von Kardinal Gagnon und dank des personlichen
Einsatzes von Kardinal Ratzinger hatte er sich in den Jahren 1987-1988
sogar intensiviert. Die schismatischen Weihen® hatten jedoch eine Phase
gegenseitigen Ignorierens eréffnet.

Von Rom aus betrachtet erschien die Errichtung und Weiterentwick-
lung der sog. Ecclesia Dei-Gemeinschaften die einzig angemessene Ant-
wort zu sein. ,Die Lefebvre-Anhinger gehoren nicht mehr zur rémischen
Kirche®®: die Sache schien erledigt zu sein, trotz einiger gegenteiliger
Anzeichen, die jedoch unbemerkt blieben.!%. Von Ecéne aus betrachtet,
trug die Riickkehr des ,,modernistischen Rom* zur Tradition, wie man sie
hier verstand, eschatologische Ziige [d. h. Ziige des St.-Nimmerleinstages,
Anm.: A.S.] an sich. Die Responsa der Gottesdienstkongregation vom 3.
Juli 1999 verstirkten noch die Verunsicherung der Geister. Die Priester
der gemifl dem Motuproprio von 1988 gegriindeten Institute wurden
aufgefordert, am Griindonnerstag im modernen Ritus zu konzelebrieren
und erhielten ein garantiertes Recht auf das Missale ... Pauls VI.! Eine

des Schweizer Seminars, bleibt der symbolische Ort, mit dem die von Msgr. Lefebvre
gegriindete Bruderschaft verkniipft ist.

Priester von Campos, ,,Die Weihen von 1988: ein Erfordernis des Notstandes® (frz.), in
Fideliter, Mai-Juni 1998, S. 45

® Die Bruderschaft St. Pius X. bestreitet den schismatischen Charakter der Weihen von
1988 mit der Begriindung des im Kirchenrecht vorgesehenen ,Notstandes®, wenn die
Umstinde jegliche Kommunikation mit dem Heiligen Stuhl unmoglich machen.

E. Fouilloux, in Fondamentalismes, intégrismes. Une menace pour les droits de I’homme.
Colloque de I’A.C.A.T. de 1996, Paris 1997, S. 26.

In einer Antwort Kardinal Cassidys heifit es, die Bruderschaft St. Pius X. gehore nicht
zum Zustindigkeitsbereich des Rates fiir die Einheit der Christen. Und einige Bischéfe,
die der Meinung waren, sie konnten von Amts wegen Glaubige einfach nur wegen ihrer
Teilnahme an der Messe in einer Kapelle der Bruderschaft offiziell exkommunizieren,
wurden alle von Rom zurechtgewiesen.
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Gruppe von Priestern der Bruderschaft St. Petrus setzte sich fir den
Biritualismus ein und 16ste damit eine Krise in dem Institut aus, die zur
Ernennung eines neuen Generaloberen fiithrte (Sommer 2000). Nie war
der Graben zwischen Rom und der traditionalistischen Gefolgschaft so
tief erschienen: die Verunsicherung erfafite auch die loyal zur papstlichen
Autoritit stehenden verantwortlichen Laien, wie u. a. die der Internatio-
nalen Una Voce-Vereinigung. Die Emporung innerhalb der Bruderschaft
St. Pius X. war vehement:

»Der Eindruck, der in unseren Kopfen vorherrscht, ist der eines tiefen
Abscheus. Die [Gruppierungen von] Ecclesia Dei hatten eine von der
unseren verschiedene Wahl getroffen. (...) Sie taten das, weil sie fest an
die feierlichsten Versprechen Roms glaubten. Doch im Handumdrehen
ist das alles Schnee von gestern. Hochst formelle Verpflichtungen werden
wie Papierfetzen behandelt. (...) Der Papst interessiert sich nicht dafir,
fasziniert von seinem groflen Jubilaum. (...) Das konziliare Rom liebt
die traditionelle Messe nicht. Das gilt es zu wissen und anzuerkennen.
Letztlich verachtet es auch die Verteidiger dieser traditionellen Messe.
Es hat kein Verstindnis fir ihr sinnloses Beharren.“!!  Diese neue
Vertrauenskrise darf nicht heruntergespielt werden, gesellt sie sich doch zu
einem festverwurzelten Mifltrauen, das im wesentlichen die Entscheidung
Msgr. Lefebvres fiir den Bruch im Jahre 1988 erklirt.

Eine neue Phase der Anniherung?

Dennoch hat das grofle Jubilaumsjahr 2000 eine neue Phase der Anna-
herung eingeleitet. Um den Jubiliumsablafl zu gewinnen, erbitten die
Priester der Bruderschaft St. Pius X. das Recht zu Pilgerfahrten in die dafiir
vorgesehenen Kirchen zahlreicher Diézesen. Sowohl in den USA wie in
Frankreich gewihren die Bischofe — von wenigen Ausnahmen abgesehen
— groflztigig die gewtinschte Erlaubnis.!? Die zu der gleichen Zeit erfolgte
Berufung des kolumbianischen Kardinals Castrillon Hoyos an die Spitze
der Kommission Ecclesia Dei stellt eine Premiere dar. Der Prifekt einer
Kongregation folgt alteren Kardinilen, die sich mit Ausnahme von Kar-

1 Die Harkis der Messe“ (frz.), in Fideliter, November-Dezember 1999, S. 18. (Harkis
sind [algerische] Hilfstruppen der frz. Armee. Anm. A.S.)

,Halten wir hier ein: mein Anliegen ist es nicht, erschopfend zu sein, sondern den
Bischofen und Priestern zu danken, die sich jedesmal — mit Ausnahme der westlichen
Region von Bordeaux — wohlwollend, gastfreundlich, verstindnisvoll zeigten* (Abbé
Laurengon, damals Oberer des franzosischen Distrikts der Bruderschaft St. Pius X,
Lettre a nos Freres Prétres, Nr. 8, Dezember 2000).
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dinal Mayer durch eine aufergewohnliche Zurtickhaltung ausgezeichnet
hatten. Mit Zustimmung des Komitees fiir das Jubildumsjahr unter Vor-
sitz von Kardinal Etchegaray findet im August 2000 die Pilgerfahrt der
Bruderschaft zu den rémischen Basiliken statt. Wie Kardinal Castrillén
Hoyos in einem Brief an Msgr. Fellay schreibt, lidt er ,aus eigener
Initiative und ohne sich auf irgend jemand zu beziehen“ die anwesenden
Bischofe zu sich ein.!* Anschliefend erhilt er die Billigung des Papstes
und die Bestitigung des Wunsches des Obersten Hirten, die Bruder-
schaft St. Pius X. in die volle kirchliche Gemeinschaft aufzunehmen. Seit
1978 hatte Johannes Paul II. diesen Wunsch gegeniiber Msgr. Lefebvre
geauflert.

Nun beginnen Gespriche auf offiziellerer Ebene mit einer bedeutsamen
Diskussion am 29. und 30. Dezember 2000. Kronender Abschluf war eine
kurze Begegnung von 5 Minuten zwischen Msgr. Fellay und dem Papst —
die dritte Begegnung eines Papstes mit einem Verantwortlichen der Bruder-
schaft nach denen in den Jahren 1976 und 1978. In den Vorstellungen von
Kardinal Castrillon Hoyos geht es darum, ein Statut zu finden, das es der
Bruderschaft erlaubt, sich innerhalb der Kirche zu entfalten und nicht mehr
an deren Rand. Danach kénnten sich die doktrinalen Debatten in voller
kirchlicher Gemeinschaft abspielen. Die kanonischen Strafen, mit denen
die Bischofe belegt sind, wiirden annulliert, und beide Parteien sprechen
sich fir die Losungsméglichkeit einer Apostolischen Personaladministra-
tur aus.!* Das Protokoll vom 5. Mai 1988 wiirde voll in Kraft treten, und
zwar sowohl was das Recht auf eine konstruktive und mafivolle Kritik
betrifft wie auch die Anschlufkommission, an der die Bischéfe teilnehmen
sollten, und die Auswahl der Nachfolger auf Vorschlag der Bruderschaft.
Im ibrigen wurden am 24. Februar 2001 fiir die Kommission Ecclesia
Dei, zu der bis dahin nur deren Prisident gehérte, vier weitere Mitglieder

" Neben Msgr. Fellay handelt es sich um die hochwiirdigen Herren Tissier de Mallerais
und Williamson. Schreiben vom 5. April 2002, verdffentlicht von seinem Verfasser iiber
die Agentur Zenit im Juni; deutsche Ubersetzung Una Voce Korrespondenz Heft 4/2002,
S.234-248.

»Man bietet uns als Zeichen des Wohlwollens eine Losung an, die in sich durchaus
annehmbar ist, ja in der Tat eine Situation, die uns vom praktischen Gesichtspunkt aus
vollkommen zusagen wiirde“ (Msgr. Fellay, Brief an die Freunde und Wobltiter, Nr. 60
vom 5.Mai 2001, in Heft Juli/2001 des Mitteilungsblattes der Priesterbruderschaft St.
Pius X. fiir den deutschen Sprachraum). ,Das ist ein prachtvoller Rolls Royce, bekimen
wir doch die Jurisdiktion eines Ordinarius® (Interview mit Radio Courtoisie, 11. und
13. April 2002).



210 Luc Perrin

ernannt.’® Kardinal Castrillon Hoyos rechnet damit, zu einer Aussohnung
an Ostern 2001 zu gelangen.

Die bevorstehende Einigung zieht wie im Jahr 1988 einen heftigen
Anfall antirémischen Fiebers nach sich. In Ubereinstimmung mit Msgr.
Rangel und Pater Rifan beschlieffen die Verantwortlichen der Bruderschaft
im Januar 2001, die Weiterfihrung der Verhandlungen von der Erfillung
zweier Bedingungen abhingig zu machen: die Authebung der kanonischen
Strafen und die bertihmte Anerkennung des unbegrenzten Rechtes auf das
alte Meflbuch. Diese Bedingungen werden dem Kardinal mitgeteilt und
die beiden Abgesandten treffen ihn am 19. Februar in Rom. Parallel dazu
veroffentlicht die Bruderschaft St. Pius X. die Schrift Das Problem der
Liturgiereform, eine radikale Anprangerung des neuen romischen Ritus.
Hielt Msgr. Lefebvre diesen Ritus fiir gefahrlich wegen der Mehrdeutigkeit
der Formulierungen und Gebirden, so ziehen die von Msgr. Fellay
gedeckten Verfasser die Moglichkeit fir die Glaubigen, sich durch diesen
Ritus zu heiligen, in Zweifel: ,Die Gegentuiberstellung der Theologie des
Paschamysteriums und der Lehre des Konzils von Trient zwingt uns zu
der Feststellung: Die Thesen der Theologie des Paschamysteriums sind
entweder gefihrlich fir den Glauben oder stellen ihn beziiglich eines
zentralen Punktes direkt in Frage oder widersprechen ihm offen“.1® Der
Opferbegriff sei in der neuen Messe vollig verfilscht. Der Schlag ist
besonders hart, wenn man bedenkt, dafl Msgr. Fellay vorher klar zum
Ausdruck gebracht hatte, er erkenne die Giiltigkeit des Novus Ordo
Missae an und sehe mit Gelassenheit einem Nebeneinander beider Missale
entgegen.!”

15 Die Kardinile Medina, Ratzinger, Billé (inzwischen ersetzt durch Msgr. Ricard) und
Msgr. Herranz. Mit ihrem Prisidenten umfafit die Kommission nunmehr die 1988
vorgesehenen fiinf romischen Mitglieder.

16 Priesterbruderschaft St. Pius X., Das Problem der Liturgiereform, Stuttgart 2001. (Wir
zitieren nach der frz. Ausg., Estampes 2001, S.98.)

17 Um ihre kategorische Ablehnung des sog. ,Mefibuchs des HI. Pius V.“ zu rechtfertigen,
behaupten bestimmte Verfechter des neuen Ritus die theoretische Unmdglichkeit eines
solchen Nebeneinanders: eine lateinische Kirche — ein lateinischer Ritus. Diese Sichtweise
ist eine verspitete Wiedergeburt des extremen Ultramontanismus, der von einem
einzigen Ritus mit einem einzigen Missale fiir die gesamte katholische Christenheit
triumte. Dieser Traum hat vielleicht unbewuflt die Planer des Meflbuchs von 1970
beeinfluflt. Es nennt sich romisch, schopft aber aus mehreren 6stlichen Quellen, als
wolle man alle katholischen liturgischen Traditionen zusammenfassen. Dabei hatte Leo
XIII. die ostlichen Riten gegen dieses Streben nach Uniformitit verteidigt. Und das II.
Vatikanum hat die berechtigte Mannigfaltigkeit der legitimen Riten in der Konstitution
uber die Liturgie gelobt (Nr.37).

Historisch ist die Pluralitat der Riten (und Gebrauche) ubrigens die Regel: Usus von
Braga, Ritus von Sarum in England bis zu Heinrich VIII., mozarabischer Ritus usw.
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Ablebnende Reaktionen

Wihrend aber der Generalobere im Ton mafivoll bleibt, trifft das auf seine
Mitbriider nicht zu. Obwohl die Diskussionen noch nicht ausgesetzt sind,
verleiht Msgr. Williamson bereits am 1. Februar 2001 seiner Abneigung
gegeniiber dem Prinzip der Diskussionen als solchem Ausdruck und lifit
eine drohende Spaltung innerhalb der Bruderschaft durchblicken:

»Persénlich meine ich, dafl in den Vereinigten Staaten, in Frankreich
und faktisch iberall in der Welt viele Priester der Bruderschaft still an
ihrer Heiligung und fir das Heil der Seelen arbeiten, und daf eine solche
echte und demiitige Arbeit von Gott gesegnet ist. Weiterhin denke ich,
daf viele dieser Priester und die Gliubigen, die auf ihrer Seite sind, von
Gott geschiitzt werden, damit sie nicht in die Verderbnis Roms fallen.
Selbst wenn ich dieses Mal Recht habe, wird es indessen mit Sicherheit
weitere Angriffe auf unsere Bruderschaft geben, sei es von seiten des
Teufels, sei es von Seiten seines Roms (,, from his Rome“). Und da diese
Tage so schlimm sind, dafl, wiirden sie nicht abgekiirzt werden, selbst die
Auserwihlten verloren gehen wiirden, vermag ich nicht mit Gewifheit zu
sagen, ob die Bruderschaft in ihrer derzeitigen Gestalt bis zum Ende dieser
diabolischen Periode tiberleben wird“.!8

Auf eine zwar weniger apokalyptische,!” aber kaum freundlichere Art
zeichnet Msgr. de Galaretta nachfolgendes Portrit der romischen Autori-
titen anlifllich einer Predigt in Ecéne am 3.Juni 2001: ,Man wird sagen
miissen, daf} es in Rom nach unseren Feststellungen unter denen, die sich
fir uns interessieren, im wesentlichen zwei unterschiedliche Tendenzen,
wie man sagen konnte, gibt: Einmal jene, die spekulative Modernisten
sind, aber auch intellektueller, demnach logischer, kohirenter und auch

Der hl. Pfarrer von Ars feierte die Messe nach dem sog. Missale von Paris-Lyon, das
Ende des 18. Jahrhunderts an die Stelle des alten Ritus von Lyon getreten war. Und wie
allgemein bekannt ist, hatte der hl. Pius V., der im dominikanischen Ritus zelebrierte,
die Beibehaltung der seit zwei Jahrhunderten bestehenden Riten garantiert (Bulle Quo
primum, 1570). Msgr. Bugnini berichtet in seinen Memoiren, ein solches Projekt eines
Nebeneinanders zweier Messbiicher sei von der Gottesdienstkongregation vorbereitet,
in der Vollversammlung jedoch verworfen worden, weil es die Einfuhrung des neuen
Ritus beeintrichtigen konnte.

Letter to the Friends and Benefactors des Seminars St. Thomas von Aquin (Winona,
USA).

Paul Airau zeigt die stark apokalyptische Dimension des ,intransigenten’ Katholizismus
auf. Eine Dimension, die nach seiner Meinung den zeitgendssischen katholischen
Integrismus definiert: ,Der ,Intransigentismus‘ (etwa: ,zum System erhobener Starrsinn‘)
ist nunmehr der Integrismus. Er ist der gegen die — zu gemifigte — romische Intransigenz
und nicht nur gegen die moderne Welt durchgehaltene Apokalypsismus®, in L’Eglise et
PApocalypse du XIX siécle a nos jours. Paris 2000, S. 187.
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fanatischer (sectaires). Auf der anderen Seite gibt es die pragmatischen
Modernisten. Sie sind praktischer und natiirlich konservativer, da sie sich
den Realititen anpassen, und daher uns gegentiber umginglicher. Aber sie
sind auch falscher, doppelzingiger.“

Unverstindnis seitens Roms nach Msgr. Fellay, Schurkerei nach Msgr.
de Galaretta, teuflische Verfihrung nach Msgr. Williamson — der Wille
zur Anniherung scheint sich verfliichtigt zu haben. Und das um so mehr,
als sich auch romischerseits verdeckte, aber michtige Widerstinde geregt
haben. Glaubt man Msgr. Fellay, so wiirden 65 franzésische Bischofe jeden
Gedanken an eine Einigung verwerfen.2°

Die Auflerung von Kardinal Eyt einige Wochen vor seinem Tod:
»Nicht alles ist verhandelbar“ bestitigt das indirekt. Nachdem er sich we-
gen der Unterbrechung der Diskussionen mit der Bruderschaft gratuliert
(sic!) hatte, schloff der verstorbene Erzbischof von Bordeaux: ,Derzeit
und beziiglich dieser Probleme sind diejenigen unter uns zahlreich, die
auf diesem Wege mehr Hindernisse als Losungsmoglichkeiten erkennen®.
Wie echte Januskopfe predigen diese ,,zahlreichen Kirchenminner — das
ist die Vorderseite der Medaille — den bedingungslosen Dialog mit allen
christlichen Konfessionen, mit den nichtchristlichen Religionen und den
Nicht-Glaubenden, und finden — das ist die Kehrseite der Medaille —
zuriick zu den Akzentsetzungen des Syllabus und von Mortalium animos,
sobald man in Rom oder anderswo den Dialog gegeniiber den Lefebvristen
praktiziert. Msgr. Perl hatte im Jahre 2000 unterstrichen, wie nachteilig
dieser Widerspruch fiir die Beziehungen der Kirche Roms zu den Ostkir-
chen insbesondere ist. Ob Anzahl oder Einflufmacht der Oppositionellen
- Kardinal Castrillon Hoyos trat in bezug auf die freie Verwendung
des Missale von 1962 den Ruckzug an (Schreiben an Msgr. Fellay vom
7.Mai 2001).2! Auf beiden Seiten haben die Krifte, die sich zu einer

0 Msgr. Fellay, Vortrag in Kansas City am 5. Mirz 2002 (Internet-Text: www.fsspx.org), in
dem er einen detaillierten Rechenschaftsbericht iiber die rémischen Gespriche vorlegt.
Ein franzésischer Erzbischof soll in Rom erklirt haben: ,If Rome grants the Society
freedom, 65 French bishops will fall into disobedience (,Falls Rom der Bruderschaft in
Frankreich die Freiheit gewihrt, werden 65 Bischofe den Gehorsam verweigern‘).“ Das
tiefverwurzelte MifStrauen einer Mehrheit franzésischer Bischéfe ist keine Neuigkeit,
doch ist die hier wiedergegebene Information weder bestitigt noch dementiert worden.
»(-..) denn eine solche Erlaubnis konnte in den Kopfen vieler Leute Verwirrung
stiften, die diese als Infragestellung des Wertes der Heiligen Messe, wie sie in der
Kirche von heute gefeiert wird, verstehen konnten® (veréffentlicht von Abbé Scott
in englischer Fassung im September 2001). Die Wiederkehr des Argumentes von 1971
nach dreifig Jahre Gebrauchs des neuen Mefibuchs belegt die Fortdauer einer radikalen
Opposition gegentiber dem traditionellen Ritus innerhalb eines Teiles der Hierarchie.
Diese Gegnerschaft entspricht exakt der von Econe an den Tag gelegten Ablehnung

21
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fortdauernden Zwietracht begliickwiinschten, wieder einmal triumphiert:
die Diskussionen wurden offiziell unterbrochen.

Versohnung in Campos, Verstockung und Riickzug in Econe

Die von Ecéne beschlossene Unterbrechung (nicht: Abbruch jeglichen
Kontaktes) hatte keine Gleichschaltung der Priester von Campos zur
Folge. Im Mai 2001 begegnet Pater Rifan zusammen mit einem Priester
der Bruderschaft St. Pius X. Kardinal Castrillon Hoyos. Am 15. August
schreibt Msgr. Rangel an den Papst, um ihm seinen Wunsch, rechtlich
als Katholik in Gemeinschaft mit dem Heiligen Stuhl anerkannt zu
werden, zu unterbreiten. Trotz der eilig unternommenen Schritte?2, um
einem Abfall ihrer brasilianischen Freunde, wie die Bruderschaft deren
Vorgehensweise empfand, zuvorzukommen, verharren der Bischof und
die Priester der Priestervereinigung auf dem Verhandlungswege. Mit dem
Schreiben Ecclesiae unitas vom 25. Dezember 2001 besiegelt der Papst den
gliicklichen Abschlufl derselben. Eine feierliche Verséhnungszeremonie
findet am 1. Januar 2002 zu Campos statt. In deren Verlauf wird Dom
Licinio Rangel als Titularbischof von Zarna anerkannt. Er steht an der
Spitze der Apostolischen Administratur ad personam St. Johannes-Maria
Vianney, deren Grenzen mit denen der Dibzese zusammenfallen.

Er unterzeichnet eine vier Punkte umfassende Erklirung, die sich dem
Protokoll vom 5. Mai 1988 annihert: Anerkennung des Papstes ,mit seinen
simtlichen Vollmachten und Vorrechten®. Anerkennung des II. Vatikanum
»als eines der 6kumenischen Konzilien der katholischen Kirche, das er im
Lichte der geheiligten Tradition akzeptiert* (eine Ausdrucksweise, die von
Msgr. Lefebvre seit 1978 gebraucht worden war). Verpflichtung, ,alle noch
offenen Fragen zu vertiefen* unter Bezugnahme auf Kanon 21223 und
auf das Prinzip das hl. Augustinus: /n prinpiis unitas, in dubiis libertas,
in omnibus caritas.** Schlieflich in bezug auf den modernen Ritus: , Wir

des modernen Ritus. Msgr. Rembert Weakland, hervorragender liberaler amerikanischer
Katholik und zu Recht bekannt fiir scine trockenen Witze, hatte dieses Argument vor
einigen Jahren ausgegeben. Die Toleranz des traditionellen rémischen Ritus war nach
seiner Ansicht der einzige Makel der besten aller moglichen liturgischen Welten.
* Reise Msgr. de Galarettas nach Campos, in Rom Begegnung zwischen Msgr. Fellay mit
P.Rifan im September, dann Reise nach Campos im Oktober, intensiver Briefwechsel:
vgl. Fideliter, Sept. — Okt. 2002, S. 5).
Dieser Kanon gewihrt jedem Getauften das Recht und lege ihm bisweilen sogar die
Pflicht auf, der Hierarchie ehrerbietig kritische Anmerkungen und Anregungen vorzu-
legen. Das der Hierarchie zukommende Entscheidungsrecht bleibt davon unberiihrt.
** Einheit in den Prinzipien, Freiheit in Zweifelsfillen, Liebe in allen Dingen.

%}
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anerkennen die Gtltigkeit des von Papst Paul VI. promulgierten Novus
Ordo Missae, falls er korrekt gefeiert wird und in der Absicht, das wahre
Opfer der Heiligen Messe darzubringen“. Die Formulierung verdient
Beachtung, wenn man weif}, wie weit die unkorrekten Zelebrationen
verbreitet sind. Sie erteilt auch eine sichere doktrinale Antwort auf den
durch das Buch vom Mirz 2001 uber die Messe aufgeworfenen Zweifel.

Das auf den gleichen Tag (25.12.2001) datierte Dekret der Errich-
tung (der Administratur) wurde von der Bischofskongregation?® erst im
April veréffentlicht, da gewisse Ungenauigkeiten Korrekturen erforderlich
machten. Die Apostolische Administratur ad personam ist eine Quasi-
Dibzese, deren Jurisdiktion in ,kumulativer Weise (Errichtungs-Dekret)
neben der des Ordinarius von Campos zum Tragen kommt. Artikel IX
(§§ 1 und 2) regelt auf ganz einfache Weise die Schwierigkeit, die laut Kar-
dinal Billé dem franzosischen Episkopat im Jahr 2000 als uniiberwindbar
erschienen war. Die bereits von den Priestern der Vereinigung getauften
Gliubigen gehoren von Rechts wegen zur Administratur. Die tbrigen
Gliubigen des tridentinischen Ritus werden ihr durch eine freiwillige
Eintragung in entsprechende Register zugefithrt.?¢ Die Prozedur stellt in
den USA eine Alltiglichkeit dar, vermischen sich doch hier lateinische
und ostkirchliche Diézesen, nationale Pfarreien fiir Polen, Vietnamesen
Mexikaner usw. Ubrigens gibt es auch in Paris neben Notre-Dame die
Mutterkirche der Militirdiczese (ebenfalls lateinisch) und zwei weitere
katholische ostkirchliche Kathedralen.

Entspricht dieses Statut, das also nichts Auflergew6hnliches darstellt,
den Erwartungen der Gliubigen und Priester, Erwartungen, welche die
kirchenrechtlichen Normen von 1984-1988 nur teilweise befriedigt hatte?
Der pipstliche Aufruf zur Grofizugigkeit ist haufig auf den Mangel an
gutem Willen bei Bischofen und die Feindseligkeit zu vieler Kanzleien
und Priesterrite gestofen, wobei ersteres oft durch letzteres bedingt war.
Anstatt des ,Seht, wie sie einander lieben“ gab es ein Anprangern, das
nicht weit von Beschimpfung entfernt war, sowie offene oder getarnte
Schikanen. Diese Atmosphire der Ausgrenzung und ortlich auch der

% Das Dekret trigt die Unterschrift des Sekretirs und die des Kardinalprifekten Re. Noch
als Substitut im Staatssekretariat hatte Msgr. Re 1994 ein privates Schreiben an Herrn
Dr. de Saventhem, den Prisidenten der Una Voce-Foderation, gerichtet. Darin definierte
er die Funktion von Ecclesia Dei als Ubergangsmafinahme im Hinblick auf die Annahme
der Messe Pauls VI. Der Papst hatte diese Interpretation jedoch nicht ratifiziert, insofern
er 1998 seinen im Motuproprio enthaltenen Appell an die Bischofe wiederholte.

Etwa 28.000 Gliubige gehéren zur Vereinigung St. Johannes-Maria Vianney. Schon im
Monat August, als die Gliubigen erst in einer Pfarrei zur Unterschrift aufgefordert
worden waren, zihlte man 8000 Namen.

26
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Zuriickweisung hat Reaktionen hervorgerufen, die entweder ohne Antwort
oder ohne Wirkung blieben: Petionen der Una Voce America, Ersuchen
der Internationalen Fdderation unter der Prisidentschaft von Michael
Davies, Intervention von Dom Gérard, Abt von Barroux, anlifllich der
Pilgerfahrt Ecclesia Dei 1998, Proteste bei der Kommission, Homilie von
Msgr. Wladimir in Chartres 2002. Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet,
erleiden die rémischen Traditionalisten die gleichen Schmihungen wie
andere anerkannte Stromungen. So wurden im 16. Jahrhundert die Jesuiten
durch die Bettelorden in Spanien verfolgt — trotz des papstlichen Schutzes.
Der von Paul VI. und Johannes Paul II. geforderte Neokatechumenale Weg
wird noch als Sekte qualifiziert und in mehreren Dibzesen ausgestofien.
Das Opus Dei wird weiterhin angeschwirzt trotz der Heiligsprechung
seines Griinders. Die an den gesamten franzésischen Episkopat im Jahre
2001 versandte note de reflexion (etwa: ,,Uberlegungen®) von Msgr. Raffin
war auch eine brutale Anklage wider alle konservativen Gemeinschaften,
die sich entsprechend den wiederholten Forderungen des Papstes darum
bemiihten, in die Mitte ihres Apostolates das Gebet und die Rechtgliu-
bigkeit zu stellen. Der Bischof von Metz hatte jedoch offenbar keines der
Institute des tridentinischen Ritus im Visier.

Indessen hat die langsame und schwierige Osmose zwischen dem
sogenannten ,konziliaren“ Klerus und den traditionellen Gemeinschaften
(Bruderschaft St. Petrus, Institut Christus Konig, benediktinische Kloster,
di6zesane Kapline, Vereinigungen von Gliubigen) Fortschritte gemacht,
und zwar in Nordamerika und Australien leichter als in Europa.?” Eine
zaghafte Offnung zeichnet sich in Lateinamerika, in Asien (Philippinen,
Indien, Hongkong) und in Afrika ( Gabun, Nigeria) ab. Eine wesentliche
Rolle fiir die Kniipfung briiderlicher Beziehungen zum traditionalistischen
Klerus hat Msgr. Roberto Guimaries, Bischof von Campos seit 1996,
gespielt. Kleriker beider Seiten waren anlifllich der jungsten Zeremonien
in Campos vereint. Seit der Schaffung der Apostolischen Administratur
konnen auch andere Bischife auf die Priester von Campos zuriickgreifen,
um Gottesdienste des traditionellen lateinischen Ritus gewihrleisten — in
einem Land, das bis dahin nur eine einzige Gemeinschaft nach dem Indult
zihlte.

7 Die englisch-schottische Bischofskonferenz hat bis 2001 jegliche Missio an Priester aus
einem Institut des tridentinischen Ritus verweigert. Ein einziger Dibzesanbischof auf
der Welt hat den freien Gebrauch des Mefbuchs von 1962 zugestanden, nimlich der
von Lincoln (USA).
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Die Attribute der Apostolischen Administratur

Die in Brasilien erfolgte Aussohnung ist auch symbolisch aufgrund der
zahlenmifligen und strategischen Bedeutsamkeit des lateinamerikanischen
Katholizismus. Angesichts der seit 1984 aufgetauchten Hindernisse er-
moglicht das in Campos akzeptierte und der Bruderschaft St. Pius X.
vorgeschlagene Statut eine volle Anerkennung iz concreto: ,,Es handelt sich
um eine erstaunliche Wende Roms: Nach 35 Jahren Kampf erlaubt es zum
erstenmal ohne Einschrinkung oder Bedingung die Feier der traditionellen
Messe. (...) Die Attribute der Apostolischen Administratur verstirken diese
Befugnis noch: Personalstatut der Dibzese; Prisenz eines traditionellen
Bischofs; die Moglichkeit, aufler der Messe auch die Sakramente, das
Brevier und die sonstigen liturgischen Akte nach den traditionellen Riten
zu vollziehen; Inkardinierung; Seminar; Recht zur Grindung religiser
Vereinigungen; Recht auf Grindung von Pfarreien ohne die formelle
Zustimmung des Didzesanbischofs; Moglichkeit, ein eigenes kanonisches
Tribunal einzusetzen usw.“?® Dieses begeisterte Loblied auf das neue
Statut trigt die Unterschrift des Abbé Michel Beaumont in der vorletzten
Lieferung von Fideliter, Zeitschrift der Bruderschaft St. Pius X. in
Frankreich.

Der Papst hatte dariiberhinaus angekiindigt, Msgr. Rangel, dessen
Gesundheitszustand angeschlagen war, werde einen Nachfolger erhalten.
Gertichte und Spekulationen machen die Runde bis zur Ernennung von
Fernando Areas Rifan, brasilianischer Vertreter bei den Besprechungen,
zum Bischofskoadjutor mit dem Recht der Nachfolge am 28. Juni 2002.
Der 1950 geborene, 1974 zum Priester geweihte neue Titularbischof von
Cedamusa ist am 18. August im traditionellen lateinischen Ritus geweiht
worden. [Msgr. Rifan hat inzwischen die Nachfolge Dom Licinio Rangels
(1) angetreten. (Anm. d. Red.)] Alle der Vereinigung St. Johannes-Maria
Vianney gegeniiber gemachten Versprechen sind also gehalten worden,
Msgr. Fellay hatte seinerseits in einem Kommuniqué vom 9. Januar 2002
erklirt: ,Die Art und Weise, wie man die Traditionalisten von Campos
behandelt, wird ein echter Test sein. Der Ball befindet sich im Lager
der rémischen Autorititen. Sie missen zeigen, welchen Platz sie der
Tradition einzuriumen gedenken“?’. Trotzdem wiederholt der Obere der
Bruderschaft heute: ,In Rom versteht man uns nicht®.

Aber es kommt noch besser. Wihrend der kolumbianische Kardinal die
pastorale und kanonische Anniherung in den Vordergrund stellte, schlug

% Abbé Michel Beaumont, ,,Campos et la messe®, in Fideliter, September 2002, S. 45.
» Dépeche Agence APIC, zitiert in der Zeitschrift La Nef, Februar 2002, S. 11.
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der Prifekt der Glaubenskongregation im Mirz 2002 dem Schweizer
Prilaten die Schaffung einer gemischten Arbeitsgruppe vor. Sie sollte sich
mit der von Econe so stark kritisierten Messtheologie befassen. Mit Recht
verlangte die Bruderschaft eine Lehrdebatte beziiglich bestimmter Punkte.
Und ihr Generaloberer prizisierte im Hinblick auf das II. Vatikanum: , Wir
werden davon 95 % beibehalten“.?® Die in Frage stehenden Punkte sind
nach dem Zeugnis von Kardinal Castrillon Hoyos folgende: Notwendiger
»Kampf gegen den Modernismus in der Kirche, gegen den Liberalismus,
den Demokratismus und den Einfluf} der Freimaurerei, einige Kritiken
betreffend das Sakrament der Firmung (Materie, Ubersetzungen), die ,de-
mokratische Kollegialitit“, die der Codex Juris Canonici von 1983 zum
Schaden des petrinischen Primats ibernommen habe, die relativistischen
Auslegungen, zu denen sich die Konzilserklirung iiber die Religionsfrei-
heit anbiete, eine Form des Okumenismus, die sich vom katholischen
Okumenismus entferne (etwa die Preisgabe der Riickkehr-Okumene durch
Kardinal Kasper).

Sind diese divergierenden Lesarten der gleichen Tradition, auch wenn
man sie nicht vernachlissigen darf, betrichtlicher als der lutherisch-
katholische Streit iiber die Gnade, aus dem die Augsburger Erklirung von
1999 nach vierhundert Jahren einen Ausweg zu finden versucht? Ist es
unmoglich, einen ,differenzierten Konsensus® mit einer Gemeinschaft zu
erreichen, die erklirt, 95% des II. Vatikanum beibehalten zu wollen? Die
lutherische Weltfoderation kommt mit Sicherheit nicht an einen solchen
Prozentsatz heran, auch ohne die Hinzunahme des 1. Vatikanum und des
Tridentinum... Stellt sich hier nicht eine fiir katholische Theologen reizvolle
Aufgabe?

Das Fehlen einer permanenten Dialog-Struktur ist sicherlich eine
Ursache fir die dauernden Miflerfolge. Der Konsens von Augsburg ist
nur zustandegekommen nach einem langen Prozef}, und zwar ausgehend
von festgefiigten Gruppen. Die von Kardinal Ratzinger vorgeschlagene
Arbeitsgruppe stellt einen Schritt auf diesem Weg dar. Dazu ist es
allerdings erforderlich, dafl die Arbeiter ihre Titigkeit auch aufnehmen.
Auf Seiten Roms gibt es wenige Freiwillige. Auf Seiten von Econe
erklirt Msgr. Fellay nach einer ersten zogerlichen Antwort nunmehr:
,Ich erkenne Stérmandver Roms gegen die Bruderschaft. Diese Umstinde
beeintrichtigen in keiner Weise das Interesse an Diskussionen auf dem
Gebiet der Lehre. Sie zwingen mich aber dazu, deren Durchfiihrung erst

% Interview in La Liberté, 11. Mai 2001.
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einmal aufzuschieben“.3! Hoffen wir, dafl aus diesem Provisorium kein
Dauerzustand wird.

Warum besteben diese Unterschiede zwischen Campos und Ecéne in der
Analyse der romischen Vorschlige?

Die Priester von Campos sind spiter als ithre Mitbriider in den Dissens
eingetreten, nachdem sie von 1969 bis 1981 im Genuf§ einer Situation
waren, deren Aquivalent ihnen nunmehr mit Billigung des Papstes zugesagt
ist. Des weiteren setzte Msgr. de Castro Mayer nach seinem Eintritt in
den Ruhestand zwar seine Titigkeit im Seminar halboffiziell fort, wollte
diese Situation aber als provisorisch betrachtet wissen. Erst gegen Ende
seines Lebens lief er sich umstimmen und machte schliefflich — auch aus
Freundschaft gegentiber Msgr. Lefebvre — mit ihm gemeinsame Sache bis
hin zur Teilnahme an den Weihen von 1988.

Econe dagegen ist zwar im Jahre 1970 auf regulire Weise gegriindet
worden, doch das Abdriften (la marginalisation) trat rasch zu Tage.’? Le-
diglich die zwischen 1970 und 1975 geweihten Priester konnten inkar-
diniert werden. Nach den Weihen gegen den Willen des Papstes 1976
war der Prilat suspendiert a divinis.>® Doch er beharrte weiterhin in der
Opposition. Als er im Monat darauf Tausende in Lille versammelte, spra-
chen die Zeitungen vom ,heiflen Sommer Msgr. Lefebvres“. Regelmifig
verbreiteten die nur schleppend informierten Medien das verzerrte Bild
einer Grundsatzdebatte, das bei der Mehrheit des katholischen Klerus
vorherrschte und immer noch herrscht.

Seit 1988 haben die fehlende Beziehung zur Kurie und die Atmo-
sphire der Rivalitat gegentiber den Ecclesia Dei-Gemeinschaften, die man
als Renegaten oder ein michtiges trojanisches Pferd betrachtete, in den
Kopfen vieler Mitglieder die Vorstellung verfestigt, das ,konziliare Rom*
sei eher ein verlorenes Babel. Der Fluch Msgr. Williamsons ist nicht
nur eine Ubertreibung, entstanden unter einer Mitra, die schnell zur

»In Rom begreift man uns nicht* (frz.), Interview mit Msgr. Bernard Fellay, in Fideliter,
Sept.-Okt. 2002, S. 8.

Im Klima dieser mehr zur Radikalisierung als zur Verséhnlichkeit neigenden Epoche
haben der franzosische Episkopat und gewisse rémische Prilaten auch zur ersten
Dissidenz von 1975—1976 beigetragen. U.a. kann man dazu die von Jean Madiran
zusammengestellte Dokumentation lesen: , Die illegale (sanvage) Verurteilung von Msgr.
Lefebvre®, Itinéraires, Sondernummer, 1. Ausgabe August 1975, 8. Ausgabe April 1977.
Die Strafe der Suspendierung a divinis untersagt die Feier der Sakramente (der
»gottlichen Dinge®).
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Uberhitzung neigt. Anliflich der Weihen vom 27. Juni 2002 in Econe hat
Msgr. Tissier de Mallerais Rom nicht nur die Eigenschaft der Mutterkirche,
nicht nur die Integritat ihres Katholizismus, sondern sogar das tatsichliche
Christsein abgesprochen: ,Ich schliefle: sowohl durch ihre Dogmen als
auch durch ihren Kult hat die neue Religion unsere katholische Religion
ihrer Substanz entleert. (...) Diese neue Religion ist nichts anderes, liebe
Glaubige, als eine Gnosis. Ich meine, das ist das Wort, das sie vollkommen
charakterisiert. Ist sie doch eine Religion ohne Siinde, ohne Gerechtigkeit,
ohne Barmherzigkeit, ohne Bufle, ohne Bekehrung, ohne Tugend, ohne
Opfer, ohne Anstrengungen, sondern schlicht eine Selbstbewuftseins-
werdung (anto-conscientisation). Es ist eine rein intellektuelle Religion,
eine reine Gnosis. Seien Sie daher versichert, liebe kiinftige Diakone und
Priester, daf§ ich Sie nicht zu Diakonen oder Priestern weihe, damit Sie
Diakone und Priester dieser gnostischen Religion seien. Und ich bin
Uberzeugt, dafl es auch Ihre Absicht war, heute aus den Hinden der
katholischen Kirche das katholische Priestertum zu empfangen, nicht je-
doch ein gnostisches Priestertum aus den Hinden ich weif nicht welchen
gnostischen Systems®.

Diese geistige Haltung erklirt die zwar nur bei einer Minderheit
vorhandene, aber stindig wieder auftauchende Versuchung zum Sedisva-
kantismus als Begriindung fir die Schwichen der derzeitigen Hierarchie:
Sie soll nicht mehr legitim sein. Die Gesellschaft vom Heiligen Pius
V. in den USA hat in den achtziger Jahren eine Gruppe ehemaliger
Lefebvre-Anhinger vereint, die sich zum Sedisvakantismus bekehrt hatten
wie in jungerer Zeit das italienische Institut Mater Boni Consilii, das die
(nuancierteren) Positionen des P. Guérard des Lauriers vertritt. Msgr.
Lefebvre indessen hat sich trotz einiger zweideutiger Auslassungen stets
geweigert, den Nachfolgern Pius XII. die Eigenschaft als Nachfolger Petri
abzusprechen. Kardinal Hoyos zitiert als zweiten Punkt der von Msgr.
Fellay am 29. Dezember 2000 vorgelegten Verpflichtungserklirungen die
Anerkennung des Papstes und das Gebet fiir den Heiligen Vater im Kanon
der Heiligen Messe.** Selbst das zweite Gebetstreffen von Assisi, das noch
auf der Wellenlinge der Campos-Ereignisse stattfand, hat die Bruderschaft
bis heute nicht zur Preisgabe dieser Linie bewogen.

»Riconosce Sua Santita Giovanni Paolo II come Successore di Pietro e vuole sottomersi
alla Sua autorita. Ha fatto ai seminaristi la promessa di pregare per il Santo Padre e di
citare il nome di Sua Santita Giovanni Paolo II nel Canone della Santa Messa“ (ital. Text
des Briefes vom 5. April 2002, Agentur Zenit 2. Juni 2002; deutsch UVK, Heft 4/2002,
S.237).
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Bannfliiche und Ubertreibungen

Bannfliiche und antirdmische Ubertreibungen sind gewiff hochst uner-
freulich, sind aber nicht von Ecéne allein gepachtet. Fir Millionen von
fundamentalistischen Protestanten in Amerika wie auch fiir ganze Teilbe-
reiche der Orthodoxie ist der Papst — nach Art der Monche des Berges
Athos oder zahlreicher russischer Hierarchen — der Antichrist. Die Reisen
nach Griechenland und in die Ukraine haben das jingst illustriert. Doch
kein franzosischer Erzbischof hat deshalb den Heiligen Vater beschworen,
darauf zu verzichten unter dem Vorwand, es gebe ,auf diesem Weg mehr
Hindernisse als Losungsmoglichkeiten®. Die geduldige Entschlossenheit
Johannes Pauls II. gegentiber dem Osten sollte als Muster und Lektion
fir die Beziehungen zu Econe dienen. Die erste Bedingung des 6kumeni-
schen Dialoges war ein gegenseitiges Kennenlernen, und Msgr. Fellay hat
Recht, wenn er betont: ,Ich stelle fest, wieviel dummes Zeug man tber
uns reden konnte“. Dieses Urteil gilt nach meinem Empfinden ihnlich
auch fur bestimmte Behauptungen seitens der Bruderschaft beztiglich der
Entwicklung des zeitgenossischen Katholizismus.

Uber diese wesentliche kulturelle Dimension hinaus war die Her-
stellung der Einheit unter den 25 Priestern der brasilianischen Priester-
vereinigung flr die hochwirdigen Herren Rangel und Rifan natirlich
leichter als fir Msgr. Fellay die Losung der gleichen Aufgabe bei 450
Priestern, fiir die er verantwortlich ist. Auf das zogerliche Vorgehen des
Generaloberen hat die verschleierte Drohung, mit der Msgr. Williamson
agierte, moglicherweise ithren Einfluf ausgetibt. Er ist der einzige Bischof
der Bruderschaft, der seit 1988 an der Spitze eines Seminars geblieben ist.
Sein Einfluf§ auf den Distrikt der Vereinigten Staaten ist stark. Seit zwei
Dezennien stellen letztere das Gelobte Land des Traditionalismus dar, und
das zu einem Zeitpunkt, da die ,konziliare“ amerikanische Hierarchie
durch die Affiren pidophiler Priester kompromittiert wird. Das Thema
der réomischen ,Mandver mit dem Ziel, die Bruderschaft zu spalten,
das besonders nachhaltig im Diskurs von Msgr. Fellay auftaucht, ist ein
Vorzeichen fir die Bruche, die eine Riickkehr in den Schof§ der Kirche
nach sich ziehen konnte. Wie im Jahre 1988 geht diese Strategie der inneren
Einheit zu Lasten derjenigen, die hoffnungsvoll auf Rom schauen.

Abbé Aulagnier, einer der ersten Getreuen Msgr. Lefebvres, dessen
Generalassistent er war, erster Oberer des franzosischen Distrikts, Assi-
stent von Abbé Schmidberger, dann von Msgr. Fellay bis zu diesem Jahr,
hat den Kleinmut der Bruderschaft gegentiber den romischen Vorschligen
beklagt, als er die Vereinbarung von Campos begrufite:
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»91e haben sich getraut, in die besetzte Stadt (Cité) einzudringen. Sie
verfligen Gber die intellektuelle Kraft, den Anstiirmen, denen sie ausgesetzt
sein werden, standzuhalten. (...) Es gilt Schlufl zu machen mit der Furcht,
stets die Betrogenen zu sein, mit dem Glauben, die Schwicheren zu sein.
Es gilt zu glauben an die Macht der mit Uberzeugung vorgetragenen und
bekannten Wahrheit. Es gilt vom eigenen Siege iiberzeugt zu sein. Der hl.
Paulus, den wir in diesen Tagen der Fastenzeit feiern, kénnte manchmal
als Vorbild dienen“3s

Erstaunlicher Diskursus, der paradoxerweise an den Appell Johannes’
XXIII. vor den Konzilsvitern im Jahre 1962 erinnert. Der Abbé war am
18. Januar und am 18. August in Campos anwesend. Doch er hat seine
hohen Funktionen [innerhalb der Bruderschaft] aufgegeben und ist von
jeglichem Apostolat in Europa ausgeschlossen worden.

Perspektiven fiir Gegenwart und Zukunft

Rom, Campos, Econe: Hat man zwischen dem groflen Jubilium und Assisi
IT auf der traditionalistischen Szene lediglich erlebt, wie einige Bocke
geschossen wurden, bevor ein jeder wieder zu seiner Ausgangsstellung
zurtickkehrte?

Der vom Traditionalismus in der Kirche zuriickgelegte Weg ist ein
erstes Indiz. Unterdriickt im Jahre 1975, hat sich die Bruderschaft St.
Pius X. iber alle Kontinente verbreitet und zihlt sechs internationale
Seminarien. Rom erlaubte damals den traditionellen rémischen Ritus nur
dlteren Priestern fiir ihre Messfeier ohne die Anwesenheit von Gliubigen.
In England und Schottland tolerierte es ihn unter den restriktiven Be-
dingungen des Indultes von 1971. Kardinal Marty [von Paris] hatte den
Gldubigen von Saint-Nicolas du Chardonnet lediglich eine Messe Pauls V1.
in lateinischer Sprache in Saint-Roch zugestanden. Auf eine Anfrage des
Papstes antworteten die Bischofe der Weltkirche 1980, niemand wolle mehr
das Latein noch die alte Messe. Das Indult von 1984 war mit Bedingun-
gen verkniipft, die seine Nicht-Anwendung begiinstigten. Und tatsichlich
wurden die bis 1988 gewihrten Genehmigungen nur sehr vereinzelt erteilt.
Das Motuproprio Ecclesia Dei adflicta (1988) hat den Aufschwung einer
romischen traditionalistischen Bewegung erméglicht mit einer vollstindi-
gen Skala religioser Institutionen, ohne aber effektiv die Beseitigung einer

* ,Ein Sieg der Messe des hl. Pius V., Leitartikel der Nowvelles de Chrétienté, Febr. 2002,
ibernommen in das elektronische Organ DICI. Nach Erscheinen dieses Editorial wurde
die web-Seite DICI von der Leitung der Bruderschaft sogleich wieder an sich gezogen!
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teindseligen Einstellung zu erreichen, die auf eine Angriffsfliche lauert.
Ihre unleugbare Entwicklung — viel jugendliche Gliubige, anhaltender
Zustrom in die Seminare und in die Kloster, starkes Engagement der Laien
— hat einen alternden westeuropiischen Klerus, der sich in den von den
Golden Sixties ererbten Gewiflheiten eingeigelt hatte, zunichst verwirrt,
dann in Unruhe versetzt.

Der Traditionalismus wird immer weniger auf eine iiberholte Folklore
reduziert: Trotz des gegenteiligen Augenscheines ist die Anniherung an
Econe moglich gewesen — verdiente Umkehr der Situation dank der
Vitalitit der Ecclesia Dei-Gemeinschaften. Auch Msgr. Fellay bemerkte am
Anfang des Prozesses: ,Ganz besonders festzuhalten gilt die beim jungen
Klerus nunmehr uns gegenuiber vorhandene, tiefe Sympathie. Nicht nur
eine menschliche, briiderliche Sympathie. Ja sogar nicht nur das Interesse
fir die alte Liturgie. Vielmehr ein reales Verlangen, erneut die Verbindung
zur (Glaubens-)Lehre zu suchen. Diese Bewegung ist auf der ganzen
Welt im Wachsen begriffen. (...) Menschlich gesprochen habe ich vor der
Zukunft keine Angst, verliuft doch die Entwicklung in Richtung auf die
Tradition hin.“3®

Neben der Akkulturation an die liberale Moderne stellt die Wiederent-
deckung der nachtridentinischen Tradition eine Grundstrémung innerhalb
des zeitgendssischen Katholizismus dar, und zwar weit tiber den Ritus des
hl. Pius V. hinaus. Der hl. Pfarrer von Ars, Patron von Campos, fasziniert
die jungen Kleriker-Generationen. Die hl. Theresia von Lisieux zieht die
Massen an. Charismatiker bemithen sich um die Wiedereinfithrung der
Anbetung des Allerheiligsten Sakramentes. Rémischer Kragen, ja selbst
die Soutane, tauchen wieder auf. Pater Pio (der von Paul VI. die Erlaubnis
zur Beibehaltung des Meflbuchs von 1962 erhalten hatte) ist heiliggespro-
chen worden ... Die Apostolische Administratur fiigt sich demnach einem
historischen Trend ein. Als Test im Naturformat fiir die neue kirchenrecht-
liche Einstiegsmoglichkeit [d. h. zur Lésung des Problems der friedlichen
Koexistenz von Angehérigen verschiedener Riten — Anm.: A.S.] liflt das
Experiment Campos Mdoglichkeiten gleicher Art auf kontinentaler Ebene
z. B. erahnen. Wird ein Bischof des traditionellen Ritus fiir die Gefolgschaft
Ecclesia Dei in Europa ernannt werden? Da das Prinzip der kumulierenden
Jurisdiktion die Bezichungen zwischen Apostolischen Administraturen
und Diézesen beglinstigt, wirden beide Strukturen eine Ekklesiologie
der Communio leben, die auf das geistliche Wohl der Gesamtheit der
Glaubigen ausgerichtet wire.

% Ich habe keine Angst vor der Zukunft* (frz.), Interview mit Msgr. Bernard Fellay, in

Fideliter, Miarz-April 2001, S. 3.
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Emile Poulat schrieb im Jahre 1989: ,Der Traditionalismus ist nicht
nur das schlechte Gewissen der Kirche, eine mahnende Erinnerung an
das, wovon sie sich bisweilen ohne viel Nachdenken losgelost hat. (...)
Uber die Katholiken von vorgestern kann man sehr harte Worte lesen, wie
z.B. tiber Louis Veuillot. Warum sollten sie uns erspart bleiben und dank
welchen Privilegs?“> Die katholische Selbstkritik der nachkonziliaren
Reformen ist in vollem Gang, die neue Liturgie Gegenstand einer sich
ausweitenden Debatte. Oder richtiger gesagt, die Debatte beginnt sich
zu verschieben. Eine Kritik des neuen Ritus hat stets ihren festen Platz
gehabt: Msgr. Bugnini wollte gegen den Willen Pauls VI. und Kardinal
Benellis die Hochgebete vermehren. Ohne die sonst iibliche klerikale
Zurlickhaltung inkriminieren seine Jiinger, was sie als Versiumnisse auf
dem Gebiet der Inkulturation ansehen oder als rubrizistische Riickstinde
in der modernen Liturgie. Doch ein driickendes Tabu belastete die Kritik
an den Voraussetzungen, auf denen die Liturgie,reform* aufbaute — eher
soziologische und anthropologische als theologische Voraussetzungen. Die
»Erneuerung” war da, oder sie kam, oder sie wiirde bald kommen. Wie
sollte man daran zweifeln? Und vor allem erspart mir jene Statistiken, die
ich nicht vertragen konnte!

In den Vereinigten Staaten, in England, fragen sich nach Louis
Bouyer® Forscher wie die Anglikanerin Katharina Pickstock und Pater
Nichols nach der Annehmbarkeit dieser Prinzipien. Die Archiologen
und Historiker revidieren das, was die Experten Pauls VI. gutgliubig
fir die Elemente einer liturgischen Urtradition hielten: Die Zelebration
zum Volk hin war nicht die Regel. Der ,Kanon des Hippolytus® ist
vielleicht nicht zuverlissig, die Didache ist falsch interpretiert worden
usw. Die Geschichte der von den Kardinilen Ottaviani und Bacchi
offen angeprangerten ,Reform® selber, angefangen vom fast elnstimmigen
Votum fir Sacrosanctum concilium (1963) bis zur Konstitution Missale
Romanum (1969), bleibt noch in groflem Umfang zu schreiben. An
einigen Stellen beginnt sich der Schleier zu liften: Nach dem von
Msgr. Martimort durchgesehenen Plidoyer pro domo des Msgr. Bugnini,
bietet das sehr kritische Tagebuch des Kardinals Antonelli, Sekretir der
Konzilskommission fiir die Liturgie, dann Mitglied des Consilium, ein
Beispiel daftir.

7 Nachwort zu L. Perrin, L’affaire Lefebuvre, Paris, 1989, S.119.

% Der Oratorianer ist weitaus vielschichtiger als Msgr. Fellay annimmt, der ihn als Ltop
progressivist liturgist (progressiver Liturgiker ersten Ranges) in seiner bereits zitierten
Podiumsdiskussion in Kansas City qualifiziert.
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Die Schwachstellen der Liturgiereform

Kardinal Ratzinger, der sich schon sehr frih der Bedeutung der liturgi-
schen Frage bewufit war, hat seine Kritik vertieft mit dem Ergebnis, dafl er
das, was er als die Schwachstellen der Reform betrachtet, fiir eine der
Hauptursachen der Krise der Kirche halt. Er hat sich fir eine ,Reform
der Reform® ausgesprochen, dann fiir eine neue liturgische Bewegung,
indem er seine Inspiration in hohem Maf} aus den Gebrauchen des tra-
ditionellen Ritus schopfte... Er hat die Auffassung vertreten, daf§ der
Versuch, den letztgenannten Ritus zu verbieten, illegitim gewesen war.
Im entgegensetzten Sinn haben mehrere Protagonisten oder Sprecher des
liturgischen establishment eine Erklirung fiir notwendig erachtet, wieso
der neue Ritus in ihren Augen einen unvergleichlichen Fortschritt darstellt
— von Msgr. Weakland bis zu Msgr. Raffin. Die dritte Editio typica des
Novus Ordo Missae bestatigt die derzeit gultigen Praktiken. Darin wird
sogar — als wolle man Kardinal Ratzinger desavouieren — die Zelebration
zum Volk hin als vorbildhaft dargestellt (ohne indessen die Messe ad
orientem auszuschlieflen), wihrend Paul VI. die traditionelle Ausrichtung
als theoretische Norm beibehalten hatte.

Im September 2001 indessen hat ein Papst zum ersten Mal seit 1969
das Meflbuch des hl. Pius V. vor der Gottesdienstkongregation gelobt.
Bei seinem Aufenthalt in Rom hat Msgr. Rifan privatim im Petersdom
Messen gefeiert. Wird Johannes Paul II. jedem lateinischen Priester
das gleiche Recht auf die private Zelebration des traditionellen Ritus
zugestehen? Diese symbolische Entscheidung hitte keine Auswirkungen
auf die Orientierungen der ,di6zesanen Pastoral“, die fiir die 6ffentlichen
Gottesdienstfeiern gelten. Wiirde sie aber damit nicht ein scheinbares
Hindernis fir den Dialog beseitigen?

Die hier berichtete Episode ist ein Beleg, der zur groflen historischen
und soziologischen Debatte tiber die Natur des zeitgenossischen Katho-
lizismus gehort, die auch ihre theologischen Implikationen hat. In einem
2001 erschienenen Artikel?? skizziert Etienne Fouilloux einen dritten Weg
zwischen dem in René Remond personifizierten Interpretations-Pol, des-
sen Thesen die katholischen Medien prigen, und dem von Emile Poulat
verkorperten Pol. Bezeichnenderweise studiert er an Hand der Dossiers
und Kontexte die Frage im Rahmen der beiden letzten Jahrhunderte und
nicht nur unter dem Gesichtspunkt der Zeit vor und nach dem II. Vatika-
num, um ,den Grad der vom intransigenten Katholizismus akzeptierten

3 Intransigeance catholique et monde moderne (XIXieme-XXieme siecles)“, in Revue

d’histoire ecclésisastigue, Bd. 96 (Jan.-Juni 2001), S.71-87.
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Transaktion (im Sinne von Kompromissen) zu messen. In bezug auf
das Konzil erklirt der Autor, daf} ,die in die Intransigenz geschlagene
Bresche offenkundig (franche) ist“. Doch unmittelbar danach mildert er
seine Aussage ab: ,,Es hat sehr wohl auf dem II. Vatikanum eine religiése
Transaktion gegeben, doch die Grenzen der Transaktion sind in den Texten
selber enthalten® (S. 82).

Wo sind die Erben Pius’ IX.?

Jeder der von E. Fouilloux verzeichneten fiinf Risse bediirfte der Nuancie-
rung: Haben etwa die Christozentrik und der pneumatologische Akzent
des Konzils die intransigente Mariologie verwischt? Eine eingehende Stu-
die der Stellung, die Maria im Rahmen des II. Vatikanums einnimmt, zeigt,
dafl die ,religiése Verinderung® auf diesem Gebiet sehr gering ist. Paul
VL. hat jedenfalls dariiber gewacht, und der Groupe des Dombes zufolge
hitte Johannes Paul II. den Weg einer Weiterfiihrung der vorangegangenen
Phase beschritten. Der Autor bemerkt sehr richtig, dafl die Transaktion auf
dem politischen Gebiet zeitlich der Erklirung Dignitatis humanae (1965)
weit vorausliegt. Ein Elsisser weifl, daf} das fir ihn vorteilhafte Kon-
kordatssystem auf die Regentschaft Napoleons zuriickgeht. Es entspricht
zwar nicht dem Syllabus, doch der selige Pius IX. hat seine Anwendung
deswegen nicht abgelehnt. Und der hl. Pius X. hat mit duflerster Vehemenz
protestiert, als es die Dritte Republik abgeschafft hat! Msgr. Rangel hat von
Rom keine Aufnahme des Namens Gottes in die brasilianische Verfassung
verlangt, doch der Heilige Stuhl hat die Weigerung, das religiose Erbe in die
europdische Charta der Menschenrechte aufzunehmen, feierlich mifibilligt.
Wo sind die Erben Pius’ IX. zu finden?

Anlafllich seiner Intervention in Kansas City hat Msgr. Fellay seine
Betroffenheit eingestanden, als thm Kardinal Castrillon Hoyos das volle
Einvernehmen des Papstes mit seinem eigenen ersten Ziel berichtete,
nimlich den Kampf gegen ,den Liberalismus, den Modernismus und die
Freimaurerei“. ,Er bezeichnete sich als Bundesgenossen in eben diesem
Kampf, den die Bruderschaft fithrt! Er erklirte, daff er die gleichen Dinge
bekimpft wie wir auch! Doch wir sagen, daff das, was der Papst tut,
modernistisch, liberal ist. (...) Wie soll man das verstehen? Darum sage ich
euch, ich begreife diesen Papst nicht“. Die Divergenz zwischen bewahrter
Intransigenz und romischer Neo-Intransigenz, oder besser gesagt zwischen
zwei Formen der gleichen Intransigenz, beruht auf diesem Unverstindnis.
Noch einmal, ist das wirklich so gravierend?
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Anfang 2001 war der Generalobere viel verstindnisvoller und seine
Worte klangen wie die des Abbé Aulagnier ein Jahr danach, allerdings
ohne dessen Enthusiasmus:

»Wenn es eine Chance, eine einzige Chance, dafiir gibt, daf} Kontakte
mit Rom ein bifichen mehr Tradition in die Kirche zurtickbringen konnten,
so missen wir, meine ich, diese Gelegenheit nutzen. Ich bin nicht sicher,
dafl eine Offnung Roms heute zur vollen Ubereinstimmung fithren konnte.
Zu viele schwerwiegende Punkte trennen uns noch. Und wir haben
keineswegs die Absicht, unsere Prinzipien und unsere Verhaltenslinie zu
andern. Doch ich denke, daff es moglich ist, die Dinge in mehreren dieser
Punkte voranzutreiben*.

Von der Klugheit diktiertes Urteil (jugement prudentiel) tber den
historischen Kontext, aber kein Fixismus; Unantastbarkeit der Prinzipien,
aber Handlungsspielraum beztglich der Anwendungsmodalititen; Realis-
mus der Zielsetzungen — das nennt man einen Diskurs auf der Hohe
des Staatssekretariats. Der Fall des Traditionalismus illustriert gut die
meisterhafte Kunst, mit welcher die katholische Intransigenz von heute
wie die von gestern den Kompromif§ zu handhaben versteht — in Rom, in
Campos oder in Econe.

Aus Sedes sapientiae, Nr. 81 (Herbst 2002, S. 3-30), mit freundlicher Ge-
nehmigung der Redaktion der Zeitschrift (Sociéré Saint-Thomas-d’Aquin,
53340 Chémeré-le-Roti, Frankreich) und des Verfassers Luc Perrin. Letz-
terer lehrt Kirchengeschichte an der Katholischen Fakultat von Straflburg
(Université Marc Bloch). Der Bischofskoadjutor der Apostolischen Admi-
nistratur St. Johannes-Maria Vianney (Campos), Msgr. Rifan, hat Professor
Perrin schriftlich fir seinen Beitrag gedankt. Das Schreiben ist im gleichen
Heft (S. 2) abgedruckt.)

Ubersetzung auns dem Franzosischen: Andreas Schonberger. Fiir wertvolle
Hinweise danken wir Fr. Jordan Maria Grotz, Société Saint-Thomas-
d’Aquin.

0 Je n’ai pas peur de lavenir, Unterredung mit Msgr. Bernard Fellay, in Fideliter,
Marz-April 2001, S.7.
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Anaphoren ohne ,,direkte Wandlungsworte
bereits unter Pius XI. (1922-1939)
Ein Beitrag zu einer aktuellen Diskussion

von P. Martin Lugmayr

1. Der Disput um die Anaphora von Addai und Mari und vergleichbare
Anaphoren

Die Anerkennung der Giiltigkeit der Anaphora von Addai und Mari durch
die Glaubenskongregation am 17.1.2001, eine von Papst Johannes Paul I1.
approbierte Entscheidung, fithrte am 26.10.2001 zur Verotfentlichung der
»Richtlinien fiir die Zulassung zur Eucharistie zwischen der Chaldiischen
Kirche und der Assyrischen Kirche des Ostens“!.

Von den oft leidgepriiften Betroffenen dankbar angenommen, meinten
andere, sie im Namen der Tradition und der Verteidigung des Glaubens
ablehnen zu missen. So sprach David Berger der Kirche tiberhaupt die
Vollmacht ab, eine Entscheidung wie die erwihnte fillen zu kénnen und
hilt die ,Richtlinien®, was die lehramtliche Beurteilung der Anaphora von
Addai und Mari anbelangt, fiir nicht vereinbar mit der Unversehrtheit des
Glaubens.? Heinz-Lothar Barth, der das rémische Dokument ebenfalls

' Die vom ,Pipstlichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen erlassenen ,Gui-
delines for admission to the Eucharist between the Chaldean Church and the Assyrian
Church of the East®, die auch auf die lechramtliche Seite der Fragen zu sprechen kommen,
wurden veréffentlicht im ,, L’ Osservatore Romano® vom 26.10.2001, Seite 7.

? So in seinem Aufsatz ,Abschied von den exakten Konsekrationsworten? Oder: Besitzt
die Kirche die Vollmacht, eine Liturgie ohne Wandlungsworte fiir giiltig zu erkliren®,
UVK 32 (6/2002) 350-370. Er schreibt u. a.: ,Christus selbst hat nach dem cinhelligen
Zeugnis von Schrift und Tradition Materie und Form von Eucharistic und Taufe
persénlich und unmittelbar eingesetzt. Die Kirche hat also keinerlei Vollmacht, an
den auf gottlicher Anordnung beruhenden wesentlichen Riten dieser Sakramente
etwas zu andern. Ein volliges Fehlen der Konsekrationsworte, eine Verinderung ihrer
grundlegenden Aussage bzw. eine Ersetzung dieser nur durch ein Epiklesegebet oder
deren bis zur Unkenntlichkeit fithrenden Aufteilung in ,euchologische Einzelteile®, die
sich zerstreut in einer JFolge von Dank-, Lob- und Bittgebeten® finden, wiirde mit
Sicherheit eine solche Anderung darstellen® (cbd., 370) — aber gerade diese Form von
Wandlungsworten, auf die hier Berger mit Zitaten aus den ,Richtlinien® vom 26.10.2001
anspielt, ist vom Papst fiir giiltig anerkannt worden! Im selben Kontext folgert Berger:
»Ganz abgesehen von dieser fehlenden Vollmacht der Kirche, 18t sich keine schlimmere
Perversion der wahren Okumene feststellen, als bei der hier dargelegten Doktrin
irgendwelche Abstriche zu machen, mit der Begriindung, der Okumene dienen zu
wollen“ (ebd.). Im Anschluf} an ein Zitat Johannes Paul II. von der fiir die Einheit
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als unvereinbar mit der Tradition beurteilt®, ist nun kiirzlich auch auf die
westsyrischen Anaphoren eingegangen, die zwar einen Einsetzungsbericht,
aber keine ,direkten® Wandlungsworte aufweisen. Diese sind in Verwen-
dung bei der Syrisch-Orthodoxen Kirche von Antiochien und wurden
meiner Uberzeugung nach am 23. Juni 1984 implizit von Papst Johannes
Paul II. fiir giiltig anerkannt, als er und das Haupt der Syrisch-Orthodoxen
Kirche von Antiochien, Patriarch Moran Mar Ignatius Zakka 1. Iwas, eine
gemeinsame Erklirung unterschrieben, die in Fillen pastoraler Not den
gegenseitigen Empfang der Sakramente der Bufle, der Eucharistie und der
Krankensalbung erlaubt.* Meiner Beurteilung® schliefit er sich zwar vor-
sichtig an, aber mit ganz anderen Konsequenzen: ,P. Martin Lugmayr hat
vermutlich recht, dafl diese Erklirung stillschweigend eine Anerkennung
der defizitiren oder sogar sicher ungiiltigen vier Hochgebete beinhaltet,
die bei den Syrern neben einer Reihe von unanstofligen benutzt werden,
nimlich der Anaphorai des hl. Petrus, des Xystus von Rom, des Dionysius
Jakob Barsalibi und des Johannes Chrysostomus nach der syrischen Fas-
sung“®. Da ,sicher ungiiltige Hochgebete“ auch nicht durch pipstlichen
Entscheid zu ,gtltigen® werden konnen, habe Papst Johannes Paul IL
falsch entschieden und Glaubige, die an Liturgien mit solchen Anaphoren

teilnehmen, empfangen nicht den Leib des Herrn, da es sich um ungiiltige
Messen handle.”

der Kirche nétigen ,gemeinsamen Zustimmung zur Unversehrtheit des Inhalt des
geoffenbarten Glaubens“ (Enz. Ut unum sint, nr. 18) fihrt er fort: ,, Was im Sinne dieser
Unversehrtheit im Hinblick auf das eingangs erwihnte Dokument [sc. ,Die Richtlinien®
vom 26.10.2001] notig ist, liegt nach dem oben Ausgefiihrten so deutlich auf der Hand,
dafl es keiner weiteren Ausfihrungen dazu mehr bedarf“ (ebd.).

Vgl. seine Artikel ,, Wandlung ohne Wandlungsworte? — Untersuchungen zur Anaphora
von Addai und Mari®, UVK 32 (4/2002) 191-218; ,Warum fehlten die urspriinglichen
Wandlungsworte?“, KU 6 (3/2003) 10-14.

¢ Common Declaration of H. H. Jobn Paul Il. and H. H. Mar Ignatius Zakka I Iwas
of June 234 1984, englischer Text im L’Osservatore Romano vom 24.Juni 1984,
franzésische Ubersetzung in DC N° 1880 (2.9.1984), 824-826.

Vgl. meinen Artikel ,Eine Anaphora mit Wandlungsworten ~ aber in anderer Form“ -
Historische, liturgische und dogmatische Anmerkungen zur Anaphora von Addai und
Mari, KU 5 (11/2002), 1114, hier 14.

¢ Heinz-Lothar Barth, Vergebliche Suche und alte Antworten, KU 6 (5/2003) 610, hier
81.

Diese Schlufifolgerung ergibt sich aus dem Kontext der Ausfiihrungen von Barth: ,,Im
Falle der schismatischen Jakobiten [und das ist die Syrisch-Orthodoxe Kirche von An-
tiochien, Anm. d. Verf.] oder Assyrer [die die Anaphora von Addai und Mari verwenden,
Anm.d. Verf.] kann man lediglich hoffen, daf} der allmichtige und barmherzige Gott
den Glaubigen, die unwissend und schuldlos an einer ungtltigen Messe teilnehmen, die-
selben Gnaden zukommen laflt, die sie im Falle einer rechtmifligen Liturgie erhielten®,

ebd., 8.
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Vor dem II. Vatikanum habe man die Giiltigkeit derartiger Hochgebete
nie anerkannt, die auch nur auflerhalb der Katholischen Kirche vorkom-
men wiirden.® Beide Behauptungen sind falsch. Denn auch nach der Union
der Syro-Malankaren mit Rom verwendeten diese ebenfalls westsyrische
Anaphoren ohne direkte Wandlungsworte — und dies unter Pius XI.,
dem die , Verteidiger der Tradition“ sicher keinen falschen Okumenismus
unterstellen wollen. Eine entsprechende Wiirdigung dieser Tatsache ist nur
moglich, wenn der historische Hintergrund niher beleuchtet wird, der
auch fiir die Frage der Anaphora von Addai und Mari ein iiberraschendes
Detail enthilt: denn die Thomaschristen verwendeten vor dem Ereignis
von Diamper (1599) die ostsyrische Liturgie mit der Anaphora von Addai
und Mari so, wie sie von Papst Johannes Paul I fir giltig anerkannt
wurde, und dies unter Oberhirten, die in Einheit mit Rom standen!

2. Die Geschichte der Syro-Malankarischen Kirche

2. 1. Der Ursprung der Thomaschristen in Indien

Nach noch heute lebendigen stdindischen Traditionen war es der Apo-
stel Thomas, der den Teil Indiens missionierte, der frither als Malabar
bezeichnet wurde (in etwa das heutige Kerala). ,Fiir einen historischen
Kern der Uberlieferungen sprechen sowohl die engen Handelsbeziehungen
zwischen Alexandreia und Persien einerseits und Indien andererseits im
1. Jahrhundert n. Chr. als auch der Nachweis griechisch-rémischer Kolo-
nialbauten in Sidindien“’. Bemerkenswert ist, dafl diese Thomaschristen
spater mit dem Katholikat von Seleukeia-Ktesiphon (siidlich vom heutigen
Bagdad) in Verbindung standen (also mit den friiher sogenannten , Nesto-
rianern®, entsprechend den tatsichlichen Gegebenheiten sollte man von

¥ Einen Sonderfall ,stellen einige wenige Hochgebete dar, die zwar den Einsetzungs-
bericht enthalten, aber die Konsekrationsworte nur in einer irgendwie merkwirdigen
Form bis hin zu schweren Defekten aufweisen oder gar vollig iibergehen. (...) Das
Phinomen ist schon lange vor dem II. Vatikanum in der Katholischen Kirche bekannt

gewesen. (...) Bisher hatte man aber nie eine Giiltigkeit anerkannt ...“, ebd., 7. Die
Anaphora von Addai und Mari sei ein von der katholischen Norm abweichender
Auflenseiterfall, der ,,— wie alle anderen, im iibrigen nur entfernt vergleichbaren Bei-

spiele — traditionell ausschlieflich bei Christen auflerhalb der Una Sancta vorkommt*,
ebd., 9.

Paul Wiertz, Die Thomaschristen Indiens, in: Wilhelm Nyssen, Hans-Joachim Schulz
und Paul Wiertz (Hrsg.), Handbuch der Ostkirchenkunde, Band I, Diisseldorf 1984, 249
268, hier 251.
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der ,Kirche des Ostens“ sprechen).!® So berichtet Kosmas Indikopleustes
auf seiner Reise (wahrscheinlich zwischen 520 und 525)!' von Christen
in Siidindien, deren Bischof in Persien geweiht worden ist.!? Es wurde
der ostsyrische Ritus (mit der Anaphora von Addai und Mari!) und die
ostsyrische Sprache und Schrift ibernommen.!> Unter dem ostsyrischen
Patriarchen Sliba-Zka (714-728) wurde das siidindische Gebiet zur Me-
tropolie erhoben, wobei die Bischofe von Seleukeia-Ktesiphon ausgesandt
wurden!4, die Verwaltung der Kirchenprovinz jedoch einheimischen Ar-
chidiakonen oblag.

2.2. Die Ankunft der Portugiesen und die Miflachtung der rechtmaéfligen
Hierarchie

Als 1498 Vasco da Gama bei Kozhikode (Calicut) an der Malabarkiiste
landete, kamen mit ihm auch Portugiesen und westliche (lateinische)
Missionare, die als Glaubensbriider begrifit wurden.’> Es fand nach-
weislich eine Gottesdienstgemeinschaft (communicatio in sacris) statt.!®
Der Patriarch von Seleukeia-Ktesiphon sandte 1503 eine Gruppe von
Bischéfen nach Malabar, die 1504 in einem Brief die guten Beziehungen
zwischen Thomaschristen und Portugiesen hervorhoben!”. Leider haben

Dafl der Vorwurf des ,Nestorianismus“ nicht im Sinne einer christologischen Hiresie
zutrifft, kann hier nicht niher ausgefihrt werden. Vgl. dazu Alfred Stirnemann,
Gerhard Wilflinger (Hrsg.), Syriac Dialogue 1, Wien 1994, der eine Sammlung von
ausgezeichneten Referaten enthilt, und Dietmar W. Winkler, The Current Theological
Dialogue with the Assyrian Church of the East, in: R. Lavenant (Hrsg.), Symposium
Syriacum VII, OCA 256, Rom 1998, 159-173.

1" Vgl. Cyril Mar Baselios, The Syro-Malankara Church, Trivandrum 21997, 4.

2 Zu anderen Zeugnissen aus fritherer Zeit, die jedoch nicht immer eindeutig interpre-
tierbar sind, vgl. Robert Matheus, The genuine liturgy in India: indian, chaldean, or
indo-chaldean?, Christian Orient 23 (2002) 69-98, hier 71-74.

Der Zeitpunkt ist ungewifl. Das ilteste erhaltende Zeugnis fir den Gebrauch der
ostsyrischen Liturgie in Indien ist der Codex Vaticanus 22, der ein Epistolar enthilt,
das 1301 in Cranganore kopiert wurde und als Vorlage cinen in der Kathedrale von
Beth Koke in Seleukeia-Ktesiphon verwendeten Text hatte. Vgl. Thomas Arayathinal,
Vicissitudes of the East Syrian Liturgy in Malabar, India, in: Symposium Syriacum 1972,
OCA 197, Rom 1974, 413438, hier 415.

Zur einzigartigen Stellung des ostsyrischen Patriarchen im ersten christlichen Jahrtau-
send vgl. C. Detlef, G. Miiller, Stellung und Bedeutung des Katholikos-Patriarchen von
Seleukeia-Ktesiphon im Altertum, OC 53 (1969) 227 -245.

,Die Thomaschristen sahen sich im 16.]Jahrhundert zweifellos in einer ununterbro-
chenen Glaubensgemeinschaft mit der Gesamtkirche und Rom®, Paul Wiertz, Die
Thomaschristen Indiens, a.a. O., 252.

16 Vgl. ebd., 254.

Vgl. Georg Vavanikunnel, Die eucharistische Katechese der Anaphora der Apostel Mar
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die politisch-kirchlichen Ambitionen Portugals'® als auch das Verhalten
lateinischer Missionare!® zu einer immer grofieren Entfremdung gefiihrt.
Nach der Union von Johannes Sulaqua mit Rom am 15.2.1553 und sej-
ner Bestitigung als Patriarch von Mosul?® in Assyrien im Konsistorium
vom 20.2.1553 wurde von Papst Paul III. in der Bulle Divina disponente
clementia auch die Jurisdiktion des chaldiischen Patriarchen iiber Indien
anerkannt. Nach dem Tod von Sulaqua im Januar 1555 wurde Mar Abdiso,
Bischof von Djezireh Ibn Omar, zum neuen Patriarchen gewihlt, der nach
Rom reiste, wo er von Pius IV. in diesem Amt bestitigt wurde und das
Pallium erhielt. Als aber Patriarch Abdi$o im selben Jahr zwei Bischéfe in
der Begleitung des pipstlichen Nuntius fiir den Osten (Bischof Ambrosius
Buttigeg) nach Indien sandte, nimlich Mar Joseph Sulaqua, den Bruder
von Johannes Sulaqua, und Mar Elias, wurden diese nach ihrer Ankunft in
Goa im November 1555 in der Nihe von Bombay gefangengesetzt und der
Nuntius verpflichtet, in Goa zu bleiben. Mit diesem Manéver waren die
Thomaschristen ohne eigene Bischéfe, eine Situation, die der lateinische
Bischof von Cochin zum Anlaff nahm, den Versuch zu unternehmen,
die syrischen Gliubigen unter seine Jurisdiktion zu bringen. Doch hatte
inzwischen der fiir die Thomaschristen zustindige ostsyrische Patriarch
AbdiSo von der Gefangennahme von Mar Joseph und Mar Elias erfahren
und Mar Abraham geschickt, der eine Landung in Goa vermied und 1557
in Kerala eintraf. Er wurde von den Thomaschristen mit grofler Freude und
Begeisterung empfangen. Welchen Druck die Portugiesen ausiibten, geht
aus dem weiteren Schicksal der festgesetzten (legitimen!) Bischofe hervor:
sie. wurden gezwungen, den lateinischen Ritus zu lernen und mufiten
versprechen, keinerlei jurisdiktionelle Handlungen vorzunehmen. Unter

Addai und Mar Mari in der syro-malabarischen Kirche gestern und heute, Wiirzburg
1976, 9.

Der portugiesische Konig tibte seit 1461 als Grofmeister des Christusordens kirchliche
Jurisdiktion tiber von Portugiesen eroberte Gebiete aus, das sogenannte Patronat (port.
Padroado), aufgrund dessen man die Ankunft jeglicher kirchlicher Autoritit (selbst wenn
sie mit Rom verbunden war!) zu verhindern suchte, die nicht unter dem ,Patronat®
stand.

So wurden Neubekehrte ohne Riicksicht auf die angestammte Ritusgemeinschaft den
Lateinern eingegliedert, Seminargriindungen beachteten ebenfalls nicht die syrischen
Traditionen. Ab 1516 wollte der portugiesische Priester Alvaro Panteado auch die
Thomaschristen den Lateinern unterstellen, indem er sie nochmals im lateinischen Ritus
taufte (unter dem Vorwand, die Taufe der Syrer sei nicht »richtig®). Vgl. Cardinal Eugene
Tisserant, Eastern Christianity in India, Westminster 1957, 175.

Die Namen fir den ostsyrischen Patriarchen sind vielfaltig: Patriarch des Ostens, der
Chaldier, von Seleukeia, von Bagdad, von Babylon, von Mosul, von Ninive, von
Alkosch, von Rabban Hormizd, vgl. Albert Lampart, Ein Mirtyrer der Union mit Rom.
Joseph I. (1681-1696) Patriarch der Chaldier, Einsiedeln 1966, 48 f.
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diesen Auflagen wurden sie nach 18 Monaten freigelassen (Protestschrei-
ben des Nuntius Buttigeg iiber diese Vorginge an den Papst und an Konig
Johann III. von Portugal hatten keinen Erfolg).?! Als die Portugiesen von
der Landung Mar Abrahams in Kerala erfuhren, lieflen sie ithn 1558 gefan-
gennehmen und nach Goa bringen. Sein Verbleiben im Lande erschien den
Portugiesen fiir zu gefihrlich. Wihrend der Uberstellung nach Lissabon
entkam thnen Mar Abraham jedoch in Mozambique und schlug sich nach
Mosul zum Patriarchen Abdiso durch, der ihn mit Beglaubigungsschreiben
nach Rom sandte, wo er sich einige Jahre aufhielt.

2.3. PiusIV. greift ein, doch die Lateiner gehorchen nicht

Pius IV. hielt es dann fiir angemessen, ihn wieder nach Indien zu schicken.
Diesen Entscheid teilte er auch am 23.2.1565 brieflich dem ostsyrischen
Patriarchen Abdiso mit, dessen Jurisdiktion tiber die Thomaschristen
Indiens er im selben Schreiben ausdricklich und ohne Einschrinkung
bestitigte.22 Der Papst richtete Ende Februar 1565 ebenfalls Schreiben an
den (lateinischen) Erzbischof von Goa und den (lateinischen) Bischof von
Cochin, in denen er sie davor warnte, die Jurisdiktion des ostsyrischen
Patriarchen und der von ithm entsandten Bischofe (Mar Abraham und
Mar Joseph)?® zu miflachten.?* Doch es kam anders: Mar Joseph wurde
von den Portugiesen unter dem Vorwand, er sei hiretisch, verhaftet und
nach Lissabon gebracht. Spiter wurde er nach Rom tuberfihrt, wo von
Pius V. eingesetzte Richter seine Rechtgliubigkeit und religidse Integritit
bestitigten. Er starb in Rom 1569. Mar Abraham kam deshalb 1568 alleine
in Goa an. Trotz der Beglaubigungsschreiben des Papstes und seines
Patriarchen wurde er verhaftet und im Dominikanerkloster von Goa fest-
gehalten. Einige Monate spiter gelang ihm die Flucht, und er erreichte mit
Hilfe einiger Missionare seine Glaubigen in Kerala, die thm einen innigen
Empfang bereiteten, und konnte seinen Bischofsamt von Angamale aus,

2 Die Schreiben sind in Ausziigen abgedruckt bei Paul Pallath, The Orthodoxy of Mar
Abraham, the last chaldean Metropolitan of the St. Thomas Christians in India, Christian
Orient 23 (2002) 4-25, hier 7.

2 Der lateinische Text dieses wichtigen Dokuments findet sich mit englischer Ubersetzung

abgedruckt bei Paul Pallath, Were the St. Thomas Christians in India Nestorians at the

time of the Synod of Diamper in 15992, Ephrem’s Theological Journal 5 (2001) 46-48.

Mar Elias war inzwischen von Papst Paul IV. am 17.11.1564 zum Bischof von Vico

Equense nel Napoletano in Italien ernannt worden.

Lateinisches Original mit englischer Ubersetzung bei Paul Pallath, Were the St. Thomas

Christians in India Nestorians at the time of the Synod of Diamper in 15992, a.a. O.,

48-53.
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das ihm der Papst zugewiesen hatte, ausiiben. Nach einigen Jahren mufite
er auf Druck der Portugiesen hin auf einer Provinzialsynode von Goa
teilnehmen (obwohl die Thomaschristen gar nicht zur Provinz von Goa
gehorten!), die am 9.6.1585 eroffnet wurde. Auf der dritten Sitzung wurde
im siebten Dekret beschlossen, die Biicher des lateinischen Ritus (Rituale,
Missale, Brevier und Pontifikale) ins Syrische zu tibersetzen, damit sie dann
von den Thomaschristen verwendet werden.?> Das bedeutete eine Zwangs-
latinisierung und die Zerstérung einer Ritusfamilie. Damit Mar Abraham
nicht im Wege stehen konnte, wurde auf derselben Sitzung dekretiert, Mar
Abraham sei alt und krank und bediirfe daher einer »Assistenz®, die man
dann (natirlich!) in einem Lateiner fand, dem Jesuiten Francisco Roz.26
Hinter all diesen Mafinahmen standen handfeste politische Interessen der
Portugiesen, denen jedes Mittel recht war, um die alleinige Herrschaft
in Indien ausiiben zu kénnen. Als Mar Abraham (der in Goa all diese
»Dekrete“ mitunterschreiben muflte, wollte er nicht wieder ins Getingnis
wandern) in Kerala die Zwangslatinisierung nicht ,gehorsam“ ausfiihren
wollte, zettelte Francisco Roz eine Kampagne gegen den Erzbischof an,
die in den Vorwiirfen der Hiresie, Simonie und Unmoral gipfelte.?” Da
Papst Pius IV., der Mar Abraham personlich kannte und ihm die Beglau-
bigungsschreiben ausgestellt hatte, inzwischen verstorben war, kamen die
Anklagen schlieflich zum Ziel: am 27.1.1595 autorisierte Clemens VIII.
den Erzbischof von Goa zu einem Prozef gegen Mar Abraham. Doch
hat die Inquisition von Goa diesen nicht durchgefiihrt, da es unméglich
war, stichhaltige Beweise fiir die Vorwiirfe gegen Mar Abraham zu finden.
Hochbetagt starb dieser am 3.1.1597.

# Portugiesischer Text in: Bullarium Patronatus Portugalliae Regum, Appendix I, Lissabon
1872, 75 (diese Angabe sowie die englische Teilibersetzung bei Paul Pallath, The
Orthodoxy of Mar Abraham, the last chaldean Metropolitan of the St.Thomas
Christians in India, a.2. O., 21).

Fiir Text und Ubersetzung gelten dieselben Angaben wie in der vorhergehenden

Anmerkung.

7 Er verfafite 1586/1587 die Schrift ,De FErroribus Nestorianorum qui in hac India
Orientali versantur®, die lateinisch verfafit ist, aber auch Belege in Syrisch anfiihrt. Ein
genauer Vergleich zeigt klar, daff Roz syrische Begriffe in lateinische ,iibersetzte, die
von Teilen der Scholastik geprigt worden sind. So kam es zu Fehlinterpretationen und
falschen Schlufifolgerungen. Vgl. dazu die erste lateinische-syrische-englische Ausgabe
von C.M. George, ,,De Erroribus Nestorianorum® of Franciscus Ros S.J., Christian
Orient 10 (1989) 143-162.
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2.4. Evzbischof Menenez und das Ereignis von Djamper

Aleijo de Menezes OESA (1559-1617) wurde am 13.2.1595 Erzbischof von
Goa und versuchte, die ca. 200.000 sogenannten Thomaschristen in einem
Handstreich der lateinischen Jurisdiktion zu unterwerfen. 1598 visitierte er
von Goa aus die Thomaschristen in Malabar. Als er in Vaipicotta wihrend
der Mefifeier den Namen des chaldiischen Patriarchen Mar Simon erwihnt
horte, verbot er mit einem Dekret (unter Strafe der Exkommunikation)
dessen Nennung in der Liturgie. Nun ist es historisch sicher, daff Mar
Simon in Gemeinschaft mit Rom war und eine legitime Autoritit in
Malabar auszutiben hatte. Menezes hat hier einerseits sich Jurisdiktion
angemaflt, andererseits eigenmichtig die rechtmiflige Autoritit abgelehnt
und filschlicherweise verurteilt.?® Die Thomaschristen konnten sich in
dieser prekiren Situation gegen die portugiesische Macht nicht wehren.?’
Menezes weihte dann mehrmals ohne erforderliche Vollmachten Priester,
um durch einen thm genehmen Klerus die Thomaschristen auf seine Seite
und unter die Herrschaft der Portugiesen zu bringen.*® Dann kam es
vom 20. bis 27. Juni 1599 gegen den Widerstand des Archidiakons Georg
zu der sogenannten ,Synode von Diamper (Uduyamperur)“, an der 130
Kleriker und 660 Laien unter Androhung der Strafe der Exkommunikation
teilnehmen mufiten. Der mit Rom in Gemeinschaft stehende ostsyrische
Patriarch Mar Denha wurde als Haretiker und Schismatiker verurteilt. Nur
mehr unmittelbar von Rom ernannte Bischofe sollten den Thomaschristen
vorstehen konnen, die anwesenden Priester bekamen das lateinische
Meflbuch und das lateinische Rituale (beides in syrischer Ubersetzung)
als ,Geschenk®, der Kalender wurde dem lateinischen angeglichen, die
westliche Form der Kniebeugung eingefithrt, die Mar Theodoros und Mar
Nestorios zugeschriebenen Anaphoren wurden aus der Thaksa (Ordo)
entfernt, verbrannt und deren weiterer Gebrauch den Priestern unter
Androhung der Exkommunikation verboten. Die einzig noch verbleibende
Anaphora des Addai und Mari wurde ebenfalls ,verbessert” (u.a. wurde
ein Einsetzungsbericht nach der Anaphora eingefiigt). Obwohl die Synode
von Diamper nie von Rom eine offizielle Bestitigung erfuhr, galt sie
als Abschluf§ der Union mit den Thomaschristen. Eine noch stirkere
Zwangslatinisierung der Liturgie fand unter Francisco Roz S. J., dem ersten

# Vgl. Jonas Thaliath, The Synod of Diamper, Rom 1958, 20 und 94 f.

¥ Ubrigens haben sogar die Jesuiten vor dem Exkommunikationsdekret Menezes’ den
chaldidischen Patriarchen im Kanon erwihnt, vgl. ebd. 20 und 94.

* Ebd., 25.
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lateinischen Oberhirten der Thomaschristen (1600-1624), auf der Synode
von Angamale 1603 statt.3!

2.5. Der Eid von Coonan und seine Folgen

Jeder kann sich vorstellen, dafl diese Mafinahmen unter den Gliubigen
grofle Verwirrung und Enttiuschung hervorriefen, hatte man sie doch
gleichsam ihrer liturgischen und spirituellen Heimat beraubt. Thre Lei-
densbereitschaft war endgiiltig am Ende, als die Portugiesen den 1652 in
Mylapore eintreffenden syrischen Bischof Ahatallah festsetzten und dem
Archidiakon verboten, mit ihm zusammenzutreffen und sein papstliches
Beglaubigungsschreiben zu priifen. Eine grole Gruppe von Thomaschri-
sten zog von Cochin nach Mattancherry, wo sie am 3.1.1653 ein Seil
um das im Freien stehende Coonan-Kreuz banden und den Eid ablegten,
sich niemals den Jesuiten zu beugen.>? Hier liegt der Ursprung der Syro-
Malankaren, die sich mit dem Schwur jedoch nicht vom Papst trennen
wollten. Erzdiakon Thomas lief sich am 22. Mai 1653 von 12 Priestern
die Hinde auflegen und zum Erzbischof Mar Thomas I. ausrufen. Ein
angeblicher Brief des Ahatallah sollte dieses Vorgehen rechtfertigen, doch
war Mar Thomas I. auch bestrebt, eine kanonische Bischofsweihe zu er-
halten. Rom versuchte eine Lésung des Konflikts, was jedoch mifllang. Als
1663 die Hollinder Cochin eroberten und alle Europier auswiesen, wandte
sich Mar Thomas I. mit der Bitte um die Bischofsweihe an den westsyri-
schen Patriarchen von Antiochien. ,So konnte schlieflich die Einheit der
Thomaschristen und ihre gemeinsame Verbindung mit Rom nicht gewahrt
werden. Der mit der Anerkennung eines westsyrischen (jakobitischen)
Bischofs vollzogene Traditionswechsel zeigt, wie tief die Thomaschristen
durch das Verhalten der Portugiesen und der lateinischen Missionare
gegentiber ihren Uberlieferungen verunsichert worden sein miissen“3.
Die mit Rom verbundenen Thomaschristen mit verindertem ostsyrischen

Einzelheiten bei Georg Vavanikunnel, Die eucharistische Katechese der Anaphora der
Apostel Mar Addai und Mar Mari in der syro-malabarischen Kirche gestern und heute,
a.2.0., 22f.

Eigentlich schworen sie, nicht den ,Sampalur Pathiris* zu gehorchen. ,Sampular®
bedeutet in Malayalam ,,St. Paul“, der Name der Jesuitenresidenz in Ampazhakkat in
Kerala. ,Pathiri ist im Malayalam der Ausdruck fiir europiische Priester. Der Eid
bezog sich also auf die Jesuiten der Jesuitenresidenz St. Paul, besonders auf die Bischéfe
Roz, Britto und Garcia. Vgl. Geevarghese Chediath, Crisis in a Sister Church — painful
story of an Apostolic Church, Christan Orient 23 (2002) 151-173, hier 153, Anm. 3.

# Paul Wiertz, Die Thomaschristen Indiens, a.a. O., 258.
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Ritus wurden Pazhayakuttukar (die alte Partei) genannt (heute als Syro-
Malabaren bekannt), die sich dem westsyrischen Patriarchen unterstellen-
den Puthankuttukar (die neue Partei). Obwohl immer wieder antiocheni-
sche Bischofe kamen, erteilten sie die Bischofsweihe aufgrund verschiede-
ner Umstande nicht den Leitern der ,neuen Partei“, die von romischen
Dokumenten ab Mar Thomas III. als ,,mitrierte Laien“ bezeichnet wer-
den.?* Erst 1771 weihten die in Malabar sich aufhaltenden antiochenischen
Bischéfe Mar Gregorios und Mar Ivanios in der Kirche von Niranam Mar
Thomas VI. zum Bischof, der als Metropolit den Namen Mar Dionysios 1.
annahm. Seitdem haben diese Thomaschristen, die sogenannten Malanka-
ren, giiltig geweihte einheimische Bischofe mit dem Titel ,,Metropolit von
Malankara“?®. Auf eine im 19. Jahrhundert erfolgte Spaltung der Malan-
karen, die zur Griindung der Mar-Thoma-Kirche fiihrte, konnen wir hier
nicht nher eingehen?®. In diesem Zusammenhang reiste der antiochenische
Patriarch Mar Ignatios Patro III. nach Indien (1875), wo er die Synode von
Mulanthuruthy leitete, die vom 29. Juni bis zum 1. Juli 1876 stattfand und
die Malankaren direkt der Autoritit des syrisch-orthodoxen Patriarchen
von Antiochien und seiner Synode unterstellte. Am 15.9. 1912 kam es
durch den von den Turken abgesetzten Patriarchen Mar Ignatios Abdal-
Masih II. von Antiochien in der Marienkirche zu Niranam zur Errichtung
eines Katholikats, das das alte Katholikat des Ostens in Tigrit fortfithren
sollte. Metropolit Paulos Mar Ivanios von Kandanad wurde unter dem Na-
men Mar Paulos Baselios I. als erster Katholikos des Ostens auf indischem
Boden installiert. Da der Nachfolger von Mar Ignatios Abdal-Masih,
Patriarch Mar Ignatios Abdalla II., der mit der Gunst der Osmanen die
Absetzung seines Vorgingers betrieben hatte, bereits wihrend einer Indi-
enreise 1909-1911 die Autoritdt des Patriarchen festigte (der Streitpunkt
waren die zeitlichen Giiter der Malankaren), entstanden mit der Errichtung
des Katholikats zwei Jurisdiktionsbereiche: die Anhinger des Katholikos
und Metropoliten von Malankara (,metran kakshi“) und die Anhinger
des Patriarchen (,bawa kakshi“). Heute haben beide Gruppierungen einen
Katholikos. ,Der syrisch-orthodoxe Patriarch von Antiochien weihte fiir

** Vgl. Johannes Madey, Die syro-malankarische Kirche. Einige Uberlegungen zu ihrem
kanonischen Status, in: Hartmut Zapp, Andreas Weifl und Stefan Korta (Hrsg.), Tus
Canonicum in Oriente et Occidente, FS fiir Carl Gerold Fiirst zum 70.Geburtstag,
Frankfurt/M., Berlin, Bern u. a. 2003, 545-560, hier 547.

»Malankara® ist eigentlich eine geographische Bezeichnung und bedeutet ,Land der
Berge®, der Begriff ,Malabar“ scheint sich von ,mala“ (Berg) und ,varam“ (Tal)
abzuleiten.

Vgl. Johannes Madey, Background and History of the Present Schism in the Malankara
Church, OrChr 60 (1976) 96-101.
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die ihm unterstehenden Gliubigen 1975 einen eigenen Katholikos bzw.
mafry6né. Um sich als Kirche vom autonomen Katholikat, d. h. der Ma-
lankarischen Orthodoxen Syrischen Kirche, zu unterscheiden, nennt sich
die patriarchale Gruppe ,Malankarische Syrisch-Orthodoxe (Jakobitische)
Kirche*“¥. Die Spaltung zwischen den ,,Jakobiten® und ,,Orthodoxen® hat
sich aufgrund zivilrechtlicher Entscheidungen (1995 und 2002) verfestigt.’®

2.6. Auf dem Weg zur Union mit Rom

Die Union mit Rom von 1930 wurde von der Malankarisch Orthodoxen
Kirche auf einer Synode unter dem Vorsitz von Katholikos Mar Baselios
II. (also dem Haupt der ,metran kakshi) vorbereitet, die am 1.11.1926
in Perumalai (Tiruvalla) stattfand. Bischof Mar Ivanios von Bethanien
verfertigte ein Memorandum, das 1926 nach Rom gesandt wurde und
in dem ausdriicklich erwihnt wird, daf} eine Bedingung der Union die
Beibehaltung der alten Riten und Rituale ist. Im selben Schreiben wird
auch der Primat des Papstes anerkannt.??

Eine inoffizielle positive Antwort Roms gab den Anstoff zu weiteren
Briefwechseln, bis der Heilige Stuhl eine offizielle endgiiltige Entscheidung
publizierte, die am 4.Juli 1930 in der Vollversammlung der Heiligen
Kongregation fiir die Orientalischen Kirchen getroffen wurde. Darin wird
versichert, daf} ,der reine syrische Ritus von Antiochien bewahrt bleiben
wird und daher nicht vermengt wird mit dem der Syro-Malabaren, deren
Ritus Syro-Chaldiischen Ursprungs ist“#%. Leider war nach dem Tod des
Katholikos Mar Baselios II. (1929) der Eifer fiir die Union mit Rom
unter den Bischofen geschwunden, sodaff am 20. September 1930 nur
der Metropolit Mar Ivanios und sein Suffraganbischof Mar Theophilos,
Eparch von Tiruvalla, ,unter Beibehaltung des syro-antiochenischen Ritus
den Anschluff an die katholische Kirche mit dem Ablegen des Glaubensbe-
kenntnisses und der Anerkennung des Primats des romischen Oberhirten

Johannes Madey, Die syro-malankarische Kirche. Einige Uberlegungen zu ihrem

kanonischen Status, a.a. O., 550, Anm. 23.

* Vgl. Geevarghese Chediath, Crisis in a Sister Church — painful story of an Apostolic
Church, a.a. O., 167.

* Die wichtigsten Passagen des Memorandums findet sich bei Cyril Mar Baselios, The

Syro-Malankara Church, a.a. O., 155 f.

»Sacra Congregatio Orientalis decrevit eos in catholicam communionem recipere «as-

sicurando che verra conservato il rito siro-puro antiocheno e che non si confon-

deranno quindi coi siro-malabaresi, il cui rito & di origine siro-caldaica»“, Placidus a

S.Joseph T.O.C.D. (= Placid J. Podipara CMI), De Fontibus Iuris Ecclesiastici Syro-

Malankarensium. Commentarius historico-canonicus (= S. Congregazione per la Chiesa

Orientale, Fonti, serie II, fascicolo VIII), Vatikan 1937, 83.
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vor dem Beauftragten des Apostolischen Delegaten, Msgr. Aloysius Maria
Benzinger OCD, lateinischer Bischof von Kollam (Quilon)® vollzogen*!.
Papst Pius XI. errichtete 1932 mit der Apostolischen Konstitution ,,Chri-
sto pastorum Principi“ fir die Syro-Malankaren eine territorial umschrie-
bene Kirchenprovinz, die damals die Metropolie Trivandrum und die
Suffraganeparchie Tiruvalla umfafite.#? Pius XI. gab auch seiner Freude
Ausdruck, daf die Zahl ,der syromalankarischen Gliubigen des antio-
chenischen Ritus“ in so kurzer Zeit angestiegen war.*> Missionarischer
Eifer zeichnete die Syro-Malankarische Kirche von Anfang an aus, die
heute ca. 450.000 Gliubige zihlt, die ithrer Hierarchie unterstehen.** Im
inter-eparchalen Seminar®® bereiten sich mehr als 180 Seminaristen auf das
Priestertum vor, im Jahr 2002 empfingen 20 Diakone die Priesterweihe.*

3. Die Liturgie der Syro-Malankaren vor und nach der Union mit Rom

Erst in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts begann aufgrund der oben
beschriebenen Vorgange die Einfithrung der antiochenischen, westsyri-
schen Liturgie, die langsam die ostsyrische Liturgie verdringte.*” Unter
den westsyrischen Anaphoren finden sich auch jene, die einen Einsetzungs-
bericht mit nur ,indirekten Wandlungsworten aufweisen: die Anaphora
des Petrus, die Anaphora des Xystus, die Anaphora des Mar Dionysius
Bar Salibi und die Anaphora des Johannes Chrysostomus in der syrischen
Tradition. Alle diese Texte*® harren im Unterschied zur Anaphora von

4 Johannes Madey, Die syro-malankarische Kirche. Einige Uberlegungen zu ihrem
kanonischen Status, a.a. O., 550f.

2 AAS 24 (1932) 289-292.

# Ebd., 289.

“ Genaue Angaben bei Johannes Madey, Die syro-malankarische Kirche. Einige Uberle-

gungen zu ihrem kanonischen Status, a.2. O., 5521f. Zu den auflerhalb der Jurisdiktion

eigener Hierarchen lebender Syro-Malankaren vgl. ebd., 553-555.

Einem interdiozesanen Seminar vergleichbar. Es umfaflt die Metropolitaneparchie von

Trivandrum und die Eparchien von Tiruvalla, Sultan’s Battery, Marthandom und

Moovattupuzha.

Angaben nach Johannes Madey, The Churches of Syriac Tradition. An actual Survey,

Studia Oecumenica 2 (2002) 259-271, hier 267.

47 Ausfiihrlich beschrieben bei Cyril Mar Baselios, The Syro-Malankara Church, a.a. O,
111 ff.

% Die in der Reihe ,Anaphorae Syriacae“, vol.L, fasc.2, Rom 1940, 160-191 kritisch edierte
Anaphora des hl. Johannes Chrysostomus ist nicht mit der hier zu besprechenden
identisch, die Johannes von Harran zugeschrieben wurde (vgl. Anm.57). Zu der in
den ,Anaphorae Syriacae“ abgedruckten Anaphora gibt es eine Untersuchung von
Hieronymus Engberding, Die westsyrische Anaphora des hl. Johannes Chrysostomus
und ihre Probleme, Oriens Christianus 39 (1955) 33-47.

45

46
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Addai und Mari noch auf eine wissenschaftliche Erforschung, Textbestand,
gegenseitige Abhingigkeiten, Strukturelemente gleicherweise betreffend.
Sie sind auf Syrisch und in Ubersetzungen zuginglich.*® Ich méchte fiir
diesen Abschnitt eine syrisch-englische Ausgabe heranziehen, die von Mar
Athanasius Yeshue Samuel 1991 herausgegeben wurde.’® Im Rahmen dieses
Artikels ist es nicht moglich, den gesamten Text der erwihnten Anaphoren
wiederzugeben, die Beschrinkung auf den Einsetzungsbericht wird sich
jedoch fir das Anliegen meiner Ausfithrungen als ausreichend erweisen.

a) Der Einsetzungsbericht in der Anaphora des Petrus®!:

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Als er fiir uns den Tod kosten und das Pascha am Abend erfiillen
wollte, nahm er Brot in seine Hande. Er segnete + + und heiligte
+ und brach es und gab es seinen Aposteln und sagte: Nehmet,
esset davon fiir die Vergebung der Stinden und das ewige Leben.

Volk:  Amen.

Zelebrant:
Ebenso (nahm er) den mit Wein und Wasser gemischten Kelch,
er segnete + + und heiligte + und gab ihn seinen Aposteln und
sagte: Nehmet, trinkt alle davon fir die Vergebung der Vergehen
und das ewige Leben.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant sagt mit lanter Stimme:
Er befahl und unterrichtet sie: immer wenn ihr diese Geheimnisse
vollzieht, gedenket meines Todes und meiner Auferstehung bis
ich wiederkomme.

4 H.-J. Feulner, Zu den Editionen orientalischer Anaphoren, in: H.-J. Feulner, E. Vel-
kovska, R. F. Taft (Hrsg.), Crossroads of Cultures. Studies in Liturgy and Patristics in
Honor of Gabriele Winkler, Rom 2000 (OCA 260), 251-282. In englischer Ubersetzung
finden sie sich alle von der Syrisch-Orthodoxen Kirche verwendeten Anaphoren auch
im Internet (http://sor.cua.edu/ Liturgy / Anaphora/index.html).

* Mar Athanasius Yeshue Samuel (Hrsg.), Anaphoras. The Book of the Divine Liturgies

According to the Rite of the Syrian Orthodox Church of Antioch. Translated from the

original Syriac by Archdeacon Murad Saliba Barsom, Lodi (0.].) 1991.

Es handelt sich um die Anaphora Petrus II, eine gekiirzte Fassung von Petrus I,

welche bis jetzt gedruckt nur in einer lateinischen Ubersetzung aus dem 18. Jahrhundert

vorliegt (herausgegeben von E. Renaudot). Fiir das genaue Verhaltnis beider Anaphoren
zueinander missen daher Handschriften herangezogen werden. Unsere Anaphora (also

Petrus II) findet sich in Mar Athanasius Yeshue Samuel (Hrsg.), Anaphoras, a.a. O.,

187-206., der wiedergegebene Auszug 189-192.

5
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Volk:  Deines Todes, o Herr, gedenken wir, Deine Auferstehung beken-
nen wir und Deine zweite Wiederkunft erwarten wir. Mége Dein
Erbarmen tber uns allen walten.

b) Der Einsetzungsbericht in der Anaphora des Xystus>*:

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Als er bereit war fir sein erlésendes Leiden, im Brot, das von
ihm gesegnet + + +, gebrochen und unter seinen heiligen Aposteln
geteilt wurde, gab er uns seinen Siihneleib fiir das ewige Leben.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Ebenso, im Kelch, der von ihm bezeichnet, geheiligt + + + und
seinen heiligen Aposteln gegeben wurde, gab er uns sein Sithneblut
fur das ewige Leben.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant, die Hinde gekrenzt, sagt mit lauter Stimme:
Und damit fligte er diese Mahnung hinzu, indem er sagte: So oft
thr daran teilnehmt, erinnert euch an meinen Tod, mein Begribnis
und meine Auferstehung, bis ich wiederkomme.

Volk:  Deines Todes, o Herr, gedenken wir, Deine Auferstehung beken-
nen wir und Deine zweite Wiederkunft erwarten wir. Mége Dein
Erbarmen tber uns allen walten.

c) Der Einsetzungsbericht in der Anaphora des Mar Dionysius Jakob Bar
Salibi>3:

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Als er bereit war fiir sein erlésendes Leiden, nahm er Brot und
segnete + + und heiligte + und brach es, und er nannte es seinen
heiligen Leib fiir jene, die es empfangen.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Und (er nahm) auch den mit Wein und Wasser gemischten Kelch,
er segnete + + und heiligte thn und vollendete ihn als sein
kostbares Blut des ewigen Lebens fiir jene, die ihn empfangen.

2 Mar Athanasius Yeshue Samuel (Hrsg.), Anaphoras, a.a. O., 253-270, hier 255-258.
3 Ebd., 439-456, hier 441-444.
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Volk:  Amen.

Der Zelebrant:
Als er diese [Geheimnisse] seinen heiligen Jiingern anvertraute,
gab er ihnen den Auftrag, indem er sagte: Tuet dies zu meinem
Gedichtnis, bis ich wiederkomme.

Volk:  Deines Todes, o Herr, gedenken wir, Deine Auferstehung beken-
nen wir und Deine zweite Wiederkunft erwarten wir. Mége Dein
Erbarmen tber uns allen walten.

d) Der Einsetzungsbericht in der Anaphora des Johannes Chrysostomus®*:

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Er, der fiir uns aus Liebe Fleisch angenommen hat und um uns
zu erl6sen, freiwillig sich erniedrigte und im Fleische litt, er nahm
in der Nacht seines Leidens Brot in seine heilige Hand, segnete
es + +, heiligte es + , brach es und gab es seinen Jiingern und
sagte: Nehmet davon, das ist mein Leib, der hingegeben wird fiir
den Nachlaf der Vergehungen, die Vergebung der Siinden und das
immerwahrende Leben.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant sagt mit lauter Stimme:
Ebenso nahm er den Kelch, segnete ihn + +, heiligte ihn + und
gab ihn seinen Jingern, indem er sagte: Nehmet, trinket alle davon
fir den Nachlaf§ der Vergehungen, die Vergebung der Siinden und
das immerwihrende Leben.

Volk:  Amen.

Der Zelebrant:
Er sagte ihnen im voraus und beauftragte sie, indem er sagte: Im-
mer wenn ihr euch dieses heiligen Geheimnisses erfreut, gedenket
meines Todes und meiner Auferstehung, bis ich wiederkomme.

Volk:  Deines Todes, o Herr, gedenken wir, Deine Auferstehung beken-
nen wir und Deine zweite Wiederkunft erwarten wir. Mége Dein
Erbarmen tber uns allen walten.

Die Anaphoren des Petrus, des Xystus und des Mar Dionysius Jakob

Bar Salibi haben bei beiden Gestalten ,,indirekte“ Stiftungsworte, die des
Johannes Chrysostomus nur bei einer Gestalt. Wie im vorhergehenden

% Ebd., 295-314, hier 297-300.
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Abschnitt bereits dargelegt, war die Beibehaltung der iiberlieferten Liturgie
eine Vorbedingung einer Union mit Rom, ein Verlangen, auf das Rom
eingegangen ist. Weder die Kongregation fur die Ostkirche noch Pius XI.
haben Einschnitte in der Liturgie vorgenommen. In einem Quellenwerk
der Kongregation fiir die Ostkirche lesen wir: ,Wir wollen hier weniges
Uber den aktuellen kanonischen Zustand der Syro-Malankarischen Kirche
sagen (nach 1930). Die neuen Konvertiten verhalten sich in fast allen
Dingen wie friher. Sie verwenden alle liturgischen Blicher, die sie frither
hatten, die aber nicht identisch sind mit jenen, die von der Propaganda-
kongregation [fir die Syrer des Nahen Ostens] herausgegeben worden
sind. Die Priester feiern tiglich, auch an den Fasttagen, die Messe. Sie
haben nicht die Messe der Vorgeweihten Gaben wie die Syrer“3. Professor
Madey kommentiert diese Aussage wie folgt: ,Mit anderen Worten: die
Syro-Malankaren folgen nicht in allen Dingen dem liturgischen Brauchtum
der syrischen Katholiken, sondern bewahren den reinen syrischen Ritus,
wie er im syrisch-orthodoxen Patriarchat in Ubung ist, von wo er im
vergangenen Jahrhundert endgiltig in Indien Fuf} fassen konnte“>¢. Die
Jakobiten hatten seit Ende des 19. Jahrhunderts eine eigene Druckerei in
Indien, und zwar in Pampakuda, wo ihre liturgischen Biicher gedruckt
wurden. Die Neuauflage eines Missale im Jahre 1931 enthielt 16 Ana-
phoren, unter ihnen auch die von Petrus, Xystus, Dionysius Bar Salibi
und Johannes Chrysostomus (mit dem ihnen eigenen ,indirekten® Einset-
zungsbericht).”” Dieses wurde selbstverstandlich (wie die Erstauflage des
Meflbuchs aus dem Jahre 1886) auch von den Syro-Malankaren verwen-
det.>® 1934 lief} der Metropolit der Syro-Malankaren, Mar Ivanios, in der
Druckerei der Jakobiten (Pampakuda) nur zwei Anaphoren nachdrucken,
die von Xystus und Jakobus. Bei dieser Ausgabe ist nun der Text des ersten

55 ,Pauca hic dicamus de actuali statu canonico Ecclesiae syro-malankarensis (post annum

1930). Neo-conversi fere in omnibus se gerunt ut prius. Adhibent omnes libros liturgicos
quos antea habuerunt, qui autem non sunt iidem ac illi qui a Propaganda prodiderunt.
Sacerdotes quotidie, etiam diebus ieiunii, missam celebrant. Non habent missam
Praesanctificatorum ut Syri“, Placidus a S. Joseph T. O. C. D. (= Placid J. Podipara CMI),
De Fontibus Iuris Ecclesiastici Syro- Malankarensium, a.a. O., 88.
% Johannes Madey, Die liturgischen Bucher der Syro-Malankara-Kirche, OS 22 (1973)
55-58, hier 55.
Die Anaphora von Johannes Chrysostomus wurde in dieser Edition Mar Johannes von
Harran zugeschrieben und also solche ebenfalls im besagten Missale publiziert. Vgl.
Cardinal Eugene Tisserant, Eastern Christianity in India, a.a. O., 185, Anm. 1.
»Die Katholiken konnten, wie erwihnt, die liturgischen Bicher, die sie in der syrisch-
orthodoxen Kirche von Malankara gebrauchten, auch nach der Aufnahme der kirchli-
chen Gemeinschaft mit Rom weiterverwenden. Aus diesem Grunde ist die Zahl der von
ihnen eigens veroffentlichten Biicher relativ gering®, Johannes Madey, Die liturgischen
Bicher der Syro-Malankara-Kirche, a.a. O., 56.

57
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Einsetzungsberichtes dem des zweiten angeglichen, d. h. beide haben eine
»direkte“ Form. Die Griinde fiir diese Angleichung herauszufinden, ist
mir bis jetzt nicht gelungen. Sicher ist, daf} die anderen Biicher (die die
Xystus-Anaphora mit ,indirektem“ Einsetzungsbericht enthalten) weder
abgeschafft noch verboten wurden. Das im Jahre 1937 erschienene va-
tikanische Quellenwerk ist hier ganz eindeutig: ,Die Syro-Malankaren
behalten daher den Ritus, die Rechte und Privilegien, die sie hatten, als
sie Jakobiter-Malabaren waren“*. In einer deutschen Ubersetzung von
Teilen der syrischen Liturgie, die 1968 die Approbation des katholischen
malankarischen Metropoliten Mar Gregorios erhalten hat und in der
dritten Auflage (1990) auch mit einem Geleitwort desselben versehen ist,
finden wir die Anaphora des Mar Dionysius Bar Salibi mit ,indirektem*
Einsetzungsbericht abgedruckt, wenn auch mit der Anmerkung, daf} auf-
grund dieses Sachverhalts haufig der (direkte) Einsetzungsbericht aus der
Anaphora des hl. Apostels Jakobus ibernommen wird.

Wie mir Dr. Jacob Thekeparampil, Leiter des St. Ephrem Ecumeni-
cal Research Institute (SEERI) in Kottayam (Kerala, Indien), mitteilte,
verwendet heute ein Teil der Priester der Syro-Malankarischen Kirche
die oben erwihnten Anaphoren mit dem von der Jakobusanaphora tiber-
nommenen Einsetzungsbericht (und dies wird auch von den Bischofen
nahegelegt), andere bleiben der tberlieferten Form mit ,indirektem® Ein-
setzungsbericht treu.

4. SchlufSbemerkungen

Das Anliegen vorliegender Arbeit war es, den Aufweis zu erbringen, dafl es
in der Katholischen Kirche bereits vor der jingsten Entscheidung zur
Anaphora von Addai und Mari andere Formen der Einsetzungsworte
als die im lateinischen oder byzantinischen Ritusbereich gebriuchlichen
gab, die wie die anderen als dem uberlieferten Glauben entsprechend
und giiltig angesehen wurden. Dabei konnte nur auf einige Anaphoren
naher eingegangen werden, die bis heute von den Syro-Malankaren
verwendet werden. Denn z. B. auch bei den Maroniten gibt es eine wichtige
Handschrift der Anaphora Petrus I1I (Sharar), naimlich B. N. Paris, Fonds

% ,Syro-Malankarenses itaque retinent ritum, iura et privilegia quae habuerunt quando

erant lacobitae-Malabarenses“, Placidus a S.Joseph T.O.C.D. (= Placid J. Podipara
CMI), De Fontibus Iuris Ecclesiastici Syro-Malankarensium, a.a. O., 12.

% Johannes Madey, Anaphora. Die gottliche Liturgie im Ritus der Syro-Antiochenischen
Kirche und der Malankarischen Kirche, Kottayam, #1995, 111.
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Syr. 71 (1454) fol. 70b-71a, die nur einen indirekten Einsetzungsbericht
aufweist.

Im zweiten Abschnitt der Arbeit wurde auch der Nachweis erbracht,
dafl die Anaphora von Addai und Mari (und zwar in der iberlieferten
Fassung, d.h. ohne Einsetzungsbericht) nach 1553 von Bischofen und
Priestern gefeiert wurde, die in Einheit mit Rom standen.

Fiir die Dogmatik sollte damit klar sein: Zwar miissen Wandlungsworte
als eine Bedingung fiir eine giltige Liturgie vorhanden sein, doch kann
die Form derselben nicht an den direkten Stiftungsworten des Herrn
festgemacht werden. Fir das Sakrament der Taufe wiirde man nach Mt
28,19: ,Taufet sie ....“ ohne Kenntnis der Geschichte auch vielleicht
nur direkte Formen fir moglich halten. Und doch hat das Konzil von
Florenz eine Taufe in der Gebetsform ,Es moge getauft werden ... “ als
gliltig anerkannt (DH 1314). Ahnliches gilt fiir Lossprechungsformeln,
die die Form eines Firbittgebetes haben und als solche zur Tradition
der Kirche gehéren. Die Formen des Gebetes wie des indirekten Bezugs
heben im Unterschied zu sonst vorhandenen Formen andere Aspekte des
gefeierten Geheimnisses hervor, sind daher Ausdruck des Reichtums der
Tradition. Diese Formen betonen, daf es Christus der Herr ist, der in
den Sakramenten das Heil wirkt, dafl dieses Heilshandeln vom Menschen
letztlich nur erbetet werden kann, dafl es in der Kirche ,wirksame®,
vom geweihten Priester zu verrichtende Gebete gibt, die sich in Formen
gegossen haben, die der Willkiir des einzelnen entzogen bleiben miissen.
Diese und andere Gesichtspunkte einer tieferen Betrachtung zuzufiihren,
moge unser aller Anliegen sein.

Die ausfiihrlichere Darlegung der Geschichte der Thomaschristen
Indiens sollte auch aufzeigen: Nicht zum ersten Mal haben Katholiken
des lateinischen Ritus Gliaubigen anderer Riten objektiv schweres Unrecht
angetan. Mége sich solches in unseren Tagen nicht wiederholen!
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Von Andreas Schonberger

Was man heute mit dem Schlagwort ,,Globalisierung® meint, hinterlifit
ohne Zweifel seine Spuren auch auf dem Gebiet der Liturgie (im weitesten
Sinn des Wortes). Im katholischen Bereich kumuliert das Phinomen
hiufig mit jenem ,Okumenismus®, der bekanntlich die nachkonziliare
Liturgiereform stark beeinflufit hat und weiterhin beeinflufit. Zudem
tragt dieser nicht wenige mit der ,Globalisierung® verwandte Ziige
an sich. Verstindlich, wenn man bedenkt, dafl beide Ausdriicke auf
einander dhnliche Sprachwurzeln zuriickgehen: Das vom lateinischen
globus abgeleitete ,global“ bedeutet genau so ,weltumfassend“ wie das
aus dem Griechischen ,oikumene® hervorgegangene ,,6kumenisch®.

Zwar wurde der Globalisierungsbegriff urspriinglich im wirtschaftli-
chen Bereich benutzt, um sich dann aber schon bald auch auf den kuxl-
turellen Sektor der Gesellschaft auszudehnen. Hier will man mit ihm u.a.
den Tatbestand erfassen, dafl die von der Technik geschaffenen zahlreichen
Moglichkeiten der Kommunikation, sei es durch den Tourismus, sei es
mit Hilfe der Medien — z.B. das Internet -, zur weltweiten Verbreitung
aller nur méglichen religiésen Glaubensgemeinschaften, Vorstellungen,
Kultformen usw. fiihrt. Hinzu kommen die ,Migrationsbewegungen®, die
zu einer Vermischung der Rassen und Zivilisationen beitragen.

Das alles gehort bei uns zum Alltag, wenn schon nicht hautnah,
dann doch wenigstens - vor allem dank des Fernsehens — durch die
»Information®. Zwei Beispiele solcher »Globalisierungseffekte® innerhalb
des liturgischen Umfelds sollen nachfolgend kritisch beleuchtet werden.

Gottesdienste bei aunflergewohnlichen Ereignissen

In der Deutschschweiz haben kirchliche Radio- und Fernsehbeauftragte —
ein katholischer Priester und ein reformierter »Medienpfarrer — gemein-
sam Hinweise und Informationen fiir ,Gottesdienste bei aufergewdhnli-
chen Ereignissen® veroffentlicht. Gedacht ist dabei in erster Linie an Kata-
strophen oder Ungliicksfille, aber auch an den Tod einer herausragenden
Personlichkeit, an die Heirat eines ,Weltstars“, an ,Feiern mit Promi-
nenten aus Politkk und Sport“. Besagte ,Hinweise“ einschliefflich einer
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»Checkliste zu Katastrophengottesdiensten®, hat die Zeitschrift Gorzes-
dienst jetzt im Einflulbereich der deutschsprachigen Liturgischen Institute
bekannt gemacht (Ausgabe vom 6. Marz 2003, S. 36f.).

Hier ist nicht beabsichtigt, im einzelnen auf die in diesem Papier
unterbreiteten Vorschlige und Anregungen einzugehen, die primir fur
Fernseh- und Radiotibertragungen erarbeitet wurden. Vielmehr sollen sie
unter dem Gesichtspunkt der ,,Globalisierung” beleuchtet werden.

In der Tat unterscheidet das Papier zwischen konfessionellen, ckume-
nischen oder mulitreligiosen Feiern. Die Fragen, die sich die jeweiligen
»Liturgieverantwortlichen“ bei der Vorbereitung einer dieser Feiern stellen
sollen, lauten: ,Welche Konfession ist zustindig? Welche Konfessionen
(oder gar Religionen - Hervorhebung: A.S.) mussen mit einbezogen
werden? Entscheidend in dieser Frage ist nicht immer die Kirche, in der
die Feier stattfindet, sondern (z. B. bei Ungliicksfillen) die konfessionelle
Zugehorigkeit der Betroffenen. Sind auch Angehérige anderer Konfessio-
nen oder Religionen dabei? Wie kann das beriicksichtigt werden? — Wer
hat die kirchliche Federfihrung bei der Gottesdienstgestaltung?“

Allein schon diese Fragestellungen lassen Risiken und Gefahren solcher
,Gottesdienste“ erkennen, die in der Praxis sehr schnell zu einer Verstir-
kung der heute weitverbreiteten Tendenzen des religiosen Synkretismus
entarten konnen. Hinzu kommt, dafl in dem Papier die , Verstandlichkeit
der Texte, der Riten“ — auch fir kirchenferne Menschen — verlangt wird.
Daf§ empfohlen wird, dariiber nachzudenken, wie ,die liturgischen Ge-
wander” wirken, ,wie die Aufteilung zwischen mannlichen und weiblichen
Rollentragern“ ankommt. Daf} schlief}lich angemerkt wird: ,Hilfreich ist
es auf jeden Fall, wenn der Liturg/die Liturgin durch die Feier fihrt und
auftretende Personen ankiindigt.”

Ausschliefllich Katholiken oblag die Federfihrung bei den nachfol-
genden — wenigstens teilweise — interreligosen Gottesdiensten, uber die
Gottesdienst in der Ausgabe vom 6. Mirz 2003 unter der Uberschrift:
»Segen am Valentinstag — ein Renner“ berichtete:

»~Dem Beispiel von Erfurt folgend laden immer mehr Kirchen am Tag
des Patrons der Liebenden, des heiligen Valentin, zu Segnungsfeiern ein.
In diesem Jahr veranstalteten etwa die Dominikaner in Diisseldorf eine
JNacht der Liebenden‘. Christen wie Nichtchristen seien willkommen,
den Kirchenraum zur Besinnung auf die eigene Partnerschaft und Liebe
zu nutzen, so hief} es in einer Einladung zu der mit Liebesliedern aus
Rock, Pop und Klassik sowie Kénstlervideos zum Thema Liebe gestalteten
Nacht.

Verliebte in Innsbruck konnten, wie die Didzese mitteilte, in den
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kirchlichen Bereich eines Einkaufszentrums kommen, um in einer kurzen
Segensfeier fiir das Gelingen der Beziehung zu beten. Ein Angebot fiir
verheiratete wie unverheiratete Paare, unabhingig von Alter und Dauer der
Beziehung und auch fiir Geschiedene in einer neuen Beziehung gab es in
Altenburg, wie das Bistum Dresden-Meiflen mitteilte® (Hervorhebungen:
AS.).

Nach dieser von der Zeitschrift Gottesdienst kommentarlos wieder-
gegebenen Meldung zu urteilen, geniert man sich dort offensichtlich
nicht, die Rolle des Multiplikators fiir einen derartigen Schwachsinn zu
spielen. Uber die seltsamen Wandlungen des »Valentinstages“ unter dem
Einflufl der ,Konsumgesellschaft“ kénnte man iibrigens eine eigene Be-
trachtung anstellen.. ..

Verstandlichkeit fiir Kirchenferne . . .

Vertiihrt nicht die geforderte Verstindlichkeit der Texte auch fiir Kirchen-
ferne dazu, nach einem gemeinsamen Weg zu suchen, den Angehorige
der unterschiedlichsten Weltanschauungen mitzugehen bereit sind? Wer
z.B. den Skumenischen Trauergottesdienst in Erfurt (mit Anwesenheit
des Bundeskanzlers!) am Fernsehen verfolgte, dem konnte das Bestreben
Bischof Wankes nicht entgehen, bei seiner Ansprache méglichst auf der
»humanen® oder, wie Bischof Dr. Krenn sagen wiirde (vgl. sein Inter-
view in Der Tagespost vom 22.03.03 zum Thema ,Vierzig Jahre Zweites
Vatikanisches Konzil“, S. 6), auf der ,sozialen® Ebene zu verharren.

Und fillt nicht ein solches Vorgehen, so gut es auch gemeint sein
mag, unter die Feststellung, die kein Geringerer als Papst Johannes
Paul II. am 23. Januar 2002 vor den brasilianischen Bischéfe aus der
Region ,Sid 1“ traf: ,Es besteht die Tendenz, die Religionen und
die geistlichen Erfahrungen auf den kleinsten gemeinsamen Nenner zu
verkiirzen, wodurch sie praktisch gleichwertig wiirden. Die Folge hiervon
wire, dafl jeder Mensch die Freiheit zu haben scheint, unterschiedslos
einen der vielen angebotenen Wege zu gehen, um das gewiinschte Heil
zu erlangen.” (Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache
vom 7. Mirz 2003, S.11)?

Dafl sich die Aussage des Papstes primir auf das Sekten-Umfeld
Brasiliens bezog, dndert u. E. nichts an ihrer Giiltigkeit fiir die von uns
hier angeschnittenen Probleme.

Auch die ,liturgischen Gewinder® sind nicht harmlos, lassen sie sich
doch leicht zu ,ideologischen Zwecken“ miflbrauchen. So kann man in den
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Medien haufig beobachten, wie sich protestantische ,, Amtstrager/innen® in
threr ,liturgischen“ Kleidung — scheibchenweise — derjenigen der katholi-
schen Priester bzw. Bischofe anndhern oder sie gar imitieren. Als Illustra-
tion dazu mag eine von der Zeitschrift Christ in der Gegenwart veroffent-
lichte Reportage iiber die ,,6kumenische® Feier der Grundsteinlegung des
Christus-Pavillons der Expo-Hannover nach dessen Uberfithrung in das
Kloster Volkenroda (im Bild, Nr. 10/2001) dienen. Auf den Begleitfotos ist
deutlich zu erkennen, daf sich nicht nur die Landes-,, Bischofe“ Noack von
Sachsen-Anhalt und Hoffmann von Thiiringen mit einem bischoflichen
Brustkreuz schmiickten, sondern auch die Hannoversche ,,Landesbischo-
fin“ Kifmann.

Auf solche Weise lassen sich gleich ,zwei Fliegen mit einer Klappe
schlagen®: Einmal erweckt oder verstirkt man bei der Masse der Teilneh-
mer an derartigen Veranstaltungen den Anschein, das Tragen einer Amts-
bzw. liturgischen Kleidung sei als Ausdruck fir die Austibung gleich-
wertiger geistlicher Funktionen zu bewerten. Zum anderen wirbt man
speziell bei den katholischen Teilnehmern implizite fir die Einfihrung des
Frauenpriestertums in ihrer eigenen Kirche. Letzteres gilt nattirlich auch
fir die Empfehlung, die Kommentierung der Feier dem Liturgen bzw. der
Liturgin zu Uberlassen.

Inwieweit sich vor allem katholische Kleriker solcher moglichen
Auswirkungen bewufit sind oder sie sogar billigend in Kauf nehmen,
ist eine offene Frage. Was mag beispielsweise der Bischof von Erfurt
denken, wenn er im Bericht des CiG sein Foto mit folgender Legende
sieht: ,Bischof Wanke und Bischof Hoffmann erteilen gemeinsam den
gottesdienstliche Segen*?

Miifite, nebenbei bemerkt, nicht ein katholisches Blatt im Zusam-
menhang mit Protestanten und Anglikanern das Wort Bischof, dessen
Gebrauch unter den getrennten Briudern derzeit Hochkonjunktur zu ha-
ben scheint, jeweils in Anfihrungszeichen setzen? Doch leider kann man
sich des Eindrucks nicht erwehren, als werde eine solche Unterscheidung
zwischen Bischof und ,Bischof“ bewuflt vermieden, — aus 6kumenischen
Griinden — versteht sich...

Okumenische ,, Gesten des Papstes

Der Direktor des Instituts fiir Okumenische Forschung an der Kath.-
Theol. Fakultit der Universitat Tibingen, Prof. B.]J. Hilberath glaubt

tibrigens zu wissen, was der Papst selber mit einer hnlichen Geste
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wie die in Volkenroda meinte. Behauptete er doch in Heft 2/2001 der
Zeitschrift Seelsorge: ,... Weniger durch das, was Johannes Paul II. schreibt,
sondern vor allem durch seine 6kumenischen Gesten signalisiert er, dass er
hinsichtlich der 6kumenischen Bewegungen und Begegnungen eine andere
Perspektive einimmt als manche Mitglieder der Glaubenskongregation.

Hochstwahrscheinlich zielt diese Bemerkung speziell auf Kardinal
Ratzinger, beschiftigt sich doch der Beitrag des Professors mit der Frage
»Okumenische Bewegung im Riickwirtsgang?“, und zwar ausgehend von
der Erklarung Dominus Jesus.

Derselbe Kardinal Ratzinger hatte — am Rande vermerkt — Anfang
1998 kurz vor seiner Konferenz im Ubersee-Club zu Hamburg bei einer
okumenischen Abendvesper in der St.-Petri-Kirche ,das Sendungswort®
gesprochen (laut Deutsche Tagespost vom 7. Februar 1998). Die Feier selber
wurde ,von orthodoxen, evangelischen, katholischen und koptischen
Christen“ gestaltet (ebda.).

Das Trierer Bistumsblatt Paulinus vom 15. Februar 1998 konnte
sich damals nicht verkneifen, ein Foto zu veréffentlichen, ,das Kardinal
Ratzinger mit der evangelischen Bisch6fin Maria Jespen bei der Ansgar-
Vesper in Hamburg“ zeigt. Es ist bekannt, daff die ,Bischofin“, die
neben dem Kardinal in ihrem ,Ornat“ (gilt nicht auch hier: ,Kleider
machen Leute“?) thronte, eine warme Befiirworterin der ,kirchlichen
Segnung® von ,homosexuellen Paaren“ war und moglicherweise noch ist,
eines Verhaltens also, das fiir den Volkerapostel zu den ,schindlichen
Leidenschaften® zihlt (Rom 26).

Zu Ehren des Kardinals mochte man aber annehmen, dafl er vor der
Veranstaltung nicht wuflte, welcher ,,6kumenische Clou“ ihn in persona
Jespen erwartete.. . .

Segen des anglikanischen Bischofs

Nur ein Beispiel: Die Weihen in der anglikanischen Kirche sind nach
dem Urteil der Glaubenskongregation ungiiltig — Papst Johannes Paul lidt
den Primas der Anglikanischen Gemeinschaft ein, mit ihm die auf dem
Petersplatz versammelten Glaubigen zu segnen. Hat er einen Laien zum
Segnen aufgefordert?“

Die letzte Frage der eingangs erwihnten ,,Checkliste* lautet: ,, Welches
Kirchenbild vermitteln die mitwirkenden Personen und die Gestaltung
des Gottesdienstes bei einer breiten Offentlichkeit?* Man fragt sich, ob
das ein Scherz sein soll. Von ,Kirchenbild“ in diesem Zusammenhang zu
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reden, wiirde nach katholischem Verstindnis ja nur dann Sinn machen,
wenn man davon ausgeht, dafl die zu einem Gottesdienst bei auflerge-
wohnlichen Ereignissen versammelten Menschen verschiedenster religioser
Gruppierungen — von Muslimen bis hin zu Atheisten — (die?) eine Kirche
bilden.

Moglicherweise waren sich die Autoren der Checkliste der Tragweite
ihrer letzten Frage nicht bewuflt. Objektiv betrachtet kommt man jedoch
an der Feststellung nicht vorbei, dafl darin die »Globalisierung® im Sinne
einer , Vereinheitlichung® der verschiedenen Kulturen und mit ithnen der
Religionen, kriftig am Werke war, auch ohne Kenntnis der hier erérterten
LHinweise®.

Voll durchgeschlagen hat tbrigens die ,Globalisierung® bei jenem
Trauergottesdienst, der im Februar 2003 in der katholischen Pfarrkirche
des Marienwallfahrtsorts 7elgte (Bistum Miinster) nach der furchtbaren
Mordtat an drei Frauen stattgefunden hat. Die Medien, die dariiber
berichteten, vermerkten — wie nicht anders zu erwarten — anerkennend,
dafl bei diesem ,6kumenischen® Gottesdienst neben dem katholischen
Pfarrer und dem protestantischen Pastor auch ein Imam mitwirkte.

Grund fir das Auftreten des letzteren war die Tatsache, daf} eine der
Frauen dem Islam angehorte. Der Imam las einige Verse aus dem Koran
vor, aus dem Buch also, in dem die Lehre von der Gottheit Jesu und damit
auch sein Erlosungswerk bekampft wird... und das im Angesichte des
Tabernakels, wo der gleiche Christus unter Brotsgestalt mit seiner Gottheit
und Menschheit wahrhaft gegenwirtig ist!

Mogelpackung , Thomas-Messe“

Unter der Rubrik Liturgie und der Uberschrift ... und die Zweifler?*
veroffentlichte forum, das ,,Pfarrblatt der katholischen Kirche im Kanton
Zirich“ vom 19./26. Januar 2003, einen kurzen Uberblick tiber Entste-
hung und Wesen der sog. ,Thomas-Messe“. Demnach stand am An-
fang dieser Neuschopfung die gemeinsame ,,Vision dreier Finnen, wobei
»Globalisierungs-Effekte” eine wichtige Rolle spielten. Gehorten doch zu
dem Dreigestirn ein ehemaliger protestantischer Pastor und Journalist,
»gepragt von der charismatischen Bewegung um den belgischen Kardinal
Suenens®, ein Universititsprofessor, ,Sympathisant der lateinamerikani-
schen Befreiungstheologie, und eine Dichterin, ,geistlich zuhause in der
Taizé-Bewegung®. Sie triumten von einer Gottesdienstform, die auch jene
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Frauen und Minner ansprechen sollte, die sich zwar von der Kirche
distanziert, aber noch nicht ginzlich von ihr losgesagt hatten.

So ,erfanden“ sie die ,Thomas-Messe“, nach dem Apostel benannt,
der an der Auferstehung Jesu gezweifelt hatte. Sie wird seit 1989 jeden
Sonntagabend in der Agricola-Kirche in Helsinki gefeiert und hat sich tiber
ganz Finnland verbreitet. In Deutschland werden seit 1991 Gottesdienste
dieser Art gehalten, in der Schweiz seit 2001 (St. Gallen, Schaffhausen,
Aarau, Weinfelden, Frauenfeld und nun auch in Ziirich)

Die ,Messe“ besteht aus drei Teilen: Verkiindigung — offene Phase,
das , Herzstiick“ des Ganzen — Abendmahlsfeier. Die Verkiindigung legt
mehr Wert auf Gebete als auf die Predigt. Die Abendmahlsfeier nihert sich
dem katholischen Mefritus an. Fiir die halbstiindige ,,offene Phase® — also
»das Herzstlick” — werden verschiedene Angebote gemacht, wie Kerzen
anzlinden, stilles Beten, Taizé-Lieder, Segnung mit Salbung bis hin zur Bar
mit Mineralwasser und Snacks. ..

Gestaltet werden die ,,Messen“ von gréfieren Gruppen aus verschiede-
nen Kirchen, die den Gottesdienst auch vorbereiten. Zu den Kernpunkten
eines Grundlagenpapiers, das anlafllich eines , Vernetzungstreffens (ein ty-
pisch ,globalistischer Begriff!) von deutschen Thomas-Messen-Initiativen
1998 in Celle verabschiedet wurde, gehért u.a. ,die partnerschaftliche
Zusammenarbeit von Laien und Hauptamtlichen®.

Der Autor des Artikels in forum, Thomas Binotto, bezeichnet es als
,offene Frage“, inwieweit diese Gottesdienstform tatsichlich Kirchen-
distanzierte und Zweifler anspricht. Nach Berichten tiber verschiedene
Thomas-Messen zu urteilen, scheinen sich dort nimlich mehrheitlich Gliu-
bige zusammenzufinden, ,die bereits in einer christlichen Kirche engagiert
sind“. Trotzdem sieht Binotto in dieser Feierform einen ,Erfolg”, ,weil
sie sinnenfreudig ist, verschiedene Formen von Distanz und Nihe zulifit
und die aktive Teilnahme ermoglicht (Hervorhebung: A.S.). Speziell
in dem letztgenannten Begriff kommen Auswirkungen der katholischen
Liturgiereform zur Geltung. Allerdings erfahren sie in der sog. ,offenen
Phase® eine Ausweitung und Intensivierung, die ihrerseits vermutlich nicht
ohne Rickwirkungen auf die ,Kreativitit“ in katholischen Gemeinden
bleiben wird.

Binotto verschweigt nicht, daff die Thomas-Messe nicht nur durch
ihren Namen, sondern auch durch die in ihr praktizierte Abendmahlsfeier
zu Verwechselungen mit der katholischen Mefifeier Anlafl geben konnte.
Diesbeztiglich verweist er auf einen , Kasten®, in dem ein Auszug aus dem
Pfarrblatt ,kirche + pfarrei/bit“ abgedruckt ist. Darin warnt der Thurgauer
Regionaldekan des Bistums Basel, Erich Hiring, vor Miflverstandnissen,
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die durch den Begriff , Thomas-Messe“ entstehen konnten. Prinzipiell hilt
er diese ,Liturgie” jedoch fiir ,eine beachtliche Idee“. Der Grundgedanke,
»Menschen mit ihren Fragen und Zweifeln im Gottesdienst anzusprechen
und ernst zu nehmen,“ sei ,ein sinnvolles pastorales Anliegen“. Dies
okumenisch zu tun, begrifle er ebenso.

Dabei scheint der Regionaldekan zu iibersehen, daf} speziell ein k-
menischer Gottesdienst der ,,Zweifler und Skeptiker wohl kaum das beste
Heilmittel dafiir sein kann, Zweifel und Skepsis zu zerstreuen. Dirften
doch die ,Partner” solcher Gottesdienste in Punkto Glaubenswahrheiten
mehr oder weniger weit voneinander entfernt sein, wenn nicht gar im
Gegensatz zueinander stehen!

Daf} der Begriff ,Thomas-Messe“ von ithrem Namen her zu ,schwer-
wiegenden Miflverstindnissen fithren konne, leugnet der Regionaldekan
nicht. Er schligt sogar vor, sie in ,Thomas-Feiern“ umzubenennen, einen
Gedanken, den Binotto in seinem Zitat aus dessen Beitrag bezeichnender-
weise weglaf3t.

Trotz seiner kritischen Anmerkungen scheint Regionaldekan Hiring
keine Einwendungen dagegen zu haben, daf} , Thomas-Messen* auch ein-
mal in einer katholischen Kirche abgehalten werden. Zumindest fafit er eine
solche Hypothese ins Auge wie auch die weitere, daf} ,,in Ausschreibungen
von Thomas-Messen der Name eines katholischen Priesters erscheint“.

Wenn auch in der Einladung zur ersten Thomas Messe in Zirich
am 26.01.03 kein katholischer Priester namentlich genannt wurde, so
enthielt sie aber den Hinweis: ,,In Zusammenarbeit mit der ref.(ormierten)
und kath.(olischen) Hochschulseelsorge“ (abgedruckt auch in dem bereits
erwahnten Pfarrblatt).

Uber die Programmfolge der Veranstaltung berichtete die Neue
Ziircher Zeitung vom 25.1.03. Darin heiflt es u.a., da} diese ,Messe®
vom reformierten Hochschulpfarramt und von der katholischen Hoch-
schulseelsorge gestaltet werden sollte, und zwar in Zusammenarbeit mit
einem 20-kopfigen, konfessionell gemischten Team, darunter ein katholi-
scher Laientheologe. Die Predigt oblag einem Laien — ,Schriftsteller und
Journalist“. Eine neue Variante erhielt sie in Gestalt eines ,, Agape-Mahles®,
eines ,,Liebesmahls, wie es die ersten Christen zusammen gefeiert haben®,
bemerkt die Zeitung.

Die vorerwihnte Zugehorigkeit eines ,katholischen Laientheologen®
zum Gestaltungs-,, Team“ der Ziricher Veranstaltung laflt vermuten, daf} es
sich um einen der in der Schweiz sehr zahlreichen Pastoralreferenten bzw.
-assistenten handelt. Man braucht kein Prophet zu sein, um vorauszusehen,
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daf} sich diesem neuen kirchlichen Berufsstand mit der , Thomas-Messe®
eine echte ,Spielwiese“ auftut.

Das gilt natiirlich auch fiir Deutschland, wo unterschwellig vielerorts
ein harter ,Konkurrenzkampf“ zwischen Priestern und ,,Pastis“ herrscht.
Letztere konnten auf dieser Spielwiese wenigstens einen Teil ihres ,Fru-
stes“ dariiber abreagieren, dafl sie keine Heilige Messe feiern diirfen.
Ansonsten wird man Regina Einig Glauben schenken, wenn sie in der
Tagespost vom 8. Mirz 2003 unter der Uberschrift: ,Das verblasste Bild
vom Weiheamt schreibt: ,,..kaum etwas ist in deutschen Ordinariaten
verponter, als hauptamtliche Laientheologen daran zu erinnern, dass sie
eben keine geweihten Amtstriger sind“.

Ein Kapitel, das auch etwas mit »Globalisierung® zu tun hat. ..

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Hochw. P. Martin Lugmayr, Priesterseminar St. Petrus, Wigratzbad, Kirchstr. 16,
88145 Opfenbach
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Santa Maria Maggiore, 24. Mai 2003

Auf das Pontifikalamt im traditionellen
Ritus in Santa Maria Maggiore in Rom
am 24. Mai d.]. hatten wir im vorigen
Heft (S. 1951.) bereits hingewiesen; tiber-
flissig zu sagen, dafl die in der Pres-
se voreilig prophezeite ,Wiedereinglie-
derung® der Priesterbruderschaft St. Pi-
us X. nicht stattfand.

Ein Kurzbericht mit Abbildungen
findet sich auf unserer Internetseite
www.unavoce.de. Fir einen ausfithr-
lichen Bericht mit mehreren farbigen
lustrationen sei auf den Rundbrief ,,Pro
Missa Tridentina“ (Juni 2003, S.70-76)
verwiesen, in dem auch Auszlge aus
der Predigt des Zelebranten, Kardinal
Castrillon Hoyos, wiedergegeben sind
(Bestelladresse:  Fraschstr.6, 70825
Korntal, Tel. 0711/8387877, Fax -878).

Der Kardinal zeigte sich glucklich
dartiber, dafi die Bitte um Zelebration
in diesem Ritus an ihn herangetragen
worden war - sei sie doch Ausdruck
sowohl der Ehrerbietung dem HI. Va-
ter gegenuber anlafllich des 25. Jahres-
tages seines Pontifikates als auch der
Anerkennung ,der Friichte der Heilig-
keit, die das christliche Volk aus der HIL.
Eucharistie im Zusammenhang mit die-
sem Ritus geschopft® habe. Von beson-
derer Bedeutung ist der deutliche Hin-
weis des Kardinals, daff der Ritus Pius’
V. keineswegs abgeschafft sei; in diesem
Zusammenhang zitierte er die bertihm-
te Bestimmung der Liturgiekonstituti-
on, daff die Kirche allen legitimen Riten
gleiches Recht und gleiche Wiirde zuer-
kenne — bekanntlich wurde von Litur-
gikern immer wieder argumentiert, die-
se Stelle beziehe sich gerade nicht auf
den traditionellen romischen Ritus (der
ja durch den neuen ,abgelost” sei), son-

dern auf die Riten der Ostkirchen! Inso-
fern ist hier von hochster Warte aus eine
Korrektur bzw. klare Aussage getroffen
worden.

Von seiten der Priesterbruderschaft
St. Pius X. hat P. Franz Schmidberger
sich positiv geauflert: ,Ich habe mich
sehr dariiber gefreut, dafl ein Cardinal
in der uns so teuren Basilica Santa Ma-
ria Maggiore das tberlieferte hl. Mef§op-
fer dargebracht hat.“ (Interview mit der
Kirchlichen Umschau, in: Mitteilungs-
blatt der Priesterbruderschaft St. Pius X.,
Heft Juli 2003; dort auch weitere Stel-
lungnahmen des Regens von Zaitzkofen
zum Stand der Beziehungen mit Rom.)

Eine deutliche Absage an die
Ausfihrungen von Kardinal Castrillén
Hoyos erfolgte umgehend von seiten des
»Konzilsliturgikers“ Rinaldo Falsini.
Entgegen der Aussage des Kardinals,
der von Pius V. approbierte Mefiritus sei
niemals abgeschafft worden, betonte der
Franziskaner, der auch Cheftheologe der
Famiglia Cristiana ist, am 2. Juli in der
Zeitung Settimana: ,Ein romischer Ritus
nach Pius V. existiert nicht [mehr].“ Wie
das  Konzilsdokument  Sacrosanctum
Concilium zeige, sei dieser Ritus durch
Papst Paul VI. grundlegend reformiert
worden. Falsini betonte ferner, auch
andere Riten wie der Ambrosianische
Ritus mufiten den ,Umstinden der Zeit®
angepaflt werden. (Offenbar hat Falsini
noch gar nicht mitbekommen, dafl auch
der Ambrosianische Ritus schon kurz
nach der romischen Liturgereform
ebenfalls Anderungen erfahren hat.)
In recht deutlicher Form hatte sich
Falsini hinsichtlich der vorkonziliaren
Liturgie ubrigens auch friher schon
gegen Kardinal Ratzinger gewandt.



»Wir werden Kriege zu fithren haben!* (Pius X.)

Sollte also dem traditionellen Ritus
in Rom mehr Forderung zuteil werden
(worauf mehr als ein Anzeichen hindeu-
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tet), so ist der Aufstand dagegen schon
abzusehen. ..

» Wir werden Kriege zu fithren haben!“ (Pius X.)

In seinen Notes et souvenirs de 1903 4
1914 berichtet Camille Bellaigue unter
der Uberschrift ,Rom und Pius X.“ iiber
die Unterredungen, die thm Dom Perosi,
Kapellmeister der Sixtina, mit dem am
4. August 1903 zum Nachfolger Leos
XIII. gewihlten Papst Pius X. vermitteln
konnte. Im Gedenken an die wihrend
des zehnjahrigen Patriarchats Kardinal
Del Sartos in Venedig erzielten groflar-
tigen Erfolge suchte der hervorragende
franzosische Musikkritiker eine Begeg-
nung mit dem musikbegeisterten Papst.

Sogleich schnitt der Papst in der Un-
terredung das Thema ,,des bei seiner An-
kunft in Venedig herrschenden Zustan-
des auf dem Gebiet der Kirchenmusik
an. Nur ein einziges Wort kam iber
seine Lippen: ,Guai! Guai! Malheur!“.“
Worauf der Besucher die Bemerkung
wagte:

»Heiliger Vater, wir sind gerade des-
halb gekommen, um Eure Heiligkeit zu
bitten, das gleiche Werk, das gleiche
,Wunder‘, zu vollbringen. Diesmal je-
doch firr den ganzen Erdkreis®.

Der Papst erwiderte sofort:

»Zweifeln Sie nicht daran. Das wer-
den wir ganz gewif} tun.“ Dann fiigte er
lachelnd hinzu, und zwar so, als wolle
er — ein wenig maliziés, doch mit noch
mehr Wohlwollen — einen Rat erbitten:
»Aber in welcher Form wiirden Sie sich
die Sache vorstellen?*

,Heiligkeit, dariiber zu entscheiden,
steht uns nicht zu, die wir Miihe haben,
das tuberhaupt zu erkennen.«

»Nun denn... eine Enzyklika? Ein
Motu proprio? Wire das Thr Wunsch?“

Pius X. beschlof§ das Thema mit fe-
ster Stimme: ,,Ja, es wird etwas gesche-

hen, und zwar bald. Doch sprechen Sie
nicht dartiber. In diesem Punkt werden
wir kimpfen missen.“

Und mit Blick auf das liturgische
und musikalische Wirken der franzosi-
schen Benediktiner bemerkte er: »Sagen
Sie ithnen, daf} ich ihnen danke und sie
liebe.“

Sechs Wochen danach, am 22. No-
vember 1903, dem Fest der hl. Cicilia,
unterzeichnete der Papst das berithmt
gewordene Motu proprio. Es gibt in be-
zug auf Geschichte, Lehre und Praxis
der Kirchenmusik kein bedeutsameres
und vollstindigeres Dokument, ja Mo-
nument. Alles darin atmet den Sinn fiir
die Angemessenheit, das héchste und
reinste Gesptr fur die erhabensten Be-
ziechungen oder Harmonien, welche die
fundamentale Regel bzw. die Grundlage
der Kunst selber bilden, vor allem der re-
ligiosen Kunst. Als erster hatte der Papst
— eindringlich — diesen Regel-Komplex
definiert, ,den Rechtskodex der Sakral-
musik®.

Ergreifendes Zeugnis! Und wo ste-
hen wir ein Jahrhundert danach? Mo-
gen die ,gliubigen® romischen Katho-
liken und thr Klerus, die das Motu pro-
prio Pius’ X. und die Konstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils tiber die
Heilige Liturgie wirklich gelesen haben,
die Hand erheben. Allen ibrigen hat
der Geist des Gehorsams gefehlt. Daher
kommt es, daff wir nicht aufhéren, uns
dieses Themas wegen auseinanderzuset-
zen.

(Geleitwort des Heftes 221, Nov.-Dez.
2001, der franzosischen u#na wvoce-
Zeitschrift, von Michel Griineissen;

Ubersetzung: A.S.)



256

Eine deutsche Ubersetzung des Motu
proprio Inter pastoralis officii vom 22.
11. 1903 tuber die heilige Kirchenmu-
sik ist als Nr.55 der Reihe ,Freude an
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der Wahrheit“ erschienen; Bestelladres-
se: Karl Haselbock, Fach 69, 1094 Wien,
Osterreich.

Kardinal Kaspers Einheitsvision

Der Prifekt des Rates fiir die Einbeit
der Christen, Walter Kardinal Kasper,
hat bei einem Gastvortrag in der an-
glikanischen St. Alban’s Cathedral (St.
Alban’s Centre for Christian Studies) am
Samstag, den 17. Mai d.]. seine Vision
von der Einheit vorgelegt — eine einzi-
ge captatio benevolentiae der englischen
Staatskirche gegentiber.

Eigentlich habe er als ,Schwabe“
mit Visionen nicht viel im Sinn, meinte
er launisch zu Beginn; Schwaben seien
ein eher ,nichterner und dickkopfiger
Volksstamm®.

Wahrer Okumenismus diirfe weder
eine rein akademische Angelegenheit
der Theologen sein noch sich in
Aktivismus erschopfen, sondern konne
nur durch Selbstreinigung, Vergebungs-
bereitschaft und spirituellen Austausch
zustandekommen - kurz, ein neues
Pfingsten miusse beginnen. Und da
die scholastische Terminologie nicht
mehr verstanden werde, miisse ein
Ubertragen in Sprache und Erlebniswelt
des Alltags einsetzen. Der HI. Geist sei
»Pionier” der ckumenischen Bewegung;
ein solcher ,spiritueller Okumenismus®
werde das Thema der nichsten Sitzung
des Rates fur die Einheit der Christen
sein, zu der ,Zeugen einer konkreten
und gelebten Okumene“ eingeladen
wiirden . ..

Die Kirchen hitten sich wieder in
einen ,selbstgentigsamen Konfessiona-
lismus“  zurlickgezogen, und Fragen
der eigenen Identitit seien in den
Vordergrund getreten - das fithre nur zu
gegenseitiger Abgrenzung. Stattdessen
mifiten sich die Kirchen ,den Reichtum

aller Volker und Nationen zu eigen
machen®.

Besonders hob der Kardinal das Ver-
hiltnis zu den altorientalischen Kirchen
hervor. Diese besiflen ,.eine unterschied-
liche philosophische Terminologie, um
den Glauben auszudriicken, der im We-
sen der gleiche ist wie der unsrige“.
Hier seien fruher unterscheidende Wi-
derspriiche umgeformt und zu einander
erginzenden Aussagen vereint worden
~ das Ergebnis seien die mit der Assy-
rischen Kirche geschlossenen Uberein-
kommen. So gebe es auch in der Liturgie
verschiedene Ausprigungen — und hier
durfte der Verweis auf die (in dieser Zeit-
schrift wiederholt und kontrovers dis-
kutierte) Anerkennung der ,Anaphora
der Apostel Addai und Mari“ seitens des
Vatikans nicht fehlen; wie erinnerlich,
wurde diese Liturgie, die sowohl mit
als auch obne den sog. ,Einsetzungsbe-
richt“ gefeiert werden kann, auch im Fal-
le des Fehlens desselben vom Lehramt
als ,gliltig” anerkannt.

In der Tat war in der Frihzeit der
Liturgie, aus der diese Liturgie stammt,
das Bewufitsein, bei der Feier der Eu-
charistie das zu tun, was der Herr getan
hatte, so selbstverstindlich und so fest-
verwurzelt, dafl der Notwendigkeit einer
wortlichen Wiederholung der Herren-
worte nicht der Wert beigemessen wur-
de, der in der spiteren Ausformung der
Liturgie ausschlaggebend wurde. Und es
ist Kasper sogar Recht zu geben, wenn
er sagt, daf} die Assyrische Kirche zwei-
fellos den Glauben bewahrt habe und
es undenkbar sei, daf} sie Jahrhunder-
te hindurch eine ungtltige Liturgie ge-
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feiert hat. Daf} dies heute jedoch zur
Rechtfertigung aller moglichen Abwei-
chungen im Sinne einer legitimen ,,Viel-
gestaltigkeit“ miflbraucht werden wiirde,
lag wahrhaftig nicht in der Absicht des
vatikanischen Dokumentes.

Beispiel , listiger Vereinnahmung“

In unserer kurzen Darstellung dieses
Sachverhaltes (UVK Heft 1/2003) hat-
ten wir auch bereits die Gefahr, die
mit dieser (richtigen!) vatikanischen Ent-
scheidung gegeben war, vorausschauend
aufgezeigt: namlich die ,listige Verein-
nahmung der piapstlichen Entscheidung®
durch diejenigen, denen es keineswegs
um die Ehrenrettung einer altehrwiirdi-
gen Liturgieform, sondern um Durchset-
zung ihrer modernistischen Ideen geht
(S.50f.). Kaspers ,Argumentation® ist
ein deutlicher Beweis!

Kasper kommt sodann auf das Bi-
schofsamt zu sprechen: Natirlich sei
man sich einig dartiber, daff es Bischo-
fe geben misse — daff diese aber in
apostolischer Sukzession stehen mifiten,
wird von den Protestanten bestritten.
Fir Kasper freilich ist das Erforder-
nis der Sukzession (an dem bekanntlich
auch die Orthodoxen festhalten!) ,eine
zu mechanische und individualistische
Sicht, — historisch iibrigens gar nicht be-
weisbar.“ Stattdessen miisse man das Bi-
schofsamt in einer ,kollegialen Mitglied-
schaft“ sehen: nicht die ununterbroche-
ne Kette, sondern der ,ununterbrochene
Glaubensstrom® sei das Entscheidende.

Es nimmt nicht wunder, das Kas-
per auch fir eine ,Neubewertung® des
Schreibens Apostolicae curae Papst Leos
XIII. eintritt, in dem sehr deutlich die
anglikanischen Weihen fiir ungtltig er-
klirt worden waren. Selbst der Primat
des Papstes — Kasper spricht lieber be-
scheiden vom ,Petrusamt® — steht zur
Disposition. Johannes Paul II. habe in
seinem Schreiben Ut unum sint (1995)
die Anglikaner zum Dialog eingeladen.
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Der Papstliche Rat fiir die Einbeit der
Christen sammelt nun Stellungnahmen
und Antworten, mit denen man in die
»2. Phase des Dialogs“ eintrete, der ,fir
die Zukunft ausschlaggebend“ sei.

Sehr feinsinnig tritt Kasper dafiir
ein, auch die ,historische Bedingtheit*
des I. Vatikanums zu sehen und sie zu
trennen vom ,seinem bleibenden ver-
pflichtenden Inhalt“. Somit sei ,eine
Neuinterpretation des Dogmas vom Pri-
mat fillig.“ Man fragt sich naturlich, wer
entscheidet, was von den Lehriuflerun-
gen des Ersten Vatikanischen Konzils
yhistorisch bedingt“ und was ,bleibend
verpflichtend ist. ..

In dem Zusammenhang stellt Kas-
per seine drei Dimensionen vor: Einheit
durch den Primat, Kollegialitit durch
synodale Verfassung und schliefflich die
Gemeinschaft der Gliaubigen mitsamt ih-
ren Geistesgaben — flirwahr eine idyl-
lische, charismatisch anmutende Vision
eines demokratischen Kirchenbildes!

Dazu pafit Kaspers Bild von der
communio/koinonia — nicht etwa der
einen Kirche, sondern der verschiedenen
Kirchen: keine Kirche solle mehr irgend-
eine wichtige Entscheidung treffen ohne
die Wirkung auf die Ubrigen Kirchen
zu bertcksichtigen und ohne gegensei-
tige Konsultation. Dann kommt es auch
nicht mehr darauf an, daff man zu der
anderen Kirche ,konvertiert, sondern
darauf, daff alle hin zu Christus ,kon-
vertieren . ..

In seiner Schluflvision spricht Kas-
per auch vom ,Bischofsamt in apostoli-
scher Sukzession“ und vom ,,Petrusamt*
— beide freilich ,neu interpretiert und
neu erlangt im Licht der gesamten Tra-
dition der Kirche und im Hinblick auf
das, was die Kirche heute braucht (which
is re-interpreted and re-received in the
light of the whole tradition of the Church
and with regard to the current needs of
the Church). So bleiben — klugerweise
- die katholischen Begriffe (,Sukzessi-
on“, ,Petrusamt®) erhalten, werden aber
keineswegs (nur) von der katholischen
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Tradition her gedeutet, sondern in einer
Art demokratischen Symbiose, wobei
das, was ,heute” nicht ,,gebraucht® wird,
wohl unberticksichtigt bleiben kann...?
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Der wvollstandige (englische) Text wurde
u.a. in der Zeitung , The Tablet“ vom 24.
Mai 2003 veriffentlicht.

Neue Dimensionen des jiidisch-katholischen Dialogs

Unter der Uberschrift ,Eine neue
Dimension des jidisch-katholischen
Dialogs“ berichtete Die Tagespost vom
4.Mirz 2003 iber eine Begegnung
zwischen Delegationen des Vatikans
und des Oberrabbinats aus Israel in
der Villa Cavalletti bei Rom (23.-27.
Februar 2003). Ohne auf Einzelheiten
des Berichts eingehen zu wollen, sei
hier wenigstens eine Auflerung des
Apostolischen Nuntius fiir Israel und
Zypern, Erzbischof Pietro Sambi, in
der von der Zeitung wiedergegebenen
Form festgehalten: ,,Vor zehn Jahren sei
eine solche Begegnung noch undenkbar
gewesen, selbst noch vor finf Jahren.
Erst die Vergebungsbitte von Papst
Johannes Paul II. zu Beginn des
Millenniums, die er in einem Brief dann
in der Klagemauer niederlegte, hat eine
neue Qualitit des Dialogs erméglicht.“

Das Ergebnis der Unterredungen
war eine gemeinsame Erklirung der
Kommission des Heiligen Stuhls fiir
die religiosen Beziehungen mit den
Juden und des Oberrabbinats Israels,
deren Wortlaut sich gleichfalls in der
vorerwahnten Ausgabe der Tagespost
findet. Sie soll der Forderung einer
LKultur des Lebens“ dienen. Dabei
geht es einmal um ,die Heiligkeit des
menschlichen Lebens“ und zum anderen
um ,, Werte der Familie®.

Was Zielsetzung und Inhalt der ,Er-
klirung® angeht, so enthilt diese sicher
positiv zu bewertende Ansitze. Es fillt
allerdings auf, dafl von neun im Text
angefiihrten Bibelstellen acht dem Alten
Testament entnommen sind. Wie verein-
bart sich diese ,Einseitigkeit mit den

Absichtserklarungen in der Einleitung
des Papiers? Darin heifit es z.B.: ,Wir
achten unsere verschiedenen Traditionen
und respektieren jeweils den anderen in
seiner Andersheit.“ — ,Wir haben an-
erkannt, dafl Wahrhaftigkeit und Ehr-
lichkeit die Basis fiir unseren weiteren
Dialog sein mussen, wobei wir unsere
verschiedenen religiésen Identititen ach-
ten.

Mufl sich unter den gegebenen
Umstinden nicht der Eindruck auf-
dringen, als habe man bewufit dem
israelischen Dialogpartner Beziige auf
das Neue Testament, das heute manche
»Super-Okumeniker  im Gegensatz
zum ,Ersten® nur noch als das ,Zweite“
bezeichnen, so weit wie nur moéglich
ersparen wollen? Verstarkt wird dieser
Eindruck noch durch den folgenden
Satz der Einleitung: ,Dialog ist ein
Wert in sich selbst und schliefit jegliche
Bekehrungsabsichten aus.“

Daf} die ,religiosen Fiihrer® (wie der
neue terminus technicus des interreligi-
6sen Dialogs lautet) des Judentums ,,Be-
kehrungsabsichten® gegentiber Katholi-
ken hegen, ist wohl kaum zu befiirch-
ten. Anders miuifite es bei den Katholiken
sein. Nennt doch das Zweite Vatikani-
sche Konzil in Lumen gentium, Nr. 16,
unter denjenigen, ,die das Evangelium
noch nicht empfangen haben®, an erster
Stelle ,das Volk, dem die Verheiflun-
gen gegeben worden sind“. Trotz ei-
ner gewissen diesem eingeriumten Son-
derstellung gilt auch fir die Juden der
Schluf8satz von Nr. 16: ,Die Kirche ist
(...) eifrig bestrebt, zur Ehre Gottes und
zum Nutzen des Heils all dieser Men-
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schen, die Missionen zu fordern, einge-
denk des Befehls des Herrn, der gesagt
hat: ,Predigt das Evangelium der ganzen
Schopfung (Mk 16,16)“ (Hervorhebun-
gen: A.S.).

Keine Bekebrungsabsichten mebr

Muf} es angesichts des klaren Missions-
befehls Christi nicht Verwunderung her-
vorrufen, wenn die ,,Erklirung® unmit-
telbar im Anschluff an den Verzicht auf
jegliche Bekehrungsabsichten den Juden
gegentber fortfihrt: ,Die katholische
Kirche anerkennt gemif§ der Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils und von
Papst Johannes Paul IL, ,..dass die Ju-
den sehr geliebt sind um ihrer Viter
willen; Er bereut nicht die Gaben, die
er schenkt, noch die Berufungen, die
er ausspricht® (Nostra aetate, Nr. 4; vgl.
auch Rom 11,28-29)¢.  Erweckt man
mit der Anfihrung dieser Bibelstelle hier
nicht — gewollt oder ungewollt — den
Anschein, als bedirften die Juden keiner
Missionierung?

Eine solche Schluf$folgerung liegt
um so naher, als der Text in Nostra
aetate aus seinem Zusammenhang geris-
sen und die einzige dem NT entnom-
mene Fundstelle des Papiers — das 11.
Kapitel des Romerbriefs — auf die Verse
28-29 beschrankt wurde. Was autorisiert
eigentlich unter diesen Umstinden ei-
ne ,hochrangige Delegation“ Roms, wie
man sich in aller Bescheidenheit selbst
bezeichnet, unter der Prisidentschaft ei-
nes Kardinals — Jorge Kardinal Mejia
eine formelle Verzichterklirung auf ,jeg-
liche Bekehrungsabsichten® gegeniiber
dem Dialogpartner abzugeben?

Zwar hat der ,Papst des Dialoges“,
Paul VI, in seiner Enzyklika Ecclesiam
suam (zitiert nach der im Paulus Ver-
lag Recklinghausen erschienen KNA-
Ubersetzung vom 6. August 1964) sei-
ne Bereitschaft gegentiber den nicht-
christlichen Religionen erklirt, mit ih-
nen zusammen, ,soweit wie moglich, die
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gemeinsamen Ideale der Religionsfrei-
heit, der menschlichen Briiderlichkeit,
der Kultur, der sozialen Wohlfahrt, der
staatlichen Ordnung“ zu férdern und zu
verteidigen. Nicht jedoch, ohne zuvor
bekannt zu haben: ,Die Liebe zur Wahr-
heit verpflichtet Uns (...), Unserer Uber-
zeugung Ausdruck zu verleihen, dafl es
nur eine wahre Religion gibt — und das
ist die christliche, und dafl Wir die Hoff-
nung nahren, daf} sie als solche einmal
von allen anerkannt werde, die Gott su-
chen und anbeten® (5.39).

Schliefit ein formlicher Verzicht
auf  ,jegliche Bekehrungsabsichten®
nicht sogar die vom Papst geiuflerte
»Hoffnung“ auf eine Anerkennung des
Christentums als der ,einzig wahren
Religion“ aus, auch wenn er das Wort
»Bekehrung® selber nicht benutzt? Setzt
doch die Anerkennung der christlichen
Wahrheit immer eine ,Bekehrung®
voraus. ..

Auflerdem sollte man annehmen,
daf} die im vorliegenden Fall von beiden
Parteien beschworene Achtung ihrer
verschiedenen Traditionen wund der
Respekt vor dem anderen in seiner
Andersheit dazu fithren wiirden, in der
gemeinsamen Erklirung das spezifische
Erbe eines jeden der beiden Testamente
durch entsprechende Zitate sichtbar
werden zu lassen. Schliefllich hat
auch das Christentum zu den Themen
»Heiligkeit des menschlichen Lebens®
und ,,Werte der Familie“ entscheidend
Neues beigetragen. Man denke nur
an die Unaufloslichkeit der Ehe und
die Aussagen, insbesondere des hl.
Paulus, zum Thema Familie... In der
vorliegenden Form der ,Erklirung®
jedoch erscheint die eigentlich christliche
Identitit des einen Dialogpartners von
der des anderen fast ganzlich aufgesogen.

Doch kehren wir wieder zu der
eingangs erwihnten Vergebungsbitte des
Papstes zuriick. Sie tauchte erneut -
wenn auch nur implizit — anlillich eines
»Europa-Treffens“ von Juden und Chri-
sten in Paris auf (s. Christ in der Gegen-
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wart vom 23. Mirz 2003). Dort sagte der
Gastgeber des Kongresses, der Kardinal-
erzbischof von Paris, Jean-Marie Lusti-
ger: ,Wenn Schuld eingestanden ist und
Vorurteile Uberwunden sind, 6ffnet sich
der Weg zu Freundschaft und Liebe...“.
Auch Michael Friedmann, der Prisi-
dent des Europaischen Jiidischen Rates,
wiurdigte vor den zahlreichen Rabbi-
nern, Bischofen und Vertretern von reli-
giosen Organisationen, die an dem Tref-
fen teilnahmen, ,besonders die selbstkri-
tische Auseinandersetzung der katholi-
schen Kirche mit ihrer Vergangenheit®.

Zu Kardinal Lustigers Buch

Einen Beitrag zu eben dieser Ausein-
andersetzung will ein Buch leisten, das
aus der Feder des genannten Kardinals
stammt und das man als eine weite-
re ,neue Dimension“ des katholisch-
judischen Dialogs bewerten kénnte. Ei-
ne Dimension, die allerdings sowohl in
christlichen als auch in jidischen Krei-
sen unseres Nachbarlandes zu teilweise
heftigen Reaktionen fiihrte. Bei letzte-
ren vor allem deshalb, weil Lustiger in
Christus den verheiflenen Messias sieht.
Das Buch trigt den Titel La Promes-
se (,Die Verheifflung“, Editions Paro-
le et Silence, Paris, November 2002);
ein Farbfoto auf dem Bucheinband zeigt
tibrigens Johannes Paul II., wie er die
»Vergebungsbitte“ in einen Spalt der
Klagemauer schiebt... Philippe Ma-
xence, Chefredakteur des homme nou-
veau, resumiert seinen Inhalt mit dem
Satz: ,Das Buch behandelt die Bezie-
hungen zwischen Christen und Juden,
und in diesem Zusammenhang den An-
tijudaismus oder Antisemitismus, unter
dessen Einfluf die christlichen Nationen
gestanden haben sollen® (HN vom 2.
Februar 2003).

Die von der Zeitschrift dem Buch
beigemessene Bedeutung ergibt sich
schon aus der Tatsache, dafl sie ihm
drei grofiformatige Seiten widmet. Dort
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kommen wu.a. die Schriftstellerin und
judische Konvertitin Judith Cabaud
sowie der Bibelwissenschaftler, Histori-
ker und Publizist André Paul zu Wort.
Nachfolgend nun einige mit kritischen
Anmerkungen versehene Gedanken-
ginge des Pariser Kardinals, der sich
ubrigens nach eigenem Bekunden der
Problematik  seiner Veréffentlichung
sehr wohl bewuflt war.

An erster Stelle sei die politische
Botschaft des Buches erwihnt bzw.
sein ,Zionismus“, wie Denis Surean
sie nennt. Sie besteht darin, dafl die
Griindung des Staates Israel nicht nur als
slegitim und notwendig erklirt wird,
sondern auch Anteil an der gottlichen
Verheiflung haben soll: ,Infolge einer
Verkennung der Wege des Herrn und der
Auserwihlung seines Volkes, schreibt
der Kardinal, ist Israel im Jahre 1975
von den Vereinten Nationen verurteilt
worden. Und zwar verurteilt als ,ras-
sistischer’ Staat® in einem Atemzug mit
dem Sidafrika der Apartheid, als wire
die geheiligte Trennung zwischen dem
Volk (Gottes) und den (heidnischen)
Nationen aufgehoben worden.“

»Erstaunliche Immunitit®, bemerkt
Denis Surean dazu, ,die der Kardinal-
erzbischof von Paris Israel theologisch
billigen zu dirfen glaubt“. ..

Noch erstaunlicher ist allerdings die
Art von ,Immunitat, die der Kardi-
nal dem judischen Volk in bezug auf
die Verurteilung und Kreuzigung Christi
zuspricht. Schuld daran sind in seinen
Augen die ,Heidenchristen gewesen,
die Christus gegeniiber untreu geworden
seien. Judith Cabaud zitiert den Kardi-
nal mit folgendem Satz: ,Er ist umge-
bracht worden wegen der Heiden und
fir die Heiden sowie gleichzeitig auch
fur Israel“. (Man achte auf das fehlende
,wegen bei Israel).

Ja, ,dieser Wiirdentrager der Kir-
che Frankreichs“ (Cabaud) geht noch
einen Schritt weiter: In der schreckli-
chen Invektive der tobenden Volksmen-
ge: ,Sein Blut komme iber uns und
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unsere Kinder!“ (Mt 27,25) erkennt er
eine ,prophetische“ Aussage, die absolut
keine ,Selbstanklage im Hinblick auf ein
schuldhaftes Verhalten® (auto-accusation
de culpabilité) darstellt, sondern ein Zei-
chen fir ,Vergebung und Segen“ (par-
don et bénédiction). Was die Konvertitin
zu der Bemerkung veranlafit: ,Diese ab-
strakte Uberlegung verwundert uns: Da
das Blut des Bundes rettet, kann es in
keiner Weise verurteilen. Ob die Men-
schen es ablehnen oder nicht, was macht
das schon aus! Das Heil iiberkommt sie
wie Regen, der aus den Wolken fillt. Die
Freiheit, sich fiir Gott zu entscheiden,
bleibt hier auf der Strecke. Luther wire
hochstwahrscheinlich mit dieser These
vollig einverstanden gewesen.“

Die Heiden sind schuld. ..

Ein weiterer ,Beweis“ des Kardinals fiir
seine These besagt: ,Die Heiden sind
es, die Christus gekreuzigt haben®, denn
»die Heidenchristen haben die Juden
umgebracht unter dem Vorwand, diese
hitten Christus getotet. (...) Sie tragen
dafir die Verantwortung, dafl der Mes-
sias fiur die Juden wie fiir die Heiden
unerkennbar und unerkannt bleibt®. Ju-
dith Cabaud antwortet auf dieses Argu-
ment mit der Frage, ob etwa der vor der
romischen Macht zitternde Pilatus eine
groflere Verantwortung zu tragén habe
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als die aus der Mitte der Pharisier stam-
menden Hohenpriester, die Triger der
urspriingliche Verheiflung waren? Und
sie verweist auf die Rede des Petrus —
Apostelgeschichte 3, 12-18 - worin der
erste Papst seinen judischen Mitbiirgern
u. a. vorhielt: ,Ihr habt den Urheber des
Lebens getotet®.

Die entscheidende Frage, ob die Ju-
den Jesus Christus als Messias anerken-
nen miissen oder nicht, schreibt Judith
Cabaud, wird an keiner Stelle des Bu-
ches aufgeworfen. Statt dessen bemerkt
der Kardinal, der Befehl des Herrn, ,al-
le Volker zu lehren (...), verbindet tat-
sichlich die Christen mit den Juden in
ihrer Hoffnung fiir die Welt“. Ein be-
unruhigender Satz, meint Cabaud, be-
schrinke sich doch die Religion darin auf
die horizontale Ebene. Und weiter: ,,Die
Eintracht zwischen Juden und Christen
kann nur aus einer vertikalen Dimension
hervorgehen, darf doch die ,kulturel-
le Identitit“ nicht den Platz einer Ver-
bindung mit Gott einnehmen. Die von
Gott den Patriarchen Israels gegebene
Verheiflung und das Gesetz machen nur
Sinn in der Vollendung des Kommens
des Messias“, im neuen ,Jerusalem des
Himmels®“.

Mifiten das nicht auch katholische
»Dialogpartner® bedenken, bevor sie
Juden schriftlich zusichern, ihnen ge-
geniiber keinerlei Bekehrungsabsichten
zu hegen? A S.

Kardinal Meisners Brief an Prof. Rudolf Pesch

Das im folgenden wiedergegebene
»offene Antwortschreiben® von FErz-
bischof ~Joachim Kardinal Meisner
an Professor Dr. Dr. Rudolf Pesch
(April 2003) bedarf keines Kommentars,
offenbart es doch schlaglichtartig die
Situation — niherhin das Verhiltnis von
Theologen und Oberhirten. Daf} ein
harmloses Dankschreiben des Kardinals

als Zustimmung zu massiven theologi-
schen Falschlehren interpretiert und
dann auch noch zu Werbezwecken
miflbraucht wird, zeigt, wie wachsam
man gegeniber den Fallstricken der
»Theologen® sein muf}. Ob ibrigens die
vom Kardinal geforderte Korrektur (und
deren Publizierung) erfolgt ist, wagen
wir zu bezweifeln . ..
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Herrn Professor Dr. Dr. Rudolf Pesch,
Verlagshaus der Akademie fiir Glanbe
und Form, Schulgraben 2, 83646 Bad
Tolz

Sehr geehrter Herr Professor Dr. Pesch!
Im November 2002 Gbersandten Sie mir
als Anlage eines personlichen Briefes Th-
re neueste Publikation ,Das Wunder der
Jungfrauengeburt“. Ich habe mich da-
mals iber Thre Geste gefreut und dies
in meinem Antwortschreiben auch zum
Ausdruck gebracht. Sie baten mich sei-
nerzeit weder um Rezension noch um
Begutachtung Thres Biichleins. So habe
ich es angesichts meines ubervollen Ter-
minkalenders nur passagenweise gelesen
und auf der Grundlage dieser kurso-
rischen Lektire Thre geistlichen sowie
historisch-philologischen Ausfiihrungen
gewurdigt.

Nun erfahre ich zu meinem Erstau-
nen, ja Befremden, dass mit meinen per-
sonlichen Zeilen ohne jede Absprache
fur Thr Buch geworben wird. Zeitgleich
weist man mich auf einige Sitze auf
S.176 Threr Veroffentlichung hin, die
mir bei meiner schnellen Durchsicht
Threr Ausfuhrungen entgangen sind.
Aus diesen geht hervor, dass Sie die
unabdingbar zum ganzheitlichen Akt
der Inkarnation hinzugehérende biolo-
gische Dimension der Jungfrauengeburt
leugnen. Dies widerspricht der katholi-
schen Glaubensiiberzeugung: Ausdrick-

Dokumente, Briefe, Informationen

lich greift der aktuelle Katechismus der
Katholischen Kirche die verbindliche
Lehre der Lateransynode auf, dass Maria
Jesus ,ohne Samen aus Heiligem Geist
empfangen® hat (KKK n. 496; vgl. DH
503). Thr Verweis auf die umfassende
Annahme der menschlichen Natur durch
Christus geht hier fehl; die volle und
unversehrte Menschheit Jesu hiangt nicht
daran, dass thr Zustandekommen in
jedem Detail mit dem unseren identisch
ist. Zwar wuchs Christus auf mensch-
liche Weise im Schofl seiner Mutter
heran, kam wie alle anderen Menschen
zur Welt; seine Menschwerdung jedoch
vollzog sich nach ibereinstimmendem
Zeugnis der Schrift sowie der Tradition
und des Lehramtes der Kirche als
schopferisches  Werk des Heiligen
Geistes, ohne Dazutun eines Mannes.
Angesichts der nicht abgesproche-
nen Verwendung meines ersten, person-
lichen Schreibens zu Werbezwecken bin
ich zu meinem Bedauern dazu gezwun-
gen, mich hiermit ebenso in aller Offent-
lichkeit von diesem Teil Threr Darlegun-
gen zu distanzieren. Dartber hinaus for-
dere ich Sie eindringlich dazu auf, Thren
Text im Sinne der kirchlichen Lehre zu
korrigieren und dies in geeigneter Weise
zu publizieren.
Mit freundlichen Griflen
+ Joachim Kardinal Meisner,
Erzbischof von Koln

Entschiedener Glaube, befreiende Wahrheit

Zu den besonderen Gliicksfallen auf dem
Biichermarkt sind solche Bucher zu zih-
len, in denen ein anerkannter Gelehrter
und unbeirrbarer Gottesmann zu The-
men, die ,auf den Nigeln brennen®,
in einer verstindlichen und dennoch
die Tiefe auslotenden Sprache Stellung
nimmt.

Dies gilt fur das hier vorzustellende
neue Buch von Leo Cardinal Scheffc-

zyk in besonderer Weise. Man darf es
als ein gelungenes Unterfangen bezeich-
nen, dafl hier die Themen nicht ein-
fach kapitelweise ,,abgehandelt werden,
sondern in Form eines Gespriches zur
Sprache kommen — die einzelnen Teile
sind daher weniger ,Kapitel“, als viel-
mehr Themenkomplexe. Das Gesprich
mit dem Kardinal fuhrte Peter Christoph
Diren.



Hinweise auf Neuerscheinungen

Vielleicht der aktuellste ist der
erste. Komplex (,Biographisches und
Zeitgeschichtliches“). Hier wird mit
Ernst und Deutlichkeit das Manko
hinsichtlich des »Propriums des Katho-
lischen® aufgezeigt, die Uberbetonung
der ,Menschlichkeit des Menschen®,
der ,Substanzverlust®, der »Rickgang
des Beichtsakramentes bei wohlfeiler
Kommunion® (S.22), um nur einiges
zu nennen. Es bleibt nicht bei ab-
strakter Situationsanalyse: hier werden
Rofl und Reiter genannt, wie Gotthold
Hasenhiittl, bei dem »Heilsgeschichte
und Dogma schlechthin als Mythos
abgestempelt“  werden, verfremdende
sexistentialistische® Interpretationen bei
Peter Hunermann u.a. (S.24). Wichtig
ist, dafl es zwar eine »~Dogmenentwick-
lung“ gibt, die aber nicht in ,Abwege
und Sackgassen“ enden darf.

»~Konnen Sie uns sagen, was ein
Dogmatiker ist?“ beginnt der zweite

Themenkomplex  (,Der  katholische
Glaubensweg®). Hier werden auch
die Begriffe der »Offenbarung®, des
»Wunders“, des ,Lehramtes® klar

und ohne Umschweife erklirt. Des
weiteren geht es um die ,Aktualitit
der Gottesfrage, den sinterreligiosen
Dialog“ usw. — darunter auch um die
Frage, ob es moglich ist, »gemeinsam
mit Nicht-Christen zu beten®. An-
dere Themen sind ,Schépfung und
Evolutionstheorie®,  die  Einzigkeit
des gottlichen FErlosers und Maria als
Mittlerin.

Eine sehr sorgfaltige Ausarbeitung
hat die katholische ,Gnadenlehre® er-
fahren, auch im Unterschied zur mo-
dernen Form des wPelagianismus und
zu ,Martin Luther und den Protestan-
ten®, wobei auch die ,Gemeinsame Fr-
klirung zur Rechtfertigungslehre® un-
tersucht wird.

Ein weiterer Themenkomplex hat
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die ,Kirche als ,komplexe Wirklichkeit'
zum Thema. Was heiflt extra Ecclesiam
nulla salus oder ,die Kirche als My-
stischer Leib Christi“ — angesichts der
immer mehr grassierenden Kirchenferne.
Eine Frage lautet: ,Wie soll man sich
verhalten, wenn kirchliche Amtstrager
Lehren verkiindigen, die nicht verein-
bar mit der katholischen Glaubenslehre
sind?“ Dazu gehort die Frage nach der
wIndefektibilitit der Kirche®.

Unter der Uberschrift ,Das wei-
tergehende Heilswerk: Die Sakramen-
te” werden die Fragen und Antworten
sehr konkret, auch was die liturgische
»Gestaltung® angeht. Da wird klar die
,,Uberlegenheit der Ausrichtung versus
Christum® (statt versus populum) einer-
seits und die heutige »unangenehme Re-
duzierung liturgischer Formen® ande-
rerseits betont. Hier ist auch der Ort,
wo vom Tabernakel, von der ,,unwiirdi-
gen Kommunion®, von der Rede des
blof§ ,heiligen Brotes“ gehandelt wird,
um nur einiges zu nennen. Natiirlich
kommt — beim Sakrament der Weihe —
auch die Forderung nach dem Frauen-
diakonat zur Sprache.

Der letzte Themenkomplex ist tiber-
schrieben ,Die Hoffnung auf Vollen-
dung®. Auch hier werden aktuelle und
schwierige Fragen nicht ausgeklammert.
Gibt es eine ,Solidaritit mit den Ver-
dammten“? Was ist mit Gericht und
Fegfeuer?

Den Abschluff des Buches bilden

ein sehr hilfreiches Stichwortverzeichnis
und ,,bio-bibliographische Daten*.
Leo Cardinal Scheffczyk: Entschiedener
Glaube - befreiende Wabrheit. Ein
Gesprich tber das Katholische und
die Kirche mit Peter Christoph Diiren.
Geb. 384 Seiten. Stella Maris Verlag
Buttenwiesen 2003. 14,90 Furo. ISBN
3-934225-27-6. Zu beziehen iiber den
Buchhandel.
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Einladung zur UNA VOCE Tagung 2003

Die diesjihrige. UNA VOCE-Tagung
findet am Sonmntag, den 19. Oktober, in
Eichstatt statt.

Der Hochwirdigste Dibzesanbi-
schof Dr. Walter Mixa hat uns seine
Erlaubnis zur Feier der Hl. Messe im
Ritus von 1962 erteilt, woftr wir Seiner
Exzellenz sehr zu Dank verpflichtet
sind. Wir beginnen mit dem feierlichen
Hochamt in der Schutzengelkirche
(Leonrodplatz) um 10 Uhr. Die Tagung
selbst wird im nahegelegenen Alten
Stadttheater stattfinden. Kirche und
Tagungshaus sind  unmittelbar  im
Zentrum der Stadt gelegen.

Der Vorsitzende der UNA VOCE
Deutschland, Herr Botschafter a. D. Dr.
Helmut Riickriegel wird (ca. 12 Uhr) die
Tagung erdffnen und iber die General-
versammlung der Internationalen UNA
VOCE-Foderation berichten (die eine
Woche vor unserer Tagung in Rom statt-
findet). 12:45 Uhr Mittagspause.

Zu unserer Freude hat Herr Profes-
sor Dr. Walter Hoeres bereits zugesagt,
an diesem Tag zu uns zu sprechen. The-
ma: ,Niemand kann zwei Herren die-
nen — Die Sprengkraft der ,Offnung zur
Welt’“; Beginn ca. 14:15 Uhr. Die nach-
konziliare Krise ist wesentlich dadurch
bedingt, daf} die vielgerihmte ,,Offnung
zur Welt“ miflverstanden wurde. Das be-
trifft nicht nur die Offnung selber. Trotz
des endlosen Dialoges, in dem sich die
Kirche heute befindet, bleibt unklar, ja
wird bewufit im unklaren gelassen, wel-
che Welt es ist und wie die Welt ist, fir
die wir uns offnen sollen. Der Vortrag
wird anhand einer Fille von Beispielen
die verhangnisvollen Folgen dieser Ver-
schwommenheit demonstrieren. Weitere
Vortrige werden im nichsten Heft be-
kanntgegeben.

Die UNA VOCE Tagung 2003 fin-
det zu einer Zeit statt, die vielleicht als
eine Art Wendepunkt in der Einstellung
des Vatikans gegentiber der Tradition an-

gesehen werden kann. Angesichts dieser
Thematik dirfte die Tagung in diesem
Jahr von besonderem Interesse sein. Im
ubrigen sind die Tagungen auch immer
eine willkommene Gelegenbheit, sich un-
ter Gleichgesinnten auszutauschen, was
von vielen, die nicht selten in ziemlicher
Isolation leben, als wohltuend geschitzt
wird.

Eichstitt verfigt iber mehrere gute
Hotels im Zentrum, d. h. in unmittelba-
rer Nihe zur Kirche und zum Tagungs-
haus.

Hotelverzeichnis und nihere Aus-
ktnfte:

Tourist Information Eichstitt,

Tel. 08421/9880,

Email: tourismus@eichstaett.btl.de,
http://www.eichstaett.de

Das Mittagessen kann unmittelbar
beim Tagungshaus eingenommen wer-
den, und zwar entweder im Restaurant
,Zum Kavalier, das ein hochwertiges
Mittagessen mit reichhaltigen Vorspei-
sen, Hauptgang und Dessert fir 23,50
Euro (vegetarisch 16,50 Euro) anbietet,
oder als Stehbuffet im Foyer mit einer
sehr groflen Auswahl kalter und warmer
Speisen und Dessert (17,50 Euro). Da
die Platzzahl im Restaurant ,Zum Ka-
valier” begrenzt ist, ist eine frihzeitige
verbindliche Anmeldung (auf beiliegen-
der Karte) ratsam; sollten bei Eingang
der Anmeldung keine Restaurantplitze
mehr verfiigbar sein, werden die betr.
Teilnehmer benachrichugt.

Weitere Restaurants liegen in unmit-
telbarer Nihe.

In den Pausen werden Kaffee/
Tee/kalte Getrianke gratis gereicht.

Wir laden Sie zu dieser unserer
Jabrestagung recht herzlich ein! Bitte
merken Sie den Tag bereits jetzt vor
machen Sie auch Interessierte aus dem
Bekannten- und Verwandtenkreis auf
die Tagung aufmerksam! Eine Tagungs-
geblihr wird nicht erhoben.
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