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Zu diesem Heft

Vielleicht ist an dieser Stelle auch einmal ein subjektives Wort erlanbt:
Der Schreiber dieser Zeilen bekennt freimiitig, dafS ihm die ,, Unterwei-
sungen tiber das Gebet“ des gelehrten Ordensmannes, mit denen dieses
Heft beginnt, nicht nur eine Hilfe zum ,richtigen Beten geworden sind,
sondern die Art und Weise des Betens verindert haben. Wer diesen Text
gelesen — besser: meditiert — hat, betet anders als vorher, mit Leib und Seele
sozusagen.

Auch sonst ist vom Gebet die Rede. Zum Beispiel vom ,, Vater unser —
ist dieses ein ,interreligioses Gebet“? Zwar ist es richtig, daf$ der Gedanke
an den , Vater aller Menschen etwas Verbindendes hat und von daber
auch Ankniipfungspunkte fiir Gespriche mit Andersglaubigen bieten kann.
Wenn aber dieses innigste (weil direkt vom Heiland stammende) Gebet fiir
allgemeine ,, Akzeptanz und Solidaritit“ instrumentalisiert wird, so ist das
fiir den Christen Mafigebliche daran gefibrdet oder schon geschwunden
(s. S. 318ff.).

Abnliches gibt es zu einem zwiespdltigen Marienbuch aus bischoflicher
Feder zu sagen (s.S. 327): Ist es nicht grotesk, aus der Tatsache, daf$ es
in allen moglichen Religionen auch ,ein weibliches Substrat“ gibt, zu
schlieflen, dafl die Gottesmutter anch in diesen prasent sei? Wie kann der,
der sich diese Anschauung zu eigen macht, noch redlicherweise zu Maria,
der auserkorenen Mittlerin, beten?

Was gibt es zur Situation der traditionellen MefSfeier zu berichten? Wer
einmal versucht hat, im Petersdom zu Rom, in dem, wie es heifSt, die Bi-
schofe mit iiberwdltigender Mehrheit die Liturgiereform beschlossen hétten
(was so nicht stimmt!), eine Hl. Messe im alten Ritus zu zelebrieren bzw.
an einer solchen teilzunebhmen, weifS von widerspriichlichen Erfabrungen
zu erziblen. Immerhin soll momentan das , Klima“ diesbeziiglich etwas
gemadfligter geworden sein. .. (s.S. 324).

Manch einer hat schon Geistlichen, die innerlich dem alten Ritus
anhangen, den Rat gegeben, sie doch ohne viel Aufhebens einfach zu
zelebrieren. Wie es einem Pfarrer erging, der dies von einem Tag zum
andern in die Tat umgesetzt hat, berichten wir auf den Seiten 324ff. —
zwar nicht aus hiesigen Landen, aber die Reaktionen wdren hier nicht viel
anders.

Wir erinnern nochmals an die UNA VOCE-Tagung am Sonntag, den
19. Oktober in Eichstitt. Unser Einladungstext (S. 331) ist gegeniiber dem
letzten Heft aktualisiert und vervollstindigt.
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267
Unterweisung iiber das Gebet

Von P. Théodossios-Marie de la Croix

Ich mo6chte zu euch sprechen iiber das Gebet. Doch bevor ich damit
beginne, bitte ich euch, den folgenden kleinen Prolog anzuhoren. Meine
Erfahrung als Ordensmann auf dem Gebiet des geistlichen Lebens und im
Alltag hat mir gezeigt, daff man uns, wenn wir iiber ein Thema in etwas
ausfiihrlicherer und feierlicherer Form sprechen, zwar zuhért, aber nur
selten bereit ist, im speziellen, personlichen Einzelfall den gleichen Geist
walten zu lassen, die gleiche Sicht der Dinge zu bejahen, die man wihrend
des Vortrags akzeptiert hatte.

Das mochte ich euch an einem Beispiel aus dem Alltag erliutern. Alle
Welt sagt, man diirfe nicht stehlen. Doch ertappt man jemanden dabei auf
frischer Tat und hilt thm vor: Was du da tust, ist Diebstahl, will er das
nicht eingestehen und sich auch nicht daran erinnern, daf} er selber dieser
Aussage noch kurze Zeit zuvor zugestimmt hatte.

Dieser kleine Prolog sollte uns daran erinnern, dafl man sehr demiitig
sein und sich selber mit aller Objektivitit betrachten muf}, will man
begreifen, worin das Geheimnis des Betens, seine Realitit im geistlichen
und sogar physischen Universum besteht. Dariiber mochte ich euch einige
sehr entscheidende, sehr tiefgehende Gedanken vorlegen, soweit mir das
moglich ist.

In der Kirche, innerhalb der Christenheit, nimmt das Gebet viele
unterschiedliche Formen an. Da gibt es das organisierte Beten der Kirche,
das personliche Beten, das sog. ,spontane“ Beten, charismatisches Beten
einer verfafiten Gruppe. Es gibt das gesprochene Gebet und das wortlose
Beten. Es gibt aus dem Alten Testament geschopfte Gebete, wie z. B. die
Psalmen, und solche, die auf dem Evangelium beruhen.

Diese sehr buntgemischte Aufzihlung erstreckt sich effektiv auf for-
male Unterschiede. Doch 1ifit sich das Wesen des Betens nicht durch eine
Untersuchung beziiglich des Ursprungs, des Wertes und des Nutzens die-
ser unterschiedlichen Formen ergriinden. Es ist daher absolut notwendig,
tber des Gebet jenseits aller genannten Formen zu meditieren. Wie bei
jedem Thema gilt es dabei, vom Ursprung des Lebens auszugehen. Es heifit
dartiber vertieft nachzudenken, was das innerliche Geschehen des Gebetes
fir den Menschen bedeutet. Was ist das Gebet in seiner ontologischen
Realitit und seiner iufleren Gestalt?
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Was immer der Mensch tut, sein Wesen sendet eine Art ,,radioaktives®
Element, eine unsichtbare geistige Schwingung (vibration), aus. Wenn er
im Sommer Durst hat und ein Glas Wasser trinkt, fihlt er ein Wohlbehagen
und sendet, ohne sich dessen bewuflt zu werden, eine Schwingung
aus. Betritt er eine Strafle, in der eine stidtische Gasleitung beschidigt
ist, uberkommt ihn ein unangenehmes Gefihl, das eine unsichtbare
Schwingung erzeugt.

Es gibt im menschlichen Leben keinen Akt, keinen Gedanken, kein
Gefthl der Abwehr, der Hoffnung, der Furcht, das nicht eine Schwingung,
eine Reaktion hervorruft. Sie selber pflanzt sich in jedem Augenblick
fort wie Wellen auf dem Meer. Es handelt sich hier um eine Art
vibriernder Aura, die von der Person bestindig ohne irgendeinen bewufiten
diesbeztglichen Gedanken ausgeht. Wasser trinken, sich hinsetzen, wenn
man sehr miide ist, eine Person sehen, die man nicht kennt — bei
alledem empfinden wir entweder eine Beunruhigung oder ein Gefiihl
des Wohlbefindens, der Freude. Dieses Gefihl 16st eine Strahlung aus.
Wir gleichen tberempfindlichen Saiten, die Schwingungen von auflen her
empfangen und Laute erzeugen.

Ich mochte euch ein weiteres Beispiel anfihren. Unser Gewissen sagt
uns, dafl wir gegentiber einer bestimmten Person oder Institution dankbar
sein mussen. Die Seele bejaht das, strahlt aber dennoch eine negative
Schwingung, fast eine solche des Protestes, aus: Wieso soll ich dankbar
sein? Dagegen kann es aber auch vorkommen, daff wir keinerlei Motiv
zur Dankbarkeit haben und dafl trotzdem von uns eine allumfassende
Schwingung des Dankes fiir das Leben, fiir alles, was in uns ist und was wir
empfangen haben, ausgeht. Das bewufite, halb bewufite und unbewufite
Leben des Menschen offenbart eine duferst komplexe Welt.

Meditiert man ein wenig, prift man sich selber, wird man sechen,
daf§ es fiir jede Bewegung des Seins zwei Herkunftsméglichkeiten und zwei
Richtungen gibt. Unsere Bezichungen zu Gott, unsere Beziehungen zu der
uns umgebenden Wirklichkeit, zum Nichsten, zum Geheimnis des Lebens,
konnen sehr mannigfaltig, sehr nuanciert sein. Jeder Person innerhalb des
Alls haftet eine besondere Nuance an. Doch gibt es nur zwei mogliche
Bewegungsrichtungen.

Die eine ist ein Elan, eine bestindige, nach auflen hin bekundete — oder
auch nicht bekundete — Regung der Liebe. Eine Regung, die entweder
potentieller Natur ist, wie der hl. Thomas oder Aristoteles sagen wiirden,
oder effektiv — in actu —, um etwas Gutes weiterzugeben, um zu dienen. In
diesem Fall geht die Freude einer Person zutiefst aus der Freude und dem
realen Guten des Nichsten hervor. Die andere Bewegungsrichtung bringt
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den Menschen, unabhingig von allem, was sich im Bereich der Uberlegung,
in der Spekulation, abspielt, von seinem Mittelpunkt, der Gott ist, ab und
wirft ihn auf sich selber zurtick.

Man kann einwenden, es handele sich hier um eine psychologische
Betrachtungsweise, doch niemand, der auch nur ein wenig gutgliubig ist,
kénnte leugnen, dafl diese beiden Bewegungsrichtungen eine objektive
Wirklichkeit darstellen. Das lehrt die Erfahrung der Kirche, der Mystiker,
der Kirchenlehrer und die eines jedes echten Christen.

Die Schwingungen des Gebetes

Wenn ein Mensch spontan oder nach reiflicher Uberlegung sagt: ,Ich
mufl fir einen mir teuren Kranken beten®, strahlt er unabhingig von
seiner Bezichung zu Gott, von seiner Meinung iiber die Wirksamkeit des
Gebetes, eine Schwingung aus. Um zu einer vertieften Erkenntnis iiber das
Geheimnis des Gebetes zu gelangen, ist es notwendig, zu wissen, ob die
Worte : ,,Ich muf beten in unserer Seele, in unserem Herzen, in unserem
Denken eine Schwingung der Liebe auslésen.

Wenn ich bei der Messe zwei Gebetsanliegen habe: fiir unsere Bru-
derschaft zu beten und zu beten fiir eine bestimmte Person, die mir sehr
zugesetzt hat, so beinhalten die beiden Gebetsanliegen eine Gefiihlsregung,
eine innere Nuance. Die Frage stellt sich: Begleitet die Vibration der Liebe
beidemal mein Denken, meine Pflichterfillung und mein Verlangen, oder
handelt es sich im ersten Fall um eine Regung der Liebe und im zweiten
Fall allein um den Sinn fir die Pflichterfiillung, fiir die Toleranz?

Eine solche Gewissenserforschung wird mir zeigen, dafl ich meine
Reaktion im Fall einer Person, die mir im Privatleben oder im Bereich
der Kirche tibel mitgespielt hat, vielleicht liebevoller gestalten mufl. Wenn
es mir gelingt, jede cher negative Schwingung in mir umzuwandeln,
dann werde ich dadurch fihiger, das Geheimnis des Gebetes in seiner
ontologischen Wesenheit und seiner Rolle fiir das Heil der Menschheit zu
erfassen.

Eine Reaktion der Liebe hervorbringen heifit, nach dem Guten zu
verlangen, das Licht weitergeben zu wollen. Heiflt fiir eine bestimmte
Person, die mich liebt und mir viel gegeben hat, eine Belohnung zu
wiinschen. Heifdt andererseits mit einem groflen Mitleid, das nicht nur
Toleranz ist, danach zu verlangen, daf ein anderer Mensch, unter dem
ich zu leiden hatte und der mich nicht verstanden hat, erleuchtet werden
moge.
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Unabhingig vom Leiden, ja sogar bevor man spricht, bevor man den
Gedanken formuliert: ,,Ich will beten“, mufl da eine Schwingung der Liebe
sein. In dem Mafle, wie es durch Gebet, Willen und Verlangen gelingt,
alle Reaktionen gegeniiber einem Gegenstand, einer Person oder einem
Ereignis gleich welcher Art — ob Geschehnisse, die Trinen hervorrufen
oder einen groflen Jubel, — liebevoller zu gestalten, vollzieht sich ein
Zweifaches in uns: Einerseits eine Vertiefung der Erkenntnis in bezug auf
das Geheimnis des Gebetes und andererseits ein solche in bezug auf das
Leben nach der Mahnung Christi: ,Betet allezeit“ (Lk 21,36).

Bevor jemand ein Gebet formuliert, bevor er Psalmen liest oder andere
Worte ausspricht, versetzt er sich in den Zustand des Gebetes. Es ist dies
ein Zustand der Liebe, worin jeder Gedanke zu einem inneren Aufschwung
wird, eine fortgesetzte Bitte um das Gute. Wir bitten z. B. darum, daf§ ein
bestimmter Mensch, der uns soviel Boses antut, erleuchtet werden, die
Freude erfahren moge. Es ist sicher, dafl diese Freude den Schmerz, den
Schmerz des Kreuzes Christi, mit einschliefit.

Handelt es sich um jemanden, der uns Gutes tut, wird unsere Freude,
thn zu sehen und mit thm zu sprechen, zu einem Gotteslob, zu einem
Dankgebet.

Kirche und Heilige lehren uns, daff das Wichtigste der Zustand ist,
in dem sich unsere Seele befindet, wenn sie beten mochte. Das Gebet
als Kommunikation mit den hoheren Geistern (esprits supérienrs) als
Ausdruck unserer Person — ob alleinstehendes Individuum oder Glied
einer Familie — hingt ab von unserem Wachsen in der Liebe (im Text:
amour et charité). Das ist ein Gesetz, das alle Kundgebungen des Menschen
unter den Gesichtspunkten der Erkenntnis und des Kultes betrifft.

Und der Urgrund der Liebe (charité), der unsere Reaktion gegeniiber
allem, was von auflen kommt — Gegenstinde, Personen, Situationen —
umfaflt, hingt ab von unserem Potential an universaler, personlicher,
ganzlich gelebter Liebe (amour), die Gedanke und Empfindung zugleich

1st.

Ist mein Gebet nicht ,, giiltig“?

Viele Leute glauben, sie konnten nicht beten, ithr Gebet werde nicht
angenommen, es sei nicht giiltig, weil sie lange Zeit hindurch keinen Trost
darin finden. Da beginnt eine Seele zu beten z.B. fur ihre Familie, fur
thr Land, fur die Kirche, fiir Leidende, fiir einen ihr teuren Kranken
oder fiir Menschen im Irrtum. Sie betet, rezitiert Psalmen oder eine Reihe



Unterweisung iiber das Gebet 271

Ave Maria, ptlegt die geistliche Lesung und das innerliche Gebet. Dann
hért sie mit den Gebeten auf und ist immer noch im Zustand der Diirre
und Trockenheit. Nun glaubt sie, ihre Gebete nicht in der rechten Weise
verrichtet zu haben. Im Gegensatz dazu kann es vorkommen, daf} die Seele
im Zustand der Euphorie, des Hochgefiihls ist. Dann spiirt sie, daf} sie gut
gebetet hat.

Ein gutes Gebet hingt aber weder ab von der Form noch von den
Worten, die ich gebrauche — ich behaupte allerdings nicht, daf sie nicht
ihre Bedeutung hitten und uns beim Beten nicht helfen kénnten, — sondern
vom Zustand der Liebe, in dem sich meine Seele befindet, wenn ich zu
beten beginne. Es ist nicht wichtig, ob ich traurig bin oder froh, ob ich voll
Vertrauen in die Zukunft schaue oder Angst davor habe, sondern wichtig
ist, daf} das, was in meinen Sorgen, meinen Bitten, meinen Beschiftigungen
vorherrscht, eine Grundstimmung echter und universeller Liebe ist.

Nur selten ist unsere Seele von allumfassender Liebe erfiillt. Nur selten
tihlen wir uns angeregt, unseren Blick auf das zu richten, woran wir
personlich von unserem Geschmack her weniger hingen. Die universelle
Liebe geht dartiber hinaus und schliefit alle Wesen und alle Situationen ein.

Wie also miissen wir uns verhalten, um gut zu beten? Als erstes
gilt es dartiber zu wachen, dafl unsere Reaktion bestimmt wird von
dem Verlangen nach dem Wohl des anderen, dafl sie »kreisformig®
(circulaire) wird und immerdar segnend. Diese allumfassende Schwingung
mufl aus uns selber hervorgehen, all unsere Manifestationen ordnen und
beeinflussen: die Bekundung unserer Freude, unserer Mifibilligung, unserer
Reue.

In dem Mafle, wie unsere spontane ,,Reaktivitit sich in eine Reaktion
uneigenniitziger Liebe verwandelt, geht ein tiefer Friede von uns aus, selbst
im Augenblick unserer Qualen und Betriibnisse. Dieser Friede erméoglicht
uns, bisweilen unendliche Erkenntnisse tiber die Realitit des Universums
und des ewigen Lebens zu erlangen.

Wir sind alle einseitig, unsere Liebe ist bedingt (conditionnée), sie
bedingt nicht. Das grofle Geheimnis der Liebe Christi besteht darin, daf sie
alles bedingt, aber nicht bedingt wird. Um durch das Gebet zu wirken,
mussen wir uns bewuflt darum miihen, dafl unsere Liebe nach dem Beispiel
Christi alle unsere Handlungen, unsere Gedanken, unsere Opfer, unsere
Befriedigungen bedingt.

Die ganzen Jahrhunderte hindurch hat die Kirche tiber das Gebet
gesprochen. Sie hat gelebt durch das heilige Beten, das nicht auf diese
oder jene Form, nicht auf diese oder jene Uhrzeit begrenzt ist, sondern
eine spontane, nach dem Guten verlangende Disposition darstellt.



272 P. Théodossios-Marie de la Croix

Gebet nach dem Vorbild des Herrn

Um nach Christi Vorbild zu beten, gentigt es nicht, von morgens bis abends
Pater noster qui es in coelis zu sprechen. Vielmehr muf§ es im Menschen
unabhingig von den einzelnen Augenblicken, in denen er sich angetrieben
fahlt, fir ein besonderes Anliegen zu beten, ein Gebet geben, das sich
emporschwingt einem Appell, einem Lobgesang gleich. Gemeint ist die
Schwingung des Seins, die vom Menschen ausgeht, und die stets positiv ist.

Nehmen wir das Beispiel einer Mutter, die ihr krankes Kind sehr liebt.
Wo sie auch arbeitet, sie denkt an ihren kleinen Paul: es ist ein Gebet,
das threm Herzen entspringt, ein Gebetszustand. Zu P. Pio kam man,
um ihm zu sagen: ,Beten Sie fiir meine Mama, die an Krebs leidet, beten
Sie in in einer bestimmten Intention“. Pater Pio nahm es ganz in sich
auf, er sagte: ,Ich werde beten“. Und er lieff dieses Anliegen einfliefen
in sein ganzes Gebetspotential. Es schrieb sich seiner Seele ein, er trug
dessen ganze Last. Es ist unmoglich anzunehmen, ein Heiliger wie P. Pio,
der tiglich Tausende von Anliegen entgegennahm, hitte die Zeit gehabt,
den Namen jener auszusprechen, die sich ihm anempfahlen! Bisweilen
lenkte der Heilige seinen Geist auf einen unter ihnen, doch die Mehrzahl
der Intentionen ging auf im Potential seiner Gottesliebe, partizipierte an
seinem bestindigen Beten.

Unser Bemithen darum, unser Beten als Christen, als Ordensleute,
zu verbessern, besteht darin, zur spontanen Universalisierung unserer
eigenen Schwingung und Reaktion zu gelangen. Wenn wir in unserem
tiefstem Herzen diese Mihe auf uns nehmen, tragen wir in uns selber
eine grofle Freude, einen Glanz, einen groflen Sieg tiber viele negative
Regungen. Um uns vor der ganzen psychologischen Welt (der negativen
Ausstrahlungen) in uns zu schiitzen, mussen wir die Kraft des Opfers
und das Verlangen danach haben, den Wunsch, unsere gute und positive
Reaktion allem gegentiber, was unsere Existenz betrifft, zu universalisieren
und zu ,spontanisieren®.

Auf diese Weise lassen sich Menschen wie Benedetta Bianchi Porro®
und andere heilige Seelen verstehen, die von ihrem Zimmer aus in
einem Leben voller Leiden, ohne Ansehen, ohne Ruhm, ohne iuflere

" Benedetta Bianchi Porro, Medizinstudentin an der Universitit Mailand, war schon in
ihrer Kindheit an einer Poliomyelitis erkrankt, wurde spiter taub, gelihmt, blind und
jedes Empfindungsverméogens beraubt. Ein zartes Stimmchen und die Sensibilitit einer
Hand erlaubten ihr die Kommunikation mit ihrer Umgebung. 1964 im Alter von 28
Jahren gestorben, legte sie ein erhebendes Zeugnis fiir ihren Glauben ab. Johannes
Paul II. hat am 23. Dezember 1993 das Dekret betreffend ihren heroischen Tugendgrad
promulgiert.
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Befriedigung, die tiefe Freude, mit Gott zu verkehren, ausgestrahlt haben.
Durch eine solche Universalisierung hindurch, d.h. durch die Liebe zu
allem Geschaffenen und die von der Liebe getragene Bekehrung, treten wir
in eine Kommunikation mit dem Schépfer ein, indirekt und direkt. Dieses
innerliche Bemiihen hat eine befreiende Wirkung und schenkt einen tiefen
Frieden.

Als die Apostel zu Christus sagten: ,Lehre uns beten“ oder an anderer
Stelle: ,,Vermehre unseren Glauben®, lehrte sie der Herr zu beten mit
wenigen Worten, die des Pater noster, worin alles enthalten ist, was ich
euch zu erkliren versuche.

Gebet inmitten inneren Sturmes

Ein weiterer Punkt, zu dem ich einige Ausfilhrungen machen méchte:
Das gute und wirksame Gebet ist nicht in jedem Fall dasjenige, welches
uns zufrieden und euphorisch zuriickliflt, kann es doch moglich sein,
dafl unsere leiblichen und seelischen Schmerzen sehr heftig sind. Wenn wir
wihrend eines starken inneren Sturmes beten, und unser Beten in Licbe
eingetaucht ist, vermag unser Schmerz selber die Taue zu halten und das
schlingernde Schiff auf Kurs zu bewahren. Inmitten des duferen Lirmes
gleicht die Liebe in unserem Herzen einem zwar nicht wahrnehmbaren
Ton, der sich aber auch nicht ersticken lift.

Der Tod eines liecben Menschen kann fiir seine Familie viele Probleme
aufwerfen, und wenn wir anfangen fiir die Seele zu beten, die uns verlassen
hat, stiirmen diese Probleme auf uns ein. Man darf nicht sagen, unser Beten
sei nicht gut gewesen, weil wir zerstreut und aus menschlicher Schwachheit
heraus unruhig und angstvoll waren. Wichtig dabei ist, daff unsere
Sorgen und unsere Befiirchtungen nicht vom Egoismus dominiert, sondern
von der Liebe getragen werden. Um seine Schwierigkeiten beim Beten
zu tiberwinden, sucht der Mensch hiufig eine Losung in der dufieren
Organisation, um so der entscheidenden Anstrengung aus dem Weg zu
gehen.

In dem Mafi, wie die Gedanken unseres Herzens und unsere Sicht der
Dinge von der Liebe getragen werden und auf dem Verlangen nach dem
Guten beruhen, bewahren wir den Frieden und verharren im Zustand des
Gebetes, selbst wenn wir Kiimmernisse haben oder uns gezwungen sehen,
einem anderen Vorhaltungen zu machen.

Christus spricht: ,Betet allezeit“. Ja, man kann allezeit beten: Beim
Tippen auf der Schreibmaschine, bei der Arbeit in der Kiiche, beim
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Kehren, beim Orgelspiel. Die Qualitit unseres Betens wird durch unseren
Gebetszustand bedingt, was bedeutet, daff unser Beten von unserer
Liebe abhingt. Diese entscheidende, Segen ausstrahlende Position lifit
sich nicht ersetzen durch menschliche Erwigungen tiber Gerechtigkeit,
Dringlichkeit, oder durch duflere Organisationsformen.

» - .. €in wenig vom Strom der Geschichte absetzen!*

Der Gegenstand des Gebetes betrifft den Urgrund des Lebens. Worin
besteht das Ziel dieses Lebens, der Tausende von Jahren, unserer eigenen
Beschiftigungen? Hat man einmal die Leere des Stromes der Geschichte
mehr oder weniger erfaflt, dann bemitht man sich, zu verstehen, worin
das Ziel dieses Ablaufs der Jahrhunderte zu suchen ist. Wenn wir hier
als Gottgeweihte (gemeint sind die Mitglieder der ,Bruderschaft der
Allerseligsten Jungfrau Maria“, Anm. d. Ubers.) leben, so deshalb, weil wir
eine Art Antwort auf diese Frage bekommen haben. Wir haben erkannt,
dafl es ein hochstes Ziel gibt, und auf dieses Ziel hin richten wir unser
Leben aus, indem wir uns ein wenig vom Strom der Geschichte absetzen
und einer anderen Stromung folgen gegen Wind und Wetter.

Das schliefit aber nicht aus, dafl wir hiufig versucht werden durch die
zahllosen Syllogismen, Spekulationen, Kritiken, die in unserer Umgebung,
in der Gesellschaft, aus dem menschlichen Ich heraus, auf uns einstiirmen.
Solche psychologische und aufbegehrende Bewegungen aber waren es, die
Revolutionen und Schismen hervorgebracht haben.

Allein die Universalitit der Liebe Christi gibt Antwort auf das Warum
des Lebens und stellt eine dauernde Bekriftigung unserer Weihe dar. Wir
dirfen uns im Zustand des immerwihrenden Betens fithlen, weil sich unser
Denken und unser Herz jenem Ziel zuwenden, welches Gottes Ziel ist,
ohne dafl wir allerdings in der Lage wiren, mit unserem Verstand alle
Einzelheiten desselben zu erfassen.

Auf diesem Weg des stindigen Gebetes gibt es zwei grofle Versuchun-
gen, sozusagen einen Feind mit Janusgesicht: der Verdrufi, die Langeweile
(ennui) und der Aktivismus. Der Verdrufl fihrt zu absolut negativen
Reaktionen bis hin zum totalen Nihilismus. Der Aktivismus berauscht.
Warum stellen sich Verdrufl und Aktivismus unserem Gebetszustand in
den Weg? Die Menschen, die sich langweilen, und die Menschen, die vom
Aktivismus befallen sind, finden das Gebet schwierig. Denn die Langeweile
ist das Fehlen der Liebe. Der Verdruf} ist nicht die Traurigkeit, ja nicht
einmal die Verzweiflung oder die Revolte. Er ist nicht das Leiden, sondern
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das Fehlen der Liebe. Darum hért das Leben auf, von Interesse zu sein,
weil eben das Leben aus der Liebe stammt. Ohne Liebe kein Interesse!

Der Aktivismus strebt danach, um jeden Preis sein ,Ich® zu befriedi-
gen. Er wird nicht von der Liebe angetrieben. Der Mensch ist vom Gebet
abgeschnitten. Man kann auch nicht gegen den Uberdruff angehen durch
Aktivismus, hiefle das doch das Fehlen der Liebe bekimpfen zu wollen
durch das Fehlen der Liebe. Ohne Liebe, die uns einen Beweggrund
zu leben verleiht, ein Motiv, diese oder jene Miihsal von langer Dauer
zu ertragen, haben wir an nichts mehr Interesse, sind wir abgeschnitten
von dem hinter den Dingen wahrgenommenen Geheimnis des Lebens.
Dartiberhinaus fesselt uns die iuflere Aktivitit auch. Sie berauscht und
verwehrt unserem Denken, sich auf die letzte Ursache jeglichen Schmerzes
und jeglicher Freude zu beziehen.

Die Liebe dagegen fithrt uns zu Gott. Nehmen wir an, jemand, den ich
sehr liebe, sei krank, und ich denke an ihn mit einem innerlichen Licheln
oder einem Gebet: ,Er ist krank, Herr...“. Es ist das ein Gebet, das aus
unserer Seele zu Gott emporsteigt, auch ohne daff wir Worte aussprechen.
Unsere bestindige Reaktivitit wird von der Liebe getragen. Horen wir aber
auf, uns auf das hochste Ziel zu beziehen, wird unsere Reaktion sein: ,O,
ich werde Unannehmlichkeiten bekommen!...“ Wenn wir uns an einer
Prozession mit einer solchen Einstellung beteiligen, wird die Prozession
eintonig. Erfillen wir unser Herz mit Liebe, und wir werden an der
Prozession teilnehmen ohne Langeweile!

Das Geheimnis wirklich in sich aufnebhmen

Der Rosenkranz kann auf eine intellektuelle Art gebetet werden: ,Wir
haben hier die Worte des Engels, die Worte der heiligen Elisabeth, die
vom Jesuskind sprechen, bevor Es geboren wird, die iiber die gesamte
Lehre Auskunft geben...“ Wird aber das Herz nicht angeriihrt vom
immerwihrenden Akt der Verkiindigung, mit dem das Heil der ganzen
Menschheit verkniipft ist, sobald ich beginne: Ave Maria, gratia plena .. .,
dann stofie ich ins Leere, bin weit entfernt vom Geheimnis. Das gilt auch
dann, wenn meine Gedanken nicht woanders hin entgleiten: zu meiner
Mutter, meinem kranken Bruder, zu dem Schuh, der mich driicke. ..
Habe ich aber das Geheimnis in mich aufgenommen und mich im
Grunde meiner Seele der Jungfrau Maria geweiht, dann vereine ich mich
mit der Freude der Verkiindigung, mit der Demut und Reinheit der
Seligsten Jungfrau, mit der heiligen Elisabeth — trotz meiner Mutter,
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meines kranken Bruders, meines Schuhs, der mich driickt, meines leeren
Bankkontos. ..

Komme ich trotz allem beim dritten Ave Maria wieder zu mir, so spielt
sich ungewollt in meiner Seele eine Harmonisierung ab wie in der Musik:
do-mi, do-mi-sol. Bewege ich mich doch nun im Strom der Hingabe aus
Liebe, die nicht aufhort, auch wenn mein intellektuelles Nachdenken eine
Unterbrechung erfihrt.

Es kommt vor, dafl man den Rosenkranz in einem Augenblick der
Traurigkeit, des Schmerzes, der Erschopfung, betet. Es kann sogar sein,
daff man dabei einschlift. Die grofle Weisheit besteht darin, vorwirtszu-
schreiten ohne Zeit zu verlieren. Etwa so, wie wenn ich Bach spiele und
neben mir Arbeiter den Hammer schwingen. Zuweilen hore ich auf das
Himmern — Symbol fiir die Sorgen, die Gedanken —, manchmal kann es
sogar geschehen, dall mich das Gerdusch ganzlich mit Beschlag belegt und
ich trotzdem - ohne miflmutig zu werden — weiterspiele.

Millionen von Christen wiederholen das Pater noster bei der Messe.
Die Tatsache, dafl vielleicht ein grofler Teil von ihnen es in der rechten
Gesinnung — und sei es auch mechanisch — betet, beweist eine bereits
vorhandene innere Bereitschaft. Uber die Zerstreuungen und Stérungen
hinaus liegt das Entscheidende darin, daff das Grundmotiv des Gebetes
die Liebe ist.

Jemand hat mir einen Vorwurf gemacht und ich bin deswegen verstort.
Der Rosenkranz fingt an, die Verwirrung dauert an: ,Ave Maria, gratia
plena ... Warum wurde mir das gesagt?“ Man beginnt, mit sich selber zu
diskutieren: die Seele verkrampft sich. Einen anderen traf der gleiche Tadel:
~Ave Maria, gratia plena ... Mein Gott, auch wenn ich diesen Vorwurf
nicht verdiene, so handelt es sich doch nur um eine Kleinigkeit“, und er
betet fur den Bruder, die Schwester, der bzw. die ihn zurechtgewiesen hat.

Es ist also nicht das Subjekt, sondern der Grad der Liebe in der Seele
dessen, der sich zu beten anschickt, was zihlt. Beim Rosenkranz haben wir
es mit einer bestindigen Wiederholung zu tun. Man kann den gedanklichen
Faden verlieren, doch der Willensakt dessen, der sich selber aufgeopfert
hat, der die Seligste Jungfrau und das Beten liebt, hort im Augenblick der
Zerstreuung oder der in Liebe ertragenen Krinkung nicht zu existieren auf.
Und so habe ich Anteil am Gebet, das Christus verrichtete: Er war Gott,
und wenn Er betete, gab Er die Liebe weiter und trat fir die Menschen
ein.

Es gilt immer wieder zuriickzukommen auf das, was Gottes Wort ist,
und auf das, was des Menschen Wort ist, auf die Kreativitit Gottes und der
Heiligen. Durch ein Wort ist alles geschaffen, weil das Wort Gottes eine
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totale Hingabe, einen allumfassenden Willen offenbart. Als der hl. Petrus
einen Lahmgeborenen heilte, sprach er: ,Silber und Gold habe ich nicht.
Was ich aber habe, das gebe ich dir: Im Namen Jesu Christi von Nazareth
steh auf und geh umher” (Apg 3,6). Auf welche Weise wurde dieses Wort
aktiv? In welcher Bezichung stand diese Handlung zum Gebet? Von hl.
Petrus ging eine solche Hingabe an Gott aus, daf er wirkte wie Gott —
sein Wort war schopferisch wie Gottes Wort. Die Schwingung, die von
seinem Wesen ausstrahlte, war so stark, ungehindert durch psychologische
und personliche Reaktionen, dafl sie durch das Wort hindurch zu einer
sichtbaren Wirklichkeit wurde. Auf diese Weise iibermittelten die Apostel
den Glauben, weil sie ihn weitergaben durch Schwingung und nicht durch
ein intellektuelles Wort.

Christus hat gesagt: ,Wenn ihr Glauben hittet grof wie ein Senfkorn,
konntet ihr durch euer Wort einen Berg versetzen®. Christus hat auf Erden
Wunder vollbracht. Bei Gott ist nichts unméglich: das Wunder der Ubert-
ragung des Hauses von Loretto ist dafiir ein besonders eindrucksvolles
Beispiel.

Der Schliissel zum Palast des Gebetes

Briider und Schwestern, mehrere von euch haben mich dazu aufgefordert,
iber das Gebet zu sprechen. Ich habe euch einen machtvollen Schliissel
geben wollen, um in den Palast des Gebetes einzutreten: Er besteht in
der griindlichen Loslésung von unserem Eigenwillen und einer totalen
Hingabe unseres Willens an Gott, damit er dem Willen Gottes gleichférmig
werde.

Nur sehr wenige Menschen beten zu Gott im Augenblick der Be-
trachtung aus ihrer ganzen Seele. Die meisten sprechen von ihren eigenen
Angelegenheiten. Um zu beten und zu betrachten, ist es notwendig, sich
der groffen Freiheit und der Universalitit unserer Hingabe bewuf3t zu sein,
um einen tiefen Frieden inmitten jeglicher Traurigkeit zu bewahren und
die Freude, Gott und der Kirche anzugehéren.

Zunichst gilt es, in einem Zustand des immerwihrenden Betens zu
leben. Doch auf welche Weise dorthin gelangen? Das fundamentale Geber,
das am Beginn vorhanden sein mufl und das die Grundlage jeden Betens
bildet, besteht in der Bitte an Gott um die Gnade, Thn mehr zu lieben.
Um allen Siinden entgegentreten zu kdnnen, mufl man zu Gott beten, uns
zu lehren, mehr zu lieben, ohne seine Zeit damit zu verlieren, sich iiber
den Grad unserer Liebe Gedanken zu machen. Alle Fragen betreffend
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das Gebet: das, was es erleichtert und was es erschwert, der Gedanke,
der entflieht, die Zerstreuungen, die Trostungen, die Trockenheiten — all
das muf} betrachtet werden und seine Losung finden in einem positiven
Aufschwung bestandiger Liebe.

In der Kirche von heute fillt es nicht leicht, im Zustand bestindigen
Betens zu leben wegen der verschiedenen Stromungen, die den Glauben
an die Kirche, an Christus und die Allerseligste Jungfrau zerstoren. Doch
das Schicksal der Kirche hingt von der Liebe ab, mit der wir auf diese
Stromungen reagieren, und von der Betriibnis, die wir angesichts des
Irrtums empfinden. Man muf sich dem widersetzen, ohne den Strom der
Liebe zu unterbrechen. Das nennt man einen Akt des Betens ohne Worte.

Christus hat gesagt: ,,Bittet in meinem Namen um was thr wollt, und

es wird euch gegeben werden“. Was bedeutet ,in seinem Namen*?
Es heifdt zu bitten, indem man sich auf Thn bezieht, auf seine Liebe, auf
seine Wirklichkeit, aber nicht in seinem Namen zu bitten um die Erfullung
personlichen Wiinsche, ohne daf8 sich unser Wille dem Willen Christi
unterordnet, ohne dafl unser Wille zumindest versucht, in Harmonie mit
der Liebe Christi zu stehen, auf diese hingeordnet. Indem wir so in
jedem Augenblick zurlickkehren zum lebenspendenden Ursprung unserer
Weihe, der Gottes Liebe ist, wird unser Gebet zu Gott fiur die Seelen
nicht intellektueller Natur sein, sondern ein mit Sanftmut, mit Zirtlichkeit,
mit Mitleid, unter Opfern, in der Kraft des Widerstandes gegen das Bose
gelebtes Beten.

Christus sprach zu den Aposteln: ,Betet, damit ihr nicht in Versuchung
fallet“. Warum sollten sie beten, wo er doch der Herr der Welt war? Weil
die ganze Heilsokonomie auf der Liebe beruht, und, weil es, um zu beten,
notwendig war, zu lieben. Indem sie beteten, Ubten sie sich in der Liebe,
kamen sie Gott naher, und die Versuchung wich zuriick. Gebet und Liebe
sind zwei Dinge, die eine einzige Realitdt hervorbringen.

Getroffen von bewufSter Boshaftigkeit . . .

Die Kirche wird geplagt durch die intellektuelle Unwissenheit, sie befindet
sich in Gefahr infolge der bewufiten Boshaftigkeit ihrer Feinde. Sie wird
aber besonders schwer getroffen, wenn das wahre Gebet im Bewufitsein
und Denken ihrer Kinder verdringt wird durch intellektuelle und psycho-
logische Schattenbilder.

Ein Teil der sogenannten ,traditionellen Welt erlebt das Geheimnis
der Liebe und das Geheimnis der Bosheit intellektuell, und die Reaktion
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dieser Seelen besteht in der Auflehnung sowie in menschlichem Eigenwil-
len im Namen Christi, im Namen der von ihnen bekundeten Wahrheiten.
Andererseits entfernen sich zahlreiche Seelen von den traditionellen For-
men der Kirche mit der Forderung nach einem freieren Beten und wenden
sich den charismatischen Bewegungen zu. Auch das kann zu einem Ersatz
des wahren Gebetszustandes entarten.

Welche Gebetsform die beste ist, lifft sich nicht festlegen. Ob es
sich um das organisierte Beten oder um das spontane Gebet handelt,
immer besteht die gleiche Gefahr des Ungleichgewichts, wenn auch in
unterschiedlicher Gestalt: die Unausgewogenheit zwischen dem Zustand
der Liebe — demnach Zustand des Gebetes —, und dem nach auflen
hin zu Tage tretenden Beten. Man mufl wissen, dafl der Stolz, die
Eitelkeit, die intellektuelle und geistliche Trigheit, uns dazu bringen,
den groflen Frieden, den allein die Liebe von innen her zu schenken
vermag, in Auflerlichkeiten, in andern Formeln zu suchen. Bevor man die
persénlichen oder gemeinschaftlichen Gebetsformen vervollkommnet, gilt
es zu versuchen, die permanente, positive und von der Liebe geprigte
Reaktivitit gegeniiber allem Seienden zu festigen, um nicht Begriffe,
Formeln und Organisationsformen ohne echte Grundlage anzuhiufen.

Durch das laute Getose der Jahrhunderte, durch die aufgewiihlten
Gewisser der Geschichte der Kirche hindurch haben uns die Heiligen
und die unbekannten Diener Gottes den wahren Glauben und die wahre
Liebe weitergegeben dank der Universalitit des Gebetes und der Liebe, in
der sie lebten.

Ubersetzt von Andreas Schénberger aus: Théodossios — Marie de la Croix,
Les profondenrs de la parole de Dieu, Francois-Xavier de Guibert, Paris
1997. (Zwischeniiberschriften v. d. Red. UVK eingefiigt.)
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Vom geistlichen Sinn der Liturgie - eine Buchvorstellung

Von Andreas Schonberger

Ereignis, Wagnis und Chance zugleich — als solche darf man ruhig das
Erscheinen einer franzosischen Neutibersetzung des IV. Buches tber die
Messe aus dem Rationale Divinorum Officium von Wilhelm Durand unter
dem Titel Le sens spirituel de la Liturgie — Der geistliche Sinn der Liturgie!
werten.

— Ereignis: Die letzte franzosische Ausgabe des Gesamtwerkes erschien
1854 — in einer zwar nutzlichen, wie Abbé Barthe? in seiner Prisentation
des Buches bemerkt, aber hochst ungenauen Ubersetzung.

Eine deutsche Ausgabe wird im Lexikon fiir Theologie und Kirche
(Auflage von 1931) — nicht einmal erwihnt, obwohl es dem Werk
bescheinigt, fiir die Liturgiegeschichte von unschatzbarem Wert zu sein,
das letzte Wort des Mittelalters iiber die Mystik des gottlichen Kultes.
Tatsichlich scheint nur noch (?) eine deutsche Ubersetzung — allerdings
in Mittelhochdeutsch — zu existieren.?

— Wagnis: Das gleiche Lexikon fiir Theologie und Kirche hat in seiner
Auflage aus dem Jahre 2001 fir das Schaffen des ,Durandus v. Mende,
1) Wilhelm d. A.“ lediglich den mageren Satz Gbrig: ,,D. verfafite wichtige
kanonist. (HW Speculum indiciale) u. liturg. (HW Rationale divinorum
officiorum) Werke, die z. T. durch den Buchdruck weit verbreitet wurden.”
Ein weiterer Beleg fiir die Richtigkeit der Feststellung Abbé Barthes
im Hinblick auf die Vergessenheit, der das Buch anheim gefallen war:

Guillaume Durand: Le sens spirituel de la Liturgie — Rational des Divins Offices, Livre IV
de la Messe, Présenté par Claude Barthe. Préfacé et traduit par Dominique Millet-Gérard.
@ 2003, Ad Solem Editions SA, 2, rue des Voisins, CH-1205 Geneve.

Der den UVK-Lesern nicht unbekannte Abbé Claude Barthe (¥1947) ist freier Schrift-
steller und bei der Revue Catholica zustindig fir Fragen der Religion. Die Uber-
setzerin Dominique Millet Gérard, #1954, ist Professorin an der Universitit Paris-
Sorbonne.

Einen guten Uberblick iiber die ,Durandus-Foschung® bietet K. Faupel-Drevs, Vom
rechten Gebrauch der Bilder im liturgischen Raum. Leiden [u.a.] 2000 (Studies in the
History of Christian Thought, LXXXIX); darin auch eine ausfithrliche Darstellung der
,Vita“ des Durandus (S. 24-29) und seines ,,schriftlichen Werkes® (S. 29-35). Hauptthema
des Buches ist die ,,Erhellung des Kunstbegriffs im Rationale®, aber auch die Bedeutung
des Durandus fiir die Liturgiewissenschaft und die Erschliefung der zugrundeliegenden
Hermeneutik (basierend auf Augustinus und Hugo von St. Viktor) werden ausfiihrlich
behandelt.

&)
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»Die von ithm inkarnierte Liturgie — traditionell im exakten Sinn des
Wortes —, welche die ununterbrochenen und sukzessiven ,Lektiiren® der
sakralen Zeremonien, wie sie von den christlichen Generationen sejt den
Kirchenvitern geiibt worden waren, weitergegeben hat, ist seit langem
verschwunden®.

~ Chance: ,Endgiiltig* verloren?, fragt Barthe weiter. ,Wetten wir:
nein! Die groflen ,Bilderkrisen‘ — die ikonoklastische Krise, die der
Reformation, die unserer Epoche —, die auf verschiedene Art und Wejse die
liturgischen Institutionen erschiittert haben, kénnen ein Anreiz dafiir sein,
den Wiederaufbau, zu dem sie verpflichten, auf ein besseres Fundament zu
griunden®.

Bevor wir auf einige uns bedeutsam erscheinende Ausfihrungen in
der ,Vorstellung“ des Buches von Abbé Barthe kurz eingehen, seien
zunichst einige Ausziige aus dem Werk selber in wortlicher Ubersetzung
wiedergegeben. Ziel dabei ist es, den Leser zunichst mit seiner fiir uns
Menschen des 21. Jahrhunderts einigermafen fremden Gedankenwelt ein
wenig vertraut zu machen.

Kap. XXX. Die Opferhandlung des Priesters und die Funktion
der Diener

1. Nachdem sich der Zelebrant die Hinde gewaschen hat, streckt der
Diakon oder der assistierende Priester seine mit einem weillen Tuch
bedeckten Hinde aus, ergreift die Hand des Bischofs, als wolle er ihm
beim Aufstehen von seinem Sitz behilflich sein. In Wirklichkeit geschieht
das jedoch nicht, um ihm zu helfen, sondern um ihn aufzufordern bzw.
richtiger, um Christus, den er reprasentiert, zu bitten, sich zu erheben und
fir das Volk zu beten, entsprechend dem Schriftwort: »Erhebe dich, Herr,
komm uns zu Hilfe“ (Ps. 44,27) und weiter: , Erhebe dich, der du schlifst®
(vgl. Ps 44,24).

Das weifle Tuch aber ist da, um auszudricken, dafl der Herr durch
die Reinheit (wortlich: die Weifle) unserer Hinde, d. h. unserer Werke,
dazu bewogen wird, fiir uns bei seinem Vater einzutreten. Bezieht man
diese Zeremonie auf den Pontifex als Stellvertreter Christi, so bedeutet
das, daf§ er, solcherart gebeten, durch die Reinheit der Hinde derjenigen,
fir die er betet, dabei unterstiitzt wird, ein Gebet zu verrichten, das als
wirksam erfunden werden moge.

Das dndert aber nichts daran, daf8 Christus es ist, der hauptsichlich alle
guten Werke der Kirche bewirkt, wie man bei Isaias liest: »Wie unser Tun
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es verdiente, hast du getan, Herr (Is 26,12) — Christus namlich, dessen
Funktion der Bischof austbt.

Was den Diener (lat. minister) angeht, der fir thn eine Art Bediensteter
und Assistent ist, so stellt er die mitwirkende Kirche dar, die durch ihre
Werke Dienerin und Gehilfin des handelnden Christus ist entsprechend
dem Wort des Apostels: ,Wir sind Gottes Mitarbeiter (1 Kor 3,9). Er
hilt das Tuch hin, d. h. die ehrfurchtsvolle Andacht, denn, wie der Apostel
sagt: ,Nicht durch eigene Kraft konnen wir uns etwas ausdenken; unsere
Fihigkeit kommt von Gott™ (2 Kor 3,9).

2. Indem der Bischof oder Priester zum geweihten Altar schreitet,
betritt er das Heiligtum. Dabei stellt er Christus dar, wie dieser das
geriumige, mit Polstern ausgestattete Gemach (vgl. Lk 22,12) betrat, um
hier mit seinen Jiingern Mahl zu halten und ihnen seinen Leib hinzugeben.
Am Altar nimmt er die mystische Gabe der Diener in Empfang. Damit
weist er hin auf das, was der hl. Evangelist Johannes beschreibt: ,Sechs
Tage vor dem Osterfest kam Jesus nach Bethanien, wo Lazarus wohnte,
den Jesus von den Toten auferweckt hatte. Dort bereitete man ithm ein
Gastmahl, bei dem Maria bediente® (Joh 12, 1-2).

3. Er bewegt sich auf den Altar zu ohne Mitra und Bischofsstab, aber
mit seinem Ornat bekleidet. Man gebe wohl acht auf die Reihenfolge: An
erster Stelle kommt das Evangelium, dann der im Symbolum ausgedriickte
Glaube. Schliefflich werden die Gaben gebracht. In der Tat ist es zunichst
notwendig, zu horen: ,Wie“, spricht der Apostel, ,sollen sie glauben,
wenn man ihnen nicht gepredigt hat? (vgl. Rom 10,14). Danach vermag
der, welcher den rechten Glauben hat, Gott eine Gabe darzubringen, die
ihm wohlgefillig ist, denn: ,,Ohne den Glauben ist es unméglich, Gott zu
gefallen” (Hebr 11,6).

4. Es gilt an dieser Stelle zu sprechen tiber drei Arten der Darbringung:
die des Priesters, die der Diener und die des Volkes. Als erster bringt der
Priester sich selber dar. Dartiberhinaus ist es notwendig, Gott das aufzu-
opfern, was ihm gehort, d. h. die Seelen, welchen die Gottebenbildlichkeit
eingepragt ist, und endlich die fir das Opfer erforderlichen Dinge: Brot,
Wein, Wasser und sonstige passende Gegenstande. (...)

8. Man gibt der Hostie eine runde Form, weil dem ,Herrn die Erde
gehort und was sie erfillt, der Erdkreis und die ihn bewohnen® (Ps. 24,1).
So verweist sie schon durch ihre Gestalt auf den, der keinen Anfang und
kein Ende kennt, der aber Alpha und Omega ist, der absolute Anfang und
das Ende (Offb 1). (...)
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Symbolik der Darbringung

14. Wihrend der Darbringung durch den Priester walten die Diener ihres
Amtes. Der Diakon entfaltet das Corporale und legt es auf den Altar.
Seine Handlung ist ein Symbol dafiir, daff das Evangelium (Anspielung
auf das vom Diakon vorgetragene Evangelium) in seiner Fiille Christus
enthilt bzw. den Leib Christi bzw. seine ganze Menschheit. Das Corporale
bezeichnet ja den Leib Christi, wie im vorhergehenden Kapital dargelegt.
Dann bereitet der Diakon zunichst den Kelch, richtet Brot und Wein,
die anschliefend durch den Priester konsekriert werden sollen. Und
zwar deshalb, weil das durch den Subdiakon symbolisierte Gesetz das
Geheimnis dieser Darbringung vorausverkiindet hat. Sagt es doch, daf der
Priester Melchisedech dem Abraham Weizenbrot und Rebenwein tibergab,
die dann von Christus dargebracht und nicht mehr nur bildhaft, sondern
in Wahrheit konsekriert werden sollen. So liest man es in der Genesis (Gen
14,18). (..)

15. Die Darbringung des Brotes und des Weines bezeichnet das fromme
Verlangen der Glaubigen, indem das eine an die Stelle der Hinopferung
(tmmolatio), der andere an die der lebendigen Opfergabe (victima) tritt.
Das Brot stellt Christi Leib dar, der Wein sein Blut. Das Wort ,Brot“
(panis) kommt von pan (falsche Etymologie!), was ,ganz und gar
bedeutet, weil er in diesem und im anderen Leben unser ganzes Leben
ist. Wein (vinum) kommt von Weinstock (vitis), mit welchem sich der
Herr im Evangelium vergleicht (vgl. Joh 15,1). Das Wort ,Wasser (agua)
kommt von Gleichheit (zequitas falsche Etymologie!), weil wir durch
dieses Sakrament den Engeln gleich gemacht werden sollen. Obwohl es
zwel Gestalten gibt, gibt es doch nur ein Opfer. Die Einheit des Wortes
bringt ja die des Opfers hervor, die jene Tunika ist, welche die Sohne Noes
benutzten, um ihren Vater zu bedecken (Gen 9, 21-23 — offensichtliche
Anspielung auch auf den nahtlosen Leibrock in Joh 19,23), und mit dem die
Christen unter dem Opfer Christi seine Trunkenheit, d. h. seine Passion,
verbergen.(...)

17. Entsprechend der Anordnung des Konzils von Ankyra reicht der
Diakon (...) dem Pontifex die Patene mit der Hostie, um damit kundzutun,
daff die Kirche nun zum Altar tritt, d.h. zum feierlichen Ritus, und
zwar durch die vom Diakon symbolisierte Tradition des Evangeliums. Hat
doch das vom Subdiakon dargestellte Gesetz dieses Opfer unseres Heiles
lediglich angedeutet, wie bereits gesagt. Und der Pontifex bzw. der Priester
legt die Hostie auf den Altar. Was den Kelch mit Wein angeht, so hilt ihn
der Subdiakon in der Hand und stellt ihn auf den Altar.
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Diesbeziglich gilt es zu erliutern, daff die Hostie den Leib Christi
versinnbildet, nicht jedoch sein Blut, und dafl der Priester Christus
reprasentiert. Demnach ist es der Priester, der ihn allein ohne jede Hilfe
darbringt, wenn er spricht: Suscipe sancte Pater usw. Denn Christus hat
sich aus sich selber heraus Gott dem Vater auf dem Altar des Kreuzes
dargebracht. Der Priester legt die Hostie auf den Altar bzw. auf das
Corporale wie auf ein makelloses Tuch, um darzutun, daff Christus selber
dieses Sakrament eingesetzt und der Kirche anvertraut hat, damit sie seinen
Auftrag befolge, wenn er spricht: Hoc est corpus meum etc., Hoc facite etc.
(Lk 22,19).

Der Wein im Kelch bezeichnet das Blut Christi. Allein der Diakon
und nicht der Christus reprasentierende Priester halt den Kelch, um zu
bekunden, dafl bei der Hinopferung Christi das Blut vom Leibe getrennt
wurde. Danach bringt er thn aber nicht mehr allein dar und legt ithn auf
das Corporale-Tuch, sondern zusammen mit dem Priester. Richtiger miifite
man sagen, dafl zwar der Priester das tut, aber durch die Vermittlung des
Diakons. Was daraus erhellt, dafl er nicht sagt ,Ich bringe dar® — in der
Einzahl wie bei der Darbringung der Hostie —, sondern Offerimus tibi
Domine etc.. Daraus ergibt sich ganz klar, dafl beide gleichermaflen diese
Worte aussprechen missen. Der Diakon bringt also den Kelch zusammen
mit dem Priester dar, weil Christus nicht nur seine Person Gott dem
Vater aufgeopfert hat, sondern weil er auch durch sein Evangelium, dessen
Bild und Triger der Diakon ist, den Ritus dieses Opfers einsetzte und
der Kirche iibergeben hat. Diese Einsetzung und diese Ubergabe hat der
Diakon als Prediger des Evangeliums zu verkiinden und zu manifestieren —
das ist sein Amt —, damit die streitende Kirche sie beachte. Daher muf} der
Diakon an der Darbringung des Kelches teilnehmen, keineswegs jedoch
an seiner Konsekrierung, die allein Funktion des Priesters ist.

Kap. XL: Zum fiinften Teil des Kanon — Quam oblationem

1. Quam oblationem etc. In diesem funften Teil kommt der Priester zur
Konsekration des Herrenleibes, indem er spricht Quam oblationem (,,diese
Gabe®), d. h. die irdische Materie dazu bestimmt, zum Leib deines Sohnes
zu werden, Te Deus quaesumus in omnibus, d. h. wir bitten dich darum mit
unserer ganzen Erkenntnis, mit unserer ganzen Seele und unserem ganzen
Verstand, sie gnidig zu segnen usw.

2. Ganz gewifl beging einer der Zwolfe, der vom Teufel besessene
Judas, ein schreckliches Sakrileg, als er am Mittwoch der Karwoche
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den Gottessohn fiir dreiffig Silberlinge an die Pharisier verkaufte (Mt
27). Und das zum Ausgleich fir den durch die Ausgiefung des Salbsls
verursachten Schaden. , Warum hat man dieses Salbél nicht fiir dreihundert
Denare verkauft und sie den Armen gegeben? Das sagte er aber nicht,
weil ihm an den Armen etwas lag, sondern weil er ein Dieb war; er
fiihrte nimlich die Kasse und unterschlug die Einnahmen“ (Joh 12, 5-6).
Ein Silberling entsprach dem Wert von zehn im Umlauf befindlichen
Denaren, und so wurde der Verlust des Salbols, das dreihundert Denare
wert war, ausgeglichen durch die dreiflig Silberlinge. Wenn wir sagten,
die dreiffig Silberlinge seien im Umlauf befindliche Denare gewesen, so
war damit gemeint, dafl Judas Christus wie einen gemeinen Sklaven fiir
dreiflig Denare verkauft hat, die einem Zehntel der dreihundert Denare
entsprachen, die den Wert des Salbéls ausmachten. Aus diesem Grunde
sprach der Herr mit Verachtung durch den Mund des Propheten: ,,Und
sie wogen mir meinen Lohn dar, dreiflig Silberlinge, den schénen Preis,
den ich ihnen wert bin“ (vgl. Zach 11, 12-13).

Benedictam, adscriptam, ratam . . .

3. Um die Summe Geldes, gegen die Christus verkauft worden ist,
auszudriicken, macht der Priester drei Kreuzzeichen iiber Hostie und
Kelch, wenn er benedictam, adscriptam, ratam (“gesegneten, [bei Dir]
eingetragenen, giiltigen®) spricht: dreihundert und dreiffig sind ja beide
ein Vielfaches von drei. Um den Verkauf zu bezeichnen, macht er
anschlieflend zwei getrennte Kreuzzeichen, eines iiber die Hostie, das
andere iber den Kelch, indem er spricht Ut nobis corpus et sanguis
fiat (,damit sie uns werden Leib und Blut“). So, als wolle er damit
sagen: Dieser Verkaut war verflucht, verpont, unniitz, schindlich und
abscheulich. Du aber, Herr, wiirdige dich, diese Opfergabe benedictam,
adscriptam, ratam, rationabilem et acceptabilem (,,zu einer gesegneten, [bei
Dir] eingetragenen, giiltigen, geistigen und genehmen®) zu machen. In der
Tat hat Judas ,den Fluch gewollt, so komme er iiber ihn; er verschmihte
den Segen, so soll er ihn fliehn* (Ps 109, 17). Du aber, Gott, mache
huldvoll diese Gabe benedictam (,zu einer gesegneten), um uns durch
sie im Himmel zu segnen. Judas ,wurde ausgeloscht aus dem Buche der
Lebenden, nicht eingeschrieben mit den Gerechten® (Ps 69,29). Du aber,
Gott, mache huldvoll diese Gabe adscriptam (,zu einer eingetragenen®),
damit wir durch sie den Auserwihlten zugezihlt werden. Judas erhingte
sich mit einem Strick und ,sein Amt erhielt ein anderer® (Ps 109,8).
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Du aber, Gott, mache huldvoll diese Gabe ratam (“zu einer gultigen®),
damit durch sie die Verheiflung unseres Heiles bekriftigt werde, oder auch
bestitigt werde im Sinne von ,als gut befunden werde“, damit wir nicht
so handeln wie Kain, der sich nicht Gott zum Opfer anbot, sondern
dem Teufel. Derselbe Judas ,ging als ein Schuldiger aus dem Gericht und
seine Worte wurden thm zur Sinde angerechnet® (Ps 109,7). Du aber,
Gott, mache huldvoll diese Opfergabe rationabilem (,zu einer geistigen®),
zu einer vernunftgemaflen, damit durch sie auch der Ehrerweis unserer
Dienstbarkeit zu einer solchen werde. Judas schliefflich ,,vergalt Gutes mit
Bosem, Liebe mit Hafl* (Ps 108,5). Du aber, Gott, mache huldvoll diese
Gabe acceptabilem, zu einer ,wohlgefilligen®, damit Du uns durch sie
anzunehmen vermagst. (...)

7. Die vorzitierten Worte lassen sich auch auf die folgende Weise
auslegen: Wir bitten Gott, diese Opfergabe benedictam, adscriptam et
ratam zu machen, d.h. sie zu konsekrieren, sie zu billigen und zu
bekriftigen, damit sie zu einer geistigen Hostie und einem wohlgefalligen
Opfer werden, damit das Brot nobis, fir uns, d. h. zu unserem Heile, der
Leib, corpus, werde, und der Wein zum Blut, sanguis dilectissimi fili tui
Domini nostri Jesu Christi. Der Sohn ist ja der Vielgeliebte, dilectissimus,
des Vaters, wie dieser es vom Himmel herab bestitigt hat: ,,Dieser ist mein
vielgeliebter Sohne® usw. (Mt 3,17). Wir aber mussen ihn lieben, denn er
hat uns zuerst geliebt (1 Joh 4,19) und hat fir uns gelitten.

8. Eine dritte Art, sie auszudriicken, besteht in folgendem: Wir bitten
Dich, Gott, du mogest diese Gabe benedictam, ,zu einer gesegneten,
machen. D.h. dafl sie durch Dich auf geistliche Weise gesegnet werde,
wie durch die Kraft unseres Vaters die Frucht der Jungfrau Maria
gesegnet wurde. Adscriptam, d.h so, dafl sie aus unserem Gedichtnis
durch kein Vergessen ausgeloscht werden kann. Ratam, d.h., dafl sie
Deinem Wohlgefallen durch kein Vergessen zu entrissen werden vermag.
Rationabilem, d. h., dafl sie Deiner gottlichen Vernunft entsprechen moge.

9. In der Tat besteht ein Unterschied zwischen rationabile und ratio-
nale. Rationabile bezieht sich auf das, was aus der Vernunft hervorgeht.
Rationale bezieht sich auf das, was die Vernunft anwendet. Daher kommt
es auch, dafl der Titel dieses Buches Rationale lautet — ,durchdachtes
Handbuch® -, weil es die Griinde fir das enthilt, was bei den kirchlichen
Offizien geschieht. Acceprabilem, damit wir durch sie (die Opfergabe) von
Dir, Gott, ,angenommen® werde.

10. Vierte Art: Mache sie huldvoll benedictam, was bedeutet, sie mit
dem Heiligen Geist zu erfillen. Adscriptam, d. h. sie einzuschreiben in die
Gottheit. Ratam, d.h. sie in Wahrheit zu befestigen, damit sie unserem
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Heile geniige. Rationabilem , sie zu bekriftigen in unserem Glauben, in
unserer Frommigkeit.

1. Funfte Art: Quam oblationem — Du, allmichtiger Gott, mache
diese Opfergabe huldvoll in jeder Hinsicht benedictam, d.h. dafl sie
umgestaltet wird in diese vollkommen gesegnete, eingetragene, geistige und
wohlgefillige Hostie. Die Hostie des Heiles wird als benedicta bezeichnet,
weil sie ganz frei ist von jedem Anlaf8 zu einer Verfluchung, und zwar
sowohl von jedem urspriinglichen wie aktuellen Anlafl dazu, von jedem
todlichen wie von jeder leichten (wértlich vénielle ,liflich“) Ursache. Das
meinte Elisabeth, als sie zu der Jungfrau sprach: Benedictus fructus ventris
tui (Lk 1,42). Sie (die Hostie) wird adscripta genannt, d.h. bezeichnet
durch die alten Bilder und Schriften, sowohl durch das Osterlamm wie
durch das Manna vom Himmel, durch den opfernden Isaak wie durch den
dem geopferten Abel, entsprechend dem Wort des hl. Johannes: ,Siehe das
Lamm, das seit Anbeginn der Welt geopfert ist“ (Offb 13,8). Sie wird rata
genannt, d. h., sie ist nicht verginglich wie das Alte Gesetz, das aufhérte,
als das Neue an seine Stelle trat. Sie dauert vielmehr fort in Ewigkeit
nach der Ordnung des Melchisedech. Sie wird rationabilis genannt, weil
sie nicht tierischer Natur ist wie das Opfer des Gesetzes, das auflerstande
war, durch das Blut der Stiere und Bécke die Stinden abzuwaschen. Christi
Opfer hingegen reinigt die Gewissen von ihren toten Werken. Sie wird
acceptabilis genannt im Unterschied zu der Opfergabe, von welcher der
Prophet spricht: ,Schlachtopfer und Speiseopfer forderst du nicht* (Ps
40,7) und der Herr: ,Keine Stiere will ich nehmen von deinem Hause,
keine Bocke aus deinen Hiirden (Ps 50,9), sondern eine Gabe, von der
der Psalmist sagt: ,,Dir will ich weihen das Opfer des Lobes* (Ps 116,17)
und der Herr: ,,Der ehret mich, der weiht das Opfer des Lobes“ (Ps 50,23).

12. Nach dieser Erklirung ist es logisch anzufiigen: ut fiar corpus et
sanguis dilectissimi Filii tui usw. In der Tat ist der Sohn der Vielgeliebte
des Vaters entsprechend dem Wort: ,Dieser ist mein vielgeliebter Sohn*
(Mt 3,17). Und ihn miissen wir lieben, weil er uns zuerst geliebt und fiir
uns gelitten hat.

Beim hl. Augustinus findet sich folgende Erklirung: benedictam,
durch die wir gesegnet sind; adscriptam, durch welche die Menschen
eingeschrieben werden in das Buch des Himmels; ratam, durch die wir
den Eingeweiden Christi zugerechnet werden, d. h. zu seinem Leib, d. h.
zur Kirche; rationabilem, durch die wir jeder Bestialitit entkleidet werden;
acceptabilem, damit wir, die wir uns selber miffallen, Seinem einzigen
Sohn wobhlgefillig werden. Dann fiigt er hinzu, dafl der Priester die Worte
des Evangelisten tibernchmend spricht: Qui pridie quam pateretur usw.
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(es handelt sich nicht um den Evangelisten, sondern um 1 Kor, 11,23

ff.) Der hl. Ambrosius sagt. diese Worte Quam oblationem, adscriptam,

rationabilem, usw. seien die des Evangelisten bis zu Accipite et manducate

et bibite ex hoc omnes (Ambrosius, De Sacramentis, Rationale IV,5).

Andere behaupten, Papst Alexander I. (2. Jahrhundert) habe dem Kanon

die Worte beigefigt: Qui pridie, usw. bis zu Hoc est corpus meum.
Soweit die Passagen aus Durandus’ Buch.

Wilhelm Durandus — Fiirst der Liturgiker

Wilhelm Durandus, genannt ,der Altere*, um ihn von seinem Neffen, der
thm als Nachfolger auf dem Bischofstuhl von Mende (Département de la
Lozere) folgte, zu unterscheiden, wurde um 1230 in Puimisson nahe Bézier
(Département de I'Hérault) geboren. Seine Familie gehorte wahrscheinlich
zum Kleinadel des Languedoc.

Er studierte Kirchenrecht — das jus decretorum, wie man damals sagte
- in Bologna, Voraussetzung fir eine ,héhere“ Laufbahn im Dienst
der Kirche. Vermutlich dozierte er dort auch, mit Sicherheit aber in
Modena. Sehr rasch wurde er Mitglied der Romischen Kurie. 1274 wohnte
er dem 2. Konzil von Lyon bei, zu dessen Konstitutionen er einen
Kommentar verfafite. Er wurde Berater der Pipste im letzten Drittel des 13.
Jahrhunderts, u.a. des Franzosen Martin IV., fiir den er sogar die Funktion
einer Art ,Kriegsminister austbte.

Zum Bischof von Mende wurde er 1285 gewibhlt, trat sein Amt aber
erst 1291 an. Den Bischofstuhl von Ravenna, mit dem tiblicherweise der
Kardinalshut verbunden war, lehnte er ab. Trotzdem kehrte er nach Italien
zurlick, wo er 1295 die Verwaltung der zum Kirchenstaat gehorenden
Romagna leitete, ,mit mafligem Erfolg“, wie Barthe bemerkt. Er starb in
Rom am 1. November 1296 und wurde in der Dominikanerkirche Santa
Maria de la Minerva beigesetzt.

Durand war ein ,Mann der Tat“, der die Objekte seiner Tatigkeiten
theoretisierte. Das gilt zunichst im Hinblick auf seine administrativen
Funktionen, denen seine Werke auf dem Gebiet des kanonischen Rechts
entsprachen. Dazu gehorte vor allem ein Speculum judiciale, ein ,Spiegel
der kirchenrechtlichen Prozedur, der thm den Titel eines ,Speculators®
einbrachte.

Sein liturgisches Werk verfafite er wihrend der Zeit, die er im Bischof-
samt verbrachte. Es gehort zum literarischen Genus der im Mittelalter
so beliebten ,Compilationes“. Der Autor einer solchen ,,sammelte“ alles,
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was Autoren vergangener Zeiten, soweit es fiir ihn greifbar war, zu einem
bestimmten Thema aufgeschrieben hatten. Neben pastoralen Werken zum
Gebrauch in seiner Diozese verfaite Durand den Liber ordinis pontifi-
calis, auch Pontificale genannt, und das Rationale Divinorum officiorum,
auch Rationale genannt. Letzteres ist kein liturgisches Buch, sondern ein
liturgischer Kommentar: ,Entstanden etwa fiinfzehn Jahre nach dem Tod
des hl. Thomas stellt es die vollstindigste mittelalterliche Summa dar, nach
der im Prolog vorgetragenen Absicht des Verfassers dazu bestimmt, in den
,verborgenen Mysterien der gottlichen Offizien® jene zu unterweisen, die
von thnen Gebrauch machen.* ’

Sein Einflufl war gewaltig. ,Das Rationale® wurde fiir das Studium
der mittelalterlichen Liturgie zu dem, was die Sentenzen des Petrus
Lombardus fiir die Theologie bedeuteten®, zitiert Barthe einen Fachmann.
Im Mittelalter war das Buch in mehr als zweihundert noch vorhandenen
Manuskripten verbreitet. Es folgten einhundert elf gedruckte Ausgaben
in lateinischer Sprache oder Ubersetzungen. Als dann im letzten Drittel
des 17. Jahrhunderts jedes Interesse fiir den allegorischen Sinn erlosch,
geriet auch die ,Art Quintessenz des ,Genius des Mittelalters®, dessen
Realisierung dem Bischof von Mende gelungen war, in Vergessenheit®.

Der allegorische Kommentar der Liturgie

Das literarische Genus, dem das Rationale angehort, wird allgemein als
sallegorischer Kommentar bezeichnet. Die Nihe zu den entsprechenden
Kommentaren der Heiligen Schrift liegt auf der Hand. Das gilt auch fiir
Durandus, der in der Einleitung zu seiner Auslegung der Liturgie auf die
vier klassischen Sinndeutungen der Schrift zuriickgreift: den historischen
Sinn und die drei spirituellen Sinndeutungen: den allegorischen Sinn, durch
den das Alte Testament das Neue ankiindigt (das aus Agypten befreite Volk
der Hebrier bezeichnet die Kirche). Den tropologischen oder moralischen
Sinn (wie David den Goliath t6tete, mufl auch die Demut den Stolz téten).
Den auf die Dinge von oben ausgerichteten anagogischen Sinn (das am
ersten Tag geschaffene Licht bezeichnet die am Anfang geschaffene Natur
der Engel). Der buchstibliche oder historische Sinn der Schrifttexte wird

* Das Werk ist in 8 Bucher aufgeteilt: Das 1. Buch behandelt die Kirche und die von ihr
abhingigen Ortlichkeiten, das 2. Buch die Diener der Kirche — ordinierte oder nicht
ordinierte, das 3. Buch die liturgischen Gewinder, das 4. Buch die Messe, das 5. Buch
das Géuiche Offizium, das 6. Buch die Sonntage und die Herrenfeste, das 7. Buch die
Feste der Heiligen, das 8. Buch den Kalender und seine Berechnung.
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von allen Kirchenvitern als ein sich an der Oberfliche bewegender, als der
Buchstabe im Gegensatz zum Geist, der in die Tiefe geht, betrachtet. Und
das, obwohl auf der vom heiligen Text erzihlten Geschichte die gesamte
Interpretation fufSt.

Die wichtigste unter den spirituellen Bedeutungen ist der vom hl
Paulus selber (Gal 4,24) so bezeichnete allegorische Sinn, der sich auf
Christus bezieht. Das gilt fir beide Testamente. Wihrend das Alte
Testament insgesamt Christus ankiindigt, enthillt jeder Text des Neuen
Uber den Buchstaben hinaus einen tieferen, christologischen Sinn. So z. B.
beziehen sich Wasser und Wein zu Kana auf das Wasser und das Blut, das
der Seitenwunde entstromte.

Wegen der Erhabenheit des allegorischen Sinns wird er hiufig dazu
benutzt, die Gesamtheit der Auslegung entsprechend dem geistlichen Sinn
zu bezeichnen (man spricht auch von einer mystischen oder typologischen
oder auch figurativen Interpretation).

Barthe betont noch einmal ausdriicklich, dafl bei den Vitern die
spirituellen Kommentare die Beschiftigung mit dem buchstiblichen Sinn
nicht verdringen. Auch wenn sie ihm quantitativ weniger Platz einriumen,
betrachten sie ihn stets als das Fundament des geistlichen Sinnes. Ist
diese Bemerkung von B. heute nicht ganz besonders am Platz, da
moderne Exegeten versucht sein konnten, die geistliche Schriftauslegung
zur Rechtfertigung ihrer eigenen Methoden heranzuziehen, mit denen
sie Bibeltexte ihres historischen Charakters zu entkleiden und in die
Sphire der reinen Symbolik, wenn nicht gar des ,frommen Mirchens®,
zu verbannen suchen...?

Gegen Ende dieser Ausfithrungen wirft B. die Frage auf, ob zwischen
der geistlichen Auslegung der Schrift und derjenigen der Liturgie nur eine
duflere Ahnlichkeit besteht. Seine Antwort lautet, dafl hier eine Kontinuitit
zweier unterschiedlicher Bereiche vorliegt: zwischen der Auslegung des
Wortes Gottes mittels eines Kommentars oder einer Homilie nimlich und
der Interpretation des gleichen Gotteswortes auf dem Weg iiber den Kult.
Sind doch die Beispiele geistlicher Auslegung der Zeremonien der Kirche
stets mit zahlreichen Schriftreferenzen verkniipft. Es mag gentigen, an die
symbolische Interpretation der heiligen Ole zu erinnern. Sie stiitzt sich auf
alle Stellen im AT und NT betreffend die Bedeutung des Oles der Parabel
vom barmherzigen Samariter, der koniglichen und prophetischen Salbun-
gen, ganz zu schweigen von den vielen metaphorischen Verwendungen der
Begriffe Ol und Salbung (Salbung des Heiligen Geistes, Ol der Weisheit
usw.)

Die Suche nach dem geistlichen (allegorischen, moralischen, anagogi-
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schen) Sinn, der sich unter dem Buchstaben der Zeremonien verbirgt, unter
der Ausschmiickung des Gebaudes, der Sakralgewandung in Farbe, Form,
Stoff usw., setzt effektiv nur die Erforschung dieses geistlichen Sinnes
unter der Oberfliche des Buchstabens der heiligen Texte fort. Mehr noch:
dhnliche Realititen werden auch in ihnlicher Weise ausgelegt. So iiber-
nimmt Durand z. B. bei der Behandlung des Symbolgehaltes der Gefife,
die Wein und Wasser fir dic Meffeier enthalten, denselben Vergleich, den
fir gewohnlich auch die Kommentatoren des Wunders zu Kana benutzen:
Diese Gefifie stellen die Prediger und den Inhalt ihrer Lehre dar.

Eine Synthese der geistlichen Exegese in der Liturgie

Unter dieser Uberschrift resiimiert B. die Entwicklung der Tradition
der geistlichen Exegese auf dem Gebiet der Liturgie. Wie es scheint,
entfaltete der kultische Kommentar seine Wirksamkeit bereits im Neuen
Testament. Dabei ist vor allem zu denken an den Hebrierbrief und mehr
noch an die Apokalypse. Letztere enthilt mystische Auslegungen von
Kultgegenstinden, die fir die patristischen und mittelalterlichen Autoren
als Vorbilder dienten: Die sieben Lampen, welche die sieben Geister Gottes
darstellen (4,5). Die goldenen, mit Weihrauch gefiillten Schalen, welche die
Gebete der Heiligen symbolisieren (5,8; 8, 3-4). Das glinzend reine Linnen,
das die Braut des Lammes trigt und das die gerechten Werke der Heiligen
versinnbildet (19,8).

Die im Buch der ,Offenbarung® beschriebene, grandiose himmlische
Liturgie scheint nach B. das idealisierte Echo einer seit etwa einer
Generation verschwundenen Tempel-Liturgie zu sein (“einen Tempel sah
ich nicht in ihr®, sagt der Seher des himmlischen Jerusalem, 21,22). Die
Schilderungen in der Apokalypse - 6,9; 8,3; 1,12; das ganze 5. Kapitel -,
die Hinweise auf die Posaunenklinge, die weiflen Gewinder, die goldenen
Giirtel und Kronen usw. sind Projektionen der traditionellen kultischen
Bilder — jedoch gereinigt, ,christifiziert. In welchem Mafe, kann man
sich fragen, weisen sie auf auch bereits existierende christliche Liturgien
(Hymnen, Wechselgesinge, von denen in dem Brief des Plinius an Trajan
die Rede ist) hin? Auf jeden Fall ist klar, dal sie einen erheblichen
Einflufl auf deren im Entstehen begriffenen kultischen Formen ausiiben
werden.

Deren Weiterentwicklung skizziert B. an Hand einiger ,Sondagen®
in Werken wie denen des hl. Cyrillus von Jerusalem (IV. Jh.), Theodor
von Mopsuestia (V. Jh.), Dionysios (V.-VL. Jh.), Isidor von Sevilla (560-
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636), letzterer ,ein wahrer Techniker der Liturgie“. Mit Amalarius von
Metz (IX. Jh.) erreicht die spirituelle Auslegung der Liturgie einen ersten
Héhepunkt. Von den Amalarii episcopi opera liturgica omnia bis zum
Rationale des Durandus im XIII. Jahrhundert erlebt dieses Genus seine
weiteste Verbreitung.

Moglicherweise hat die Vollkommenheit des Rationale der weiteren
Fruchtbarkeit der spirituellen Exegese geschadet. Die Beriihmtheit des
Durandus hat auf jeden Fall dazu beigetragen, die spiteren Verfasser
geistlicher Liturgickommentare in den Schatten zu stellen. Allerdings mit
einer Ausnahme, der Kanon-Erklirung (Canonis missae expositio) des
Gabriel Biel (1425-1495), Professor in Tubingen.

Das 16. Jahrhundert ist das Zeitalter der Sammler und Herausgeber
alter Liturgiekommentare, vor allem in Deutschland, was das Interesse des
dortigen Klerus an dieser Materie beweist.

Der Niedergang der geistlichen Interpretation der Liturgie

Der Niedergang der spirituellen Auslegung der Liturgie verliuft parallel
zu dem im 17. Jahrhundert beginnenden Aufstieg der wissenschaftlichen
Kritik auf dem Gebiet des Bibelstudiums. Ohne deren augenscheinlichen
Nutzen leugnen zu wollen, darf man doch nicht iibersehen, dafl diese ,Ra-
tionalitit“ oft verwechselt mit ,Rationalismus“. Die Irrwege eines Loisy,
eines Bultmann und threr Anhinger gehen nicht nur auf das Konto einer
furchtsamen und argwohnischen kirchlichen Autoritit, die nur zogernd
und mit grofler Verspatung die wissenschaftlichen Errungenschaften ak-
zeptierten... Feststeht auf jeden Fall, daf§ die historisch-kritische Methode
zunehmend jedes unmittelbare Interesse an der Suche nach dem geistlichen
Sinn ausgetrieben hat.

Gleiches gilt auch fiir den an sich begriiflenswerten wissenschaftlichen
Fortschritt beim Studium des ,buchstiblichen Sinnes“ der Liturgie. Ob
Pierre Le Brun, ob Dom Guéranger, ob Kardinal Ildefons Schuster und
andere mehr — die spirituelle Interpretation stofit in ihren liturgischen
Werken auf wenig Gegenliebe. So bemerkt z.B. der Erstgenannte: ,Ihr
Genius (gemeint sind Innozenz III. und Durandus) bewog sie dazu,
tberall insbesondere angeblich mystische Begriindungen zu suchen und
einzubringen.“ Allerdings muf§ er zugeben, daf} ,ihre Allegorien hiufig
dem Verstindnis einer groffen Zahl von Gliubigen entgegenkamen®.

Die Liturgiker des 20. Jahrhunderts stehen a fortior: dieser Art
Interpretation sehr zuriickhaltend, ja sogar mit Verachtung gegentiber.
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So wertete ein hervorragender franzosischer Kirchenhistoriker diese als
dazu ,bestimmt, unter dem Deckmantel der Frommigkeit einen naiven
und wenig gebildeten Klerus zu befriedigen (A. Wilmart in dem Beitrag
Expositio missae des Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie
[1922]).

Die Allegorie ist aus der wissenschaftlichen Forschung sowie den
Abhandlungen und Handbiichern der fiinfziger und sechziger Jahre des
20. Jahrhunderts, die ihre Ergebnisse zum Gebrauch in den Seminarien
verbreiteten, verschwunden. Fiir sie gehérten zwar die expositiones missae
eines Durandus oder eines Rupert von Deutz zur Geschichte des mittel-
alterlichen Denkens, aber auf keinen Fall zur Geschichte der Liturgie.

Die Umwilzungen Ende der sechziger Jahre waren so schwerwiegend,
dafl die lateinische Liturgie in der allgemeinen Wahrnehmung zu einer
anderen Realitit als die vorausgegangene mutierte. Trotzdem aber steht
das vom Rationale reprisentierte Liturgieverstindnis auch im Mittelpunkt
der heutigen Problematik. Sehen wir uns doch de facto mit einer got-
tesdienstlichen Praxis konfrontiert, die zu einer Ausléschung des sakralen
Charakters der liturgischen Sprache hin tendiert und eine ,Immanentisie-
rung® der christlichen Botschaft im Gefolge hat.

Fiir eine Wiedergeburt der Liturgie

Gewil} findet sich der Schlissel fiir alle Probleme nicht in den Schriften
Innozenz® III. und des Wilhelm Durandus. Ist es aber nicht evident,
dafl das aufmerksame Studium der patristischen und mittelalterlichen
Quellen kiinftige Rekonstruktionen der Liturgie, gleich unter welchem
Gesichtspunkt man sie auch betrachtet, nur zu fordern vermag? Buchsta-
ben und Geist der Liturgie: Das Rationale divinorum officium 1iflt ihren
Geist wieder lebendig werden. Und zwar dadurch, daf} es uns die evangeli-
sche Sprache der Gleichnisse und Parabeln lehrt. Daf es uns daran erinnert,
wie ,auf dieser Erde alles Zeichen, alles Bild ist“. Daf} das Sichtbare seinen
Wert nur daraus erhilt, was es an Unsichtbarem enthilt“ (Huysmans,
La Cathédrale [1898], dt. Ubersetzung Die Kathedrale, Miinchen 1990).
Huysmans, ein intensiver Leser und Benutzer des Durandus von Mende,
wies vor allem in La Cathédrale zur grofleren Wertschitzung der geist-
lichen Auslegung des Kultischen darauf hin, daf die liturgische Allegorie
par excellence die Menschheit Christi betrifft. Mehr noch, sie stammt von
Christus selber, insofern er den Tempel als das Symbol seines eigenen
Leibes bezeichnete. Wenn aber der Tempel das Bild seines physischen
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Leibes ist, dann ist die christliche Kirche und an erster Stelle die Kathedrale
das Bild seines mystischen Leibes, das Bild der Kirche, die aus lebendigen
Steinen erbaut ist.

Doch von der Kathedrale ist uns meistens nur noch ein Skelett
erhalten geblieben: eine wunderbare Architektur zwar und eine schéne
Ausgestaltung zuweilen — aber gleichsam ohne das Fleisch... Wo sind
der Choral, die Pracht der Zeremonien, die Litaneien und Prozessionen,
die spiirbare Wirme, die von den gottlichen Offizien ausging, wohin sind
sie entschwunden? Ja, was bleibt noch von einem liturgischen Leben, das
einmal Fleisch angenommen hatte? Der Text des Wilhelm Durandus lif}t
uns auch — dhnlich wie die Kommentare der Liturgie des Tempels zur Zeit
des Exils — hoffen, daf} diese Liturgie wiedererstehen wird: immerdar neu
und stets ahnlich dem, was sie einstens in der vor sieben- oder achthundert
Jahren frisch erbauten Kathedrale gewesen war. ..

Eine apologia pro latinitate aus Meisterhand

Von Andreas Schonberger

St §i No No ist ein italienischer Ausdruck, der besagt: Euer Ja sei ein
Ja, euer Nein ein Nein. Thn verwenden Priester der Priesterbruderschaft
St. Pius X. als Titel fiir eine in Rom herausgegebene Zeitschrift, deren
franzosische Ausgabe unter der Bezeichnung Courrier de Rome erscheint.

Seit 1994 organisiert die gleiche Bruderschaft im Zweijahresrhythmus
auch einen theologischen Kongref8. Der letzte fand im April 2002 in Paris
statt zum Thema: La Messe en question (Die Messe in der Diskussion). Die
Akten des Kongresses erschienen in der Reihe: ,,Publications du Courrier
de Rome*“ (Courrier de Rome, Si Si No No, B.P. 156, 78001 Versailles
Cedex, Frankreich).

Die franzosische una voce, Heft Sept./Okt.2002, dem vorstehende
Angaben entnommen sind, erwihnt in ihrer Besprechung der Kongreflak-
ten einen von Professor Dominigue Viain zum Thema ,Die liturgischen
Sprachen® gehaltenen Vortrag (S.339-380). Yves Gire, der Verfasser der
Rezension, meint dazu, wofern jemand kiinftig das Thema Sprache in der
Liturgie anschneide, komme er an dieser Arbeit nicht vorbei.
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Im folgenden soll versucht werden, dem UVK-Leser einen Uberblick
liber die bedeutsamen Ausfiihrungen von Professor Viain zu dem hoch-
aktuellen Thema zu vermitteln.

Gegenstand der Untersuchung

Einleitend grenzt V. den Gegenstand seiner Untersuchung negativ ab:
Sie erstreckt sich nicht ganz allgemein auf die Problematik der Sprachen
innerhalb der Kirche oder der Heilsokonomie. Trotzdem geht er zunichst
kurz auf die sprachliche Seite der Offenbarung, der Verbreitung der
Heiligen Schrift und des geistlichen Lebens in der Kirche ein.

Was die Offenbarung angeht, so ist das Alte Testament in hebriischer
und aramdischer Sprache abgefafit, das Neue Testament in griechischer.
Dabei ist zu beachten, dafl sich Christus selber wihrend seines Erdenlebens
des Aramiischen bediente, wohingegen die Apostel, und vor allem der hl.
Paulus, ihre Missionspredigten in griechischer Sprache hielten.

Da ein wahrscheinliches semitisches Substrat der Evangelien nicht
tberliefert ist, mufl man davon ausgehen, dafl uns das inspirierte und
unfehlbare Gotteswort in griechischer Sprache vorliegt.

Zahllos dagegen sind die Sprachen, in denen die Heilige Schrift
verbreitet wurde und wird. An ihrer Spitze das Latein, das in gewisser
Weise die offizielle Sprache der romischen Bibel darstellt.

Auch die Schriften des geistlichen Lebens in der Kirche kennen keine
Sprachbarrieren und haben einen bedeutsamen Beitrag zur Heiligung der
Menschen geleistet.

Schlieflich gilt es innerhalb der Liturgie selber zwischen Ritus und
Sprache zu unterscheiden. So gibt es Riten, die sich schon sehr frith in meh-
reren Sprachen ausdriickten (byzantinischer, griechischer oder slawischer
Ritus). Demgegentiber kann eine Sprache auch mehrere Riten umfassen
(z. B. die lateinische mit ihren rémischen, gallikanischen, dominikanischen
usw. Riten).

Nur die Liturgiesprachen, die beim offentlichen Kult der Kirche
Verwendung finden, bilden also das Objekt der folgenden Darlegungen.

Geschichtliches

Bevor er zu seinem Hauptthema — der Krise der lateinischen Liturgie-
sprache — kommt, beschreitet V. einen ,historischen Umweg®, wie er sagt.
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Liefert doch die Geschichte einen wichtigen Schliissel zum Verstindnis der
von der Kirche benutzten Sprachen.

V. beginnt mit den 6stlichen Liturgien und Sprachen, die eine legitime
Ausprigung des geistlichen Lebens im Schof§ der Kirche bilden, auch
wenn sie zahlenmiflig von untergeordneter Bedeutung sind. Dabei stiitzt
er sich auf das Werk von Raymond Janin: Les Eglises orientales et les rites
ortentaux (5. Auflage, 1997, Letouzey et Ané), das er mit folgendem Passus
zitiert:

»Der byzantinische Ritus wird von allen Kirchen benutzt, die das grie-
chische Schisma direkt oder indirekt von Rom getrennt hat, sowie von den
Abspaltungen unter ihnen, die zur katholischen Kirche zurtickgefunden
haben. Er umfaflt fiinf Hauprsprachen entsprechend den verschiedenen
Regionen:

Die griechische in den hellenisierten Lindern, die slawische bei den
Russen, den Serben und Bulgaren, die rumdanische bei den Ruminen, die
georgische bei den Georgiern, die arabische bei den Melkiten Agyptens
und Syriens. Der Ritus des armenischen Volkes benutzt nur eine Sprache,
das alte Armenisch. Der reine syrische Ritus ist in Syrien und Meso-
potamien verbreitet und bedient sich ebenfalls nur einer Sprache, des
Syrischen. Gleiches gilt fir den chaldiischen Ritus, den die Christenheiten
Mesopotamiens, Syriens und der Malabar-Kuste Indiens verwenden. Der
maronitische Ritus wird nur im Libanon sowie von den im Ausland ver-
streuten maronitischen Gemeinden benutzt. Seine Sprache ist Syrisch. Den
koptischen Ritus schlieflich praktizieren die in Agypten und Athiopien
(Abessinien) beheimateten Christen. Bei ersteren bedient man sich der
koptischen Sprache, bei letzteren des Geez.”

Einschliefflich des Latein ergibt das insgesamt zehn traditionelle®
Liturgiesprachen. Die Bezeichnung ,traditionell“ setzt ein Alter von
wenigstens einigen Jahrhunderten voraus. Die meisten von ihnen sind
jedoch tber tausend Jahre alt.

Zur Chronologie

Griechisch ist die Ursprungssprache der abendlindischen christlichen
Liturgie und damit auch die Wurzel unserer lateinischen Liturgie. Die
der griechischen Liturgie vorausgehenden ,Ur-Liturgien, wenn man
so sagen darf, in hebriischer bzw. aramdischer Sprache sind mit Aus-
nahme des Amen und des Alleluja in der lateinischen Liturgie verloren
gegangen.
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Die syrische, die chaldaische, die koptische und die Geez-Sprache geho-
ren zu Liturgien, die sich vermutlich im Lauf der ersten drei christlichen
Jahrhunderte herausgebildet haben. Die armenische Liturgie ersetzte wih-
rend des 4. Jahrhunderts die wahrscheinlich griechische Ursprungsliturgie
der im 3. Jahrhundert zum Christentum bekehrten Armenier. Auch Geor-
gisch wurde relativ frih, d. h. im 5. oder 6. Jahrhundert, zur Kultsprache
der von griechischen Missionaren fiir das Christentum gewonnenen Ge-
orgier.

Was das Slawische angeht, so erfolgte die Evangelisierung der russi-
schen Volkerstimme im 10. Jahrhundert in der alt-slawischen National-
sprache. Zur Liturgiesprache wurde Slawisch durch bulgarische Missiona-
re, die Fiirst Jaroslaw (1015-1054) ins Land gerufen hatte. Die Ubernahme
eines speziellen — des kyrillischen — Alphabets war einer der Faktoren, der
zur Verselbstindigung dieser neuen Christenheit beitrug.

Die Entwicklung in Ruminien wurde geprigt durch die Wechselfille
der Geschichte des Landes: Im 4. und 5. Jahrhundert ist die Liturgie der
Ruminen lateinisch. Unter bulgarischem Einfluf} iibernahm man spiter
die byzantinische Liturgie (zunichst in slawischer, dann in griechischer
Sprache, die im weiteren Verlauf einander abwechselten). Im Jahre 1862
wurde endgiiltig die rumdinische Landessprache in die Liturgie eingefihrt.

Einen Spezialfall stellt das Arabische dar, das durch die Invasion des
Islam sehr schnell zur Umgangssprache des ganzen Mittleren Ostens
wurde. Es dringt auch in die bereits bestehenden liturgischen Sprachen
ein, wie z. B. in die Rubriken oder Lesungen, ohne jedoch den Kern der
betroffenen Liturgien anzutasten.

Die Rolle der , Koine“

Das Griechische der christlichen Liturgie war die sog. ,Koine“. Diese
aus dem klassischen Griechisch hervorgegangene und weiterentwickelte
Sprachform wurde zum Verstindigungsmittel unter den Eliten, Hindlern
und Reisenden, den Bewohnern der Metropolen, und zwar im gesamten
rémischen Reich von Agypten bis Rom und dariiberhinaus bis ins Rhéne-
Tal. In den zivilisierten Regionen des Mittleren Ostens war es zur Zeit der
Apostel schon vierhundert Jahre im Gebrauch. Das Alte Testament wurde
in der ganzen jidischen Diaspora seit dreihundert Jahren vor Christus in
griechischer Sprache gelesen (die beriihmte ,Septuaginta®).

V. ist der Meinung, dafl die besondere Wertschitzung mancher ge-
geniiber den nichtgriechischen Liturgien des Ostens wegen ihres angeblich
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hoheren Alters als die griechische Liturgie auf einem Irrtum beruhe.! Die
gesamte Ur-Liturgie ist von Agypten bis Rom in der Koine gefeiert wor-
den, was nicht im Widerspruch zu dem anderen Faktum steht, daf Latein
die Verwaltungssprache des ganzen Imperiums war wie auch die Sprache
des Volkes im Westteil des Reiches.

Allerdings erstreckt sich die Hellenisierung bzw. Latinisierung nur
auf das Gebiet innerhalb der Grenzen des Romischen Reiches, des
limes. Jenseits derselben fiihren die Stammesverbinde ihr Eigenleben.
Auch die lindlichen Gebiete innerhalb des Imperiums scheinen von der
Hellenisierung und Latinisierung nur wenig erfafit gewesen zu sein. Was
die Schlufifolgerung zuliflt, dafl im Romischen Reich — je nach Regionen
mehr oder weniger ausgepragt und verbreitet —, eine Zwei- bzw. sogar
Dreisprachigkeit herrschte.

Die Evangelisierung in griechischer Sprache stellte daher im Geist und
in der Vorgehensweise der Apostel eine Notwendigkeit dar, also keinesfalls
eine Konstruktion a prior:!

Von der Koiné zu den Landessprachen

Der Ubergang von der griechischsprachigen Liturgie in die landessprach-
lichen vollzog sich nach V. in einer relativ kurzen Zeitspanne (3. bis 4.
Jahrhundert). Dabei muff man bertcksichtigen, dafl die Verwendung des
Griechischen durch die Missionare ihrem Anliegen der Evangelisierung
der lindlichen Bezirke und der zum Imperium neu hinzugekommenen
Gebiete entsprach. Waren sie doch vom Bediirfnis des Volkes, die Liturgie
zu verstehen, und der daraus resultierenden Notwendigkeit, sie sprachlich
verstandlich zu machen, tiberzeugt. Man kann es als Gewifiheit ansehen,
dafl urspringlich die Griechisch sprechenden Teilnehmer an einer grie-
chischen Liturgie diese Liturgie verstanden und lebten, wie sie auch die
Heiligen Schriften begriffen.

Sehr schnell kamen die Missionare zu der Uberzeugung von der Not-
wendigkeit, sowohl die Begleittexte zu den liturgischen Handlungen wie
auch die Heiligen Schriften in die verschiedenen Dialekte der Grenzregio-
nen zu Ubersetzen.

" V. ist hier selbst einem Irrtum erlegen, der sich freilich durch seinen nichsten Satz
(»von Agypten bis Rom*) etwas aufklirt; er ist offensichtlich ganz auf den rémisch-
griechischen Bereich fixiert. Dadurch ist ihm entgangen, daf} es im Orient Liturgien
gibt, die nie griechisch waren, sondern urspriinglich in syrischer Sprache verfafit sind.
(Red. UVK.)
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Sprachliche Mutation und Hiresie

Ein weiterer Grund zwar nicht fir die Mutation der Liturgiesprache selber,
sondern deren ,,Verstetigung“ war die Hiresie. Es ist bezeichnend, dafl die
Entstehung neuer Liturgiesprachen mit dem Aufkommen der Hiresien
wie Nestorianismus, Monophysitismus, Monothelitismus zusammenfillt.
V. betont, daf8 es keine volkssprachliche Entwicklung in einem Klima
stabiler Orthodoxie gegeben hat. Allerdings mufi man, wie es scheint, die
Frage, ob die Bildung einer neuen Kultsprache eine Irrlehre begtinstigt
oder gar verursacht hat, redlicherweise mit einem Nein beantworten.

Sobald jedoch die Hiresie in einer kirchlichen Gemeinschaft einmal
Fuff gefaflt hatte, wurde die Volkssprache zu einem Element der Ab-
grenzung gegenlber der einstigen Mutterkirche. Die Entwicklung der
Ostkirchen bietet zahlreiche Beispiele dafiir. Aber auch die nicht hireti-
schen Ostkirchen werten die eigene Liturgiesprache als Kennzeichen ihrer
Unabhingigkeit von der ,,Orthodoxie* Konstantinopels.

Was demgegeniiber die lateinische Christenheit derselben Epoche (4.
und 5. Jahrhundert) betrifft, so lassen sich hier keine Bestrebungen kultu-
reller und theologischer Unabhingigkeit von Rom erkennen. Wohl wird
auch sie vom Arianismus erfafit, da sich die von diesem ausgeloste Krise
auf die Gesamtheit der Kirche erstreckte. Doch nach deren Uberwindung
richten sich alle lateinischen Kirchenprovinzen riickhaltlos am Glauben
Roms aus entsprechend der Maxime: Roma locuta, causa finita.

Vor allem im Mittleren Osten dagegen dient die Ubernahme der
Volkssprache in die Liturgie zur Schaffung bzw. Bewahrung der nationalen
Identitit, d.h. fihrt im Endergebnis zu Nationalkirchen, die auf diese
Weise ihre Unabhingigkeit von Konstantinopel untermauern.

Liturgiesprache und kirchliche Einbeit

Die alteste offiziell zum Christentum bekehrte Nation ist die armenische,
die im 3. Jahrhundert in griechischer Sprache missioniert worden war. Um
die Missionierung zu erleichtern, fithrte man aber die armenische Sprache
ein und schuf gleichzeitig ein nationales Alphabet. Auf Grund der eigenen
Liturgie, der eigenen Sprache und Kultur reiflen die Bande der armenischen
Kirche zu ihrem urspriinglichen Patriarchat (Antiochien) ab wie auch zur
byzantinischen Einfluffsphire. Von einem ,Bruch® mit Rom im strengen
Sinn des Wortes konnte allerdings keine Rede sein, da mit diesem nach den
Ergebnissen der historischen Forschung nie eine organische Verbindung
bestanden hatte.
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Das gleiche Phinomen taucht im slawischen Bereich auf, wo die
Evangelisierung durch die hll. Cyrillus und Methodius erfolgte: Man
schuf ein eigenes Alphabet, das in die urspringlich griechische Liturgie
tibernommen wurde. Im Gefolge Konstantinopels trennte man sich zu-
nichst von Rom, dann auch von Konstantinopel selber im Sinne eines
slawischen Partikularismus. So entstand die derzeitige Doppelhauptigkeit
der Orthodoxie: ein griechisches und ein russisches Patriarchat.

Ahnliches gilt auch fiir die koptischen Kirchen, deren Liturgie bzw.
Sprache sich vollig von threm einst griechischen Muttergrund gelost haben.

Vereinfachend kdnnte man sagen: die Einheit der Sprache geht einher
mit der Orthodoxie und der Zugehorigkeit zur kirchlichen Gemeinschaft.
Umgekehrt verbindet sich sprachliche Verschiedenheit mit Haresie und
Schisma.

Das ,, 6kumenische Gewicht der ,, Unierten

Einen eigenen, durch eine ausfihrliche Statistik illustrierten Abschnitt
widmet V. dem Vergleich der mit Rom verbundenen Katholiken des
ostlichen Ritus mit den ,,Orthodoxen® der entsprechenden Teilkirchen.
Insgesamt zdhlen danach die rund 20 ,,Gruppierungen® der schismatischen
Ostkirchen 176537000 Mitglieder, die unierten 10082000, d.h. das in
Prozenten ausgedriickte Verhiltnis zwischen beiden betrigt 94,60% zu
5,40%!

Rein zahlenmiflig ergibt sich daraus das geringe ,0kumenische® Ge-
wicht im Hinblick auf eine , Vermittlerrolle®, welche die Katholiken, die
einem anderen als dem lateinischen Ritus angehdren, bei der Wiederver-
einigung zwischen West- und Ostkirche spielen konnten. Auflerdem legt
V. Wert auf die Feststellung, daff sie ihre Existenz vornehmlich der im 17.
und 18. Jahrhundert einsetzenden Missionierung durch Franziskaner und
Dominikaner verdanken.

Die Vorstellung einer romtreuen Christenheit mit eigenen Riten, die
thren Glauben trotz der Verfolgung durch die Muslime und trotz des
Druckes der Byzantiner zwei Jahrtausende lang bewahrt habe, sieht V.
hochstens fiir sehr kleine Gruppen als zutreffend an.

Von der griechischen zur lateinischen Liturgie im Westen

Im zweiten Kapitel seines Vortrages behandelt V. die Praxis der Kirche
Roms beziiglich der Liturgiesprache im Laufe der Geschichte. Dabeti stiitzt
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er sich vornehmlich auf das Buch von P. Gustave Bardy: La question
des langues dans [‘Eglise ancienne (Die Sprachenfrage in der alten Kirche,
Beauchesne, 1946).

Der Ubergang von der griechischen Kultsprache zum Latein erfolgte
in Rom um 250. Von hier aus verbreitete es sich im gesamten Westen.
Erleichtert wurde der Ubergang durch den Umstand, daf} die dortigen
Bevélkerungen die lateinische Sprache bereits vor Beginn der Missionie-
rung angenommen hatten. Eine Ausnahme bildeten auch hier — ihnlich
wie im Osten ~ die Landgebiete, wo sich die Dialekte linger hielten.

Wie griindlich die Latinisierung war, ergibt sich z. B. aus der Tatsache,
dafl der hl. Augustinus praktisch die punische Sprache schon nicht mehr
beherrschte.

Im Westen beugte sich die Missionierung ebenfalls den ethnologi-
schen Notwendigkeiten, d. h. die Evangelisierung tibernahm die damalige
Volkssprache. Das gilt auch fiir die Intellektuellen, wobei zu bemerken
ist, dafl thre Kenntnisse des Griechischen fast so gering waren wie bei
den Griechen die des Latein. Diesem Umstand ist es zu zuzuschreiben,
dafl sich der Graben zwischen griechischen und lateinischen Kirchenvitern
zunehmend vertiefte. Dagegen konnten auch die kumenischen Konzilien
nichts ausrichten, die den sich verbreitenden Irrlehren Einhalt zu gebieten
versuchten.

Anhand von Tausenden biographischer und bibliographischer Zeug-
nisse belegt P. Bardy die gegenseitige Unkenntnis zwischen Orient und
Okzident, was mit Sicherheit bei dem spiteren Bruch der beiden eine
wesentliche Rolle gespielt hat.

Die Sprache der lateinischen Kirche

Nach einem kurzen Hinweis auf die Entstehung der lateinischen Bi-
beliibersetzungen — die Vetus Latina und die Vulgata des hl. Hierony-
mus — charakterisiert V. die sprachliche Situation der Westkirche bis zur
Reformation mit der Feststellung, eine liturgische Sprachenfrage habe
sich hier weder theoretisch noch praktisch gestellt. Die Kirche hatte sich
vielmehr eine eigene, ihrem Gegenstand entsprechende Sprache geschaffen.
An ihr hilt sie in ihrer Exegese, ihrer Theologie, ihren Definitionen,
ihren Sakramenten und ihrer Liturgie fest. Sie tut damit tbrigens das
Gleiche wie die profane Welt, wo alle Vorginge des geistigen, politischen
oder administrativen Lebens in Latein abgefafit sind. Die romanischen
Volkssprachen dagegen entfernten sich mehr und mehr von ihren latei-
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nischen Urspriingen, so daff sehr schnell ein Rif§ zwischen der Sprache der
Liturgie und derjenigen der Glaubigen entstand. Das gilt erst recht fir die
germanischen Linder, in denen Latein niemals Volkssprache gewesen war.

Eine spezifische Sprache der Kirche

Die lateinische Sprache der Kirche ist weder das Latein der Klassik noch
das Latein des Volkes, sondern eine Neuschopfung mit eigenem Vokabular
und sogar mit eigener Satzlehre. V. beruft sich dabei auf die Erkenntnisse
von Christine Mohrmann in Etudes sur le latin des Chrétiens, Rom
1958. Auf diese Arbeit hatte schon Bernadette Lecureux zurtickgegriffen,
um die Entwicklung des ,Kirchenlateins darzustellen (vgl. den Beitrag:
»Latein — die Sakralsprache der romischen Kirche“ in UVK, Heft 5/2001,
insbesondere Kapitel V. tber die Entstehung des liturgischen Lateins,
S.275-279).

Ein weiteres Eingehen auf die Ausfihrungen von V. zu diesem Punkt
ertibrigt sich daher. Festgehalten zu werden verdient jedoch sein Hinweis
auf einen ganz entscheidenden Punkt der heutigen Diskussion. Wirft man
doch der Kirche hiufig vor, sie habe das Latein Ubergestreift wie ein
Gewand (Papst Paul VI. sprach von ,einem seidenen Gewand“), das
jederzeit durch ein anderes ersetzt werden konnte. Worauf zu erwidern
wire, dafl die Kirche selber ithr Latein geschmiedet hat, das sich auf kein
anderes Latein reduzieren lafdt.

Das Sprachproblem in den Missionen

Das Problem der Verwendung der Volkssprache stellte sich fir die
lateinische Kirche ausschliefilich in den Missionen. Als Beispiele verweist
V. auf die Evangelisierung der Slawen und den Ritenstreit in China.
Wie schon einmal erwihnt, benutzten Cyrillus und Methodius bei ihrer
Slawen-Missionierung deren Muttersprache. Es folgte eine Reihe von
Verboten und Wiederzulassungen seitens verschiedener Papste. Nachdem
Papst Innozenz IV. (1243-1254) sie wenigstens fiir einige Regionen
autorisiert hatte, horten die Querelen auf und es blieb nun endgiltig bei
der Volkssprache.

Diese Entwicklungen belegen, dafl die Kirche lange Zeit geschwankt
hat zwischen den praktischen Vorteilen einer totalen Missionierung in den
Landessprachen und den theologischen Vorziigen der Einheitssprache.
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Luthers Reformation und ihre Folgen

Fir Luther stellte sich das Problem der Liturgiesprache in einem vollig
anderen Umfeld. Bei ihm ging es ja nicht um eine Frage der Heidenmission,
sondern um die Durchsetzung einer theologischen Forderung innerhalb
der Christenheit: Die Vulgarisierung der Heiligen Geheimnisse und deren
Vollzug durch das ganze Volk in einer Art ,Konzelebration“. Sie fiihrten
bei den Reformierten allmiahlich zum Verlust des (sakramentalen) Priester-
amtes und zur Ausdehnung des ,Priestertums® auf alle Gliubigen.
Dementsprechend forderte die Reformation auch sehr bald die Ein-
fihrung der Muttersprache auf simtlichen Gebieten des religiosen Lebens:
Zelebrationen, Hymnen, Lieder, Ubersetzungen der Heiligen Schrift.

Die Gegenreformation

Auf katholischer Seite bewirkte die Gegenreformation eine unzweifelhafte
Verhirtung der Position in der Sprachenfrage, obwohl das Konzil von
Trient in seinen Anordnungen auf diesem Gebiet eine eher gemifligte
Linie einschlug. Heifit es doch am Schluff des Konzilsdekrets iiber den
Gebrauch der Volkssprache: ,Wenn jemand sagt ..., die Messe diirfe nur
in der Volkssprache gefeiert werden, so sei er ausgeschlossen“ (Canon 9).

Was bedeutet, dafl man die Volkssprache als Medium der Liturgie nicht
prinzipiell ichten wollte, wie das wenig spiter z. B. in Frankreich geschah.
Doch angesichts der Bestrebungen des Jansenismus verbot Rom nicht nur,
den Gliubigen Ubersetzungen der Heiligen Schrift an die Hand zu geben,
sondern auch die Herausgabe zweisprachiger Mefibiicher. So untersagte
Papst Alexander VII. im Jahre 1661 in seinem Breve Ad aures nostras dic
Ubersetzung des Missale sogar fiir den privaten Gebrauch der Gliubigen.
Maflgeblich fir solche Mafinahmen war nicht zuletzt die Furcht vor der
durch die Reformation heraufbeschworenen Entsakralisierung.

Zu dieser Problematik zitiert V. einen lingeren Passus von Dom
Gueéranger aus Band I seiner Institutions liturgiques?, dem wir die folgende
Bemerkung entnehmen:

»Es 1st ein Stofl aus Meisterhand, den der Protestantismus (der
katholischen Kirche) versetzte, indem er der heiligen Sprache den Krieg
erklirte. Wiirde es thm gelingen, sie zu zerstoren, so wire sein Triumph
um ein gutes Stiick vorangekommen. Den profanen Blicken ausgesetzt

> Dt. unter dem Titel Liturgische Unterweisungen (Bd.1, Theil 1, Regensburg 1854)
erschienen; wir ubersetzen aus der frz. Originalausgabe.
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wie eine entehrte Jungfrau, hat die Liturgie von diesem Augenblick an
thren sakralen Charakter verloren. Und das Volk wird bald feststellen,
daf es kaum die Miihe lohnt, sich von seinen Arbeiten oder Vergniigungen
abbringen zu lassen, um eine Sprache zu vernehmen, wie man sie auf den
offentlichen Plitzen spricht. (...) Als der Protestantismus die Liturgie des
Mysteriums, das die Vernunft ihrer Vorrangstellung beraubt, entkleidete,
hiitete er sich wohl, die praktische Folgerung daraus zu vergessen, nimlich
die Befreiung von der Anstrengung und der Last, welche die Ubungen der
papistischen Liturgie dem Leib abverlangen usw.*

Ein kiihner Reformator der Liturgie: der hl. Pius X.

Fir die Zeit des Ubergangs vom 19. zum 20. Jahrhundert glaubt V. eine
»Entkrampfung® in dem durch Luther und die Jansenisten entfachten
Streit um die Liturgiesprache feststellen zu koénnen. Bei dieser neuen
Entwicklung spielte die Wiedererstarkung des Papsttums (konkretisiert
in Unfehlbarkeitsdogma) und auch das Wirken Dom Guérangers eine
wichtige Rolle. Letzterer trug wesentlich dazu bei, daff sich der rémische
Ritus nunmehr auf die gesamte lateinische Kirche erstreckrte.

Unter den Pipsten dieser Epoche, die sich besonders um die Ost-
kirchen bemthen (Pius IX. und Leo XIIL), nimmt Papst Pius X. eine
herausragende Stellung ein. Und das in einer Zeit, da die Kirche wie
kaum je zuvor von inneren und iufleren Feinden — dem Modernismus
bzw. dem Laizismus — bedringt wird. Dem hl. Pius X. verdanken wir
eine Restaurierung des Kultes und der Teilnahme an der Liturgie, die
thresgleichen in der Kirchengeschichte sucht. Die Reihe der Zeichen der
Hochachtung fir die Riten des Ostens seitens seiner Vorginger setzte er
fort (Feier einer griechischen Messe im romischen Saal der Seligsprechun-
gen anlifllich der Funfzehnhundertjahr-Feier zu Ehren des hl. Johannes
Chrysostomus (1907), definitive Autorisierung der Wahlfreiheit fiir die
unierten Katholiken des Ostens zwischen gesiuertem und ungesiuertem
Brot beim Kommunionempfang).

Den drei Pipsten gemeinsam ist die Ablehnung jeglichen Zugestind-
nisses auf dem Gebiet der Doktrin. Vor allem verteidigen sie die Lehre
von der einzigen Kirche Christi, zu der die Dissidenten zuriickkehren
missen. Andererseits betonen sie ihre Bereitschaft, allen Vélkern bei einer
Vereinigung mit Rom die Beibehaltung ihre Sprache und ihrer Riten zu
gewihrleisten, wofern deren geschichtliche Berechtigung nachgewiesen
ist.
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Die Problematik der verschiedenen Sprachen und Riten in der Kirche

Im Anschluf} an die vorstehend angesprochenen Ausfithrungen tiber die
Anndherungsversuche an die Ostkirche wirft V. die Frage auf, die fiir
ihn die fast das Kardinalproblem seiner Konferenz ist,: Stellt die Einheit
in der lateinischen Sprache auch einen Faktor kirchlicher Einheit und
unverbriichlicher Rechtglaubigkeit dar? Diesbeziiglich glaubt er sogar
bei den orthodoxesten Historikern zwei Lager zu erkennen, die sich
zwar im Grundsitzlichen einig sind, jedoch nicht unter dem gleichen
Gesichtswinkel.

Die eine Seite wird reprisentiert in der Person des bereits erwihn-
ten Dom Guéranger. Zur Erhaltung der kirchlichen Einheit und Recht-
glaubigkeit schreibt er der Einheit in Sprache und Ritus den Charakter
einer absoluten Notwendigkeit zu. So vertritt er in seiner Digression sur
Phistoire des liturgies orvientales (in Institutions liturgiques, Bd. 1, S.214-
231) die These, dafl die Existenz anderer Liturgien als der romischen und
dementsprechend auch anderer Sprachen als der lateinischen die hiretische
bzw. schismatische Spaltung der Sstlichen Christenheit hervorgebracht
hitten.

Dem hilt die andere Seite entgegen, dafl die Hiresie niemals von einer
Liturgiesprache als solcher hervorgebracht wurde. Wire die Position Dom
Guérangers richtig, dann hitte es z.B. nicht zu Luthers Reformation
kommen konnen, war doch damals Latein die unbestrittene Kirchen-
und Liturgiesprache aller ... Man wird jedoch einrdumen miissen, daf} die
Sprache und die Riten eigener Liturgien zur Verfestigung von Hiresie und
Schisma beigetragen haben.

Dom Guéranger und das Mysterium

Ein weiterer Dissens zwischen den beiden Lagern bezieht sich auf das Ver-
hiltnis von Sprache und Mysterium in der Liturgie. Fir Dom Guéranger
erzeugt die Sakralsprache aus sich heraus auch deren Geheimnischarakter,
was V. unter dem apologetischen Aspekt fiir gefihrlich halt. Zwar trifft es
sicher zu, dafl der Protestantismus die Volkssprache zur Zerstérung des
Mysteriums einsetzte, aber umgekehrt wird man nicht behaupten konnen,
die Kirche habe eine dem Volk unbekannte Sprache zum Hauptkriterium
des Mysteriencharakters der Liturgie erhoben.

Wie die Geschichte der Kirche lehrt, waren und sind die Vitertradition,
die Sicherheit der Lehre, die Majestit der Sprache, die immer wiederkeh-
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renden Argumente zur Verteidigung der Sakralsprache. Dariiberhinaus gibt
es auch noch andere von der Kirche benutzte Zeichen, um das Geheimnis
der Messe zu betonen, wie die Vorschrift, den Kanon mit leiser Stimme
zu beten bzw. hinter der Ikonostase im Osten.

Mediator Dei und das Latein

In seiner Enzyklika Mediator Dei (20.11.1947) bemerkt Papst Pius XIL.:
»Der Gebrauch der lateinischen Sprache, wie er in einem grofien Teil der
Kirche herrscht, ist ein deutlich erkennbares und schones Zeichen der
Einheit, und ein wirksames Heil- und Hilfsmittel gegen jegliche Verderbnis
der wahren Lehre®.

Diese Feststellung wertet V. als ,Nachwehen® einer gewissen ,,Verle-
genheit®, die das Lehramt in der Vergangenheit kennzeichnete, wenn es
darum ging, das Lob der Einheitssprache zu singen und uberzeugende
Rechtfertigungsgriinde fiir sie zu liefern. Ein Verfechter der Einfithrung
der Landessprachen in die Liturgie, P. Paul Winninger, mit dessen kurz vor
dem Konzil erschienenen Buch Langues vivantes et liturgie®, sich V. noch
eingehend beschaftigt, bemerkt zu dem vorzitierten Satz aus Mediator
Dei, der Papst habe nicht von einem Einheitsfaktor gesprochen, sondern
nur von einem Zeichen. Auch wenn Winninger tbersieht, dafl Pius XII.
der lateinischen Sprache eine Schutzfunktion zubilligt, scheint an seiner
Argumentation etwas Wahres zu sein.

Die Losung dieser und anderer ,,Antinomien“ sieht V. in der Tatsa-
che, dafl Sprachen und Riten im Bereich der kirchlichen Liturgie keinen
splatonischen Begriff“ darstellen, sondern eine historische Realitit. Man
konnte auch sagen, Rom habe auf diesem Gebiet einem gewissen Pragma-
tismus gehuldigt. Und wenn Dom Guéranger in seinen bereits erwihnten
Institutions liturgiques schreibt: ,Nehmen wir an, der Apostolische Stuhl
hitte alle Ostkirchen — ohne Zwang und mit Fingerspitzengefithl — zur
Ubernahme der Praxis der romischen Liturgie, zur Einfiihrung der latei-
nischen Sprache, bewegen konnen. .., so antwortet V. dem ,genialen®
Benediktiner: ,Nehmen wir an, Rom hitte die griechische Ursprungsli-
turgie beibehalten und auf das ganze Imperium ausgedehnt...“!

* Dt. unter dem Titel Volkssprache und Liturgie. Mit einem Geleitwort von Exzellenz J. J.
Weber, Bischof von Straflburg. Trier 1961 erschienen; da das Original franzésisch ist,
tibersetzen wir aus diesem.
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Das Fiir und Wider der volkssprachlichen Liturgie bei Winninger

Den Forderungen nach der Einfihrung der Muttersprachen in die Liturgie
und der diesbeziiglichen Diskussion am Vorabend des Konzils widmet V.
das 6. Kapitel seiner Ausfithrungen. Er tut das in der Form einer Analyse
des bereits erwihnten Buches von P. Winninger. Dabei macht er sich
nicht nur den Umstand zunutze, daf das Buch besonders resprisentativ
fur diese Diskussion zu sein scheint, sondern auch einen klaren Aufbau
bietet. Sein erster Teil unterzieht namlich die lateinische Liturgiesprache
einer negativen Kritik, wihrend der zweite Teil die (erhofften) positiven
Wirkungen einer muttersprachlichen Liturgie darlegt.

Leider ist es im Rahmen dieses Aufsatzes nicht méglich, Argumente
und Gegenargumente in vollem Umfang wiederzugeben. Wir bitten daher
den Leser um Verstindnis, wenn wir uns hier mit einigen ,, Kostproben®
genugen.

Sprache und ,aktive“ Teilnahme

Unter Winningers ,historischen® Argumenten findet sich z. B. das folgen-
de: , ... in manchen Zivilisationen (z. B. die arabischen Linder) herrscht
eine Dyglossie, d. h. eine Zweisprachigkeit. Die eine Sprache ist litera-
rischer Natur und dhnlich einem Kleinod den Eliten vorbehalten, wih-
rend die andere der allgemeinen Kommunikation dient. Was fiir diese
Kulturen eine radikale Schwachstelle bedeutet. Das ist einer der Griinde
fiir den Niedergang des Islam,. Der von V. hervorgehobene Satz diirfte
bereits geniigen, um gerade heute diese Behauptung ad absurdum zu
fuhren.

Das folgende von V. zitierte Argument trigt eher humoristische Ziige:
»Die Versammlung ist in den Gottesdiensten, in denen die lebendige
Sprache stirker zum Zug kommt, gemeinschaftsbildender. Insbesondere
zihlt man darin gleich viele Minner und Frauen, wihrend der Anteil der
Minner in den Messen, wo das Latein dominiert, geringer ist.*

Auch der berithmte Satz aus dem in Kiirze einhundert Jahre alten
Motuproprio Pius’ X. iiber die heilige Kirchenmusik — Inter pastoralis
officii — vom 22.11.1903 betreffend ,die aktive Teilnahme* der Gliubigen*

* In dem von Karl Haselbock tberarbeiteten Text der durch die Ritenkongregation
approbierten deutschen Ubersetzung lautet der betreffende Satz: ,Denn dort (im
Gotteshaus) versammeln sich die Glaubigen, um eben diesen (wahrhaft christlichen)
Geist aus der ersten und unentbehrlichen Quelle zu schépfen: nimlich aus der lebendigen
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wird von Winninger ,vereinnahmt“. Behauptet er doch, mit einer toten
Sprache gebe es keine Teilnahme, worauf noch zuriickzukommen sein
wird.

Kultsprache und Pfingstgeist

Nachdem Winninger die Forderung erhoben hat, die Kirche solle es wagen,
»im 20. Jahrhundert teilweise das erneut zu tun, was sie im 4. Jahrhundert
getan hat“, bemerkt nicht ohne Ironie V., ,versetzt er sich selber in einen
Konzilszustand®, und ,begibt sich unter die Wahrsager®. Dabei hilt er dem
Geist des Turms zu Babel, dessen Erbauer ,nach der Verwirklichung einer
sichtbaren und sofortigen Einheit... zu ihrem eigenen Ruhm strebten®,
dessen ,Antitypus® in der Gestalt des Pfingstereignisses entgegen, dessen
»Geist die Einheit der Sprache vor Babel nicht wieder herstellte.

Winninger wirft die Frage auf, ob Pfingsten nicht eine Lehre beziiglich
des Gebrauchs der Sprachen — speziell in der Liturgie — enthilt. Er
spricht sogar von ,der gottlichen Konsekration der Sprachen®, vom
»Sakrament der Sprachen®, vom ,Tod in Gestalt der Einheitssprache®.
Dabei tibersieht er bei seiner neuen Theologie geflissentlich die Tatsache,
dafl die babylonische Sprachenverwirrung ein Fluch war!

Die Pastoral der Volkssprachlichkeit

In den Mittelpunkt seiner ,Pastoral der volkssprachlichen Liturgie stellt
Winninger das ,Wort®, das sich, bemerkt V., bald zu jenem immensen
Geschwitz der , Liturgie des Wortes“ (die liturgia verbi des NOM — Anm.:
A.S.) entwickeln sollte, die unsere Kirchen innerhalb von zwei Jahrzehnten
leerte .. ..

Doch zitieren wir Winninger noch einmal selber: ,Wenn das Wort
nicht verstanden wird, erhilt das Sakrament, das es bewirkt, einen zu sehr
vom Nitzlichkeitsdenken geprigten Charakter, wodurch der Lobpreis
verschwindet. In einer toten, selbst gut vorgetragenen Sprache wird das

Vereinigung (lat. actuosa communicatio) mit den hochheiligen Mysterien und dem
offentlichen, feierlichen Gebet der Kirche® (Freude an der Wahrheit, Nr.55, Wien
1981, S.4). Im Unterschied zur Konstitution Sacrum Concilium (Nr. 48), welche die
Christgliubigen dazu ermahnt, die sacram actionem conscie, pie et actuose participent
»die heilige Handlung bewuflt, fromm und tatig mitzufeiern® (offizielle deutsche
Ubersetzung), spricht also der hl. Pius X. nur von actuosa communicatio, was Haselbock
mit ,lebendige Vereinigung® wiedergibt. (Anm.: A.S.)
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Sakrament zwangsldufig in jemandes Ohren gemurmelt, der nicht versteht:
so wird es quasi zur Heimlichkeit verurteilt, wihrend es doch der
offentliche Ritus der christlichen Gemeinde ist. Es wird verwaltet, statt
gefeiert. (...) Die Handlung erhilt einen magischen Charakter, an der sich
der Christ kaum beteiligt. Der Ritus wird zur Flucht vor sich selber und
erreicht lediglich einen zum Objekt erniedrigten Gott (un Dien objet) . . .«

Bei seiner Bewertung dieser und anderer Zitate aus der Feder Winnin-
gers kommt V. zu dem Ergebnis, daf§ bei ihm die Problematik der Litur-
giesprachen von der Ebene der rationalen und von der Klugheit geprigten
Reflexion tibergewechselt ist in die Sphire eines Charismatikertums, das
seinen Namen noch nicht gefunden hat. Man hat es hier zu tun mit einer
Art prophetischer Begeisterung, die bald jeden Priester zum orakelhaften
Improvisator seiner Eigenliturgie werden lifit. Den einzelnen Gliubigen
macht sie zwangsldufig zum Priester und Propheten, dessen gestaltendes,
weil nunmehr verstandenes, Wort eine liturgische Handlung kreiert, die
nur noch ganz entfernt das Opfer der Tradition ist.

Abschlielend bemerkt V. zu diesem Kapitel, wie es scheine, habe die
Tyrannei dieser Theologie des volkssprachlichen Wortes auf die nachkon-
ziliare Kirche einen weitaus groferen Einflufl ausgetibt als missionarische
Uberlegungen. Eine Feststellung, der man nur beipflichten kann!

Eine Definition Pius XI.

Das flinfte Kapitel seines Beitrages charakterisiert V. als eine apologia pro
latinitate. Hintergrindig ist diese ,,Apologie fiir die Latinitit“ auch eine
Verteidigung der Sakralsprachen schlechthin. Als Ausgangspunkt seiner
Uberlegungen dient V. eine Definition Pius’ XI., die insbesondere auch
Papst Johannes XXIII. in seine Enzyklika Veterum sapientia iibernommen
hat. Sie lautet: ,,Die Kirche, die in ihrem Schof} alle Vélker vereint, die
dazu berufen ist, bis zum Ende der Zeiten zu dauern, und die aus ihrer
Regierungstatigkeit jede Demagogie ausschliefit, verlangt von Natur aus
nach einer Sprache, die universal, unverinderlich, nicht vulgir, ist“ (Pius
XL: Officiorum omnium vom 1. August 1922).

Ecclesia, (...) sermonem suapte natura requirit universalem, immuta-
bilem, non vulgarem — diese Formulierung des Papstes enthilt implizit
die Aussage, daf} Latein die Sprache der Kirche ist und eine einzigartige
Stellung gegentiber den anderen Kirchensprachen einnimmt. So ist z. B.
Koptisch eize Kirchensprache wie Armenisch, Syrisch u.a.m., aber nicht
die Sprache der Kirche. Sogar Griechisch ist nicht die Sprache der Kirche,
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auch wenn sie das fir die kurze Zeit der Entstehung der Christenheit
gewesen sein mag.

Wenn Latein allein die Sprache der Kirche ist, so hat das nichts zu
tun mit aprioristischen Uberlegungen, mit volkischen oder — wenigstens
zunichst — linguistischen Priferenzen. Es handelt sich, wie schon einmal
betont, um eine historische 7atsache. Und gegen ein Faktum gibt es kein
Argument. Theoretisch hitte die Kirche nattirlich auch eine andere Sprache
zu der ithren machen konnen. Das bleibt wahr, selbst wenn man annimmt,
dafl die gottliche Vorsehung in der lateinischen Sprache ein Instrument
entstehen lief}, das sich wegen seiner Strukturen besonders dazu eignete,
das Geheimnis der Trinitit z. B. auszusagen. Liflt sich doch das ,von
Natur aus“ — suapte natura Pius XI. — sowohl in einem angeborenen wie
erworbenen Sinn verstehen.

Schliefflich warnt V. vor einem gewissen ,Leibnizismus“ (deutsch im
Text), der das Latein zur bestmoglichen Sprache der bestmoglichen aller
Welten machen méchte. Die Frage nach den ,potentiellen Zukunftsmog-
lichkeiten® (futuribles possibles), d. h. was geworden wire, wenn Gott ein
anderes Idiom, z. B. den Dialekt der Bretagne usw., zur Kirchensprache
erhoben hitte, tibersteigt unseren Vorstellungshorizont . . .

Seine Apologie der lateinischen Sprache der Kirche und ihrer Liturgie
gliedert V. auf entsprechend den von Pius XI. genannten Kriterien: Sermo
universalis, sermo immutabilis, sermo non vulgaris, die im Folgenden
tibernommen wird.

1. Sermo universalis

Das Latein ist universal als Sprache des Lehramtes. Es dient der Mutter

der Teilkirchen und Ortskirchen als Kommunikationsmittel. Im Jahre
1962 bedurfte es keiner Verdolmetschung angesichts der groflen Zahl der
Lateinkundigen auf der ganzen Welt. Die allmihliche Preisgabe dieses
Verstandigungsmittels hat zu nicht wenigen Paradoxen gefiihrt. Erwihnt
sei die Abfassung von Enzykliken usw. in einer Landessprache und deren
Weitertibersetzung in die sonstigen Sprachen — darunter vielleicht auch in
die lateinische . .. :

Dadurch wird die jedem Originaltext anhaftende Autoritit angetastet.
Der bemerkenswerteste Vorfall dieser Art ereignete sich bei der Her-
ausgabe des Katechismus der Katholischen Kirche. Sein 1993 veroffent-
lichter Urtext war bekanntlich in franzdsischer Sprache abgefafit. Erst
nach Erscheinen der sonstigen landessprachlichen Ausgaben wurde eine
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lateinischen Fassung vorgelegt, die als editio typica ab 1997 die Funktion
der offiziellen Textausgabe tbernahm.

Erwihnt sei in diesem Zusammenhang auch die unverhaltmsmaﬁlg
lange Dauer, welche manche offiziellen Ubersetzungen in Anspruch
nehmen, wie z. B. die V. Instruktion der Gottesdienstkongregation betref-
fend die Ubersetzung der liturgischen Texte. Die entsprechende franzosi-
sche Ubersetzung 1ifft nach unseren Informationen immer noch auf sich
warten . ..

Das Latein ist universal als Kultsprache. Die Teilnahme an einer lateini-
schen Messe bringt eine effektive und nicht nur theoretische tibernationale
Einheit zum Ausdruck. Diese Einheit ist handgreiflicher als die pure
Einheit des Glaubens und der Disziplin. Als beklagenswert empfindet
V. die Zersplitterung der Liturgiesprachen, wie sie bei den zahllosen
Papstreisen zutage tritt. Und miissen nicht auch die vom Papst in sechzig
Idiomen ausgesprochenen Osterwiinsche den Eindruck einer verzweifelten
und vergeblichen Suche nach der Einheit erwecken?

Das Latein ist sowohl von zeitlicher wie riaumlicher Universalitit. Es
eroffnet den Zugang zum Beten unserer Viter und Vorviter, was man
beispielsweise nicht von der eigenen Muttersprache behaupten kann. Wer
hat heute nicht seine Schwierigkeiten, wenn er etwa einen Roman aus dem
18. Jahrhundert oder gar aus dem Mittelalter lesen will?

Das Latein bildet eine Universalitit des Corpus. Ist es doch nicht nur
die Sprache der Liturgie, sondern auch die der Theologie, des Lehramtes,
der Philosophie. Das hat im Laufe der Jahrhunderte zu einem ganzen
Beziehungsgeflecht gefiihrt. Dem, der sich der Miihe unterzieht, diese
Sprache zu erlernen, bietet es eine stindige Bereicherung des Verstandes,
des Glaubens und der Frommigkeit an.

Das Latein ist universal, weil es niemandes Sprache ist. Als Sprache
aller Christen ist es weder die Sprache eines einzelnen Volkes noch die
einer speziellen oder hegemonialen Kultur. Es ist nicht mehr die Sprache
der Legionen und Cisaren, sondern die eines Rom, das die Menschheitsge-
schichte transzendiert so wie das Himmelreich alle menschlichen Imperien.

Eine praktische Folge daraus ist, dafl es die Empfindlichkeiten der
irdischen Machthaber schont. Mit Recht kann man die regionalen Bischofs-
konferenzen auf der Welt bedauern, die mit der Schaffung von ,,Liturgie-
sprachen® beauftragt sind. Missen sie doch darauf achten, einerseits keine
»demokratischen® Gefiihle zu verletzen, aber andererseits auch die Zahl
der ,Liturgien“ nicht ins Unermefiliche anwachsen zu lassen.

5 Die deutsche Ubersetzung kam auch erst 11/2 Jahre nach dem lat. Text heraus.
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In diesem Zusammenhang weist V. auf die bereits erwihnte V. In-
struktion ,,zur korrekten Anwendung der Konstitution tber die Heilige
Liturgie® vom 28. Mirz 2001 hin. Sie betrifft die Verwendung der Volks-
sprachen in den Bichern der romischen Liturgie. Wihrend Sacrosanctum
Concilinm vom 4. Dezember 1963, der Liturgiesprache nur wenige Zeilen
widmete, umfaflt die neue Instruktion dreifig Seiten. Darin werden u.a. die
Dialekte als fur eine liturgische Verwendung ungeeignet erklirt. Auflerdem
warnt die Gottesdienstkongregation vor einer exzessiven Vermehrung der
Liturgiesprachen, weil dadurch die Einbeit innerhalb einer Nation gefihr-
det werden konnte. ..

Was V. zu der Frage veranlaflt, warum man Gberhaupt den gleichen,
risikoreichen Weg beschreitet, den die nationalen oder gar nationalistischen
Christenheiten des alten Orients zurlickgelegt haben. Zeichnet sich damit
am Horizont nicht auch die Bildung autokephaler Teilkirchen ab?

Das Latein ist universal, weil es nicht die Sprache des Zelebranten ist.
Zu diesem Punkt liefert die nachkonziliare Entwicklung mit ihrer ,Kreati-
vitit“ des Zelebranten — speziell in Gestalt der verbalen »Ausschmickung®
der Meflfeier — die beste Illustration. Ein solcher Vorgang wire bei einer
lateinischen Messe so gut wie ausgeschlossen, dirften doch die wenigsten
Priester selbst bei hervorragenden Lateinkenntnissen imstande sein, sich
in dieser Sprache ,kreativ® zu betitigen.

Ahnliches gilt auch fiir die Laien — speziell die sog. ,engagierten unter
thnen —, deren actuosa participatio sich in ,einem Schwall von miindlichen,
bisweilen rein geistlichen, bisweilen sozio-politischen, immer aber — nach
Meinung von V. — indiskreten Bekundungen entfaltet®.

Als Kronzeugen fir die treibende Kraft der Landessprachen bei der
Durchfihrung der Liturgiereform zitiert V. einen Text des bekannten
Liturgiewissenschaftlers A. G. Martimort von 1984. Nachstehend dessen
Schlufl: ,Die Einfithrung der Volkssprache forderte das Verlangen nach
einer grofleren Zahl von Gebeten und Gesingen, vor allem in der eucha-
ristische Feier. Eignen sich doch die lebendigen Sprachen weniger als das
Latein fir einen gewissen Fixismus. Auf dem Konzil hatte nicht einer
der Viter die Einfiihrung mehrerer Hochgebete in die romische Liturgie
vorgeschlagen, ja nicht einmal angedacht. 1968 war es dann geschehen.*

1. Sermo immutabilis

Dogmatische Griinde: Die Verwendung des Latein in der Liturgie ist
eines der Anwendungsgebiete der bekannten Maxime: legem credend:
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lex statnat supplicandi. Die Worte driicken die in der Liturgie enthal-
tene Lehrwahrheit aus. Diese Wahrheit der den lebendigen Sprachen
eigenen Verinderlichkeit unterwerfen, heifit die Gefahr des Eindringens
von Irrtimern in die liturgischen Texte heraufbeschwéren. Dazu zi-
tiert V. einen Passus aus der Enzyklika Veterum sapientia Johannes
XXIIL.:

»Wiirden die Wahrheiten der katholischen Kirchen einzelnen oder
mehreren der sich verindernden modernen Sprachen, von denen keiner
eine groflere Autoritit zukommt als den {ibrigen, anvertraut, so resultierte
mit Sicherheit aus einer solchen Vielfalt, dafl der Sinn dieser Wahrheiten
nicht, fiir jedermann geniigend klar und geniigend prizise sein wiirde.
Dartiber hinaus kénnte keine Sprache als gemeinsame und stabile Basis zur
Beurteilung des Sinnes einer Aussage bei den anderen dienen. Wogegen das
Latein, das seit langem vor der Entwicklung geschiitzt ist, der der Wortsinn
durch den tiglichen Gebrauch iiblicherweise ausgesetzt ist, als feststehend
und unverinderlich angesehen werden muf.*

Allerdings weist V. mit Recht darauf hin, da die Ubersetzung in eine
andere Sprache die Unausweichlichkeit des Verrates und der Hiresie nicht
in sich selber trigt. Doch sie profitiert von dieser ,,wie ein heimtiickischer
Parasit, der auf einem ausgezehrten und entkrifteten Organismus gedeiht,
sagt V. in einem schonen Bild.

Nicht von ungefihr erscheinen heute laufend Neuausgaben der Hei-
ligen Schrift — ,6kumenische“ oder solche in der Umgangssprache —, die
sich von den fritheren Ubersetzungen unterscheiden bis hin zu Irrlehren.
(Beispielhaft sei hier verwiesen auf die Ausfiihrungen Dom Gérards zur
jungsten franzosischen Bibeliibersetzung in UVK, Heft 1/2003, S. 52).

Psychologische und spirituelle Griinde: Die Frommigkeit ist nach dem
schwer zu tibersetzenden lateinischen Wort ein habitus, ein ,,Zustand, eine
»Gewohnheit, die nach Dauerhaftigkeit und Stabilitit verlangen. Dem
kommt die Unveranderlichkeit der lateinischen Sprache entgegen. Zwar
vertragt die private Frommigkeit die Abwechselung, der 6ffentliche Kult
aber leidet unter Verinderungen. Die moderne Psychologie spricht von
der Vielfalt, die ,destabilisiert®.

Theoretisch lieen sich natiirlich absolut unantastbare Ubersetzungen
in die Landessprachen erstellen. Doch der gleiche Geist, der die Trieb-
feder fiir die ,Inkulturation der Liturgie in die Muttersprache war,
wird evidenterweise auch weiterhin wirksam bleiben und zu endlosen
Bestrebungen nach Verbesserungen, Verinderungen und Anpassungen
fihren. Wollte man den ausgereiften Zustand der lateinischen Kultsprache
erreichen, wiirde man dazu einen Zeitraum von vier- bis fiinfhundert
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Jahren bendtigen, wie thn die frihe Christenheit zur Bewiltigung dieser
Aufgabe beanspruchte. Lohnt der Einsatz den Aufwand und das Risiko?,
fragt V.6.

Aus seiner eigenen Erfahrung weif} dieser, wie er bemerkt, daf die
Stabilitit einer Liturgie auch im Hinblick auf ihre Sprache eng verkniipft
ist mit dem Erfolg jeder geistlichen Gemeinschaft. Er zeigt das an dem thm
vertrauten Beispiel des Judentums. Die liberalen Gruppierungen des 19.
Jahrhunderts, die die hebriische Liturgie zugunsten der Umgangssprache
aufgaben, verloren ihren geistigen Halt, 6ffneten sich jeder Neuerung und
befanden sich schon bald auf dem Weg zu einem totalen Identititsverlust.
Die orthodoxen Gruppen dagegen bleiben intakt, dynamisch, selbstsicher
und wagemutig.

Die Gewiflheit, sich einem uralten Erbe anzuschlieflen, fordert die
Einwurzelung der Uberzeugungen, vor allem bei der Jugend. Daher

® Welche Risiken ein solches Unternehmen mit sich bringen kann, darauf hat Papst
Johannes Paul IL. selber in einer am 23. Januar 2003 anlafllich des ,,Ad-limina“-Besuchs
der brasilianischen Bischofe aus der Region ,,Sid 1,, gehaltenen Ansprache (Osservatore
Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 7. Mirz 2003, S.11/12) bei scinen
Ausfihrungen tber die ,Inkulturation” hingewiesen:

,Sicher ist es unmoglich, an dieser Stelle die afro-brasilianische Kultur, die im
weiteren Kontext der Evangelisierung ,ad gentes® Gegenstand eurer theologischen
und pastoralen Reflexion ist, unbeachtet zu lassen. Es geht um die schwierige Frage
der Akkulturation, besonders in den liturgischen Riten, im Sprachgebrauch und in
den musikalischen und korperlichen Ausdrucksformen, die fir die afro-brasilianische
Kultur typisch sind. Es ist bekannt, dafl der wechselseitige Austausch zwischen dem
Christentum und den afrikanischen Briuchen und Traditionen dem Vokabular, der
Syntax und der Prosodie der in Brasilien gesprochenen portugiesischen Sprache einen
eigenen Charakter verliehen haben. Das Vorhandensein des schwarzen Elementes in
der barocken Sakralkunst des Kolonialzeitalters, das viele schone architektonische
Monumente und sakrale Skulpturen hinterlassen und die sakrale und weltliche Musik
in die Feste der Volksfrommigkeit eingefithrt hat, zeichnet auf unverwechselbare Weise
die authentischen kulturellen Ausdrucksformen der brasilianischen Gesellschaft aus, die
sich aus mehreren Rassen zusammensetzt.

Es ist daher offenkundig, daff man sich von den besonderen Zielen der Evangeli-
sierung entfernen wiirde, wenn man diese Bildungselemente der brasilianischen Kultur
iiberbetonen und sie aus diesem so bereichernden, wechselseitigen Prozef§ herauslosen
wiirde, so dafl die Schaffung einer neuen Liturgie fur die farbige Bevolkerung gleichsam
zu einer Notwendigkeit wird.

Es wire unverstindlich, dem Ritus eine duflere Form und Struktur zu geben —
durch die Kleidung des Priesters, die Sprache, den Gesang, die Zeremonien und die
liturgischen Gerite —, die auf den sogenannten afro-brasilianischen Kulten beruhen,
ohne die notwendige Anwendung einer echten und tiefen Gabe der Unterscheidung
hinsichtlich ihrer Vereinbarkeit mit der von Jesus Christus offenbarten Wahrheit. Es ist
beispielsweise notwendig, eine angemessene und vorsichtige Wachsamkeit bei gewissen
Riten zu pflegen, die zur Anniherung des erhabenen Mysteriums der Trinitit an das
Pantheon der Geister und der Gottheiten der afrikanischen Kulte anregen, weil das
Risiko besteht, die sakramentalen Formulierungen in ibrem trinitarischen Bezug zu
verindern (Hervorhebungen: A.S.)
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der Irrtum eines Winninger, der den Zusammenbruch des Islam wegen
seiner Sakralsprache verkiindet. Dabei ist es gerade die Faszination ihrer
sprachlichen Tradition, die soviele - sogar christliche — Jugendliche dazu
reizt, dem Islam beizutreten, obwohl sie dafiir den hohen Preis eines
Arabisch-Studiums zahlen miissen.

111, Sermo non vulgaris

Der selige Johannes XXIII. bemerkt in Veterum Sapientia: ,Da schlief}lich
die katholische Kirche alle menschlichen Gesellschaften weit an Wiirde
tiberragt, weil von Christus unserem Herrn gestiftet, ist es auch an-
gemessen, dafl sie nicht eine vulgire Sprache (im Sinn von Umgangs-
sprache) gebraucht, sondern eine, die von Vortrefflichkeit und Wiirde
gepragt st (Cum denique catholica Ecclesia, utpote a Christo Do-
mino condita, inter omnes humanas societates longe dignitate praeest,
profecto decet eam lingua uti non vulgarem, sed nobilitatis et majestatis
plena).

Die Verstindnisschwierigkeiten, die bei dieser pipstlichen Definition
auftreten kénnen, 16st V. mit einem Blick auf die geschichtliche Entwick-
lung. Anfinglich war Latein eine ,Vulgirsprache®, Predigt und Uberset-
zungen der Schrift einbegriffen. Doch diese Vulgirsprache wurde im Lauf
der Jahrhunderte ,geadelt“ durch den Genius des christlichen Volkes und
die ganz natiirliche Erwerbung eines hieratischen Charakters. Demnach
war es der Gebrauch des Lateins durch die Christen, dem es seine nobilitas
und seine majestas verdankt.

Nach Meinung von V. haben diese Eigenschaften ihren Sitz nicht in
ciner angeborenen Schonheit, die etwa den iibrigen Sprachen abgehe, wie
auch nicht darin, daff Latein vom Volk nicht verstanden wird. Sie sind
vielmehr das Ergebnis der Verwendung eines bestimmten Stiles, eines
bestimmten Wortschatzes, einer bestimmten Redeweise, die durch die
Heiligkeit der Liturgie hervorgebracht und beglaubigt wurden.

Daher warnt V. vor einer ,Sakralisierung der Liturgiesprache® als einer
von ihrem Wesen her oder auf Grund ihrer Unkenntnis durch das Volk
schonen Sprache. Wurden doch die koptische, die armenische, die syrische
usw. Sprache nicht wegen ihrer Schonheit zu Liturgiesprachen erkoren.
Und wenn Unkenntnis der Sprache der Wurzelgrund des liturgischen
Mysteriums wire, mifite den sprachkundigen Klerikern als ersten der
Geheimnischarakter abhanden kommen. Und das noch in zunehmenden
Mafle mit der Vertiefung ihrer Lateinkenntnisse!
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Was schlieflich das Argument der Klangschonheit des Lateins in den
Ohren derjenigen, die es nicht verstehen, angeht, so hilt V. dieses fiir sehr
»schwach®. Gilt das gleiche Argument auch fir alle uns unbekannten Spra-
chen, weil sie aus dem Alltiglichen herausfallen. Auflerdem widerspricht
es dem scholastischen Axiom, dafl man in der Ordnung des Guten nur
das wirklich liebt, was man kennt, und nach Mafigabe dieser Erkenntnis.
Deshalb muff aber Unkenntnis der Liturgiesprache nicht auch die Liebe
zu ihr zerstoren, weil aufler der Sprache noch viele andere Elemente zur
Liturgie gehoren.

Unter diesen Elementen nimmt der Sakralgesang einen besonderen
Platz ein. Und das Lob des Lateins beschreitet bei seinen Verteidigern wie
auch beim Lehramt hiufig den Weg des gregorianischen Chorals. Wie sollte
das auch anders sein, da die Gregorianik aus dem lateinischen Wortschatz
entstanden ist und sich mit thm substantiell vereint hat? Man braucht
nur Versuche gregorianischen Gesangs in einer modernen Volkssprache zu
horen, um ein Zeugnis absoluten liturgischen Horrors zu erleben!

Wahr bleibt aber trotzdem die Feststellung: Selbst wenn es theoretisch
eine volkssprachliche Liturgie voller nobilitas und majestas geben konnte,
fehlten ithr immer noch die beiden anderen Kriterien des sermo universalis
und des sermo immutabilis!

yActuosa participatio der Glaubigen und Sakralsprachen

In der Schluflbetrachtung des VI. Kapitels seines Vortrages kehrt V. zum
Ausgangspunkt seiner Uberlegungen zuriick, indem er in diese auch die
nicht-lateinischen Sakralsprachen mit einbezieht. Zunichst aber befafit
er sich mit dem Problem, ob die Meffeier in einer ,unverstindlichen®
Sprache nicht doch die ,aktive Teilnahme® der Gliubigen daran beein-
trichugt.

Gegen eine solche Annahme oder Vermutung sprechen mehrere
Griinde:

— Wihrend das private Beten selbstverstandlich voraussetzt, dafy der
Betende die Worte auch versteht, verfolgt der o6ffentliche Kult andere Ziele:
Verherrlichung Gottes durch gemeinschaftliches Tun, Bekundung der
Einheit des Glaubens und dessen Bekenntnis, Schaffung einer Atmosphire
sinnlich wahrnehmbarer Schonheit.

— Auferlich vermag der Gliubige auch ohne genaue Wortkenntnis an
der Heiligen Handlung (Gebirden, Gesinge) teilzunehmen und sogar eine
gewisse Vollkommenheit zu erlangen. Erst recht gilt das fir die innerliche
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Beteiligung durch seine Empfindungen der Frommigkeit, wozu noch das
Klima, das jede echte Liturgie erzeugt, beitrigt.

— Die negativen Folgen eines mangelnden Verstehens der liturgischen
Sprache diirfen nicht tbertrieben werden, weiff doch der einigermafen
unterrichtete Gldubige sehr wohl, was jeweils im Rahmen des rituellen
Verlaufs der Feier am Altar geschieht. Den Gliubigen den angeblichen
Stumpfsinn vergangener Zeiten zu unterstellen, heifit sie fiir dumm
verkaufen.” Ist doch das mangelnde Verstehen des Buchstabens beim Ritus
nicht gleichbedeutend mit der Unméglichkeit, ihm zu folgen.

— Soweit die Gliubigen iiber ein zweisprachiges Missale verfiigen,
ist ihre Kenntnis der Heiligen Mysterien vollstindig. Das gilt vor allem
seit dem letzten Jahrhundert, wo die Menschen fast iiberall auf der Welt
Lesen und Schreiben lernten. Ein etwaiger Entsakralisierungseffekt, den
die Kirche lange Zeit in puncto Ubersetzungen zdgern lief}, wird reichlich
kompensiert durch deren Vorteile (Meditation, persénliche Frémmigkeit).

— Schliefllich verfigen wir heute iiber die Erfahrungen der letzten 50
Jahre, die V. in den zwei Sitzen zusammenfafit:

,Die nachkonziliare Verwendung der Volkssprachen hat nicht verhin-
dern konnen, dafl sich die davon betroffenen Kirchen geleert haben. Die
Beibehaltung des Lateins verhindert nicht deren Uberfiillung.*

Dae Situation der nicht-lateinischen, legitimen Sakralsprachen

Wie verhilt es sich mit den in der katholischen Kirche neben der
lateinischen anerkannten Sakralsprachen? Erfiillen sie die von den Pipsten
festgelegten Kriterien?

Was die Unverinderlichkeit und den ,Adel“ angeht, so sind sie bei
den meisten anderen liturgischen Sprachen vorhanden: Alle sind sie einmal
»Vulgirsprachen gewesen, haben aber im Lauf der Zeit den hieratischen
Charakter erworben, der sie zu Sakralsprachen im strengen Wortsinn
macht. Altgriechisch, Armenisch, Slawisch, Koptisch, Syrisch sind keine
Volkssprachen mehr. Dariiberhinaus haben alle Liturgien in diesen Spra-
chen ihren eigenen Gesang hervorgebracht, dessen Ausstrahlung weit iiber
ihre Kirchen hinausreicht.

Die Universalitit allerdings geht ihnen ab und insofern sind bei
ihnen die SchluSfolgerungen, die sich bei Dom Guéranger aus der
liturgischen Zerstiickelung ergeben, eher angebracht. Doch schadet die

7 Genau dies versuchte ein Pfarrer bei Fulda, um seinen Pfarrkindern vom Besuch der
Indultmesse abzuraten: s. Heft 3/2003, S. 194f.
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fehlende Universalitat nicht ihrer Wiirde, worauf die Pipste immer wieder
hingewiesen haben. Die Kirche wire daher eine schlechte Mutter, wenn
sie die ostkirchlichen Traditionen kritisieren oder gar herabsetzen wiirde,
die sie bei anderen mit Nachdruck verteidigt.

Es kann also nur darum gehen, daf} sich sowohl Okzident wie Orient
ihres sprachlichen Erbes wiirdig erweisen und es mit allen dazu geeigneten
Mitteln pflegen.

Das ,, Vater unser” als interreligioses Gebet? —
Zu einer bischoflichen Auslegung

Von Norbert Clasen

Nach traditioneller Lehre, wie sie noch Pius XI in , Rerum ecclesiae,,
dargelegt hat, ist es die vorrangige Aufgabe der Kirche, den ,heidnischen
Volkern® das Licht des Evangeliums zu bringen. Diese Heilssorge hat
seinerzeit die Pius-Pipste bewogen, den Katholiken unter schwerer Gewis-
sensverpflichtung interreligiose Zusammenkiinfte oder gar Gebetstreffen
zu verbieten. Ziel der heutigen Kirche und ihrer Wirdentriger hingegen
ist offenbar der enge Schulterschlufl mit den anderen Religionen sowie die
endgiltige Solidaritit der Menschheit, die mit dem Weltfrieden identisch
ist. Die Kirche solle nicht mehr Zeichen des Widerspruchs sein, an dem
sich die Geister scheiden, sondern ihren Beitrag zur Einheit der Menschheit
leisten, damit es endlich besser werde. Ein Beleg fiir diesen revolutioniren
Kurswechsel ist auch die Ansprache des Bamberger Erzbischofs Schick
zum Jahresende 2002, eine Vaterunser-Auslegung, welche die Zeitschrift
KIRCHE heute 5/2003 mit dem Hinweis abgedruckt hat, sie habe ,mit
threr deutlichen Sprache allgemeine Giltigkeit und konnte bei vielen
anderen Gelegenheiten Anwendung finden.”

Darin erklirt der Bischof das ,,Vater unser® zur ,Basis der Menschen-,
Vélker- und Religionsverstindigung.“. Die sieben Bitten des ,Herrenge-
bets* finden sich nimlich auch in vielen anderen Religionen. So kimen sie
etwa im ,Schema Israels, im tiglichen Gebet der Juden vor. ,Auch der
Islam kennt die Bitten des ,Vaterunser’“. Ebenso seien sie in den Lehren
des Buddhismus und anderen Religionen vorhanden. Das ,Vaterunser®



Das ,,Vater unser” als interreligioses Gebet? 319

verbinde schon jetzt und kénne eben deshalb die Basis der Menschen-,
Volker- und Religionsverstindigung sein. Wer es bete und in seinem
Geist lebe, ,der tut etwas dafiir, dafl unsere Welt besser wird. (..) ,Vater
im Himmel® bedeutet Verpflichtung zu Gleichberechtigung und Gleich-
behandlung. (...) Schauen wir gemeinsam auf Gott, dessen Name geheiligt
werden mufl. Das bewirkt Briiderlichkeit, Akzeptanz und Solidaritit von
allen mit allen.“

Wie Tertullian sagt (Uber das Gebet 1), ist das Vaterunser die ,Zusam-
menfassung des ganzen Evangeliums®. Seine Eigenart wird gerade durch
den Vergleich mit jidischen Gebeten, an die es anklingt, deutlich. Schon
die Anrede ,Vater* (abba) ist neu. Fiir judische Ohren mufite es uner-
hort klingen, wenn Jesus hier das schlicht-intime abba der aramiischen
Umgangssprache verwendet; so kindlich-familiir wagte man Gott nicht
anzureden. Auch fehlt der nationale Hintergrund: Gott ist hier nicht mehr
blof} der Vater des judischen Volkes, sondern jedes einzelnen Menschen.
Seine liebevolle Fiirsorge umfafit alle Wesen, die er erschaffen hat. Die Bot-
schaft, dafl Gottes Wesen Liebe ist, und das daraus resultierende kindliche
Vertrauen und Geborgensein, das hier Jesus seine Jiinger lehrt, ist unter den
Religionen einzigartig. Insofern ist die Anrede Gottes als Vater in erster
Linie eine Wesensbezeichnung, welche nicht ohne weiteres die Vorstellung
enthilt, daff die Menschen Kinder Gottes sind. Die Gotteskindschaft ist
kein Besitz des Menschen ,von Natur®, sondern eine »eschatologische®
Verheiflung, die nur den Auserwihlten gilt (vgl. Rom 8,23). Nur Jesus
selbst ist jetzt schon ,der Sohn*.

Die Heiligung des Namens Gottes

Ebenso eschatologisch ist ,die erste Bitte“ des Vaterunser gemeint, die
Heiligung des Namens Gottes. Auch im AT bezeichnet sie stets das
eschatologische Handeln Gottes, in dem die Heiligung seines Namens
und das Kommen seines Reiches miteinander verbunden sind (Ez 20,41;
28,22ff; 36,20ff; 38,16ff; 39,21ff). Erst mit dem Kommen der vollendeten
Gottesherrschaft ist wirklich erfilllt, was diese Bitte ausspricht; nicht
gemeint ist — wie etwa im Islam —, daff Gott dadurch schon jetzt seine
Heiligkeit offenbaren solle, dafl er sich die Anerkennung als Gott unter
den Menschen verschafft, indem die Menschen sich ihm in Gehorsam und
Anbetung beugen. Die eigentliche Hauptbitte des ganzen Gebetes gilt
dem Kommen des Gottesreiches, ein Hauptanliegen auch der frommen
Juden. In den judischen Gebeten ist jedoch stets der Gedanke an die
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Erhohung Israels und seine politische Befreiung eingeschlossen. Davon
ist bei Jesus nicht die Rede; so ist der Sinn seiner Bitte ein ganz anderer.
Auch wird hier das Kommen des Reiches nicht als allmihliches Vordringen
und Wachsen verstanden, sondern als ein einmaliger Akt, durch den Gott
dem gegenwirtigen Aon ein Ende setzt. Tag und Stunde kennt nur Gott
allein. Dennoch soll um dieses Kommen der vollendeten Gottesherrschaft
gebetet werden; denn dadurch macht der Mensch Gottes Sache zur eigenen.
Wenn Gott seine Herrschaft anbrechen 1iflt, bedeutet das zugleich, daf§
auch sein Wille vollkommen erfillt wird, wie er jetzt schon im Himmel
»geschieht®.

Demnach sind die ersten drei Vaterunser-Bitten im Grunde nur die
dreifache Entfaltung einer einzigen: ,Zu uns komme Dein Reich“. Sie
bildet auch den Mittelpunkt der gesamten Predigt Jesu. Von menschlichen
Anliegen, Bediirfnissen und Winschen ist da nicht die Rede. Nicht steht
darin das Gelingen menschlichen Unternehmens wie etwa Wohlfahrt,
soziale Gerechtigkeit und Weltfrieden im Vordergrund. Nur die Dinge
werden genannt, die jedem Christen in allen Lagen und zu jeder Zeit
winschenswert sein mussen, vor allem andern, daff Gottes Reich komme,
fir sich aber die Vergebung der Schuld beim Gericht sowie die Bewahrung
vor der Versuchung und die Errettung vom Bosen. Die Bitte um das zum
Leben nétige Brot ist die einzige, die von materiellen, irdischen Dingen
spricht. Sie fillt jedoch aus dem Ganzen nicht heraus, weil sie nur das
nennt, was zur Erhaltung des von Gott geschenkten Lebens notwendig ist.
Vergleichbare jiidische Gebete sind da wesentlich spezieller und irdischer.
In der intimen Anrede Gottes am Anfang des Vaterunser ist auch bereits
die gliubige Gewiflheit der Erhorung enthalten. Diese Gewiflheit ist auch
darin begriindet, daf der Betende nicht eine Fiille eigener kleiner und
grofler Wiinsche vor Gott ausbreitet, sondern nur um das betet, was dem
Heilswillen Gottes und seinem eigenen Heil entspricht.

Daher ist das Vaterunser schlechthin das Gebet der Christenheit. Ein
gliubiger Moslem, Jude oder gar Buddhist, dem schon die Vorstellung eines
personlichen Gottes selbst ein Greuel ist, konnte es niemals wirklich beten,
da er seine Aussagen gar nicht mittragen kann. Zur interreligiosen Formel
degradiert, wirde aber das ,Herrengebet* nicht allein fiir menschliche
Zwecke instrumentalisiert, sondern geradezu zu einem blasphemischen
Ereignis.
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Zum Konzilsbeginn vor 40 Jahren -
Stimmen aus Frankreich

Die franzésische una voce verdffentlich-
te in Heft Nr. 228, Januar-Februar 2003,
Stimmen zum 40. Jahrestag des Beginns
des Zweiten Vatikanischen Konzils am
11. Oktober 1962. Nach einem Hinweis
darauf, dafl die Presse dieses Ereignis
»mit einer gewissen Begeisterung® ge-
feiert habe, zitiert die Zeitschrift Aus-
zlige aus einem Beitrag von Bernard
de Keraoul in L’Entente catholique de
Bretagne (Nov./Dez. 2002), die wir
nachstehend leicht gekiirzt in deutscher
Ubersetzung wiedergeben.

Einen Baum erkennt man an seinen
Friichten

Eine objektive Uberpriifung der Fak-
ten zwingt zu der Feststellung, dafl sie
keine solche Begeisterung rechtfertigen.
Wie uns das Evangelium lehrt, erkennt
man einen Baum an seinen Friichten.
Daher wird man wohl oder tibel zugeben
miissen, dafl die Friichte dieses Konzils
nicht gut sind.

Allerdings gilt es, sich vor jeder
Ubertreibung in der einen oder ande-
ren Richtung zu hiiten. Nicht alle Ubel
dieses Konzils stammen auch von die-
sem Konzil. Doch die Wahrheit ist,
dafl es, anstatt Abhilfe zu schaffen, sie
nur noch vermehrt und weiter verbrei-
tet hat. Nicht alle Konzilstexte sind
schlecht. Man kann darin ausgezeichnete
Passagen entdecken (wenn auch einge-
bettet in belangloses Geschwitz). Ande-
re Prinzipien waren zwar gut, doch ihre
Umsetzungen verheerend.

Indem das Konzil das Tor zu Ex-
perimenten offnete, hat es Anlafl zu den

schlimmsten Entgleisungen gegeben. Die
Bezugnahme auf den ,Geist des Konzils*
war die folgenschwerste Neuerung, hat
sie doch alle Abweichungen erméglicht,
sogar jene, die von den offiziellen Tex-
ten des Konzils ausdricklich untersagt
worden waren.

Statt sich mit begeisterten Men-
schenmengen zu fiillen, haben sich
die Kirchen geleert, und die Zahl der
praktizierenden Gliubigen geht unablis-
sig zuriick. Zehntausende Priester sind
abgefallen. In den Ringen der Kongre-
gationen ist der Anteil der Apostaten
genau so spektakulir. Die Schul- und
Krankenpflege-Orden hatten unter den
sukzessiven Austrittswellen am meisten
zu leiden. Die in Klausur lebenden Ge-
meinschaften sind davon nicht verschont
geblieben, erwiesen sich aber insgesamt
als widerstandsfihiger. Wir haben es
hier nicht mit einer nur voriibergehen-
den Krise zu tun. Vielmehr zeigen die
Uberalterung des aktiven Klerus und
der sehr schwache Priesternachwuchs in
Europa, dafl wir uns auf einer abstei-
genden Spirale befinden, deren Ende
schwer abzusehen ist. In Ermangelung
von Anwirtern haben viele Ditzesen ih-
re Seminarien geschlossen. Gleiches gilt
fir zahlreiche Noviziate von Ordensge-
meinschaften.

Selbst die Sakramente sind vom
Sturm nicht verschont geblieben: Die
Kirche betont mit Nachdruck die Not-
wendigkeit der Kindertaufe. Trotzdem
erlebt man Priester, die eine Verschie-
bung der Taufe bis ins Erwachsenenalter
befirworten. In der Mehrzahl solcher
Fille schweigen die Bischéfe. Die Praxis
des Buflsakramentes ist aus manchen
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Pfarreien fast ganzlich verschwunden,
obwohl die Kirche immer wieder daran
erinnert hat, dafl die Ohrenbeichte zur
Nachlassung der Todstinden unabding-
bar ist. Der Absturz der eucharistischen
Praxis wire noch dramatischer, hitte
man nicht die schuldhafte Gewohnheit
einreiflen lassen, jedem X-beliebigen den
Kommunionempfang zu erlauben. Und
das unter Miflachtung der Warnung des
hl. Paulus, daf, wer den Leib Christi
unwirdig empfingt, sich selber das
Gericht ifit.

Die Mehrzahl der Glaubigen empért
am meisten der Miflerfolg auf dem li-
turgischen Gebiet sowie das verheerende
Prinzip des ,Experimentierens‘. Bewufit
wollte man den Kult protestantisieren
in der trigerischen Hoffnung, die Pro-
testanten zu reintegrieren. Die Preisga-
be des Lateins hat die Dinge noch ver-
schlimmert. Einerseits unterdriickte man
damit das Zusammengehorigkeitsgefiihl
in der Kirche, und andererseits erleich-
terte man so den einzelnen Zelebranten
ihre Neuerungen. Man hat alles besei-
tigt, was daran erinnert, dafy der Kult
an erster Stelle Gott geschuldete Anbe-
tung ist. Statt dessen hat man eine ver-
schwommene Vorstellung von gemeinsa-
mem Teilen eingefiihrt. Der unermef3li-
che Vorteil der Katholiken lag darin,
dafl sie im fremden Land tberall dem
gleichen Kult begegneten.

Am besten hat sich noch die Moral
behaupten konnen, zwar nicht in der
tiglichen Praxis, aber auf der prinzi-
piellen Ebene dank der unablissigen
Bemuhungen des Obersten Hirten
(o)

Trotz der zahlreichen Mahnungen
und Hinweise des Heiligen Stuhles ist
es leider unbestreitbar, daff sogar das
Dogma in der Praxis unter der schad-
lichen Atmosphire gelitten hat, verkiirzt
und bisweilen seines Sinnes entleert
wurde.”

Bernard de Kerraoul fugt hinzu,
dafl der Irrtum zuweilen in den Kirchen
gelehrt wird. Er prangert die bei vie-
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len Glaubigen herrschende Vorstellung
an, wonach ,alle Religionen gleichwertig
sind‘. Dann schliefit er:

,Ist die Situation ausweglos? Nein,
glaubt P.Blet, der bedeutende Jesuit,
der sich als Verteidiger des Andenkens
von Papst Pius’ XII. hervortat. Da das
II. Vatikanum nicht dogmatischer Natur
gewesen ist, steht es aufler Frage, seine
Annahme zu einer unabdingbaren Vor-
aussetzung der Zugehorigkeit zur katho-
lischen Kirche zu machen, wie das nach
dem . Vatikanum beztglich des Dogmas
der pipstlichen Unfehlbarkeit geschah.
Es kann schwerwiegende theologische
oder pastorale Dissense geben, ohne des-
halb die Zugehérigkeit zur Kirche in
Frage zu stellen.

Derzeit gibt es eine recht lebhaf-
te Diskussion zwischen zwet theologi-
schen Schulen. Die eine mochte den
Glauben auf den Karfreitag fokussieren,
die andere auf den Ostersonntag. Bei-
de haben zugleich Recht und Unrecht.
Sind doch Menschwerdung und Passion
Christi sinnlos ohne den Glauben an die
Auferstehung, wie der hl. Paulus sagt.
Was aber wirde die Auferstehung be-
deuten ohne das Leiden, das thr voraus-
ging? Die personliche Frommigkeit kann
die eine oder andere Form bevorzugen,
doch darf man nie vergessen, dafl beide
ein Ganzes bilden, das sich nicht kiinst-
lich auseinander dividieren laflt.”

Die , Konzilskirche“

Anlafllich des Erscheinens der Biogra-
phie von Erzbischof Lefebvre (Marcel
Lefebuvre, une vie) machte Jean Madiran
in Présent vom 27. November 2002 eini-
ge scharfsinnige Anmerkungen zu dem
Ausdruck ,Konzilskirche“ (Eglise con-
ciliaire), der von Msgr. Benelli (Substi-
tut im Staatssekretariat) lanciert worden
war und spiter von der Priesterbruder-
schaft St. Pius X. und ihrem Stifter tiber-
nommen wurde. Madiran schreibt: ...
die ,Konzilskirche® ist keine spezielle,



Zum Konzilsbeginn vor vierzig Jahren

von der katholischen Kirche verschiede-
ne Kirche. Sie stellt vielmehr eine Krank-
heit derselben dar. Eine Krankheit exi-
stiert nicht neben dem Kranken, sondern
in thm. Die mehr oder weniger ange-
krinkelte, besetzte, von der Apostasie
angesteckte Kirche bleibt trotzdem jene
Kirche, die nur ein Oberhaupt kennt:
den legitimen Nachfolger des heiligen
Petrus auf dem romischen Stuhl.

Wir mussen den Ausdruck Konzils-
kirche ablehnen, bemerkt #na voce dazu.
Es gibt nur eine Kirche Jesu Christi.
Keine Institution, so treu und verdienst-
voll sie auch sein mag, darf fiir sich in
Anspruch nehmen, allein die katholische
Kirche zu bilden.

Madiran fihrt seinerseits fort: ,,Die
Bruderschaft Pius X. ist nicht die ein-
zige, welche die Messe, den Katechis-
mus und die Schrift verteidigt. Sozio-
logisch betrachtet ist sie die hauptsich-
liche. Sie ist die zahlreichste, die am
wenigsten der materiellen Mittel ent-
behrende. Sie verfiigt iber die meisten
wirklich katholischen Schulen (vor al-
lem fiir Jungen). Das gibt aber ihren zur
Ubertreibung neigenden Eiferern weder
das Recht, zu glauben, es gebe nur sie
und auflerhalb ihrer kein Heil, noch das
Recht, alles tibrige, was fiir die Schrift,
den Katechismus und die Messe aufier-
halb der Priesterbruderschaft Pius X. ge-
tan wird, zu verachten. Die Situation
wird nur noch verzwickter, wenn man
tberfliissiger- und unbegriindeterweise
Zwietracht sit.“

Das mufite einmal gesagt werden,
fugt una voce hinzu. Und abschliefend
spricht Madiran einen Wunsch aus, dem
sich diese ,voll anschlieft“: ... mein
Wunsch richtet sich auf eine Freund-
schaft unter allen, die in verschiedenen
Hiusern die gleiche Messe, den gleichen
Katechismus, die gleiche Schrift bewah-

«

ren.
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Das Beispiel der Orthodoxen

Bereits in threm Nov.-Dez./2002 Heft
hatte #na voce unter vorstehender Uber-
schrift zwei Meldungen veroffentliche,
die zwar nicht in einem unmittelbaren
Zusammenhang mit dem 40. Jahrestag
des Konzils stehen, wohl aber mit dessen
schon erwihnten ,Geist“. ..

Die erste ist dem Homme nonvean
(20.10.2002) entnommen: ,Der Heilige
Synod der griechisch-orthodoxen Kir-
che hat beschlossen, ihrer traditionel-
len Liturgiesprache, der Koine (altgrie-
chisch), treu zu bleiben. Sie wird die
Messe nicht in der Volkssprache feiern,
und zwar mit der Begriindung, daf} die
,Einﬁihrun‘g des modernen Griechisch
bzw. jede Anderung zur Entstellung des
Sinnes der religiosen Texte fithrt und so
dem Prestige der Sprache des Evangeli-
ums abtriglich ist‘.“

Das  Informationsblatt
d’Information de [I'UN.E.C. RU
42/2002 (19.10.2002) berichtete  sei-
nerseits: ,Der Synod der griechisch-
orthodoxen Kirche hatte bereits den
Gebrauch der Volkssprache in der Litur-
gie verworfen. In dieser Woche hat der
gleiche Synod das Ersuchen bestimmter
Popen, die ihre Kleidung durch den
Verzicht auf die Soutane moderni-
sieren mochten, weil diese ihnen ein
strenges Aussehen verleihe, wihrend sie
doch ,volksnah® sein wollten, abgelehnt.
Der Synod hat einstimmig beschlossen,
daff die Abschaffung der Soutane nicht
in Frage komme: ,Sie beschiitzt Euch
gegen das Bose und erinnert Euch an die
Autoritat, fir die Fure Prisenz in der
Welt steht.”

Wieso, fragt #na voce abschlieffend,
missen uns diese Beispiele von Weisheit
aus den Rethen getrennter und derzeit
den Katholiken eher feindlich gesinnter
Briider vor Augen gehalten werden?

A.S.

Lettre
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HI. Messe im Petersdom

Uber den vielen ausfiithrlichen Berichten
tiber das Pontifikalamt im traditionellen
Ritus, das Kardinal Castrillon Hoyos am
24. Mai in Santa Maria Maggiore zu Rom
gehalten hat, ist eine kleine Meldung fast
untergegangen, namlich dafl am Vortag
eine kleine Gruppe von Glaubigen Gele-
genheit hatte, an einer HI. Messe im alten
Ritus im Petersdom zu Rom teilzuneh-
men. Zelebrant war der englische Bene-
diktinerpater Andrew Southwell, der der
Priesterbruderschaft St. Petrus angehort.

War es die erste Messe im vorkonzi-
liaren Ritus in St. Peter seit der Liturgie-
reform? Der Catholic News Service (22.
Mai 2003) zitierte einen Vatikanvertreter
mit der Feststellung, die offizielle Ab-
lehnung Priestern gegentiber, die in St
Peter im alten Ritus zelebrieren wollten,
sei voriiber. In ganz wenigen Ausnah-
mefillen sei tbrigens eine entsprechen-
de Erlaubnis auch schon friher gegeben
worden; freilich sei dies nicht gern ge-
sehen gewesen. Schliefllich misse man
bedenken, daf} ja gerade in St. Peter der
Weltepiskopat fiir die Liturgiereform vo-
tiert habe ... Seit Erzbischof Francesco
Marchesano Erzpriester der Basilika St.
Peter sei (April 2002), hat man dies nicht
mehr ganz so eng gesehen. So hat tbri-
gens auch Bischof Fernando Areas Rifan,
der Apostolische Administrator fir den
alten Ritus in Campos (Brasilien), die

Erlaubnis zur Zelebration erhalten, als er
im Herbst 2002 zu Gesprachen mit dem
Heiligen Vater und Kardinal Castrillén
Hoyos in Rom wetlte.

Erzbischof Marchesanos Vorganger,
Kardinal Virgilio Noe, der der Basilika
von 1991 bis 2002 vorstand, war — als
eifriger Beflrworter der Reformen -
streng gegen solche Ausnahmen.

Im tbrigen habe es, so der ziuerte
Vatikanvertreter, immer wieder Fille ge-
geben, in denen Priester widerrechtlich
die alte Messe gefeiert hitten. Sie seien
in die Sakristei gekommen und dann mit
dem nenen Missale zu dem ihnen zuge-
wiesenen Altar gegangen — ,dann haben
sie das alte Missale aus ihrem Meflge-
wand hervorgeholt*.

Im Mirz d.]. hat das Vatikanische
Staatssekretariat besondere Richtlinien
fur die Zelebration im alten Ritus erlas-
sen. So darf die Messe nicht im Hauptteil
des Petersdoms zelebriert werden, son-
dern hat in der ,,Ungarischen Kapelle“ in
der Krypta unter der Basilika stattzufin-
den. Es mufl sich um eine ,,private” Mes-
se handeln, zu der nicht 6ffentlich einge-
laden werden darf und in der auch keine
Fotos erlaubt sind. Das schliefle nicht
aus, dafl eine kleine Gruppe von Gliu-
bigen teilnehme. Im Ubrigen mufl der
Zelebrant das Celebret der Papstlichen
Kommission Ecclesia Dei vorweisen.

LIch zelebriere nur noch die alte Messe®

Eine kurze Ankindigung des Pfarrers
am Samstag, den 28. Juni 2003: Vom 29.
Juni, dem Fest der Apostelfiirsten Petrus
und Paulus, an werde er die Hl. Messe
nicht mehr nach dem Novus Ordo zele-
brieren. Und am Sonntag hielt der Pfar-
rer drei Messen, eine davon als Hoch-
amt, nach dem Missale Romanum 1962,
das der selige Johannes promulgiert hat;

den Gliubigen wurde mitgeteilt, dafl die
hl. Kommunion kniend und als Mund-
kommunion zu empfangen sei.

Pfarrer Stephen Zigrang (53) hat
nicht nur ein Lizenziat in kanonischem
Recht, er ist auch als unermudlicher
Seelsorger bekannt. Seit sechs Jahren
leitet er, der ibrigens konsequent am
Talar festhilt, die Pfarrei Sant” Andrew



»Ich zelebriere nur noch die alte Messe“

in Channelview, Didzese Galveston-
Houston (Texas, USA); die Gliubigen
schitzen an ihm besonders seine stete
Ansprechbarkeit und seinen guten Rat
— vor allem wenn es darum geht, ge-
fihrdete Ehen zu retten. Zigrang war
Dozent am Hoheren Diézesanseminar,
und er war am Bischéflichen Offizial-
at titig — wo es insbesondere um An-
nullierung von Ehen ging; viele seiner
Amtsbriider warfen ihm diesbeziiglich
mangelnde ,Elastizitit“ vor. ..

Nach langen und tiefgehenden Stu-
dien dogmatischer und liturgischer Art
kam der Pfarrer zu dem Schluff, daf die
traditionelle Messe das beste Mittel zur
Anbetung Gottes und zur Heiligung der
Glaubigen sei, und seit 1998 hielt er,
sozusagen privat, jeden Morgen um 6.30
Uhr die Messe im alten Ritus - nach-
dem er bis 6 Uhr fir die diesem Ritus
verbundenen Glaubigen Beichte gehort
hatte. Dabei berief er sich auf die Bulle
Quo primum des hl. Pius V., die jedem
Priester die Zelebration nach diesem Ri-
tus erlaube — auch gegen den Willen des
Bischofs —, und zwar auf ewig!

Seit dem Jahre 2000 ging der Pfarrer
dazu tber, die Messe im traditionellen
Ritus tiglich, also auch sonntags, um
7.30 Uhr dffentlich zu zelebrieren. Ein
Jahr spiter ereilte thn eine Ermahnung
des Bischofs, Msgr. Guiseppe Fiorenza,
der thm die sofortige Beendigung dieser
Zelebration auferlegte und ihn daran er-
innerte, dafl er seinem Bischof zu Ge-
horsam verpflichtet sei. Pfarrer Zigrang
wies in seiner Erwiderung darauf hin,
dafl er in gutem Glauben handle und
er keiner besonderen Erlaubnis bediirfe,
um die HI. Messe in einem Ritus zu
zelebrieren, der nie abgeschafft worden
sei und werden konne. Nichtsdestowe-
niger unterwarf er sich der Entscheidung
des Bischofs, wobei er lediglich um die
Erlaubnis zur privaten Zelebration bat;
dem stimmte der Bischof zu.

Doch mit der Zeit wurde dem
Pfarrer immer mehr klar, daf er
nach dem neuen Ritus nicht mehr
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zelebrieren kann. Die Griinde: der
profane Charakter der neuen Liturgie,
die Invasion von Laien im Altarraum, die
banale Musik, das Sakrileg der Steh- und
Handkommunion angesichts des Konigs
der Konige, des Herrn der Herren,
der Zwang, die Messe zum Volk hin
statt zu Gott hin zu zelebrieren und
Texte zu rezitieren, die nicht wirklich
den Glauben, wie er im alten Missale
enthalten ist, zum Inhalt haben. Und
nachdem er sich noch mit einigen
Confratres beraten hatte, kam er zu dem
Schluf}, daff er sobald wie moglich den
neuen Ritus aufgeben misse. Doch er
fahlt sich seinen Pfarrangehérigen sehr
verbunden und will bei ithnen bleiben
und fir ihr Seelenheil sorgen.

Am 17. Januar 2003 schrieb er an sei-
nen Bischof und bat darum, seine Pfar-
rei in eine ,traditionelle® Pfarrei umzu-
wandeln bzw. thm eine diézesane Ka-
pelle zuzuweisen, in der die HIl. Messe
und die tbrigen Sakramente nach den
liturgischen Biichern von 1962 gefeiert
werden konnten. Dies ist in den USA
nichts Auflergewdhnliches - es gibt be-
reits hunderte solcher Kapellen.

Es kam jedoch keine Antwort des
Bischofs.

Im April verkiindete der Pfarrer von
der Kanzel, von nun an teile er die hl.
Kommunion nicht mehr in die Hand
aus. Bis zu jenem 28. Juni, als er die vol-
lige Aufgabe des neuen Ritus bekannt-
gab, wobei er sich auf die Direktiven im
Zusammenhang mit dem Motuproprio
Ecclesia Dei berief.

Die Glaubigen sind geteilt: einige
verstehen nicht den Sinn der Zelebra-
tion auf Latein, andere sind sich sehr
wohl der tiefgreifenden Unterschiede
zwischen dem Novus Ordo und dem
traditionellen Ritus bewufit.

Die Reaktion der Kurie war klar:
Dieselben, die nichts sagen und erst
rechts nichts tun, wenn Priester von der
Kanzel die Empfingnisverhiitung pro-
pagieren, die Weihe von Frauen un-
terstitzen, die Wunder des Heilandes



326

in Zweifel ziehen oder gar ablehnen -
eben diese stellten sich nun gegen Pfarrer
Zigrang.

Am Abend des 30. Junt wurde thm
bekanntgegeben, er habe sich am nachs-
ten Morgen, dem 1. Juli, beim Bischof
einzufinden. In dem Gesprich, das ver-
hiltnismaflig friedlich verlief, Ubergab
der Bischof ihm einen Brief, in dem
Zigrang gewarnt wurde: Entweder er
hére auf, im alten Ritus zu zelebrie-
ren, oder er werde seines Amtes entho-
ben und als Di6zesanpriester suspendiert
(remove you from the office of pastor
and to withdraw from you the diocesan
faculties).

Alte Messe? Ab zum Psychiater!

Am nichsten Tag — der Pfarrer schick-
te sich an, die Pfarrei zu verlassen —
rief thn der Bischof an: Er habe eine
neue Entscheidung gefillt, nimlich, ihm
zwei Monate Bedenkzeit einzuraumen,
bevor er seines Amtes enthoben werde.
Diese zwei Monate solle er zurtickgezo-
gen verbringen, seine Entschlisse noch-
mals {iberdenken und einen Psychiater
aufsuchen. Zigrang bat, diese Entschei-
dung ihm auch schriftlich zu tbermit-
teln — der Bischof stimmte zu, doch bis
zum 5. Juli war noch kein Brief gekom-
men. Statt dessen tauchten am 5. und
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6. Juli zwei ,Substitute” auf, tGbrigens
frihere Alumnen des Pfarrers, die den
Glaubigen einen Brief des Bischofs vor-
lasen.

Wihrenddessen gab es Gertichte, der
Kanzler des Bistums, Frank Rossi, ha-
be den Vater des Pfarrers angerufen
und thm nahegelegt, seinem Sohn zur
Konsultation eines Psychoanalytikers zu
raten. ..

Die Diozese Galveston-Houston,

die grofite von Texas, mit einer
immensen raumlichen  Ausdehnung,
hat nur ein einziges vom Bischof

genehmigtes Mefzentrum im alten Ritus
(in Houston) — und auch tber dieses
hat der Bischof absolutes Stillschwei-
gen verhingt: keine Werbung, keine
Ankiindigungen. Und allen Antriagen
auf weitere Zulassungen setzte der
Bischof ein striktes ,Njet“ entgegen.
Die italienische Vereinigung Una
Vox, deren Verodffentlichungen wir
diesen Bericht entnehmen, weist auf
die Auffalligkeit hin, daf} es gerade Kir-
chenflirsten italienischer Abstammung
sind, die dem alten Ritus so vehement
entgegenwirken — und deren in der
Heimat (Italien) verbliebene Verwandte
um keinen Deut besser seien: ,,Jedenfalls
gibt es keinen Zweifel, dafl es sich
um denselben tblen Menschenschlag
handelt“ (in ogni caso non v’e dubbio
che si tratta della stessa mala genia) . ..

Verfilschung des Fronleichnamsliedes

Einer der grofien katholischen Gestalten
in der Zeit des Dreifligjahrigen Krieges
war der Jesuit Friedrich von Spee,
der furchtlos dem Zeitgeist des 17.
Jahrhunderts den Kampf ansagte und
sich einer ganzen verwirrten Welt
entgegenstellte. Sein Leben und Werk
halten auch ,unserer von vielfaltigen
Verwirrungen und Wahnvorstellungen
bedrohten Zeit unerbittlich den Spiegel

vor das Gesicht (Walter Nigg). Mit
seiner Liedkunst steht Spee ebenbiirtig
an der Seite seines groflen protestan-
tischen Zeitgenossen Paul Gerhard.
Lingst finden sich Spees Lieder in
katholischen und evangelischen Ge-

sangbiichern. Eines der beliebtesten
Fronleichnamslieder war Spees ,O
Christ, hie merk...“, das noch im

»Gotteslob“ abgedruckt ist, und zwar im



Maria — Patronin des interreligiosen Dialoges?

Wirzburger Diozesanteil. Inzwischen
ist es jedoch ,modernisiert“ und von
wspeziell  katholischen Vorstellungen®
gereinigt worden. Hiefl es namlich
noch im Wiurzburger Gesangbuch
von 1950 in der 2. Strophe ,In der
Monstranz ist Christus ganz, nicht
Brotsubstanz; — von Brot und Wein
bleibt nur allein Gestalt und Schein®
(Gesangbuch fiir das Bistum Wiirzburg,
1950, Nr.184), so lautet die Fassung
von 1994 im Didzesanteil Wirz-
burg (Gorteslob, Diozesanteil Wiirz-
burg, Nr.967): ,Kommt alle herein,
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efit Brot, trinkt Wein, er schenkt Ver-
zethn!“

Fur die »Lextverbesserung® verant-
wortlich ist der Wiirzburger Weihbi-
schof Helmut Bauer. Im manchen Aus-
gaben wird jedoch der neue Verfasser
unterschlagen und der falsche Text dem
Dichter Friedrich von Spee zugescho-
ben. Was wirde ein Spee wohl heute
sagen, wenn er den Text seines Liedes
seiner klaren katholischen Glaubensaus-
sage beraubt und durch Banalititen er-
setzt und verfilscht sihe?

Norbert Clasen

Maria - Patronin des interreligiosen Dialoges?

In einem soeben (in Neuauflage) erschie-
nenen Buch Maria — madre della parola:
Modello di dialogo tra le religioni (Roma,
Citta Nuova 2003, 1258.) stellt Erzbi-
schof Francesco Gioia (65), Prisident des
Institutes fur das vatikanische Pilgerwe-
sen, die Gottesmutter als Schmelzpunkt
der Religionen, bes. des Christentums,
des Judentums und des Islam, dar.

Das Vorwort schrieb Kardinal Fran-
cis Arinze, Prifekt der Gottesdienst-
Kongregation. Darin heifit es: ,,Wihrend
Maria fiir die Christen Muttergottes und
Mutter der Kirche ist, ist sie fur die Ju-
den ,die erhohte Tochter Sion‘“. Und:
LFur die Muslime ist Maria die Mut-
ter Jesu. Der Koran erwihnt sie 34mal.
Im ibrigen ist sie ein ,Zeichen fur die
Schopfung® (Sure 21,91) und wird als
Beispiel des Glaubigen dargestellt. So-
mit ,,verehren Juden und Muslime Maria
sehr, auch wenn sie nicht die zentrale
Wahrheit der Gottlichkeit Jesu Christi
akzeptieren®.

Der Kardinal holt noch weiter aus:
Auch in ,vielen anderen Religionen,
wie Hinduismus und Buddhismus, kann
man Analogien zwischen der Mutter Je-
su und entsprechenden Personen inner-
halb ihrer Glaubensvorstellungen finden

— auch wenn kein direkter Bezug auf
Maria vorhanden ist“. Dabei solle man
»das weibliche Substrat nicht tibersehen,
das sich in gewisser Weise in jeder Religi-
on findet.“ Ob hier etwa die blutriinstige
Gottin Kali des Hinduismus oder die
sanfte Erloserin Tara des Buddhismus
gemeint sind . ..

Der Autor selbst sieht ,,zumindest
zwei Griinde, welche Mariens Rolle im
Skumenischen und interreligisen Dia-
log unterstreichen: die Tatsache, daf} sie
de facto in verschiedenen Religionen
prasent ist, und ihre Funktion als Muster
des Glaubenden.“ — ,Einen besonderen
Platz nimmt Maria in den von Abraham
abstammenden Religionen ein, also z. B.
im Judentum und Islam sowie in eini-
gen Bewegungen neueren Datums, die
sich vermittels christlicher Sprache aus-
driicken. Denn ,Maria ist das heraus-
ragendste Beispiel eines gliubigen Men-
schen und ist in der Lage, verlifiliche
Grundlagen fiir eine wesentliche Unter-
scheidung christlicher Identitit im reli-
giosen Pluralismus anzubieten.®

Dieser letzte Teilsatz pafit freilich
kaum mit den etwas gezwungen wir-
kenden vorher prisentierten Versuchen
zusammen, sozusagen Maria in allen
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Religionen wiederzufinden. Der Erzbi-
schof schreibt: ,Sie ist das typische Bild
des Geheimnisses, ein vollstindiges Ab-
bild der Konkretisierung des gesam-
ten Geheimnisses des Bundes, (...) ei-
ne Heilsgeschichte im kleinen.“ Somit
koénne Maria im interreligiosen Dialog
die Funktion eines , lebendigen Kate-
chismus’ austiben, welcher das Selbstver-
stindnis der Kirche, ja, des Menschen
auf seinem Weg zur Erlosung in intui-
tiver Weise vermittelt.”
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Die Stellung des Autors und mehr
noch das gewichtige Vorwort Kardinal
Arinzes geben dem Buch einen zumin-
dest offiziosen Anstrich. Trotz der Her-
vorhebung der Gottesmutter als Garan-
tin des Selbstverstindnisses der Kirche
und der Heilsgeschichte bleibt ein cher
negativer Eindruck, wenn vorher gerade-
zu krampfhaft und weit ausholend véllig
unpassende Parallelen zur Gottesmutter
aus anderen Religionen konstruiert wer-
den!

Hinweise auf Neuerscheinungen

Der Chor der Heiligen

Ein sehr schones und wichtiges Hei-
ligenbuch ist soeben in einer prichti-
gen Neuausgabe erschienen, Wilhelm
Hunermanns Der Endlose Chor. Auf
1200 Seiten erhalt der Leser Einblick
in das Leben der wichtigsten Heiligen
und Seligen, die vornehmlich dem tra-
ditionellen (,tridentinischen®) Heiligen-
kalender entsprechen. Der Nachdruck
gibt die 7. Auflage (1955) unverindert
wieder; zusitzlich zieren 192 Farb-
tafeln, je 16 pro Monat, das Werk. Das
ganze Buch ist in zweifarbigem Druck,
die Abbildungen im Text ebenfalls.
Zusitzliche  bibliophile ~ Ausstattung:
vier farbige Zeichenbinder, Kunstle-
der bzw. Echteder mit Goldprige-
druck; Velour-Schuber mit Goldprige-
druck.

Es sind nicht alle Heiligen des Ka-
lenders vom Stand 1962 erfaflt, ande-
rerseits sind einige spatere Heiligen-
feste zusitzlich eingefiigt. Auf den
Seiten 1001 bis 1008 findet sich ein
sog. Heortologium  ,Tridentinischer
Festkalender®, dessen Benutzung freilich
gewohnungsbedurftig ist: ,Stand  des
Jahres 1954, wobei Anderungen der
nachfolgenden Jahre (bis 1962) graphisch
hervorgehoben sind.“ In roter Farbe

hervorgehoben sind die im Buch vom
Verf. beschriecbenen Heiligen. Grau
hinterlegte Schrift kennzeichnet Feste,
die im Zuge der ,Liturgiereform von
1961 (gemeint ist der Codex rubricarum
Johannes” XXIII) oder bereits einige
Jahre friher aus dem Heiligenkalender
»geloscht wurden. Heilige, deren Feste
inzwischen abgeschafft (oder verscho-
ben) und deren Leben in dem Buch
beschrieben worden sind (z.B. Petr:
Kettenfeier am 1. August), sind in violet-
ter Farbe festgehalten. Wer diese Seiten
aufschligt, hat also einen guten Uber-
blick iiber die Anderungen im Heiligen-
kalender.

Jedoch nicht fir solche Vergleiche
ist das Buch da - sondern um mit dem
bekannten Volksbuchauter Hiinermann
dem Leben der Heiligen nachzuspiiren.
Das Spannende daran ist, wie verschie-
den Mentalitat, auflerer Lebensweg,
Wirkung auf die Mitmenschen bei
den Heiligen sind, wie aber dennoch
der rote Faden, nimlich die Aus-
richtung auf ein gemeinsames Ziel
sie eint.

Wilhelm Hiinermann: Der endlose
Chor. Heilige und Selige. Theresia-
Verlag, Lauerz (Schweiz) 2003. 1200S.
Kunstleder CHF 88.— (58.— Euro), Leder
CHF 111.- (75 Euro.)
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Auerbacher Schulschwestern

Wohl jeder, der auch der Aktualitit
des kirchlichen Lebens Aufmerksamkeit
schenkt, hat die sich nun schon fast
zwei Jahre hinziehenden Querelen um
die Auerbacher Schulschwestern mitbe-
kommen ~ freilich eher aus einmal hier,
einmal dort in der Presse erwihnten
bzw. sonst in den Medien aufscheinen-
den Schlaglichtern. Bekanntlich waren
die Schwestern, die der Kongregation der
Schulschwestern v. U. L. Fran (pipstli-
chen Rechtes) wegen ihrer Weigerung,
den staatlich geforderten jeglichem Mo-
ralempfinden Hohn sprechenden Sexual-
unterricht durchzufiihren, in das Kreuz-
feuer der Kritik geraten.

Der Kreis katholischer Priester hat
dazu soeben eine hochaktuelle Doku-
mentation als Broschiire herausgegeben:
Kulturkampf um Auerbacher Schwestern
— Wie der Staat katholische Moral zer-
stort und die Kirche sich betoren liflt (96
Seiten, DIN-A 4 Format). Wie aus der
Anrede (,,Liebe Mitbrider, liebe Freun-
de unseres Kreises, liecbe Freunde der
KPE und SJM!“) zu entnehmen ist, ist
die Schrift wohl auch von den genann-
ten von P. Hoenisch geleiteten Gemein-
schaften erstellt worden.

Die Schrift ist — nach einer
Einfihrung — in sechs Teile gegliedert.
Zunichst werden ,die Ereignisse um
Auerbach® in chronologischer Folge
aufgelistet, von 1998 bis April 2003. Teil
II geht den massenhaften Verleumdun-
gen, dem Vorwurf der Sektenbildung,
des Fanatismus usw. gegeniiber den
Schwestern nach. Darin ist besonders
die  Stellungnahme des zustindigen
Bischofsvikars fir Schule und Bildung
in der Didzese Augsburg, Weihbischof
Anton Losinger, von Belang, der, statt
sich schiitzend vor die den vehementen

Angriffen  kirchenfeindlicher ~ Krifte
schutzlos  ausgelieferten ~ Schwestern
zu stellen, mit Tadel nicht sparte.

Das Heraustrennen der Sex-Seiten aus
dem schulischen Biologiebuch sei ein
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»padagogisch und sachlich vollig falscher
Weg®, der staatlich vorgeschriebene
Sexualunterricht [mit detaillierten bebil-
derten Sex-Anleitungen! (Anm. d. Red.)]
sei ,sachlich richtig und pidagogisch
vernunftig entworfen®.

In einem weiteren Teil wird die Aus-
einandersetzung der Schwestern mit den
staatlichen Stellen dokumentiert, darun-
ter eine bemerkenswerte Eingabe der
Schwestern, die sich sowohl auf die
»Glaubenslehre der katholischen Kir-
che® als auch die bayerische Verfassung
(z.B. Art. 142 [3], 144 [2] sowie 135)
stutzt. Ausfihrlich kommen die Kul-
tusministerin und die Parteien zu dem
LFall“ zu Wort.

Das traurigste Kapitel ist wohl die
Reaktion der kirchlichen Stellen (S.53-
60 dokumentiert). Selbst der Vatikan, der
eine Visitation fiir notwendig erachtete,
trat zum Angriff gegen die Schwestern
an: ,Auf Anordnung des Vatikans wurde
die bayerische Provinzleitung der um-
strittenen Auerbacher Schulschwestern
abgesetzt — die neue Fithrung gilt als
weltoffen...“ (13. 09. 2002). Selbst in die
internen Belange des Klosters griff der
Vatikan ein: ,Auf Anordnung Roms“
verbot das Erzbistum Bamberg einem
Pater, der als eine Art Spiritual der
Schwestern fungierte, dort jede Seel-
sorgetitigkeit. Einzig Erzbischof Eder
(Salzburg) und Bischof Krenn (St. Psl-
ten) zeigten Objektivitait und Verstind-
nis fir das Wirken der Schwestern.

Die Teile IV und V behandeln
»Sachfragen im Sexualunterricht® sowie
die Rolle der ,Visitation® bei den
Schwestern; Ergebnis der letzteren
war ein etwa 300 Seiten umfassender
Bericht. ,Die Visitation hat an die
hundert  Schwestern bewogen, die
Religiosenkongregation zu bitten, sie
von den Geliibden zu entbinden, damit
sie aus der Gemeinschaft austreten
konnen® (S. 90).

Die Broschiire, die zwar zuweilen
etwas einseitig Position bezieht, im
ganzen aber eine verlifiliche Doku-
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mentation darstellt, kann beim Kreis
katholischer Priester, Im Hassert 11,
66146 Deidesheim (Tel. 06326/7861,
Fax 7361) bestellt werden; Preis nicht
mitgeteilt, vermutlich auf Spendenbasis
versandt.

,, Baustelle Kirche“

,Baustelle Kirche® heiflt ein neues Buch
von Prof. Dr. Georg Muschalek, der sich
seit langem im IK Eichstitt engagiert
und auch auf unserer diesjihrigen Ta-
gung in Eichstitt sprechen wird.

Das Buch zeigt die heutige Kirche
als eine grofle Baustelle, wo viel Betrieb
und Geschiftigkeit herrschen, Altes ab-
gerissen und Neues ausprobiert wird. Im
Zentrum steht die Frage, wie das ,Haus“
Kirche bewohnbar bleiben kann, wenn
jetzt auch im Zuge der weltweiten ,ko-
operativen Pastoral die Fundamente der
Seelsorge verschoben werden. Betroffen
sind vor allem die Priester, welche bis-
lang die Triger der eigentlichen Seelsorge
waren. Jetzt soll jeder haupt- oder eh-
renamtliche Laie zum Seelsorger ernannt
werden. Selbst fir die Sonntagsmesse
bleibt der Priester nicht mehr allein zu-
stindig: Ein haupt- oder ehrenamtlicher
Laie in einem priesterlosen Wortgottes-
dienst tue es auch.

Man erwartet nun, dafy die Kirche
damit gesellschaftlich starker aktiv wird,
vergifit aber, daf} ihre eigentliche Auf-
gabe im Huten und Verwalten der Sa-
kramente liegt. ,Statt dessen hat man
sich darauf verlegt, in der Gesellschaft
prasent zu sein und macht sich so un-
freiwillig von ihr abhingig.“ Die Kir-
che hat aber, wie Muschalek betont,
nur dann eine Chance der Genesung,
wenn sie sich wieder in erster Linie
um ihr ,Kerngeschift“ kiimmert: die
unverkiirzte Verkindigung des Wortes
Gottes und die Feier der heiligen Myste-
rien Jesu Christi. Eine immer sikularer
werdende Gesellschaft werde die Kirche
nicht retten. Sie wird sie im Gegenteil
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fallen lassen, wenn sie kein eigenes Profil
und Selbstbewufitsein mehr zeigt.
Georg Muschalek: Baustelle Kirche. Paul
van Seth-Verlag, Eitensheim 2003. 137
S. 9,50 Euro.

(Rez. Norbert Clasen.)

Wider den falschen Okumenismus

In einer kleinen, aber inhaltsreichen
Schrift hat der Bonner Altphilologe
Heinz-Lothar Barth in klarer und iiber-
sichtlicher Weise eine Charakterisierung
der im offiziellen kirchlichen Gebaren
heute zutagetretenden Auswilichse des
Okumenismus vorgelegt.

Erwachsen aus einem Vortrag bei
der Osterakademie Kevelaer, stellt die
Schrift nach einer Einleitung, die auch
auf ,jenes omindse subsistit“ Bezug
nimmt (S.6; danach sei die Kirche
Christi nicht schlechthin die katholische
Kirche, sondern in ihr [nur] vorhanden
bzw. verwirklicht), wird das moderne
Verhiltnis zur Orthodoxie behandelt,
die nicht selten als ,,Schwesterkirche®
oder der zweite ,Lungenfligel der
Kirche bezeichnet wird (S.11-16). Es
folgen Ausfihrungen uber ,6kumeni-
sche Bestrebungen® den Protestanten
gegeniber, die ebenfalls unbekimmert
,Kirche“ genannt werden, wenngleich
Kardinal Ratzinger nur von ,kirchlichen
Gemeinschaften® spricht!

In dem Abschnitt ,,Die katholische
Kirche und das Judentum* (S. 21ff.) un-
tersucht B. vor allem das diesbezigliche
vatikanische ,Dokument® von 1985, in
dem ,eine richtige Darstellung von Ju-
den und Judentum in der Predigt und in
der Katechese“ angemahnt wird, da doch
im alten wie im neuen Bund ,das Got-
tesvolk der Ankunft oder Wiederkunft
des Messias“ zustrebe ... Auch werden
entsprechende Auflerungen des Papstes
sowie die Neufassung der Karfreitags-
Furbitten fir die Juden kritisch unter die
Lupe genommen. Daran schliefit sich ein
Abschnitt ,Die katholische Kirche und
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der Islam“ an; hier wird etwa Johannes
Pauls II. Aufruf an die Muslime ,Lebt
euren Glauben auch in der Fremde!®
und sein berithmter Kuf§ des Koran an-
gefthrt.

Ein Kapitel ist der ,,Frage der inter-
religiosen Gebete“ gewidmet (S.43ff.):
Stimmt es, dafl auch die Gebete der
Nichtchristen ,,vom Geist der Wahrheit
berithrt worden“ sind, wie der Papst
nicht mude wird zu beteuern?

Zwei Schluf8kapitel gilt es besonders
hervorzuheben: zum einen eine ,Stel-
lungnahme zu moglichen Einwinden®,
in der B. mogliche Gegenpositionen in
redlicher Weise aufgreift und beantwor-
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tet, und zum anderen Beispiele aus ,der
Praxis der Kirche“, wo Gottesdienst-
Handreichungen vorgestellt werden, die
sich etwa an den ,,griinen Gott“ oder den
»Gott Buddhas® richten. ..

Wie B. selbst sagt, handelt es sich
vielfach um bereits andernorts publi-
zierte Texte. Der Wert des Biichleins
liegt aber darin, dafl hier die wesentli-
chen Punkte Gberschaubar zusammenge-
faflt sind.

Heinz-Lothar Barth: Der Okume-
nismus auf dem Priifstand. Herausgeber:
St. Petrus Canisius Werk e.V., 53809
Ruppichteroth. ISBN  3-934693-13-3.
(Preis nicht mitgeteilt.)

Einladung zur UNA VOCE Tagung 2003

Die diesjihrige UNA VOCE-Tagung
findet am Sonntag, den 19. Oktober, in
Eichstatt statt.

Der Hochwirdigste Diozesanbi-
schof Dr. Walter Mixa hat uns seine
Erlaubnis zur Feier der Hl. Messe im
Ritus von 1962 erteilt, wofiir wir Seiner
Exzellenz sehr zu Dank verpflichtet
sind.

Am Samstag, 18. Oktober, ist
Gelegenheit, an der regelmifligen
Indultmesse um 17 Uhr in der Hl.-
Geist-Spitalkirche (an der Spitalbriicke,
zwischen  Stadtbahnhof und Dom)
teilzunehmen. Um 19.30 halten wir
in der Schutzengelkirche die gesungene
Komplet.

Am Sonntag beginnt das feierliche
Hochamt in  der Schutzengelkirche
(Leonrodplatz) um 10 Uhr.

Die Tagung selbst wird im nahege-
legenen Alten Stadttheater stattfinden.
Kirche und Tagungshaus sind unmittel-
bar im Zentrum der Stadt gelegen. Der
Vorsitzende der UNA VOCE Deutsch-
land, Herr Botschafter a. D. Dr. Helmut
Riickriegel wird (ca. 12 Uhr) die Tagung

er6ffnen und tber die Generalversamm-
lung der Internationalen UNA VOCE-
Foderation berichten (die eine Woche
vor unserer Tagung in Rom stattfindet).
12:45 Uhr Mittagspause.

Um 14.15 Uhr beginnt der Vortrag
von Professor Dr. Walter Hoeres: The-
ma: ,Niemand kann zwei Herren die-
nen — Die Sprengkraft der ,Offnung zur
Welt® “. Die nachkonziliare Krise ist we-
sentlich dadurch bedingt, daff die viel-
gerthmte ,,Offnung zur Welt“ miflver-
standen wurde. Das betrifft nicht nur
die Offnung selber. Trotz des endlosen
Dialoges, in dem sich die Kirche heute
befindet, bleibt unklar, ja wird bewuflt
im unklaren gelassen, welche Welt es ist
und wie die Welt ist, fur die wir uns
6ffnen sollen. Der Vortrag wird anhand
einer Fille von Beispielen die verhing-
nisvollen Folgen dieser Verschwommen-
heit demonstrieren.

Nach einer kurzen Kaffeepause
beginnt gegen 16 Uhr der Vortrag
von Professor Dr. Georg Muschalek:
»,Kooperative Pastoral® und die Mit-
te des Christentums, das Meflopfer:
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Wird die ,Mitte’ mehr und mehr er-
reiche?“

Die UNA VOCE Tagung 2003 fin-
det zu einer Zeit statt, die vielleicht als
eine Art Wendepunkt in der Einstellung
des Vatikans gegentiber der Tradition an-
gesehen werden kann. Angesichts dieser
Thematik diirfte die Tagung in diesem
Jahr von besonderem Interesse sein. Im
tbrigen sind die Tagungen auch immer
eine willkommene Gelegenheit, sich un-
ter Gleichgesinnten auszutauschen, was
von vielen, die nicht selten in ziemlicher
Isolation leben, als wohltuend geschitzt
wird.

Eichstatt verflgt tiber mehrere gute
Hotels im Zentrum, d.h. in unmittel-
barer Nahe zur Kirche und zum Ta-
gungshaus. Hotelverzeichnis und nihere
Auskiinfte:

Tourist Information Eichstitt,

Tel. 08421/9880,

Email: tourismus@eichstaett.btl.de,

http://www.eichstaett.de

Das Mittagessen kann unmittelbar
beim Tagungshaus eingenommen wer-
den, und zwar entweder im Restaurant
»Zum Kavalier”, das ein hochwertiges
Mittagessen mit reichhaltigen Vorspei-
sen, Hauptgang und Dessert fur 23,50

Dokumente, Briefe, Informationen

Euro (vegetarisch 16,50 Euro) anbietet,
oder als Stehbuffet im Foyer mit einer
sehr groflen Auswahl kalter und warmer
Speisen und Dessert (17,50 Euro). Da
die Platzzahl im Restaurant ,Zum Ka-
valier begrenzt ist, ist eine frithzeitige
verbindliche Anmeldung (auf beiliegen-
der Karte) ratsam; sollten bei Eingang
der Anmeldung keine Restaurantplitze
mehr verfiigbar sein, werden die betr.
Teilnehmer benachrichtigt.

Weitere Restaurants liegen in unmittel-
barer Nihe. In den Pausen werden Kaf-
fee/Tee/kalte Getranke gratis gereicht.

Fir die Fahrt nach Eichstitt wei-
sen wir auf den Sparpreis der Deutschen
Bahn hin, der bei frithzeitiger Buchung
— spatestens drei Tage vor Abfahrt —
auch obne BahnCard eine Ermifligung
von 50% bietet. Von den Fernziigen
mufl im Bahnhof Eichstitt in den be-
reitstechenden Pendelzug nach Eichstitt
Stadtbahnhof umgestiegen werden.

Wir laden Sie zu dieser unserer Jah-
restagung recht herzlich ein! Bitte mer-
ken Sie den Tag bereits jetzt vor und
machen Sie auch Interessierte aus dem
Bekannten- und Verwandtenkreis auf
die Tagung aufmerksam! Eine Tagungs-
gebihr wird nicht erhoben.

In eigener Sache: Die Attacken der Kirchlichen Umschau

Die Kirchliche Umschau, eine Monats-
schrift, deren ,Herausgeber & Verlag®
unter derselben Adresse firmiert wie
das Theresien-Madchengymnasium der
Priesterbruderschaft St. Pius X., hat ein
neues Angriffsziel gefunden: ausgerech-
net die UNA VOCE KORRESPON-
DENZ, ihr in vielem durchaus ver-
wandt, und der unterzeichnete Schrift-
leiter sowie Autor P. Martin Lugmayr
sind bei der Zeitung in Ungnade ge-
fallen — weil sie der vom HI. Vater
selbst verfugten Erklirung, eine ost-

kirchliche Liturgie sei ,,gultig®, nicht nur
zugestimmt, sondern sie sogar mit wis-
senschaftlichen Argumenten untermau-
ert haben. Der Fehltritt bestand darin,
dafl sie dem Wort des Papstes mehr
Glauben schenkten als den Ausfithrun-
gen von Starautoren wie Heinz-Lothar
Barth und David Berger, die in der UVK
selbst zu Wort kamen. Denn die UVK
ist, wie jeder ihrer Leser weifl, nicht
zimperlich, wenn es um die kritische
Hinterfragung vatikanischer Verlautba-
rungen geht. Nur wenn die Giiltigkeit
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eines Sakramentes auf dem Spiel steht,
hat jegliches Argumentieren ein Ende
— warum hat der Heiland wohl dem
Petrus die Schlussel des Himmelreiches
gegeben? Sedisvakantisten finden in der
UVK keine Stiitze.

Die Austihrungen gegen die Giiltig-
keit besagter Sakramentenspendung fin-
den sich seit Dezember 2002 Monat
fiir Monat in der KU unter dem ,Lo-
go“ einer Abbildung von einer chaldii-
schen Messe — aus einer Zeit, da diese
schon vollig latinisiert war, was die dies-
beziiglichen Ausfihrungen von P. Lug-
mayr (wenngleich sie den westsyrischen
Bereich betreffen) ungewollt bestitigt.
(Ubrigens ist unschwer zu erkennen,
dafl die Abbildung, ohne daf} dies ver-
merkt wire, aus dem Buch Die Liturgien
der Ostkirche von Lieser-Kunkel [Fulda
1956] genommen ist.)

Es ist hier nicht der Ort, auf die
sich vielfach extrem weit vom The-
ma entfernenden Aufsitze im ganzen
einzugehen. Unter der Uberschrift ,In
eigener Sache“ geht es vielmehr dar-
um, zu Vorwirfen, die in der Juli/
August-Nummer der KU gegen die
UNA VOCE erhoben werden, konkret
Stellung zu nehmen.

1. Heinz-Lothar Barth beklagt (KU,
Nr.7/8, S.11), daff thm der Schriftleiter
der UVK zugesagt hat, daf} die Debat-
te iber die Gulugkeit des ostsyrischen
Hochgebetes (Jan./Febr. 2003) in der
UVK nicht weitergefithrt werde, dann
aber doch im Juli/August-Heft P. Lug-
mayrs Ausfihrungen veréffentlicht hat
— also einen klaren Wortbruch begangen
habe. Dies ist in der Tat ein massiver
Vorwurf.

In der Tat wollte der Schriftleiter
das Thema auf sich beruhen lassen (und
moglicherweise  andernorts  Arbeiten
dazu  verdffentlichen). Dann  aber
erschien im Mai-Heft der KU ein
neuerlicher Aufsatz von Barth — unter
demselben Logo, versteht sich — in
dem er nun auch einer ganzen Reihe
westsyrischer  Anaphoren kurzerhand
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den Stempel , defizitir oder gar ,sicher
ungliltig® aufdriickte, und das, obwohl
auch diese vom Papst bereits in einer
Erklirung von 1984 zumindest indirekt
anerkannt worden war, wie Barth
selber erklirt. Damit war eine neue
Situation geschaffen, die wir nicht auf
sich beruhen lassen konnten. Daher
war der Schriftleiter Hochw. Herrn P.
Lugmayr dankbar, dafl er sich dieses
neuen Themas sachkundig (mit ,iuflerer
Gelehrsamkeit, wie sogar Barth aner-
kennt, KU Heft 7/8, S. 11) angenommen
hat. Nattrlich ist damit auch wieder
die Moglichkeit eroffnet, dafl Barth
dazu — auch in der UVK - Stellung
nimmt.

Zu Barths Vorgehen, sich zum au-
thentischen Richter Uber die Giiltig-
keit bzw. Ungiltigkeit der Sakramen-
tenspendung entgegen pipstlicher Ent-
scheidung aufzuschwingen, vermag der
Schreiber dieser Zeilen nur Barths Worte
(2.2.0.) umdeutend aufzunehmen: ,Mit
dem beschriebenen Vorgehen hat (..)
einen Weg eingeschlagen, den man mei-
nes Erachtens nicht mehr nachvollziehen
und mittragen kann.*

Ein mifiliebiges Adjektiv

2. Obwohl in keinem erkennbaren
Zusammenhang zum vorherigen ste-
hend, kntpft Barth unmittelbar danach
gleich noch einen weiteren Vorwurf
an: Im gleichen Heft (Juli/August) der
UVK hatten wir die hervorragende
Analyse ,Rom, Campos und Econe“
des Straflburger Kirchenhistorikers Luc
Perrin gebracht, der den Unmut Barths
(und wohl auch einiger ,Hardliner”
innerhalb der Priesterbruderschaft St.
Pius X.) entfacht hat, weil er von den
Bischofsweithen Msgr. Lefebvres 1988
als von einem ,schismatischen Akt“
gesprochen hat.

Jeder Eingeweihte weifl, dafl die
UVK - und allen voran der Schriftleiter
— von Anfang an diesbeztglich nicht
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nur den Ausdruck ,Schisma“ vermieden
hat, sondern bereits Monate wor der
Bischofsweihe, nimlich in Heft 2/1988
(1), den (bis heute nie widerlegten)
kirchenrechtlichen ~ Beweis  geliefert
hat, daff u.a. wegen Vorliegens eines
(zumindest vermeintlichen) Notstandes
auch von Exkommunikation nicht die
Rede sein kann.

Niemand geringerer als Erzbischof
Lefebvre selbst hat dies in der Pre-
digt bei eben diesen Bischofsweihen vor
10.000 Glaubigen anerkannt, als er sag-
te: ,,Sie werden unter den Schriften, die
wie Thnen zu Threr Verfugung stellen,
vor allem eine vortreffliche Studie des
Dr. Rudolf Kaschewsky von der deut-
schen Una Voce-Korrespondenz finden,
die ausgezeichnet erklirt, warum wir uns
im Fall der Notwendigkeit, Thren Seelen
zu Hilfe zu kommen, Thnen zu Hilfe
zu kommen, in der Situation des Not-
standes befinden.“ (Vgl. Damit die Kir-
che fortbestehe. S.E. Erzbischof Mar-
cel Lefebvre. Dokumente, Predigten und
Richtlinien. Stuttgart 1992, S.738.) Un-
sere diesbeziigliche Studie erschien tbri-
gens zu einem Zeitpunke, als die mei-
sten derer, die sich heute als glithen-
de Verehrer des Erzbischofs gebirden,
noch keinen Finger gerithrt hatten, um
die drohende Exkommunikation abzu-
wenden.

Dokumente, Briefe, Informationen

Und nun kreidet man uns an,
dafl wir in dem Aufsatz eines franzo-
sischen Gelehrten dessen Formulierung
,schismatischer Akt“ wortgetreu iiber-
setzt haben. Erwartet man etwa, dafl wir
die Stelle geschwirzt hitten oder in
Verfalschung des vom Autor Gemeinten
ein anderes Wort gewiahlt hitten? Im
ibrigen mifite jedem Verninftigen klar
sein, daf§ — wenn auch die groflen Linien
einer Zeitschrift vom Herausgeber und
dem Schriftleiter verantwortet werden —
diese nicht mit jeder einzelnen Nuance
der aufgenommenen Aufsitze anderer
Autoren identifiziert werden konnen.

Ist es nicht typisch fir blindwitigen
Fanatismus, wenn ein einziges mifilie-
biges Adjektiv die Erinnerung an jahr-
zehntelange Loyalitdt hinwegfegt?

Wir bedauern, daf§ wir aufgrund der
geschilderten Attacken einem hochge-
schitzten Gelehrten und Kollegen und
einer Zeitung, die wir nach wie vor nicht
als Konkurrenz, sondern als willkomme-
ne Bereicherung ansehen, mit Deutlich-
keit entgegentreten mussen. Und wir ge-
ben die Hoffnung nicht auf, dafl mit der
Zeit die Einsicht siegt, daf§ unbeschadet
gewisser unterschiedlicher Auffassungen
um des gemeinsamen Zieles willen die
Krifte zu bindeln sind - statt sie in
Grabenkiampfen aufzureiben.

Rudolf Kaschewsky

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Norbert Clasen, Marktplatz 5, 85072 Eichstitt
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
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Lieferbare Schriften

Schriften von Hochw. Professor Dr. Georg May:

Die Sendung der Kirche. 136 S. 1999. ISBN 3-926377-22-4. € 6,50.

Der ureigenen Sendung der Kirche wird die heutige Situation gegenlibergestellt — eine
minutibse Analyse der derzeitigen kirchlichen Lage. Das Buch wird auf lange Sicht das
Standardwerk (iber die Traditionskrise der Kirche bleiben.

Ausgewidhite Aufsitze. Herausgegeben von Hartwig Groll. (Aufsatze aus den Jahren
1970 bis 1992). 220 S. 1996. ISBN 3-926377-17-8. € 4,50.

Das Priestertum in der nachkonziliaren Kirche. Erweiterte Form des Vortrags vom
* 8.November 1992. 112 S., 1 Abb. 1993. ISBN 3-926377-12-7. € 3-

Primizpredigten. Herausgegeben von Jorg Stengel. 124 S., 1 Abb. 1992. ISBN
3-926377-08-0. € 3,50.

Wo stehen wir? Erweiterte Fassung eines Vortrags. 1980. 64 S. € 1,50.
Der Gebrauch der Volkssprache in der Liturgie. 1969. 23 S. € 2.

*

David Berger (Hrsg.): Die Enzyklika ,Humani generis” Papst Pius’ XII. 1950-2000.
160 S. ISBN 3-926377-24-0. KéIn: Editiones Una Voce 2000. € 9,50.

In prophetischer Sicht hat der groBe Papst vor Uber 50 Jahren die Irrtimer und Fehlentwick-
lungen, unter denen die Kirche heute leidet, vorausgesagt. Die Aufsétze dieses Bandes zeigen
die Geschichte, die Doktrin sowie insbesondere die Aktualitat dieser wichtigen Enzyklika auf.
Autoren sind: Dr. David Berger, Prof. Dr. Walter Hoeres, P. Prof. Anselm Giinthér OSB, Prof.
Dr. Rudolf Michael Schmitz. Mit einem Geleitwort von Prof. Dr. Leo Scheffczyk.

Heinz-Lothar Barth: Die Méar vom antiken Kanon des Hippolytos. Untersuchungen
zur Liturgiereform. 280 S. 2 farb. Abb. EDITIONES UNA VOCE 1999. ISBN
3-926377-21-6. € 7,50.

Eine wissenschaftlich abgesicherte solide Analyse der Tendenzen und Auswiichse der
Liturgiereform.

Kurze kritische Untersuchung des neuen ,Ordo Missae” Ubers. aus d. Ital. v. Inge
Koéck. 26 S. € 2,50.

Diese Schrift war 1969 von den Kardinélen Bacci und Ottaviani dem Papst Uberreicht worden.
Liturgischer Kalender nach dem Missale Romanum 1962 far das Jahr 2003. Enthalt

flr jeden Tag des Jahres die Angaben fir MeBfeier und Brevier nach dem Codex
Rubricarum 1960. ISBN 3-926377-27-5. 88 S., 1 farb. Abb. € 3-

UNA VOCE Deutschland e. V., Geldorpstr. 4, 50733 KéIn
Fax: 02241/27274, E-mail: una.voce @t-online.de
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Lateinische Textausgaben:

Biblia Vulgata Latina (iuxta ed. Clementinam; Psalmen: alte Vulgata und Uberset-
zung Pius’ XIlI.). 1296 S. (darin 41 S. Index biblicus doctrinalis.) Leinen. € 40,—.

Summa Theologiae Sancti Thomae Aquinatis cura Fratrum eiusdem Ordinis.
5 Leinen-Bde., 837, 837, 1181, 795u. 981 S. Pro Band € 20,—.

Missalis Romani Editio Princeps Mediolani anno 1474 prelis mandata. Faksimile-
Ausgabe des MeBbuches, das dem Konzil von Trient vorlag. Studienausgabe 1996.
XVIIl, 341 und [55] S. € 45,—. (Vgl. UVK 2/1997, S. 1271.)

Missale Romanum. Editio Princeps 1570. Schwarz-roter Originalnachdruck des
MefBbuches, wie es vom Konzil von Trient (Pius V.) beschlossen wurde. Grof3-
format.1998. Br., 768 S. € 56,—.

Missale Romanum anno 1962 promulgatum. Studienausgabe 1994. Ca. 1000 S.
(Das aktuelle MeBbuch fir die HI. Messe im traditionellen Ritus; vgl. UVK 3/1995,
S.186f.) € 42—

Pontificale Romanum. Editio Princeps (1595-1596), a cura di M. Sodi e A. M. Triacca.
Grof3format. 1997. 760 S. € 44,—.

Breviarium Romanum. Editio Princeps 1568. Faksimile-Ausgabe. GroBformat. Mit
neuer Einfuhrung (ital.) und Index der Hymnen und Orationen. 1999. XXII, 1056 S.
(Vgl. UVK 6/2000, S. 369.) € 56,—.

Caeremoniale Episcoporum. Editio princeps (1600). Faksimile-Ausgabe schwarz-
rot gedruckt, mit vielen lllustrationen. GroB3format. Ausflhrliche Einleitung in ital.
Sprache, mehrere Indices. 346 S. (Vgl. UVK 1/2001, S.63f.) € 44,—.

Martyrologium Romanum. Editio quarta 1956 (mit den Variationes v. 26. 7. 1960).
GroBformat. XX, CXXIll, 542, 8 S. (Vgl. UVK 3/2001, S. 184f.) € 39,—.

Rituale Romanum. Reimpressio editionis primae post typicam 1953 (mit Aktuali-
sierungen bis 1962). XXIV und 1107 S. (Vgl. UVK 2/2002, S. 121.) € 58,—.

Die mit ISBN gekennzeichneten Titel kénnen auch tber den Buchhandel bezogen werden.
Bei den lateinischen Werken ist wegen Bestellung aus dem Ausland teilweise mit langeren
Lieferzeiten zu rechnen.

UNA VOCE Deutschland e. V., Geldorpstr. 4, 50733 Koin
Fax: 02241/27274, E-mail: una.voce @t-online.de
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