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Wichtiger Hinweis: Diesem Heft liegt wie alljihrlich die Abonnement-
rechnung mit unserer Bitte um eine Spende bei, die wir dem glitigen
Wohlwollen unserer Freunde und Leser empfehlen.

Fir Abonnenten in den Landern der Europiischen Union: Uberweisungen
konnen nunmehr kostensparend (wie Inlandszahlungen) erfolgen, wenn
unsere internationale Konto- und Bankbezeichnung angegeben wird;
sie lautet: IBAN DE28 3601 0043 0193 3204 38, BIC PBNKDEFF. (Die
bisherigen Konten in Osterreich und den Niederlanden werden Mitte 2004
geloscht.) Fiir unsere Bezicher in der Schweiz indert sich nichts.



Zu diesem Heft

Die meisten unserer Leser werden in der ersten Dezemberwoche (als
diese Zeilen niedergeschrieben wurden) von den euphorischen Feiern und
Spriichen zum 40sten Jahrestag der Verabschiedung der Liturgiekonstituti-
on des Zweiten Vatikanums gehort haben; auf das diesbeziigliche Hirten-
wort der Deutschen Bischofe werden wir noch gesondert zuriickkommen.

Die weltliche Presse weist in dem Zusammenhang aber auch auf , gro-
teske Vorgange“ hin — so namlich charakterisiert die Zeitung DIE WELT
(4.12.2003, S.28) die Tatsache, dafl einerseits Kurienkardinal Castrillon
Hoyos die ,alte“ Messe in Santa Maria Maggiore feierlich zelebriert habe,
andererseits einer Pilgergruppe eben diese Feier in Fulda, am Grab des hl.
Bonifatius, verwebrt worden sei (vgl. aunch UVK Heft 6/2003, S.386f.).
Die Zeitung weist auch recht deutlich darauf hin, daf} vieles, was sich
mit vatikanischer Billigung heutzutage abspielt, mitnichten in den Kon-
zilstexten stehe. Und: , Tatsichlich haben die katholischen Gruppierungen,
die den liturgischen Veranderungen mit Skepsis oder sogar mit Ablebnung
gegeniiberstehen, Zulauf.“ Treffend ist der ganze Artikel iiberschrieben:
, Postkonziliare Erniichterung: Vierzig Jahre nach der Liturgie-Reform
wird der Ruf nach der lateinischen Messe lauter — Neue Sebnsucht nach
dem Alten Ritus.“

Damit hat natiirlich auch der bewegende Vortrag zu tun, den Professor
Walter Hoeres auf unsever Tagung in Eichstatt gehalten hat und der
den ersten Beitrag dieses Heftes (und dieses Jahres) bildet. Denn gerade
die darin behandelte ominose ,Offnung zur Welt“ hat wesentlich zur
Verunstaltung und , Formlosigkeit“ der Liturgie beigetragen.

Unseren Beitrag zum Jubilaum der Liturgiereform leisten wir auch mat
der Ubersetzung der ,geheimen Aufzeichnungen von Jean Guitton iiber
seine Gesprdache mit Papst Paul VI. zum Thema ,Econe“. Wohl kaum
jemals ist mit solch intimer Kenntnis das, was damals in jenem Papst
vorging, in deutscher Sprache bekannt geworden. Sprache und Tenor lassen
die menschlich-personliche Seite des , Dramas®, das Paul VI. ,das grofite
Kreuz meines Pontifikates” nannte, sehr deutlich spiirbar werden.

Natiirlich kommen auch die beiden UNA VOCE-Tagungen in Rom
und Eichstitt zur Sprache. Sozusagen als Illustration zu den diirren
Berichten der Delegationen iiber die Situation der traditionellen Liturgie
in den einzelnen Landern moge ein (eher zufillig bekanntgewordener) Fall
aus den USA dienen (siehe S. 62) — der iibrigens auch zu den ,grotesken
Vorgingen zu zahlen ware, iiber die sich die Presse mokierte . ..

R. K.



Niemand kann zwei Herren dienen
- die Sprengkraft der ,,Offnung zur Welt“ -

Von Walter Hoeres

In eum intravimus mundum, in quo his legibus vivitur.
Wir sind in eine Welt gekommen, in der nach diesen
Gesetzen gelebt wird. Seneca: Epistulae morales 91, 15

Einfithrung: Bilder und ihre Verfiihrungskraft

Zunichst mochte ich Thre Beftirchtungen zerstreuen. Diese Ausfiihrungen
wollen nicht die schier unendliche Exegese der Texte des I1. Vatikanums
um eine weitere vermehren. Die gelehrte Konzils-Astrologie lebt ja davon,
dafl die Texte so vieldeutig sind, weshalb sich Konservative und Progressive
mit der gleichen Entschiedenheit auf sie berufen. Auch kann und soll es
nicht darum gehen, die vielfachen Bedeutungen des Begriffes , Welt* in
der christlichen Uberlieferung zu analysieren, die von der biblischen Rede
vom ,Fiirsten dieser Welt“ bis zu der Aufforderung des Opus Dei reichen,
die ,Welt“ zur Leidenschaft zu machen!. Unser Ziel ist ein anderes!
Wir wollen deutlich machen, wie es moglich wurde, daff das Bild und
die Parole der Offnung fiir die Welt und der Offnung der Fenster der
Kirche, um die frische Luft der Welt hereinzulassen, mit dieser ungeheuren
Vehemenz das Konzil und die nachkonziliare Entwicklung bestimmen und
jene Selbstzerstérung einleiten konnten, die die Aufforderung des gleichen
Konzils, ,Schrift und Tradition mit gleicher Kindesgesinnung anzunehmen
und zu verehren*?, von Anfang an als salomonische und seltsam kraftlose
Beschwichtigungsformel erscheinen liefd.

Nun beruht die verfiihrerische Kraft der Bilder zunichst einmal ganz
einfach darauf, da der Mensch kein rein geistiges Wesen ist, kein Engel
und deshalb auf sinnfillige Anschauung und Bilder angewiesen bleibrt,

" Vgl. Pedro Rodriguez, Fernando Ociriz, José Luis Illanes: Das Opus Dei in der
Kirche. Ekklesiologische Einfihrung in das Leben und das Apostolat des Opus Dei.
Paderborn 1977 und unsere unter dem Titel , Die Welt: unsere Leidenschaft* erschienene
Besprechung dieses Werkes in: Walter Hoeres: Theologische Bliitenlese (Respondeo 12).
Verlag Franz Schmirt. Siegburg 2001

* Dogmatische Konstitution sber die gottliche Offenbarung, Kap. 2



4 Walter Hoeres

um sich das, was er erkennt, fafllich zu machen! So ereignet sich die
Erkenntnis der Dinge im Zusammenspiel von Sinneswahrnehmung und
threr verstandesmifligen Durchdringung, wie dies das Wort ,,Erscheinung®
treffend zum Ausdruck bringt. In der sinnfilligen Erscheinung zeigt sich
das Wesen der Dinge und verbirgt sich zugleich. Deshalb geniigt es nicht,
sie einfach anzustarren, sondern wir mussen sie richtig lesen, interpretieren,
und das ist die Aufgabe des Verstandes. Sonst kommen wir schliefllich
dazu, Messing fiir Gold und Gold fiir Messing zu halten. Dariiber hinaus
aber sind wir auch dann auf Bilder angewiesen und halten uns auch dann
an ihnen fest, wenn es sich um rein geistige Sachverhalte und Gegenstinde
handelt, die sich als solche gar nicht vorstellen lassen.

Wir wissen, dal Gott und die Engel rein geistige Wesen sind, und klam-
mern uns doch an die Vorstellungen von ihnen: mogen sie auch noch so
unangemessen sein und wir diese Unangemessenheit auch durchschauen.
Paradoxerweise ereignet sich dieser Zwiespalt nicht nur im grofen bei den
erhabenen Gegenstinden der Metaphysik und Religion, sondern auch im
kleinen im mikromolekularen Bereich. Hier reden wir ganz unbefangen
von Wellen und Korpuskeln, aber natiirlich handelt es sich nicht um
Meereswellen oder Kieselsteine, die wir uns dabei vorstellen.

Der Grund fir diese Angewiesenheit auf plastisch-anschauliche Vor-
stellungen liegt nicht nur in der leib-seelisch-geistigen Natur des Men-
schen, die dazu fihrt, dafl sein Denken den Ausgangspunkt von den Sinnen
nimmt und sich auf sie in seinem Fortgang immer wieder wie auf Kriicken
stitzt. Er liegt auch in der Einfachheit und unteilbaren Natur unserer
geistigen Scele, die dazu fihrt, dafl all ihre Krifte und mithin auch die
Phantasie mitschwingen, wenn die geistigen titig sind?,

Nun ist dieser bildhafte, immer wieder auf Anschauung, Gleichnisse
und Metaphern angewiesene Charakter unserer Erkenntnis an und fiir
sich véllig legitim. Man mufl kein Anhinger der modernen Pidagogik
oder ,Erzichungswissenschaft® sein, wie sie sich heute nennt, die aus der
Anschaulichkeit des Unterrichtes ein Dogma macht, um dies festzustellen®.
Die Sache wird erst dann gefihrlich, wenn sich die Bilder selbstindig
machen und das tertium comparationis nicht mehr durchschaut wird: der
Punkt, an dem sie zwar der Veranschaulichung dienen, dariiber hinaus aber
keine Aussagekraft mehr haben.

' Vgl. dazu Josef Ludwig: Das akausale Zusammenwirken (sympathia) der Seelenvermi-
gen in der Evkenntnislebre des Suarez. Miinchen 1929 und Walter Hoeres: ,Bewufdtsein
und Erkenntnisbild bei Suarez®, in: Scholastik 36 (1961/1)

! Zum Erkenntniswert der Metaphern w.a. Paul Ricoeur: Lebendige Metapher. 2. Aufl.
Munchen 1991,
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Gefihrlicher noch ist, dafl die blofen Bilder als solche nur scheinbar
konkret, in Wirklichkeit aber vage und unbestimmt, vieldeutig und
insofern abstrakt sind. Damit dienen sie sowohl dazu, das Herz, das
angeblich seine eigenen Griinde hat, gegen den Verstand und seine klare
Voraussicht auszuspielen, wie auch jene Bequemlichkeit des Denkens zu
tordern, die sich vor dem genauen Hinschauen auf die Sachverhalte scheut
und stattdessen mit wohlklingenden Formulierungen vorlieb nimmt. Und
es liegt auf der Hand, dafl beide Tendenzen zusammenwirken! Die Vagheit
und Unbestimmtheit der Bilder macht sie zu Transportmitteln fiir ebenso
unklare Wiinsche und Sehnsiichte und liflt sie damit zu Signalen, zu
Parolen all der unklaren Verheiffungen werden, die die Menschen mit sich
reiflen.

Umgekehrt kommt diese Suggestionskraft der Bilder wiederum der
Bequemlichkeit des Denkens entgegen. Wir brauchen nur die Entwicklung
vor, wihrend und nach dem Konzil zu betrachten, um die Richtigkeit
dieser Diagnose zu bestitigen. Auf der einen Seite weifl niemand genau zu
sagen, was es denn nun wirklich Neues gebracht und gesagt hat und worin
dieses Neue priizis besteht, das sich in der Forderung der Offnung zur Welt
hin artikuliert. Auf der anderen Seite kanalisiert sich in thm tatsichlich eine
gewaltige Aufbruchstimmung und Sehnsucht, die ebenso unklar bleibt wie
jenes Bild der Offnung fiir die Welt.

1. Konkrete Wirklichkeit und abstrakte ldole

L. Communio und Menschheitsfamilie

Plastisches Beispiel fiir diesen Ersatz des Denkens durch Bilder, in denen
sich alte und neue Sehnsiichte auf suggestive Weise inkarnieren, bieten die
Communio-Ideologie und die neue Rede von der Menschheitsfamilie, die
seit dem Konzil aus berufenem und unberufenem Munde zu héren ist.
Daf? die Kirche wirklich Communio ist, wissen wir nicht erst seit dem
Konzil. Ginge es nur darum, dann wiire es wirklich tiberfliissig, uns von
morgens bis abends zu versichern, die Kirche sei eine echte Gemeinschaft:
als sei dies eine Errungenschaft, die erst die rheinische Fraktion des Konzils
unter den Einsprechungen der Rahner, Yves Congar und anderer entdeckt
habe!

Wihrend alle Welt von Communio spricht, tritt der wahre Communio-
Charakter der Kirche, der darin besteht, daf sie der mystische Leib Christi
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ist, immer mehr zurtick®. Genau hier aber haben wir das Paradebeispiel
cines Bildes, bei dem sich Anschauung und Begriff vollkommen entspre-
chen und das Bild sich nicht in gefihrlicher Weise selbstindig macht. Denn
die Kirche ist wirklich ein Organismus mit Haupt und Gliedern, der als
solcher zugleich wohl abgesetzt ist von der Welt! Beide Wesensmerkmale
sind mit der modernen Communio-Ideologie unvereinbar. Die deutlichen
Konturen des geheimnisvollen Leibes Christi, der als solcher aus allen
anderen Gemeinschaften herausragt und sich von ihnen abhebt, wider-
sprechen jener Bereitschaft des Herzens, sich fiir alles und jedes zu 6ffnen,
jener Haltung des ,Seid umschlungen, Millionen!“, die sich einerseits in
dem Gemeinschaftskult auflert, der bis in die Liturgie hinein vergifit,
dafl der Mensch auch als Einzelner vor Gott steht und als einzigartige,
unverwechselbare Person seine unvergleichliche Wiirde hat®, und anderer-
seits in dem penetranten Versuch, alle Rangunterschiede und selbst die
der Geschlechter in der Kirche zugunsten eines egalitiren Demokratismus
einzuebnen, der erst als solcher volle Gemeinschaft und ein ,zusammen!
verspricht, wie es dichter und hautnaher allenfalls in den Experimenten
der Gruppendynamik vorkommt.

Vor allem aber ist eine solche Communio offen und grenzenlos. Sie
steht in lebendiger Osmose mit allen anderen, die guten Willens und
von gleicher allumschlingender Vcrsohnungsbereztsahatt sind. Und so
geht das Bild der Communio Gibergangslos in das der Menschheitsfamilie
tiber. Das sind die Griinde dafiir, daf} die klassische Wesensbeschreibung
der Kirche als mystischer Leib Christi heute kleingeschrieben, ignoriert,
ja ganz und gar durch die vom Volk Gottes verdringt wird, das mit
der ganzen Menschheit noch unterwegs ist auf der Suche nach dem
gemeinsamen Ziel. Selbst die Mirtyrer, die doch fir die Einzigartigkeit
und Unverwechselbarkeit Christi und der Kirche ihr Blut vergossen haben,
sollen wir jetzt dazu anrufen, daf sie die 6kumenische Gesinnung und den
interreligiosen Dialog fordern, wie dies ausgerechnet der Fatima-Bote vom
Mairz 2001 verlangt!

Fasziniert von der Vision der einen und — worin cigentlich? — geeinten
Menschheitsfamilie war schon die Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute Gaudium et Spes, in der sich der sogenannte
Konzilsgeist so klar ausdriickt wie sonst in keinem anderen Dokument
dieser Synode. In der ihr eigenen Weltfreudigkeit, die grofRe Kirchenfiirsten

Zu dieser planmifligen Verdrangung der Wahrheir, daﬁ die Kirche der mystische Leib
Christi ist: Walter Hoeres: ,Nach der Emanzipation®, in: Una Voce Korre :pnmi'c nz (im
folgenden abgekiirzt UVK) Jan./Febr. 1995, bes. S.37{.

" Vgl. dazu vom Verf.: Gottesdienst als Gemeischaftskult (Distinguo 1). Siegburg 1992
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wie Kardinal Bengsch so tief verstért hat, beschreibt sie die Folgen der
Globalisierung und die Einswerdung der Menschheit in folgender Weise:

sZugleich macht der Austausch zwischen verschiedenen Vélkern und
gesellschaftlichen Gruppen die Schitze verschiedener Kulturformen der
Masse und den Einzelnen immer mehr zuginglich. So bildet sich allmihlich
eine universalere Form der menschlichen Kultur, die die Einheit der
Menschheit um so mehr fordert und zum Ausdruck bringt, je besser sic
die Besonderheiten der verschiedenen Kulturen achret*”,

In Wirklichkeit ist genau das Gegenteil der Fall! Im Zuge der
weltweiten Migration werden die Einzelnen, ja ganze Vélker, aus ihrer
angestammten Heimat herausgerissen, die ja nicht nur ein geographischer
Topos ist, sondern wie Hegel so treffend sagt, das substantielle Leben
des objektiven Geistes, also die Einheit aller gewachsenen Bindungen von
Religion, Kultur, Sitten und Gebriuchen! Was sie stattdessen gewinnen,
ist jene Kulturindustrie, die tiber die Medien, Film, Funk, Fernsehen eine
geistig amorphe und insofern tatsichlich uniforme Masse heranbilder, die
ihren Urspriingen lingst entfremdet ist und geschichts- und kulturlos
auf hohem technokratischem Wissensstand vor sich hinlebt®. Man mag
iber Oswald Spengler und sein bertthmtes Werk iiber den ,Untergang
des Abendlandes“ denken, wie man will”. Aber diesen Ubergang von
den Kulturen und ihrer gewaltigen Geschichte zur puren Zivilisation und
threm geistigen Fellachentum hat er in grofartiger Weise beschrieben. In
anderer Weise tut das Ortega y Gasset in seinem Werk Der Aufstand der
Massen'®, in dem er sagt, Massen habe es schon immer gegeben, doch sei
unser Zeitalter dadurch bestimmt, dafl nun die wurzel- und kulturlosen
Massen den Ton angeben und bestimmen, was gut und richtig zu sein hat:
auch eine Version der neuen political und ecclesical correctness!

Gaundinm et Spes sieht das freilich vollig anders: ,Immer mehr
wichst in der ganzen ,Welt der Sinn fiir Autonomie und zugleich fiir
Verantwortlichkeit, was ohne Zweifel fiir die geistige und sittliche Reifung
der Menschheit von grofiter Bedeutung ist. Diese tritt noch deutlicher
in Erscheinung, wenn wir uns die Einswerdung der Welt und die uns
auferlegte Aufgabe vor Augen stellen, eine bessere Welt in Wahrheit und
Gerechtigkeit aufzubauen. So sind wir Zeugen der Geburt eines neuen
Humanismus“'.

Gaudinm et Spes, Kap. 2

* Vel dazu unsere kleine Kulturkritik (Kulturrevolution und Kirchenkrise”, bs. S. 319,
in: UVK Sept./Okt. 1996.

" Oswald Spengler: Der Untergang des Abendlandes. Miinchen 1979

" Hamburg (rororo) 1956

Mt ALl
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Wir brauchen nur an unser cigenes Land, die Geschichtslosigkeit
unserer Erziehung und Bildung und die nahezu totale Unkenntnis der
antiken und christlichen Quellen unserer Uberlieferung zu denken, um uns
zu fragen, wo der ,neue Humanismus®“ herkommen soll, den sie offenbar
wie Phonix aus der Asche synthetisch aus dem herrschenden Nihilismus
hervorzaubern wollen!

2. Abstrakte und konkrete Sozialphilosophie

Der Weltoptimismus, der nicht nur Gaudium et Spes, sondern das ganze
Konzil prigt, ist uns nachgerade zur Pflichtiibung gemacht worden. Wer
erinnert sich nicht an die denkwiirdige Warnung von Papst Johannes
XXIIIL vor den Schwarzsehern? Inzwischen konnte man allerdings nach
vierzig Jahren Selbstzerstorung der Kirche und Verschleuderung ihrer
Substanz fragen: ,Wer hat hier Recht gehabt?“. Wer es heute wagt, diese
Selbstzerstorung der Kirche, die schon Paul VI. beim Namen nannte,
realistisch zu schildern. oder es auch nur unternimmt, eine realistische
Schilderung der destruktiven Tendenzen in Wirtschaft und Gesellschaft
zu geben, sicht sich nicht nur dem Unmut nahezu aller tonangebenden
kirchlichen Funktionare gegentiber, sondern er wird auch mit erhobenem
Zeigefinger — und das immer gleich seelsorgerlich — ermahnt, man misse
als Christ doch von frohem Optimismus sein!

Dahinter steckt nicht nur jene Verwechslung der zweiten gottlichen
Tugend der Hoffnung mit dem innerweltlichen Optimismus, die wir
in zahlreichen Artikeln gegeiflelt haben. Dahinter steckt nicht nur die
Anmaflung, die so tut, als habe man selbst im Rate Gottes gesessen
und wisse ganz genau, wann und in welcher Weise ,der Herrgott, wie
man thn schulterklopfend nennt, ,es schon richten® und die Kirche aus
ihrer hausgemachten Misere und Selbstzerstorung retten werde. Die Sache
ist viel schlimmer und fihrt uns wiederum zu unserem Leitgedanken:
der Gefahr, dafl das Denken bei ganz allgemeinen Parolen und Formeln
stehenbleibt, die sich in threr Vagheit und Unbestimmtheit nur allzu leicht
mit suggestiven Bildern verbinden.

Es ist eine Schwiche der katholischen Sozialphilosophie, daff sie immer
dann, wenn sie sich mit der konkreten Welt von heute zu besahﬁftigcn
hat, in Gefahr ist, bei der ,an-sich-Betrachtung®, d.h. der Uber]egung,
wie es yan sich® sein konnte und sein sollte, stehenzubleiben! Wir haben
diese Schwiche schon in unserem Artikel tber ,Kulturrevolution und
Kirchenkrise® in der UVK 1996 dort allerdings nur an einem ganz
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bestimmten Beispiel kritisiert'2. Als das Fernsehen aufkam, konnten sich
unsere katholischen Medienbeauftragten nicht genug tun, uns beruhigend
zu versichern, es sei an sich weder gut noch schlecht, und es komme nur
darauf an, welchen Gebrauch wir davon machen. Das sind Feststellungen,
die rein in abstracto ebenso richtig wie binsenwahr sind! Tatsichlich kann
uns nur der Blick auf den konkreten Zusammenhang, in dem der heutige
Mensch lebt, auf die zermiirbend entnervende Hektik und Arbeit mit
ihrem immer schnelleren Rhythmus, der Blick auf den Druck auf beide
Ehepartner zu arbeiten, auf die Wohnverhiltnisse, auf das geistige Vakuum,
in dem er sich ohnehin schon befindet, auf den einengenden Lebensraum,
in dem die Kinder aufwachsen, die hohe Zwangsliufigkeit zeigen, mit der
das Fernschen zur zweiten Lebenswelt geworden ist.

Wie wir damals schon sagten, ist die Betrachtung, wie die Dinge
und die Menschen an und fiir sich sein sollten, véllig legitim, wenn es
um die Ontologie, die philosophische Anthropologie oder Ethik geht,
also die Kerngebiete, mit denen sich die scholastische Philosophie im
kirchlichen Raum so erfolgreich beschiftigt hat. Denn hier geht es um das
immerwahrende und insofern unveranderlich giiltige und unsere sittlichen
Normen bestimmende Wesen der Dinge. Aber diese Betrachtung wirkt
seltsam fehl am Platz, ja nichtssagend, wenn wir die Widerspriiche und
die hohe Zwangslaufigkeit der heutigen gesellschaftlichen Entwicklung in
den Blick bekommen wollen!?,

Denn es ist doch so, dal wir zumindest in der westlichen Welt davon
leben, dafl wir immer neue Giiter erfinden und erzeugen miissen, um
die ins Unendliche wachsende Automatisierung der Arbeit einigermafien
aufzufangen. Zugespitzt konnte man diesen Widerspruch der ,affluent
society” auch so formulieren, dal wir immer neue und immer iiber-
flissigere Giiter produzieren missen, fiir die die Bediirfnisse erst geweckt
werden, um so unser Auskommen und unsere relative Sicherheit zu ga-
rantieren'!, Dazu mufl das Sozialprodukt gehalten, ja im Grunde stindig
und hektisch gesteigert werden und diese Steigerung der Produktion geht
wiederum nur auf Kosten der grofien Verschwendung unserer natiirlichen
Ressourcen. Anders formuliert kénnte man diesen Widerspruch auch so
umschreiben, dafl sich der Produktionsapparat selbstindig gemacht hat
und wir thm dienen, statt daff er unmittelbar uns dient, wihrend wir aber

" A0S 321 .

" Vgl. dazu unseren Beitrag: ,Geschichtlichkeit als Mythos und Programm. Humani
Generis und die immerwahrende Wahrheit®, in: David Berger (Hrsg.): Die Enzyklika
Aumani Generis* Papst Pius' X11. 1950-2000, Editiones Una Voce. Koln 2000.

" Vgl dazu Vance Packard: Die groffe Verschwendung. Disseldorf 1958, John Kenneth
Galbraith: Die moderne Industriegesellschaft. Miinchen-Ziirich 1968.
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andererseits von und in dieser Dienstbarkeit an die totale Produktion ganz
gut leben.

Vielleicht konnte man die Widerspriiche, die wir skizziert haben, mit
einer totalen sozialistischen oder kommunistischen Zwangswirtschaft aus
der Welt schaffen, wie sie offensichtlich Marcuse im Sinn hat, wenn er
in seinem Werk iiber den ,eindimensionalen Menschen® Planung und
Entwicklung der verfligbaren Ressourcen fiir alle®, ja ,wirksame soziale
Kontrolle tber die lebenswichtigen Giiter verlangt und das mit der
Begriindung, dafl ,Selbstbestimmung bei der Produktion und Verteilung
lebenswichuger Giiter und Dienstleistungen verschwenderisch wire“!,
Es bedarf keiner grofien Phantasie, sich die Folgen eines solchen tota-
len Staatssozialismus oder Staatskapitalismus auszumalen, die schlimmer
wiren als die Verhaltnisse in den einstigen chinesischen Volkskommunen:
von der Ineffizienz eines solchen Sozialismus, die wir ja erlebt haben, ganz
zu schweigen!

Mit diesen Erwigungen wollen wir nicht einer Passivitit das Wort
reden, die nur zuschaut. Aber es ist doch so, dal man heute auf totales
Unverstindnis, ja auf Unmut stofft, wenn man solche Gedanken und
Analysen in katholischen Gremien auszubreiten wagt. Daran ist nicht nur
der vom Konzil verordnete Optimismus schuld, sondern genau jene ,an-
sich-Betrachtung®, die wir meinen. Der Mensch, wie er an sich ist und sein
sollte und das Beste fur sich und die Gesellschaft will, steht der Wirtschaft
gegeniiber, die hier ebenfalls als neutrales Gebilde aufgefafit wird, das nur
darauf wartet, von thm nach den Mafistiben der Gerechtigkeit geformt zu
werden! Konsequent dazu pflegt man — und gerade hier in schonster ku-
menischer Eintracht — die typische Unsitte von Theologen, die heute mehr
denn je in Bereiche hereinreden, von denen sie nichts verstehen, auch im
wirtschaftlichen und politischen Bereich mit Schuldzuweisungen statt mit
Sachargumenten zu operieren! Das Ergebnis sind jene seltsamen, nicht nur
abgehobenen, sondern auch widerspruchsvollen Mahnungen wie der Auf-
ruf der Bischofe zur letzten Bundestagswahl, in dem sie in einem Atem-
zuge den Konsumfetischismus und die Massenarbeitslosigkeit beklagen!!'®

Wir mochten nicht miflverstanden werden! Der Mensch in seinem un-
verganglichen Wesen, seiner geistigen Souveranitat und Willensfreiheit ist
keineswegs ein Produkt der Gesellschaft, die sein Bewufitsein hermetisch
bestimmt, wie dies die ,Frankfurter Schule® hierin noch gut marxistisch
zumindest nahelegte. Aber das ist nur die cine Seite der Medaille. Ebenso
richtig ist es, daff die heutige Gesellschaft und Kulturindustrie mit ihren

'* Herbert Marcuse: Der emdimensionale Mensch. Neuwied-Berlin 1970 S. 262,
"™ Vgl. dazu Walter Hoeres: ,Hirtenworte und Okonomie®, in: Theologisches Okt 2002,
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allgegenwirtigen Zwingen und Verlockungen den Menschen in radikaler
Weise pragt und damit deformiert, und unsere abgehobenen Denker verste-
hen es nicht, diese beiden Seiten der Medaille zusammenzubringen. Offen-
bar ist man in unseren Kreisen noch nicht auf den Gedanken gekommen,
dafl die Lebenswirklichkeit des heutigen Menschen auch in diesem Punkte
zutiefst widerspriichlich ist. Bis zu einem gewissen Grad ist Adorno ernst
zu nehmen, wenn er in seinem berithmten Essay iiber den Fortschritt sagt:

»Das Argument, es sei kein Fortschritt, weil keiner im Inwendigen
sich ereigne, ist falsch, weil es die Gesellschaft in ithrem geschichtlichen
ProzeR als unmittelbar menschliche fingiert, die thr Gesetz habe an
dem, was die Menschen selber sind. Aber es ist das Wesen historischer
Objekuvitat, dafl das von Menschen Gemachte, die Institutionen im
weitesten Sinn, ihnen gegeniiber sich verselbstindigen und zur zweiten
Natur werden®.!”

Der Widerspruch regiert erst recht die Idee des Fortschritts selber
oder ihre Verwirklichung. Tatsichlich geniefen wir die Friichte eines
beispicllosen Fortschritts, denn wer von uns méchte heute noch unter den
Bedingungen des Mittelalters leben! Aber dieser Fortschritt ist zugleich
ein beispielloser Riickschritt — und beide Momente sind aufs engste
verbunden!

Aber es ist nach allem, was wir gesagt haben, kein Zufall, dafl diese wi-
derspriichliche Dynamik des sich fast von selbst immer weiter entrollenden
Rades des Fortschritts schon von unseren Konzilstheologen in Gaudinm
et Spes — auch darin wegweisend fiir die nachkonziliare Diskussion — in
eine Rethe von ,einerseits” — ,andererseits®, von Alternativen zerlegt wird,
zwischen denen,der Mensch von heute freihiandig zu wihlen hat: so, als
befinde man sich in cinem Warenhaus, wo die Devise gilt: ,prifet alles
und wihlet das Beste!* Was soll man z.B. zu solchen Sitzen sagen wie
denen von Gaudium et Spes, die angesichts der geschilderten Lage nur
noch peinlich wirken:

»Unter diesen Umstinden zeigt sich die moderne Welt zugleich stark
und schwach, in der Lage, das Beste oder das Schlimmste zu tun; fiir
sie ist der Weg offen zur Freiheit oder Knechtschaft, Fortschritt oder
Riickschritt, Briidderlichkeit oder Hafl. Zudem wird nun der Mensch sich
dessen bewuflt, daff es seine eigene Aufgabe ist, jene Krifte, die er selbst
geweckt hat und die ihn zermalmen oder thm dienen kénnen, richtig zu
lenken®."s

7T, W, Adorno: GFortschrin®, in: Stichworte, Kritische Modelle 2 (ed. suhrkamp 347)
3. Aufl. Frankfurt/M. 1970 S. 43.
A.a.0. Einfithrung

"
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Wie wahr, so mochte man sagen, aber diese Abstraktionen und Selbst-
verstandlichkeiten, die schon als solche das eigentliche Problem verdun-
keln, sind es eben, die den lauen Fortschritts-Optimismus des ganzen
Dokumentes ermoglichen, der Adorno vor seinem Tode zu der erstaunten
Frage mir gegentiber inspirierte, warum ,die Katholiken® nunmehr mit
jahrhundertelanger Verspiatung den Fortschrittsglauben entdeckt hitten,
den ,sie“ — gemeint waren offenbar die Linksliberalen — schon so lange
abgelegt hatten. Wahrend schon allein das Fernschen von den Kindern
millionenfach und weltweit, taglich und stundenlang konsumiert wird und
ihre Seelen zerstort, weil es thnen jenen Rest von Innerlichkeit und Samm-
lung raubt, ohne die es gar kein Gebetsleben und gar keinen Aufschwung
zu Gott geben kann, ergeht sich Gaudium et Spes in solchen Feststellungen
wie der, dafl es ,fiir cben diese Erziehung giinstige Moglichkeiten gibt, be-
sonders durch weitere Verbreitung von Bilichern und die neuen kulturellen
und sozialen Kommunikationsmittel, die einer Universalkultur forderlich

sein konnen“.!”

3. Euphorie fiir eine seltsame Welt

Die gleiche Abstraktheit regiert auch die Parole der Offnung fiir die
Welt. Denn die Welt an sich gibt es nicht, und es ist deshalb grotesk,
ja lebensgefahrlich, sich fiir sie zu 6ffnen, ohne zu fragen, was denn das
fir eine Welt sei, mit der wir im sogenannten echten Dialog kommu-
nizicren sollen.?® Grotesk ist vor allem, daff Theologen und katholische
Intellektuelle, die schon lingst Thomas von Aquin gegen Heidegger und
Gadamer ausgetauscht haben, auf der einen Seite stindig von der Ge-
schichtlichkeit der Wahrheit und des Menschen sprechen, auf der anderen
aber die Augen davor verschliefen, dafl diese Welt, in der wir leben,
selbst das Produkt einer jahrhundertelangen, zum Teil ganz bewufiten
und vom Hafl gegen die Kirche gesteuerten ,Los-von Gott-Bewegung*
ist. Thre Urspriinge reichen gewif} in die Aufklirung zurtck, aber noch
tiefer bis in die Renaissance und den Humanismus hinein. Schon in ihm
wendet sich die gebildete Welt von der abendlindischen Metaphysik ab.
Sie wendet sich ab vom Glanz der allumfassenden Seinsordnung, wie
er sich in der Philosophie der Kirchenviter und der Hochscholastik
spiegelte, um sich nunmehr der Schonheit und Grofle der antiken Welt

" Aa.O. Kap:2
" Vgl. dazu unsere Beitrige: Kulturrevolution und Kirchenkrise, 1.2.0. $,307 f. sowie:
wZwischen Aufklirung und Ubernatur®, in: UVK Mirz/April 1991 bes. S. 79 £,



Die Sprengkraft der ,Oftnung zur Welt* 13

zuzuwenden und bei ihr stehenzubleiben und so durch ihre Betrachtung
das cigene Ich, das immer mehr zum Mittelpunkt aller Dinge wird, zu
veredeln.

Diese Abkehr des Humanismus von der christlich-abendlichen Tra-
dition ist ein grofles Geheimnis, das auch durch alle eilfertigen Erkli-
rungen nicht gelost werden kann. Hier ist man in der Tat geneigt, an
Heideggers Rede zu denken, daf die curopiische Geistesgeschichte eine
solche der fortschreitenden Seinsvergessenheit sei, wenn wir auch ihren
Beginn und ihre Griinde anders auffassen wiirden als der Meister aus
Freiburg. Jedenfalls ist die Philosophie und damit unsere geistige Welt
seit dem Humanismus und der Renaissance aus dem Tritt gekommen
und die Fihigkeit der Vernunft, die objektive Wahrheit der Dinge zu
erkennen, immer mehr aus dem Blick geraten. Wir kénnen die Phasen
dieses Erosionsprozesses hier nicht nachvollziehen, aber das Ergebnis ist
bekannt! Es ist dies die geistige und damit reale Welt von heute, die
Welt eines radikalen, von Gott und der Wahrheit und allen Einsichten
in das, was dem Menschen gemifl ist, verlassenen Nihilismus. Auch darin
scheint Heidegger Recht zu haben, wenn er in seinem Werk iiber Nietzsche
diesen als Hohe- und Endpunkt einer Entwicklung begreift, die mit grofier,
innerer Zwangslaufigkeit zum Nihilismus fihrt.2! Denn fiir Nietzsche gibt
es nun erst recht keine Wahrheit mehr. Wahr ist vielmehr das, was der
Steigerung des eigenen Lebens und der eigenen Machtentfaltung dient.
»Heideggers Auseinandersetzung mit Nietzsche®, so fafit Otto Poggeler
zusammen, “liuft aber schlieflich auf die Erfahrung hinaus, daf gerade
der Wille und sein Schaffenwollen, wie sie in der Neuzeit zur Herrschaft
kommen, cine Erfahrung der Wahrheit des Seins verwehren und damit das
Offensein fiir das Wesentliche, ja Gortliche verstellen®.22

Niherhin ist diese unsere Welt durch die drei ,Werte bestimmt, die
keine sind: Emanzipation, Psychologismus und Hedonismus. Der Psy-
chologismus fragt nicht mehr nach der Wahrheit von Ideen, Religion und
Weltanschauung, sondern danach, wie die Leute aufgrund ihrer seelischen
Befindlichkeit dazu kommen. Er starrt in narzistischer Selbstbespiegelung
immer nur auf das ecigene Ich oder auch das der anderen und bemifit so
den Wert der Dinge nicht nach ihrer inneren Schonheit und Giite, sondern
danach, welchen Genuff und Erlebnisreichtum sie uns bereiten. Und so
geht er iibergangslos in den Hedonismus iiber, fiir den ein bequemes,
ungestortes Leben, das zudem noch einen gewissen Genuf verschafft, das

' Martin Heidegger: Nietzsche. 2. Bde. Pfullingen 1961
' Ouo Poggeler: Der Denkweg Martin Heideggers. Plullingen 1983 S. 108
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Sinnziel aller Dinge ist. Nicht umsonst wiinschen uns die Leute heute
unentwegt einen netten Abend oder Sonntag!

Wer meint, wir wiirden tbertreiben, schaue sich die geistig-kiinst-
lerische Welt von heute an: das endlose, sich selbst bespiegelnde Gerede
der Philosophen, das die groflen Fragen des Daseins gar nicht mehr
autkommen liflt oder schon im Vorhot zerredet, den nichtssagenden
Feuilletonismus unserer Zeitungen und all dessen, was uns heute als
Kulturbetrieb verkauft wird, Literatur und Kunst, die sich immer mehr
darin gefallen, uns ein fratzenhaft verzerrtes Bild des Menschen zu
bieten, wobei das Schwergewicht der Betrachtung auf seinem Unterleib
liegt: darin ein treues Bild der Gesellschaft, in der inzwischen keiner
mehr etwas dagegen hat, dafl jeder mit jedem kopuliert. Wenn sich hier
uiberhaupt noch Aussagen herausdestillieren lassen, dann sind es die immer
gleichen nihilistisch verdiinnten Parolen der Emanzipation, der Toleranz,
der Offenheit fiir den anderen, des ,mehr an Demokratie®, das wir wagen
sollen: gahnende geistige Leere und ein Wertverlust, der im gleichen Mafle
zunimmt, in dem stindig die echten Werte beschworen werden, unter
denen sich keiner vorstellen kann, was sie wirklich sind!

Offensichtlich ist aber gerade das die Welt, fiir die sie sich nach dem
Konzil geotfnet haben und dies mit der allergrofiten Bereitschaft und
Leidenschaft. Denn genau diese armseligen, nichtssagend verdiinnten, rein
formalen Themen, die sich in den Reizworten ,Emanzipation®, ,De-
mokratisicrung® ,,Gleichberechtigung® bzw. ,Feminismus®, ,Offenheit®,
JToleranz® und ,Geschwisterlichkeit® zusammenfassen lassen, beherr-
schen die innerkirchlichen Diskussionen und die sogenannte, kriftezeh-
rende ,Streitkultur® der unzahligen Pastoralforen und Rate nun schon seit
Jahrzehnten und pragen das Antlitz der Kirche vor der teils erstaunten,
teils hamisch amiisierten Welt!

Immer wieder 1st den konservativen Kritikern versichert worden,
aggiornamento und Offnung fiir die Welt seien gerade nicht als Anpassung
an sie zu verstehen, aber die Ereignisse beweisen das genaue Gegenteil!
Man ist in einer Weise unkritisch und naiv auf die Welt zugegangen,
dafl man schliefllich in die Sogwirkung ihrer eigenen Parolen geriet, die auf
der einen Seite armselig verdiinnt, auf der anderen Seite aber das Ergebnis
einer jahrhundertelangen Aufstands- und Emanzipationsbewegung sind,
von der keiner weill, wohin sie noch fithrt. Gerade deshalb kann man
die neue innerkirchliche Entwicklung auch als eine solche von Parole zu
Parole definieren. Der Aufruf und das verfiihrerische Bild der Offnung
fur die Welt haben tibergangslos dazu gefihrt, dal man sich ihre Parolen
zu eigen macht.
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4. Weltfiille und Weltverlust

Das Ergebnis ist nicht, daff wir die Welt gewonnen haben, sondern ein
gigantischer Verlust der schénen, bunten, strahlenden Welt, wie sie der
Katholizismus stets bejaht, ja umfangen und in sich geborgen hat, Schon
rein optisch wird dieser Weltverlust am Kahlschlag der Gotteshiuser
falbar, wie ihn der nunmehr verstorbene Alfred Lorenzer in seinem
Buch iiber ,das Konzil der Buchhalter* so eindringlich geschildert hat.
Es ist dies der Kahlschlag, der von dem einstmals so prachtvollen und im
besten Sinne barock weltfreudigen Reichtum der Kirchen oft nur Ruinen
hinterlassen hat. Gleiches gilt von der Liturgie, die heute alles andere als
eine Inanspruchnahme des Glanzes der Schopfung zur Darstellung der
gottlichen Herrlichkeit und der Heilsgeschichte ist, sondern ein endloses
und dennoch karges Gerede.?

Der Einwand, der Barock gebe nur das Lebensgefiihl einer ganz
bestimmten Epoche wieder und sei zudem nur eine Reaktion auf den
Kahlschlag, den der Protestantismus gebracht habe, geht am Thema vorbei.
Denn in ihm spiegelt sich in einzigartiger Weise die geniale Verbindung,
ja Einheit von Weltbejahung und Entsagung, Schénheit der Natur und
thres Gleichnischarakters fiir die iibernatiirliche Welt. Und diese Einheit
ist keine Spezialitat des Barock, wenn er ihr auch eine ganz bestimmte,
sicher zeitbedingte Ausprigung gegeben hat. Sie ist vielmehr spezifisch
katholisch! Man muf nur an die wunderbare Art und Weise denken, wie
gerade die augustinisch-franziskanische Tradition und vorher schon die
Kirchenviter die Schonheit der Natur als Hinweis auf die Herrlichkeit
Gottes, ja auf die Geheimnisse der Offenbarung verstanden haben!2*

Gewifl ist es richtig, daf} die einzelnen Bereiche der Welt ihre Eigen-
gesetzlichkeit haben, wie uns das Konzil und hier wieder Gaudium et
Spes bis zum Uberdrufl versichern! Aber das wufite man auch vorher
und gerade in den Bliitezeiten der Kirche. Wer ist es denn, der unsere
Welt erst urbar, gefillig gemacht hat, wenn nicht die Benediktiner und die
anderen grofen Orden, die durchaus die Eigenstindigkeit der Welt und
vor allem ihre ganze Fiille im Blick hatten, um sie zu kultivieren! Aber bei
aller Anerkennung dieser Eigenstindigkeit blicb man sich doch bewuflt,
dafl Herrlichkeit, Gréfle und Anspruch Gottes in alle Bereiche durch-
scheinen, und gerade dieses BewufStsein schuf jene reiche und umfassende
katholische Welt, fiir die man sich nicht erst zu »Offnen® brauchte.

' Vgl. dazu vom Verf.: ,Die Rechtfertigung des Triumphalismus®, in: UVK Mai/Juni 1976.
* Dazu neuerdings Marianne Schlosser: Bonaventura begegnen (Reihe: Heute glauben)
Augsburg 2000,
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Unsere progressiven Theologen sehen das freilich anders! Letzten En-
des 1t sich ihre Offnung fiir die moderne Welt nur rechtfertigen, wenn
sie sie als Befreiungsschlag gegen die alte Welt und ihre Uberlieferung
verstehen. In diesem Sinne zieht der Jesuitenpater Lothar Lies, Professor
fiir Dogmatische und Okumenische Theologie an der Universitit Inns-
bruck, gegen die Tradition vom Leder, und was er sagt, ist typisch fiir eine
Theologengeneration, in der die Abkehr von der Scholastik und vom soge-
nannten Tridentinismus lingst zum guten Ton gehort. ,Das Mittelalter®, so
Pater Lies, ,hatte seine elitire Theologie und deren Asthetik, nimlich die
Theologie adeliger Fiirstenschulen und klerikaler Kloster- und Domschu-
len in Stein gemeiflelt und mit dem Blutzins der Leibeigenen und Armen
erkauft“. Und mit dieser elitiren Theologie seien ,weite Schichten der
Menschen mit threm einfachen und oft auch (unverschuldeten) magischen
Glauben ausgeschlossen® worden. ,Die geistlich-politische Oberschicht®,
so spinnt Lies den roten Faden weiter, ,die Latein sprach, Theologie
betrieb und sich um die Verwaltung des Staates und der Kirche kiimmerte,
entfernte sich vom einfachen Volk (Lettner), bildete die wissende Priester-
kasse und wurde eine elitire Adels- und Kleruskirche*. Auch der eigene
Orden bleibt nicht verschont, denn ,,an diesem feudalistischen Erbe“ habe
auch die ,nachreformatorische Jesuitentheologie durch Latein, durch die
jeden Dialog verunmoglichende Syllogismustheologie und die Betonung
des Papsttums teil“.?

Offenbar haben Lies und seine Gesinnungsgenossen noch nichts von
der tiefen Gottbezogenheit und iibernattirlichen Sicht der Dinge gehort,
die alle Stinde jener Zeit vereinte, die er so schr verteufelt. Offenbar sind
ihm die groflen und ungeheuer volksnahen Erweckungsbewegungen jener
Zeit wie etwa die Franziskaner, die Dominikaner und spiter die Kapuziner
nicht der Rede wert!

Verfehlte Apologien

Auf der anderen Seite wird man uns wieder und wieder vorwerfen,
dafl es nicht angche, die Gcistesbcschichm und die von ihr geprigte reale
Geschichte derart einseitig als eine einzige g1gant1~.<.h:. Bewegung des
Abfalls von Gott und der W.lhrhelt zu begreifen. Das sei eine schreckliche
Geschichtsklitterung. Aber der Einwand sagt zunichst nichts anderes als

* Lothar Lies S]: ,Europaische Theologien in neuer Katholizitat", in: Zewschnft . Kath.
Theol. Innsbruck 1994/3. Vgl. dazu unsere ausfithrliche Stellungnahme: ,Dunnbier fur
Europa®, in: Zwischen Diagnose und Thevapie (Respondeo 14), Siegburg 2001 S.59 ff.
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die Binsenweisheit, da man in einem gerafften Uberblick nicht auf die
unendliche Vielfalt, die zahllosen Auf- und Niederbriiche der Geschichte
eingehen kann, sondern nur auf wenige grofe Leitideen, die sie nachhaltig
gepragt haben. Zweitens geht er an der Sache vorbei, denn es kommt
uns selbstverstindlich nur auf das Ergebnis, die Welt von heute an und
nicht auf die verschlungenen Linien, die zu ihr gefiihrt haben. Und das
Ergebnis ist in der Tat jener militante und leere Nihilismus, der sich
im emanzipatorischen Hedonismus, im geifernden Pochen auf die eigene
Selbstverwirklichung in Lust und Genuf, der heute zu den héchsten
Menschenrechten gehort, duflert, so daf man es kaum mehr wagen kann,
sich fur die tberlieferten sittlichen Normen einzusetzen, will man nicht
des Verstoes gegen die political correctness gezichen werden.

Drittens geht es darum, dafl exakr diese Welt von heute zum Mafstab
gemacht werden soll, nach dem sich die Kirche in ihrer Verkiindigung
zu richten habe, um ,anzukommen®. Sie erinnern sich sicher noch
an die berihmt-beriichtigte Kolner Erklirung gegen die angeblichen
Anmaflungen des Lehramtes, die von so vielen Klerikern und Lajen
unterzeichnet wurde und die nur ein besonders markantes Fanal jener
nicht abreiflenden Protestwellen und Betroffenheitskundgebungen war, die
immer dann mediengerecht inszeniert werden, wenn Rom spricht. Schon
damals war im Anschluf an diese Erklirung, wie der Stadtsynodalrat der
Frankfurter Katholiken formulierte, davon die Rede, daf die papstlichen
Verlautbarungen zur Sexualitit ,kaum als hilfreich empfunden wiirden
oder, wie es immer wieder hief, ,immer schwerer zu vermitteln selen®;
50 als sei es jemals leicht, ja ohne Zuflucht zu intensivem Gebet und zur
Gnade Gottes méglich gewesen, die Botschaft zu vermitteln, die .den
Juden ein Argernis und den Heiden eine Torheit® ist!26

Viertens aber ist bei allem Schénen und Guten, das uns die Geistesge-
schichte gebracht hat, an den Grundsatz zu denken, den die Kirche jeden-
falls bis zum Konzil immer beachtet und zum Mafstab der Unterscheidung
der Geister gemacht hat: bonum ex integra causa, malum ex qurocumque
defectu! Er will uns nur die ganz einfache Wahrheit einschirfen, die auch
unser Vortrag im Sinn hat: dafl man eine Sache, eine Ansicht oder Lehre
niemals isoliert und abstrakt, sondern immer im Gesamtzusammenhang
sehen muf}, in dem sie vorkommt! Niherhin will er sagen, dafl eine
falsche oder verderbliche Idee oder Hiresie im allgemeinen wohlverpackt
in oft herrlichen und faszinierenden Gedankengebiuden vorkommt, aber
so, dafl sie das Ganze vergiftet, das ohne diese Hiresie nichts wire, sie trigt

e

Vgl dazu unsere Stellungnahme: ,Ausdrucksmacht®, in: Zwischen Diagnose wnd
Therapie, op. cit. S. 18 ff.
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und von ihr getragen wird. Hatte man diesen einleuchtenden Grundsatz,
dafl schon eine einzige Pestbeule das Ganze vergiftet — mag es noch so
schon sein! — auch nach dem Konzil berticksichtigt, dann wire uns viel
erspart geblieben! Dazu gehért die Behauptung, dafl auch die anderen
Religionen Elemente der Wahrheit enthalten: so als kénne man diese che-
misch rein aus dem Irrtum des Ganzen herauspriparieren. Dazu gehort der
Schmusekurs mit den anderen Religionen und die verderbliche, inzwischen
an unseren theologischen Fakultiten institutionalisierte Auffassung, man
konne nahezu jede moderne Philosophie und vor allem die Kants und
Heideggers mit dem katholischen Glauben synchronisieren und so der
Scholastik endgultig Valet sagen?”: jene seltsam optimistische Sicht der
Geistesgeschichte, die nur das Schéne sehen will, den Zusammenhang, der
¢s kontaminiert aber nicht!

In katholischen Kreisen pflegt man dieser kritischen Ansicht von der
modernen Welt und ihrer Genesis heute vor allem eine neue Bewertung
der Aufklirung entgegenzusetzen! Schon in meinem Beitrag in der UVK
vom Mirz/April 1991 sprach ich von der Beobachtung, die Vortra%rc.dnc
immer wieder machten, die vor und nach dem Konzil vor ]\"itl‘l()ll‘i(.]‘l(.‘l"l
Gremien sprachen:

»Wer von dem Konzil etwa vor einer Kolpinggemeinschaft oder der
KAB lobend uber die Aufklirung oder gar die franzosische Revolution
gesprochen hitte, dem wiare mehr oder weniger hoflich bedeutet worden,
er habe sich wohl in der Adresse geirrt. Wer heute hingegen allzu kritische
Thesen tiber den Geist der neuen Zeit duflert, der lauft ganz im Gegenteil
Gefahr, von denselben Gremien hinausgeworfen zu werden® ¥

Der bekannte katholische Sozialphilosoph und Moraltheologe Martin
Rhonheimer hat mir entgegengehalten, dafl das moderner politischer
Kultur innewohnende Ethos der Menschenrechte und des demokratischen
Verfassungsstaates auf christhichem Boden gewachsen se1.2? Danach wiirde
also die Aufklirung, die uns diese Menschenrechte gebracht hat, durchaus
in der christlichen Traditionslinie wurzeln. Und mit diesem Hinweis
stcht Rhonheimer wie schon gesagt heute nicht allein! Aber auch hier
sind unsere Wiedertaufer, die sich nicht genug tun konnen, bis sie
selbst die Aufklirung mit dem Ole ihrer allversohnenden Barmherzigkeit
gesalbt haben, ihren eigenen Abstraktionen erlegen! Denn auch hier
darf man nicht vom Kontext abschen. Der geschichtliche Ursprung, in

" Vgl. dazu neuerdings vom Verf.: Wesensemsicht und Transzendentalphilosophie. Thomas
v. Aquin zwischen Rahner und Kant (Quaestiones Non Disputatae) Sieghurg 2001.

* A0, S.80.

* Briel von Prof. Martin Rhonheimer. In: Theologisches Dez./Jan. 1995/96 S. 558 ff.
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dem jene Rechte proklamiert wurden, lebt weiter in dem, was heute
als \Menschenrecht® und »menschenwiirdig® verstanden wird. In diesem
Sinne beruhen die Rechte nicht einfach auf einer Sikularisierung des
christlichen Menschenbildes, die einfach die Begriindungen und Akzente
austauscht, ohne die Substanz anzutasten. Denn genau das kann man nicht!

Die unantastbare Wiirde des Menschen als Person wird nun nicht
mehr darin begriindet, dafl er Trager ciner unzerstorbaren Geistseele
und Ebenbild Gottes ist. Wie wir sagten, mufl die Geistesgeschichte der
Neuzeit als der Versuch betrachtet werden, genau diesen ontologischen
Status des Menschen zu bestreiten, um so freie Bahn zu gewinnen fiir
jene immer totalere Emanzipation, deren Dimonie erst heute sichtbar
wird und die deutlich gegen die wahren Menschenrechte gerichtet ist.
Denn als schrankenlose Verfiigungsgewalt iiber das eigene Ich, den eigenen
Leib und den eigenen Genuf, die ihre Grenzen allenfalls an den ebenso
verstandenen Rechten der anderen findet, macht sie auch vor den Rechten
der Ungeborenen nicht halt. Und das nicht infolge eines Betricbsunfalls
oder inzwischen aufgetretener Miverstindnisse, sondern aufgrund ihrer
cigenen Logik, die von Anfang an als die des Aufbegehrens gegen Gort
und die Schépfungsordnung angelegt war.

Deshalb hat es keinen Sinn, akademisch und abstrakt iiber die Men-
schenrechte zu reden, die wir angeblich zugleich dem Christentum und der
Neuzeit verdanken, sondern zu sehen, wie sie in unseren Tagen verstanden
werden: auch und gerade von denen, die sich unentwegt auf sic berufen,
um die Kirche von innen her zu zerstéren und in eine pluralistische
Demokratie zu verwandeln! Im Namen der Menschenrechte pochen auch
all jene auf die Freiheit der Kunst und Kultur, denen jedes Mittel recht ist,
offentlich Gott, Religion und Kirche zu verhéhnen und durch allenthalben
aggressiv und 6ffentlich dargebotene Schamlosigkeit die so hoch gepriesene
Wiirde des Menschen zu beleidigen. All das ereignet sich ja nicht nur,
sondern es geschieht ganz klar unter Berufung auf die Menschenrechte
und wird exakt im Hinblick auf sie von Staat und Gerichten geduldet.
Immer ist der Kontext zu beachten, welcher in der beriihmten Definition
der Aufklirung zum Ausdruck kommt, in der Kant das Wollen der ganzen
Epoche zusammenfafit: »Aufklirung ist der Ausgang des Menschen aus
seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermo-
gen, sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen zu bedienen®.3® Die

" Immanuel Kant in der Dezember-Nummer 1784 der Berlinischen Monatsschrift unter
dem Titel: Beantwortung der Frage: ,Was ist Aufklirung? Der Aufsatz ist leicht
zuginglich in dem Reclam-Band gleichen Titels (RUB 9714), Stutrgart 1980. Vgl. dazu
auch unseren Aufsatz: ,Zwischen Aufklirung und Ubernatur®, in UVK 2.4.0. bes. S. 75.
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Stoffrichtung dieser Willenserklirung geht natiirlich gegen die angeblich
finsteren Machte der Tradition und gegen die Bindung des Verstandes an
die gottliche Offenbarung.

Abstrakt und in diesem Sinne nichtssagend ist auch der heute immer
wieder zu hérende Hinweis, den auch Rhonheimer aufgreift, die Kirche
habe schliefilich erkannt, daff nicht Wahrheit und Irrtum, sondern nur
Personen Rechte haben. Und damit habe sie ihre traditionelle Position
verlassen, der Irrtum besitze in der Gesellschaft kein Lebensrecht.’! Das
klingt ausgezeichnet, aber die Frage ist doch zunachst, was die Person
ist und worin folglich ithre Anspriiche bestehen. Und hier miissen wir
mit der christlich-abendliandischen Tradition antworten, dafl der Mensch
als geistbestimmtes Wesen seine Wiirde gerade im Besitz der Wahrheit
hat, in der das Heil, ja wie schon Platon wuflte, die Nahrung seiner Seele
besteht. Ohne sie verkiimmert er ebenso wie der Leib, wenn man thm seine
Nahrung entzieht. Gerade als Rechtsperson hat er so einen Anspruch auf
die Wahrheit, und es ist deshalb vollig sinnlos, das eine gegen das andere
auszuspielen. Keineswegs folgt daraus, dafl er zur Wahrheit gezwungen
werden kann. Das wufite schon Thomas von Aquin, und Pius XII. hat es
erneut bekrifigt! Um das erneut einzuschirfen, hatte es nicht des ganzen
Getoses um die Religionsfreiheit bedurft, das schlieflich dazu fiihrte,
dafl ausgerechnet Rom die wenigen noch christlichen Staaten dringte, ihre
Verfassung so zu andern, dafl der christ-katholische Glaube nicht linger
privilegiert wurde.

Auch hier sind die Abstraktionen mit Hinden zu greifen. Man tat so,
als konne es eine nach allen Seiten hin offene Verfassung geben, die dann
auch dem Christentum freies Spiel lafit, wihrend doch die Freimaurer und
die anderen Erben der Aufkliarung lingst in den Startlochern safien, um
ihre Auffassung von Freiheitlichkeit und Toleranz durchzusetzen. Sie aber
ist die aus dem Geiste der Aufklirung geborene vollkommen autonome
und laizistische Freiheit und nur dem Namen nach mit dem identisch,
was christliche Tradition und christliches Menschenbild unter Freiheit
verstehen. Und jetzt jammern unsere Kirchenmanner dartiber, dafl in der
Praambel der europiischen Verfassung moglicherweise jeder Gottesbezug
fehlt!

' Vgl dazu unseren Aufsatz: ,Die luftigen Abstraktionen. Anfragen an Martin Rhonhei-
mer®, in: Theologisches Juli/Aug 1995, S. 375 ff. Abgedruckt in: Theologische Bliitenlese,
op. cit. S. 102 ff.
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Il. Griinde der Welteuphorie

1. Ausbruch aus dem ,Getto“

Nach allem stellt sich die Frage, warum es angesichts dieser rasanten
Entwicklung zu einem Nihilismus hin, der nahezu alles bestreitet, was uns
heilig ist, zu dieser Kapitulation vor der Welt kommen konnte. Wir haben
inzwischen eine ausgedehnte Forschung, die mit einer Ausgewogenheit |
die die explosive Brisanz der Ereignisse cher verdeckt, die Geschichte des
Konzils ergriindet.’ Aber unsere Frage wird seltsamerweise kaum gestellt
und von den konservativen Kritikern der nachkonziliaren Entwicklung
kaum je reflektiert: vielleicht auch deshalb, weil es unangenehm ist,
sich selbstkritisch mit der eigenen Vergangenheit zu beschiftigen! Aber
es mufl doch auch an der Verfassung der vorkonziliaren Kirche selbst
gelegen haben, dafl diese Welteuphorie ausbrechen konnte und mit ihr die
Katastrophe der Selbstzerstérung ihren Anfang nehmen konnte.

Die Antwort haben wir praktisch schon gegeben. Gegen cinen gna-
denlosen Gegner, eben die moderne Welt, der nichts anderes als ihre
Vernichtung oder Umwandlung in einen frommen Sozialverein im Sinn
hatte, kimpfte die Kirche schon seit Jahrhunderten mit dem Riicken an der
Wand! Und das hat zwangsliufig zu einer gewissen Getto-Situation mit
allen unerfreulichen Nebenerscheinungen gefithrt! Wenn wir hier selber
ein Bild gebrauchen dirfen, das wir aber dann erliutern und begreifen
wollen, dann glich die vorkonziliare Kirche cinem Kessel unter starkem
Druck, der sich immer ein Ventil zu suchen pflegt! Und so erfolgte der
Ausbruch aus dem Getto hektisch, besinnungslos und mit einer eruptiven
Wucht, die keiner fiir méglich gehalten hitte.

Uber Nacht und in einem einzigen kirchengeschichtlichen Augenblick
nahmen die Priester Abschied von Hochwiirden und legten in der
Mehrzahl das geistliche Kleid ab. Monche und Nonnen zogen aus der
Klausur aus und vertauschten ihre Ordenstracht mit einem oft sackartigen
Rauberzivil, das als solches allenfalls noch als unentschiedenes Remis
zwischen dieser und jener Welt gedeutet werden kann. Unbeeindruckt von
der Tatsache, daf} der Nachschub eben deshalb ausblieb, verzichteten ganze
Ordensfamilien auf ihre einstmals so groflartige tibernatiirliche Identitit

" Vgl. dazu Alexandra von Teuffenbach in der Tagespost vom 26. Aug. 2003 S, 12 (Aus-
sprache): ,Eine ausgewogene Konzilsdarstellung, zu der wir als ,Nachkonzilsgeneration®
verpflichtet sind, beinhaltet das Wahrnehmen aller Krifte auf dem Konzil, bei denen
Recht und Unrecht, Menschliches und Allzumenschliches recht ausgewogen verreilt
waren®,
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und Ausstrahlungskraft und verlegten sich stattdessen aufs sogenannte
wSoziale™ und die Pflege der Mitmenschlichkeit. Oft habe ich auf das
exemplarische Schicksal des Sacré Coeur hingewiesen und seines bis
nach dem Konzil so groflen und gut ausgestatteten Internates bei Bonn.
Hier erhicelten hunderte von Tochtern aus hervorragenden katholischen
Familien eine tef re[ig_‘i()';c, eine ausgc‘/cichnetc gymnasiale und zugleich
musische Ausbildung in einem klug austarierten System von Gebet, SL]"IUIL.‘
Spiel und Geselligkeit. Denn das war der naheliegende, genial einfache
Gedanke der hl. Mutter Sophie Barat, der Grinderin des Sacré Coeur:
wer die angehenden Miitter so heranbildet, der hat auch die Familien!

Und heute? Die Klausur ist abgeschafft, die kleidsame Ordenstracht
wurde in aller Regel durch ebenso unkleidsames Zivil ersetzt, das Internat
ging in andere Trigerschaften tiber. Die verbliebenen Schwestern sind auf
emzelne Wohngemeinschaften aufgeteilt und widmen sich, soweit nicht
mit der Pflege der eigenen alten Mitschwestern befaflt, vielfach Sozialem.
Und natiirlich ist kein Nachwuchs in Sicht. Wie und warum sollte er auch?
Und es komme keiner und sage, das sei nur Ausnahme und ein willkiirlich
herausgegriffener Fall! Wir wissen alle, dafl diese Entwicklung durchaus
typisch ist.

In dem forciert hoffnungsfrohen Habitus, der auch aus der grofiten
Not noch eine Tugend zu machen weifl und der die Mentalitit unse-
rer kirchlichen Beschwichtigungshofrite bestimmt, die nicht wahrhaben
wollen, was sie angerichtet haben, hat sich jetzt die Generaloberin der
Salesianerinnen M. Antonia Colombo bei einer Pressekonferenz in Rom
zu Wort gemeldet, bei der — wieder einmal! - ein neues Dokument iiber
die Rolle der Ordensleute im Schulbereich vorgestellt wurde. Die Krise,
so Mater Colombo, eréffne fiir die Ordensleute ,andere Moglichkeiten®,
sich auf das Wesentliche zu konzentrieren und ihre spezifischen Stirken
wieder zu entdecken, insbesondere ,das radikale Zeugnis fiir Christus*,
Allein schon durch thre Prisenz seien sie eine stille Einladung, ,iiber Gott
und das Geheimnis des Lebens® nachzudenken.®

Man fragt sich, ob die Ordensleute alten Schlages, die noch das
geistliche Kleid getragen und ein ebenso uniiberbietbares Leben der
Anbetung, der Demut und der Caritas gefithrt haben, ein weniger radikales
Zeugnis fiir Christus abgelegt haben! Und wie konnen die Ordensleute
heute durch ihre Prisenz zur Besinnung einladen, wenn es deren immer
weniger gibt und so viele ihrer Hiuser, Schulen und Niederlassungen ihre
Pforten schliefen miissen!

" Lt. Bericht der Tagespost Nr. 140/2002.
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Die Euphorie der Kleriker wurde allenfalls noch von der der or-
ganisierten katholischen Jugend tibertroffen, die uns seit dem eruptiven
Auszug aus dem Getto unaufhérlich mit ihrer Forderung nach immer
mehr Demokratie in der Kirche und einer neuen Sexualmoral in den
Obhren liegt. Wer hatte es vor dem Konzil fiir méglich gehalten, dafl eines
Tages im kirchlichen Raum solche Sexpapiere erscheinen konnten wie das
vom Bischoflichen Jugendamt Mainz herausgegebene Spiel ,Kein Tabu -
Das Spiel fiir Mutige® und das von der Katholischen Jungen Gemeinde
Rottenburg-Stuttgart verantwortete ,Erocity-Spiel iiber Licbe und Sex*?
Die Distanzierungen des Mainzer und Rottenburger Bischofs indern
nichts an der Ungeheuerlichkeit der Vorginge und der Tatsache, daf sie
iberhaupt moglich wurden. Mit Recht bemerkt Christa Meves in ihrem
Schreiben an den Bischof von Mainz dazu:

»Sie betonen in Threm Schreiben, dafl Sie iiber das Sexspiel: ,Kein
Tabu® ungliicklich seien und dafl es ohne Thr Wissen hergestellt wurde.
Gleichzeitig machen Sie aber darauf aufmerksam, daf zwischen dem Spiel
aus dem bischéflichen Jugendamt und dem Sexheft der Gesundheitsbe-
horde ein radikaler Unterschied bestehe. Verehrter Herr Bischof, es kann
gewifl kein Zweifel dartiber bestehen, dafl in dem Sexheft der Behorde die
Schamlosigkeit auf die Spitze getrieben ist — und dennoch liflt sich nicht
verkennen, daf hinter beiden Initiativen der gleiche Geist und die gleiche
atheistisch anarchistische Weltsicht stehen, die nicht mit den christlichen
- und ganz und gar nicht mit den Moralvorstellungen der katholischen
Kirche vereinbar sind“.**

2. Riickzug in die Verteidigung

Die Getto-Mentalitit, die jedenfalls einer der Griinde fiir den Ausbruch
in die moderne Welt war, zeigte sich zunichst darin, daf Philosophie und
Theologie in den Seminaren von vorneherein auf den Verteidigungsfall
ausgerichtet waren: mit Argumenten und Gegenargumenten, mit Pro und
Contra, mit threr Natur nach oft staubtrockenen Beweisen, mit klugen
und spitzfindigen Unterscheidungen, die den im Geiste stets prisenten
Gegner mattsetzen sollten. Man hat seziert und analysiert statt zur

* Die Vorgange sind nachzulesen in unserem Aufsatz: ,Ohne Wiirde, Scham und Distanz.
Zum Abbruch der letzten Bastionen®, in: Zwischen Diagnose und Therapie, op. cit.
S. 226 11,
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geistigen Anschauung der Herrlichkeit und Weisheit der immerwihrenden
Philosophie und der gottlichen Offenbarung hinzufithren.3

Gewifl liflt es sich nicht vermeiden, diese im Studiengang auch als
Stoff zu behandeln und in Paragraphen einzuteilen, die zu bewaltigen
sind. Allzu oft aber erinnerte das Verfahren an einen Mann, der eine
Rose und ithre Schonheit dadurch erkliren will, dafl er sie in ihre
letzten chemisch-physikalischen Bestandteile zerlegt. Was wir meinen,
zeigt etwa der Vergleich zwischen der Dogmatik von Matthias Joseph
Scheeben, in der er uns den Reichtum und inneren Zusammenhang des
Glaubens vor Augen flihrt, und den gingigen Lehrbiichern wie denen von
Diekamp, Pohle-Gummersbach oder deutlicher noch einem lateinischen
Kompendium, in dem das Ganze allsogleich in schulische Definitionen
und Argumentationsketten aufgelost wird.

Von daher kommt der nach dem Konzil so heftige Affekt gegen die
angeblich trockene Scholastik und Neuscholastik, der seinerseits freilich
in lippisch-naiver Weise Form und Inhalt der Darstellung verwechselt.
Trotzdem waren sich fiihrende Theologen wie der heutige Kardinal Kasper
nicht zu schade, auch hier dem Mainstream folgend immer wieder gegen
die angeblich so trockene Scholastik herzuziehen.

Jedentalls erreichte jene Art des Studiums mit ihrer auch philologisch-
exegetischen Stoff-Fiille, die schon Rahner mit Recht beklagte, gerade
nicht das Ziel, die kommenden Priester immun zu machen gegen die
moderne ,Welt“ und die geistigen Verlockungen der Zeit. Dazu hitte es
einer Theologie bedurft, die sich bei aller notwendigen wissenschaftlichen
Strenge und Prizision doch immer auch bewuflt bleibt, inchoatio vitae
aeternae, Morgendimmern des ewigen Lebens, zu sein und so die
Schonheit und Grofle des eigenen Glaubens der Faszinationskraft anderer
Systeme und Weltanschauungen entgegenhalten zu kénnen!

Fraglos wire es dazu erforderlich gewesen, in einfihlsamer Weise
auch auf diese Faszinationskraft einzugehen. Diese Forderung scheint
in einem gewissen Gegensatz zu dem von uns genannten Axiom zu
stehen: bonum ex integra causa, malum ex quocumque defectu! Doch
man kann grofle, wenn auch irrige Ideen nur dann widerlegen, wenn
man sie in immanenter Kritik, von innen her wiirdigt und durchschaut.

¥ Vgl. dazu auch unseren Aufsatz: ,Das Antlitz des Menschen und die neue Theologie®,
in: UVK Jan./Febr. 1977.

* Vgl. dazu vom Verf.: ,Kirche als Dialogsakrament. Kaspers versohnlicher Wahrheitsbe-
griff*, in: Theologisches Sept. 1987 S.40ff. Sowie: ,Vollgas fiir die Okumene? Fragen
zu einer Berufung®, in: Theologisches April 1999 S.221, und die tiberaus kritische
Rezension, die der Bamberger Dogmatiker Johannes Stéhr Kaspers Einfiihrung in den
Glauben (2. Aufl. Mainz 1972) in: Theologisches Nov. 1982 gewidmet hat.
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Es bedarf dazu der Sicherheit des eigenen Standpunktes, aber auch des
Humors und der Ironie! Stattdessen aber wurden sie in unseren Seminaren
allsogleich in eine Reihe von Gegenargumenten verwandelt, die sich als
solche verhiltnismafiig leicht widerlegen liefen: so als hitten Narren auf
der anderen Seite gesessen, mit denen sich die Beschiftigung nur im
Vorbeigang lohnt! Doch so einfach ist die Sache nicht, und auf diese Weise
kann man die Leute nicht gegen die Verlockungen Hegels, Kants oder
Heideggers immunisieren, denen sie seit dem Konzil in Scharen hinterher
laufen. Ja man kann sie so auch nicht dazu bringen, zu ermessen, welche
brisanten philosophischen Ideen in den Parolen der Selbstverwirklichung
und der Neuinterpretation des Glaubens stecken, die sie nun tagtaglich bis
zur Bewufitlosigkeit wiederholen.

3. Kult der Praxis

Hinzu kommt eine weitere Erscheinung, die ich das »Frontkimpfersyn-
drom® nennen méchte und die ebenfalls auf die Getto-Situation der vor-
konziliaren Kirche zuriickgehen mag. Die Erscheinung ist untypisch fiir
die Kirchengeschichte tiberhaupt mit ihrer grandiosen Fiille an geistigen,
auch in den Dingen der Weltweisheit, der profanen Wissenschaften und
der Kunst so herausragenden Personlichkeiten. Aber in der Vorkonzilszeit
machte sich eine seltsame Neigung zur blofen Praxis, zur blofen Seelsorge
breit, die Hand in Hand ging mit einem oft tief verwurzelten Affekt gegen
den Geist und alle geistigen Interessen, die nicht unmittelbar auf die Praxis
zielen. Kirchlicher Biirokratismus, der nur Kaplanstellen besetzen wollte,
Ressentiment gegen ,liberfliissige geistige Spekulationen, die niemanden
etwas bringen®, der scheinbar demiitige Wunsch, ,nur Seelsorger zu sein®,
und eine Planung des Studiums, die dieses in oft winzige Zeitabschnitte
zerhackte, die tieferes Eindringen ohnehin unméglich machten, verbanden
sich in den Seminaren nur allzu oft zu einer seltsamen Allianz.

»oeltsam®, weil die angeblich reinen Praktiker, die bloflen Seelsorger
doch an und fiir sich die berufenen Triger einer Botschaft von unermefli-
chem geistigen Reichtum sind, die sie weitertragen und verkiinden sollen!
Und diese Neigung zum bloflen Praktizismus, fiir den das Studium von
vorneherein ecine lastige Pflichtiibung oder schlimmer noch ein ,,Opfer*
war, wurde von den Oberen zwar nicht direkt beférdert, aber auch in
keiner Weise bekampft!

Nur dieser Praktizismus mit seinem Kult des reinen Seelsorgers, der
sich vollig zu Unrecht und in falscher Demut immer wieder auf den
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Pfarrer von Ars beruft und in einem unterschwelligen Ressentiment gegen
alle angeblich elitiren Anstrengungen des Geistes begriindet ist, macht
es erklirlich, dafl sie nach dem Konzil entweder scharenweise auf die
Sirenengesange der theologischen Neutoner hereingefallen sind oder sich
in der Meinung, bei der Neuinterpretation des Glaubens handele es
sich nur um akademische Haarspaltereien, weiterhin bequem in ihrer
seclsorgerlichen Praxis eingerichtet haben, ohne zu realisieren, dafl thnen
die Leute gerade aufgrund dieser Neuinterpretation in Scharen davon
laufen. Oder sie haben bewufitlos die Schlagworte der ,,Offenheit fir das
Neue®, fur die ,Welt, fir die ,Menschheitsfamilie® oder fiir den ,,Dialog®,
der niemals an ein Ende kommen diirfe, denn sonst sei er nicht ,echt®,
nachgebetet, mit denen die Selbstzerstorung der Kirche eingeleitet wurde
und nach wie vor am Kochen gehalten wird!

Ubergangslos setzte sich die Unbedarftheit der Verkiindigung mit
ihrem penetranten Moralisieren, ihren austauschbaren Sentenzen und als
solchen leicht variablen Schlagworten nach dem Konzil fort. Predigten
wie die zu Chrisu Himmelfahrt, da} Christus nicht senkrecht nach oben
aufgefahren sei, weil es kein dreistéckiges Universum gebe, oder zum
Dreifaltigkeitssonntag, Dreifaltigkeit bedeute, daf Gott nicht allein sein,
sondern stattdessen in ,echter Gemeinschaft“ leben wollte, konnte und
kann man vor und nach dem Konzil horen — und das landauf, landab!

Auch die unsdglichen, bis ins Blasphemische gehenden Albernheiten,
die wir seit der Liturgiereform in den Kirchen erdulden, weisen auf einen
geistigen, kiinstlerischen und leider auch theologischen Analphabetismus
hin, dessen Wurzeln offensichtlich tief zurtckreichen und der in der
Vorkonzilszeit nur deshalb nicht zum Vorschein kam, weil die Zelebranten
hier streng an die tridentinische Meffform gebunden waren. Dabei ist es
noch nicht einmal diese ganze ,Haresie der Formlosigkeit“¥, bei der der
heilige Inhalt in grellem Gegensatz zu der bemiihten Lustigkeit steht, die
uns veranlaflit, hier vom Analphabetismus zu sprechen! Es ist nicht dieses
allerdings selber schon entsetzliche Phanomen der Fastnachtsmessen, das
wir so oft etwa unter dem Stichwort: ,Narren auf Kalvaria® beschrieben
haben.*® Vielmehr ist es schon ganz einfach die Unfihigkeit der geistlichen
Entertainer, solche zu sein, die sie so albern und niveaulos erscheinen lifit,
und es gibt nichts Schlimmeres als Geistliche, die im Gottesdienst albern
werden.,

Da wurde uns von einem Pfarrer berichtet, der in einer suidwestdeut-
schen Barockkirche amtiert, in der man die Treppe zur Kanzel nach dem

¥ Martin Mosebach: Hareste der Formlosigkeit. Wien 2002.
¥ So etwa in: Zwischen Diagnose und Therapie, op. cit. S. 90 ff.
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Konzil abgeschlagen, diese selbst aber aus architektonischen Griinden -
sicher auf Veranlassung und Druck der Denkmalsbehorden, die es Gott
set Dank noch gibt! — belassen hatte. Nun stellte der geistliche Herr eine
Leiter an, um sich auf diesem ungewéhnlichen und spannenden Wege
von auflen in die Kanzel hinein zu schwingen und so den Gliubigen
mit diesem turnerischen Gag einmal etwas anderes zu bieten! In Konigs-
dorf im Erftkreis verabschiedete sich Jugendpfarrer Werner Hodick mit
einer Messe von seinem Amt, die hinter einem Altar aus Kartons und
Tiichern zelebriert wurde, wihrend die Jugendlichen auf Teppichen saflen.
Dabei trug er einen bunten Strickpullover mit Regenbogen darauf. Und
wihrend er Gitarre spielte, bimmelte ein Glockchen an seinen Schuhen.
In der Licbfrauenkirche in Singen kam Pfarrer Stehlin nach der Fast-
nachtsmesse als Baby verkleidet mit Baby-Hiubchen, Litzchen und Teddy
auf dem Arm in einem rollstuhlartigen Gefihrt, das einen Kinderwagen
symbolisieren sollte, unter dem frenetischen Beifall der Gemeinde in das
Gotteshaus, diesmal allerdings erst am Ende der Eucharistiefeier, weil
ihm das Freiburger Ordinariat aus gegebenem Anlaf befohlen hatte, sich
inskiinftig nicht mehr im Gottesdienst zu verkleiden. Und die Ereignisse
kommentierte Hochwiirden in Baby-Kleidung dann mit diesen Versen, die
einem tatsichlich die Trinen in die Augen treiben darob, dafl es dergleichen
Unsaglichkeiten in diesem Bereich tiberhaupt gibt:

»Was ich heute trage ganz bescheiden, kann man doch nicht nennen
sich verkleiden? Und auflerdem, Herr Oskar Saier, zu Ende ist die
Gottesfeier”.

Und im Blick auf frithere Auslassungen von thm aus solchem Anlafi:

»Beim Lesen jener schrillen Predigt, war Johannes Paul erledigt®.?®

In Bald Waldsee kochte der Pfarrer jetzt bei der Fastnachtsmesse
Suppe, um so deutlich zu machen — das Communio-Modell liflt griifien
— dafl alle in der Gemeinde in die Suppe kimen und so eins seien. Dabei
ist es keineswegs so, dafl dergleichen ,Liturgie® nur von Jungtheologen
ersonnen wiirde, denen die 68er Revolution die letzten Reste von Wiirde
und Distanz — von sakralem Empfinden und Sinn fiir das Numinose
ganz abgesehen — ausgetrieben hatte. Ganz im Gegenteil hat man oft den
Eindruck, die ilteren Priester seien auf diesem Gebiet des liturgischen
Entertainments besonders aktiv und das bestitigt wiederum unseren
Hinweis auf die Mangel auch der vorkonziliaren Seminarausbildung,
die freilich durch die Tisch-Messen-Liturgien der Nachkonzilszeit noch
verschlimmert wurden. Weihbischof Ostermann von Miinster diirfte kaum

" Vgl. dazu: Walter Hoeres: Kirchensplitter (Respondeo 13) Sieghurg 2001 S, 62 ff,
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zu den jiingeren Semestern gehoren und gerade er war es bekanntlich,
der die inzwischen schon tiblich gewordenen Techno-Messen ausdriicklich
sanktionierte. Nach einem Bericht der Tagespost eroffnete er unlingst
cinen entsprechenden Gottesdienst mit den Worten: ,Jugendkirche 6ffne
dich den Alteren, 6ffnet euch auch, ich habe mich auch gedffnet*. Um
unter dem Beifall der Jugendlichen zu duflern, hier fithlten sie sich mit
thren Anliegen ernst genommen. Mit welchen Anliegen, wurde uns vom
Weihbischof nicht gesagt! Jedenfalls gab es zum Gloria Breakdance, und
die Fiirbittensprecher seilten sich von der Orgelbiihne ab. Lichteffekte
und rockige Musik begeisterten die Teilnehmer, bis dann nach dem
Gottesdienst die Kirche in eine Disco umfunktioniert wurde!*0

Gewiff kann kein Mensch von den kommenden Seelsorgern erwarten,
dafl sie alle Philosophie- oder Theologieprofessoren oder bedeutende
Literaten sind! Doch in unserer rational so tiberbelichteten, auf ihre eigene
Aufgeklartheit so stolzen Epoche muff man von ihnen verlangen konnen,
daf} sie auch einmal tiber den eigenen Schatten springen und versuchen,
sich sowohl in die Fiille und Gewalt des eigenen Glaubens einzuarbeiten
wie auch sich dem Geist der Zeit in einer wirklich kritischen Reflexion zu
stellen.

Zudem ist der Verdacht nicht von der Hand zu weisen, dafl in dem
vorkonziliaren Praktizismus schon jene geheime Hiresie verborgen war,
die die Orthopraxie gegen die Orthodoxie und die Bergpredigt gegen die
angeblich verkrustete tiberlieferte Dogmatik ausspielte und die erst nach
dem Konzil offen ausbrach. Es ist dies die Meinung, daf man Christ
vor allem sei durch eine anstindige Haltung, Hilfsbereitschaft und also
wiederum durch die Praxis, wihrend es auf die sogenannte Theorie weniger
ankomme. Schon Karl Rahner — um einen unverdichtigen Zeugen zu
nennen — hat dieser ,kryptogamen Hairesie®, wie er sie mit Recht nennt,
entgegengehalten, ,dafl es endgiiltig und entscheidend . . . absolut und mit
dem ganzen Ernst der Frage nach dem ewigen Sc]ucknl darum gehe,
was man glaube, ob man das Richtige, die echte Wirklichkeit, erkennend
in Wahrheit ergriffen habe, daf es nicht nur auf den guten Willen, ein
edles Streben, eine anstindige Haltung ankomme, sondern darauf, ob man
erkennend die absolute Wirklichkeit selber tatsichlich ergriffen habe, weil
in diesem Ergreifen, das auch (wenn auch nicht nur) ein Erkennen ist, das
Heil besteht*.#!

¥ Vgl dazu vom Verf.: ,Seltsames Liebeswerben®, in: Theologisches Febr./Mirz 2003
S. 85 ff.

*' Karl Rahner: ,Was ist Haresie?", in: Haresien der Zeit. Hrsg. von Anton Bohm. Freiburg
1961 S.13. Vgl. dazu auch: Walter Hoeres: Das Antlitz des Menschen wund die nene
Theologie, op. cit. S. 12.
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Seit dem Konzil wird diese Hiresie cines falschen Praxiskultes immer
wieder in der Form vorgebracht: ,,Ihr Theologen und Philosophen gleich
welcher Richtung, die ihr Euch tiber die Grundlagen des Glaubens streitet,
habt gut reden: an der Front sicht alles ganz anders aus!“. Offen bleibt die
Frage, was denn die Frontkimpfer vermitteln wollen, wenn der Glaube in
seiner Hinterfragung alle Substanz verliert. Es sind allenfalls die klaglichen
Reste einer Botschaft, die sich in den immer gleichen Standardformeln wie
der erschopft, daf Gotr ,sich auf uns eingelassen und uns angenommen*
habe. Und wenn es wirklich an die Front geht, ins Krankenhaus oder ins
Sterbezimmer, dann geraten sie erst recht in Verlegenheit, da es im Lichte
der modernen Eschatologie bedenklich offen ist, was nach dem Tode von
uns iibrig bleibt. Die Seele ist es jedenfalls nicht, denn das ist ja angeblich
griechisch-hellenisches Gedankengut.*2

4. Falsche Demut

Ganz sicher sind der begreifliche Getto- und Abschottungseffekt, dem
die Katholiken spitestens seit der Aufklirung ausgesetzt waren sowie die
absichtsvolle geistige Bescheidenheit noch durch einen weiteren Faktor
verstarkt worden. Wir meinen die iibertriebene Demut, die den Seminari-
sten und vor allem den Ordensfrauen — weniger in den alten Orden als viel-
mehr in den neueren Kongregationen — zusammen mit jenem permanenten
Schuldkomplex eingeimpft wurde, der seit dem Konzil nach jenem alten
Gesetz der Geistesgeschichte, nach dem sich die Gegensitze bertihren, ins
Gegenteil und in den permanenten Frohsinn des ,wir kommen alle, alle
in den Himmel!* umgeschlagen ist. Danach war der Einzelne nichts, ein
+Nichts“ vor Gort, das ihn ohnehin tiglich beleidigte, und er mufite sich
unaufhorlich dazu bekennen.

Unerwihnt blieb die andere Wahrheit, dafl wir ein kénigliches Ge-
schlecht von einzigartiger Wiirde sind, die u.a. darin zum Ausdruck
kommt, dafl uns der Sohn Gottes tiglich oder doch sehr oft in der hl.
Kommunion aufsucht. Um es einmal mit einem Schlagwort zu sagen, so
haben die Leute zu wenig die Kirchenviter und Scheeben gelesen, der auf
sie gestiitzt immer wieder von den ,Herrlichkeiten der gottlichen Gnade®
spricht.*

Vgl dazu vom Verf.: Der Aufstand gegen die Ewigkeit. 2. Aufl. Stein am Rhein 1987
«Die Unfahigkeit zu trésten®, in: UVK Nov./Dez. 1975; ,Angepaflite Eschatologie®, in:
Theologische Bliitenlese, op. cit. S. 13 ff,

" Marthias Jos. Schechen: Die Hewlichkeiten dev gottlichen Guade. 11. und 12. Aufl,
Freiburg 1920.
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Sie haben sich zuviel in jene Formen der ,devotio moderna® vertieft,
wie sie etwa in der ,Nachfolge Christi“ von Thomas a Kempis zum
Ausdruck kommt, Gewif trifft es zu, daff die Welt und ihre Schonheit im
Vergleich mit Gott nichtig ist! Aber das ist nur die halbe Wahrheit und kein
Grund, sich nicht auch mit ihrer Grofle und Schénheit zu beschiftigen.
»Katholisch sein bedeuter gerade, alles, die ganze Wirklichkeit auch in
ihrer Gegensirzlichkeit zusammenzuschauen. Wire die Welt nur nichtig,
dann wire der Verzicht auf sie weder heroisch noch fromm, sondern nur
kluge Berechnung!

5. Zwei Kitlturen

Jedenfalls konnte sich im 19. und 20. Jahrhundert keine groflartige
Literatur und Kunst im katholischen Raum entfalten. Daran hat sich bis
heute nichts geindert, auch wenn es immer Ausnahmen wie Reinhold
Schneider, Adalbert Stifter und Martin Mosebach gab und gibt, dessen
geniale Meisterschaft der mikrologischen Feinbeschreibung iibrigens in
auffallender Weise der von Stufter gleichkommt. Immer noch gilt die
Klage, die Karl Muth, der spitere Herausgeber des ,Hochland“ schon
1898 in seiner Broschiire: ,Steht die katholische Belletristik auf der
Hohe der Zeit? angestimmt hat, dal es eine wirklich grofle Lyrik,
Dichtung und Romanliteratur innerhalb des katholischen Raumes kaum
gibt.* Die Einschrankung ist wohl zu beachten. Die Grofie einer Literatur
bemifit sich danach, daf} in ihr die ;Moral von der Geschichte® allenfalls
wie von selbst und unabsichtlich durchschimmert und sie also bar
jeder missionarischen Aufdringlichkeit und vor allem ohne moralisch
erhobenen Zeigefinger ist. Zwar kann sie durchaus Gott als Sinnziel
aller Dinge durchscheinen lassen, und es wire auch hier wieder falsch,
diese Moglichkeit gegen die vom Konzil so penetrant beschworene
Eigengesetzlichkeit der Bereiche und damit auch der Kunst auszuspielen.
Aber dieser Widerschein des Gottlichen oder auch dessen, was der Mensch
ist und sein soll, mufl sich wie von selbst ergeben.

Was wir sagen wollen, mége kurz am Beispiel der einzigartigen
Naturlyrik Goethes oder der Hymnen Hélderlins verdeutlicht werden!
Ohne die beiden vergleichen zu wollen, steht doch fest, daR es bei uns im
kirchlichen Raum so etwas in der Neuzeit nicht gegeben hat! Beide Dichter
haben in vollkommen unterschiedlicher Weise nicht so sehr die Schonheit

Vgl dazu: Walter Ferber: Karl Muth®, in: Zeitgeschichte in Lebensbildern. Aus dem
deutschen Katholizismus des 20. Jahrhunderts. Mainz 1973, S. 94 ff.
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als vielmehr das Geheimnis der Natur und der Landschaft, also ihren
geheimnisvollen, iiber sich selbst hinausweisenden Charakter eingefangen,
den Goethe cher pantheistisch interpretierte und der bei Holderlin dic
Wiederkehr der Gotter ankiindigte.

Hier wird deutlich, daf grofle Kunst, Dichtung und Literatur zunichst
cinmal nichts anderes zu tun haben als dies Geheimnis darzustellen
statt es allsogleich in quickem Bescheidwissen entritseln zu wollen.
Wahrscheinlich liegt darin ein Grund, warum die katholische Kultur
~ von dem immer wieder angefiihrten Joseph von Eichendorff und
dhnlichen Ausnahmen abgeschen - solches nicht geschaffen hat! Auch
hier hat die Getto-Situation dazu gefithrt, die Welt und ihren tiefen
Geheimnischarakter so lange und so weit als Gottes Schopfung zu
rationalisieren, bis kein unbewiltigter Rest mehr bleibt! Wenn sie ohnehin
einwandfrei als Gottes Schopfung zu identifizieren ist: ja, was soll es da
noch oder dahinter an besonderen Geheimnissen geben! Und dasselbe gilt
von der Geschichte, in der man von der rithmlichen Ausnahme Reinhold
Schneiders abgesehen allzu rasch und allenthalben den Finger Gottes
geschen hat! Man sah nicht, dafl diese Sucht, alles und jedes erkliren zu
wollen, die schliefllich auch die Schopfung als eine Art Fabrikat auffafte,
das der goutliche Architekt am Reiflbrett entworfen hat, der christlich-
abendlandischen Tradition zutiefst fremd war. Man denke nur an die Lehre
von der Analogie des Seins, die wir hier nicht ausfithren kénnen! Aber die
Getto-Situation, in der man sich befand, hinderte nicht daran, gerade den
Rationalismus der neuzeitlichen Welt zu tibernchmen. Ganz im Gegenteil
wollte man stets zur Verteidigung bereit den Gegner gerade hier mit seinen
eigenen Waffen schlagen.

Jedenfalls — wir wissen dies alle und die Alteren haben es noch
erlebt — gab es zwei disparate Kulturen und man wuchs entweder in der
einen oder in der anderen auf und empfing von ihr scine Bildung: das
katholische und das liberale Milieu! Als aber schlieflich die katholische
Welt sperrangelweit die Fenster offnete, um die angeblich frische Luft der
liberalen hereinzulassen, war von dieser fast nichts mehr ubrig, was an
ihre einstige Pracht erinnerte. Die Offnung erreichte die liberale Welt am
Tiefpunkt ihrer Entwicklung, auf den sie trotz ihrer Schénheit und Grofle
allerdings schon immer zusteuerte. Sie erreichte nur noch die Reste einer
sexistischen Spalkultur und jenes leerlaufende Streben nach Autonomie,
von dem wir gesprochen haben. Sie 6ffnete sich fiir eine Offenheit, in
der das Credo der modernen Welt besteht, die bar aller verbindlichen
Mafistibe nur noch offen fir alles ist und damit fiir nichts! Und es liegt
auf der Hand, dafl diese Allianz oder Osmose nicht méglich ist, sondern
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nur zu einer immer weiteren Verwiistung des einstmals so stolzen Hauses
voll Glorie fithren kann.

Schlufi: Widerspriichliche Wirklichkeit

Ich darf noch kurz auf einen Einwand zu sprechen kommen, der immer
wieder bei solchen Lageberichten und Diskussionen zu horen ist und zwar
von den Leuten, denen die Klagen tber die Selbstzerstorung der Kirche
zu pointiert sind und die sich am liebsten auf ihre eigene Bequemlichkeit
oder schlimmer noch auf ihre eigene Frommigkeit zurtickziehen wollen,
die mit solchen scharfen Ténen unvereinbar sei. Er lautet, wir wiirden
Pauschalurteile fallen: sowohl, was die kirchliche Lage wie auch die
Entwicklung der Geistesgeschichte betrifft.

Zum ersten Teil des Einwandes ist einfach zu sagen, dafl logischerweise
alle Befunde, die sich mit der Situation grofier gesellschaftlicher Gruppen
beschaftigen, Pauschalurteile sind. Dafl die Kirche, wie schon Papst Paul
VL sagte, sich am Rande der Selbstzerstérung befindet, schlieffit nicht
aus, dal es nach wie vor Inseln des Friedens und einer ungebrochenen
Frommigkeit gibt. Also: was will man mit diesem Hinweis eigentlich
sagen? Mit dem zweiten Teil des Einwandes haben wir uns schon
beschiftigt, und doch bleibt hier in der Tat ein Widerspruch. Er ist aber
nicht darin begriindet, dafl diese Ausfihrungen widerspruchsvoll sind,
sondern daf es die Wirklichkeit selber ist! Auf der einen Seite ist es richtig,
dafl die Geistesgeschichte der Neuzeit grofle und herrliche Gedanken
hervorgebracht hat. Man denke nur an den Deutschen Idealismus! Auf der
anderen Seite aber ist es ebenso richtig, dafl diese Gedanken untrennbar
und nach dem Grundsatz: bonum ex integra causa, malum ex quocumque
defectu mit desastrosen Irrtimern verquickt sind. Und daraus ergibt sich
unsere Diagnose, dafl es die Kirche der Vorzeit in ihrer Getto-Situation
nicht immer vermochte, mit der Quadratur des Kreises fertig zu werden
und hier die Spreu vom Weizen zu sondern: auf die Grofle dieser Ideen
einzugehen, ohne thre verhingnisvollen Konsequenzen zu tbernehmen!

Letzten Endes aber bleibt die rauschhafte Offnung fiir die Welt, der
ganze Ordensfamilien zum Opfer gefallen sind, ein tiefes Geheimnis, das
nur der Gott der Geschichte ergrinden kann, der in die Herzen der
Menschen schaut.

Nur wir selbst konnen die Wunden vergiften,
die uns zugefiigt werden —

(Nicolas Gomez Davila: Auf verlorenem Posten.
Wien 1992, S. 136)
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Das Drama von Econe in der Sicht Papst Pauls VI.

Von Jean Guitton

8. September 1976. — Um die Unterredung zu verstehen, iiber die ich
berichten méchte, muff man einen Artikel des Figaro vor Augen haben,
der am 27. August 1976 unter der Uberschrift ,Die Zukunft des Konzils*
erschienen war. Ich fasse die wesentlichen Punkte zusammen:

Seit einem Monat empfange ich Briefe, Besuche bis hinein in meine
Abgeschiedenheit, um meine Meinung iiber das Drama von Econe zu er-
fahren. Mit freundschaftlichem Nachdruck dringte mich Jean d’Ormesson,
im Figaro zu schreiben. Lange habe ich vorgezogen zu schweigen. Gehért
doch in den Augen eines Religionsphilosophen das durch diese Angele-
genheit aufgeworfene Problem zu den schwierigsten tiberhaupt. Seit einem
halben Jahrhundert habe ich mich unablissig damit befafit. Wie mir ein ri-
mischer Freund schrieb, ist die ungeschminkte Darlegung meiner Meinung
dariiber fiir mich zu ,einem Recht und zu einer Pflicht® geworden. Dieser
Freund war der Heilige Vater.

Ein jeder spiirt irgendwie, dafl hinter einer Messe in lateinischer
Sprache und einem Seminar eine entscheidende Frage steht, die fiir die
Zukunft des Konzils von ausschlaggebender Bedeutung ist.

Der Okumenismus hat zwei Gesichter: ein strahlendes und hoffnungs-
volles, das Gesicht einer Licbe, die sich darum bemiiht, die Konflikte
unter Christen zu tiberwinden (wie einst Leibniz an Bossuet schrieb). Das
andere schmerzlich und angsterfiillt, das bedeutende, sich der Wahrheit
verpflichtet fithlende Geister dazu zwingt, entweder zu verurteilen oder
sich voneinander zu trennen. Es ist nicht schwer, dieses Auseinander-
gerissenwerden durch die Leidenschaft, die Unwissenheit, den Stolz zu
erkliren. Doch der tiefste Grund fiir die Spaltung unter den Christen ist
die Uberzeugung, daf sie dem Willen Jesu Christi treu sind. Die ganze
okumenische Moral verlangt diesen gegenseitigen Respekt gegeniiber den
Entscheidungen, die im Innersten des Menschen fallen und die Trennungen
heraufbeschworen, wie das letzte Konzil nachdricklich betonte.

Nach diesem Hinweis nun die Vorstellung, die ich mir von dem jeweili-
gen Monolog des Bischofs und des Papstes mache. Msgr. Lefebvre betrach-
tet sich als den Verteidiger des Glaubens. Nach zehn Jahren hilt er diesen
Glauben fiir gefihrdet. Allerdings nicht, weil dieser von aufen angegritfen
wiirde, sondern weil er an sich selber und an seiner Identitit zu zweifeln
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scheint. Man karikiert den Bischof von Tulle, wenn man ithn als rickstindi-
gen Vergangenheitsanbeter prasentiert. Was er verteidigen will, ist der un-
veranderliche (permanente) Glaube von gestern, von heute und von mor-
gen. Frither beschrinkte er sich auf die Aussage, er akzeptiere das Konzil,
lehne aber gewisse Konsequenzen, die man zu Unrecht aus diesem gezogen
habe, ab. Seit einiger Zeit jedoch ist er — ich weifl nicht, wieso — einem
logischen Schwindelanfall (vertige) erlegen. Hat er doch behauptet, das I1.
Vatikanum sei ein schismatisches Konzil, was abwegig und unsinnig ist.

Was Paul VL. betrifft, so halt er sich fiir verantwortlich im Angesicht
der Geschichte dieses Konzils, dem er vorgestanden, das er gelenkt und zu
seinem Ende gefiithrt hat. Von dem Bischof verlangt er den dem Nachfolger
Petri, dem Stellvertreter Jesu Christi geschuldeten Gehorsam. Nicht als
hielte er sich fir unfehlbar in seinem Verhalten, sondern weil ithm die
hochste Autoritat bei der Durchsetzung des Konzils zukommt.

Der Papst denkt in der Tat, das Konzil eréffne der Kirche ein ungeheu-
eres Hoffnungspotential. Und das in einem entscheidenden Augenblick der
Menschheitsgeschichte, da die katholische Kirche die (so seltene) Chance
hat, von der Welt respektiert, gehort zu werden, als ein Faktor der Einheit
und des Heiles in Erscheinung zu treten. Dem Denken Newmans entspre-
chend, das es einer ,Relecture” unterzieht, entwickelt das Konzil unter
dem Antrieb des Geistes den Glauben von eh und je weiter. Es entfaltet
bestimmte Merkmale, die schon immer im Depositum fidei vorhanden, im
Laufe der vergangenen Jahrhunderte aber implizit oder verdunkelt waren.
So z. B. die fiir das Glaubensverdienst unabdingbare Gewissensfreiheit, die
den monotheistischen Religionen und den christlichen Konfessionen ge-
meinsamen Grundlagen usw. Es ist der Geist jenes Paulus, dessen Namen
er gewahlt hat, des Apostels der Heidenwelt (ceux du debors, ,die von
auflerhalb®), der ,allen alles wird, damit am jungsten Tag Gott ,alles in
allem*® sei.

Er weifs um den Niedergang des geistlichen Lebens

Gewifl ermifit Paul VI. mehr als jeder andere Beobachter die Krise der
Zivilisation, die Krise der Kirche, das Beschleunigungstempo der Krisen.
Er weif um den Niedergang des geistlichen Lebens, des Glaubens. Er
kennt jene liturgischen Extravaganzen, tiber die man den Mantel des
Schweigens breitet, die aber das Vertrauen des Volkes erschiittern und
die Eliten zur Abstimmung mit den Fiiffen treiben. Mit Entsetzen spricht
er von der ,Selbstzerstorung” der Kirche ... Doch im Vertrauen auf den
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Geist, im Bewufltsein, dafl ,die Pforten der Hélle sie nicht tiberwinden
werden”, hofft er, dall die Kirche nach einer unvermeidbaren Krise
(die auf das Konzil von Nizia folgende dauerte ein Jahrhundert) zu
ihrem alten Rhythmus (wortlich im Text: ,zu ihrer Reisegeschwindigkeit)
zuriickfindet und der Menschheit bei der Bewiltigung einer bedrohlichen
Schwellenangst helfend zur Seite steht.

Man bringt die Messe Pius’ V. — héchst irrefiihrend — in einen
Gegensatz zur Messe Pauls VI. Beide Pipste wollten jeweils iltere
Traditionen kodifizieren. Das Rituale Pius’ V. schrieb Gebete fest, die
in die ersten Jahrhunderte zuriickreichen, wie das jeder spurte, der diese
schonen, so einfachen Texte las. Paul VI. hat vereinfacht, hat erweitert.
Er hat vier Canones vorgesehen, deren erster der alte Kanon bleibt.
Die Offentlichkeit ist schlecht informiert worden, hat mit Verwirrung
reagiert. Wie auch den Einfachen und den Weisen dieses Landes, das
so viel auf die Vernunft hilt, vermitteln, daf ausschlieflich die von den
Konzilsvatern zelebrierte Messe verboten werden soll? Wie den vom Geist
der Kohdrenz und der Toleranz geprigten Franzosen begreiflich machen,
dafl der Pluralismus alle Schulen respektiert, nur nicht die Schule, welche
die durch so viele Jahrhunderte hindurch gefeierte Liturgie beibehalten
machte? Um langfristig dauerhafte Wurzeln schlagen zu konnen, verlangt
eine Reform Reifung, Nachsicht und Geduld. Es ist an der Zeit, dafl unsere
Episkopate erneut und ohne Abstriche die Erlaubtheit dessen betonen,
woran Rom festhilt.

Eines der paradoxalen Ergebnisse von soviel Paradoxen wird darin
bestehen, dafl die Krise die Schiedsrichter-Funktion des Heiligen Stuhles
stirken wird, insofern er der Garant der Identitit des Glaubens ist.
Letztverantwortlich fiir den Glauben von gestern, von heute und von
morgen, wird er weniger beeinfluffit durch die 6ffentliche Meinung als die
nationalen Episkopate.

Jedenfalls muff man eine beinahe fatale Konsequenz ins Auge fassen:
Wenn der Heilige Stuhl gegen Econe als eine sichtbare, provozierend
gewordene Zielscheibe vorgeht, wird ihn die Logik dazu bringen, mehr
noch jene zu verurteilen, die unter dem Deckmantel des Konzils das
Wesen des Glaubens in Frage stellen. In diesen Zeiten der Ausséhnung,
da sich die Katholiken ihren Briiddern annihern, laufen sie Gefahr, in drei
unterschiedliche Familien aufgespalten zu werden. Wer wollte nicht alles
nur Mogliche tun, um das zu vermeiden?

Doch was wiirde geschehen, wenn Econe sich morgen, ohne das
zuzugeben, auflerhalb der kirchlichen Gemeinschaft befinden wiirde?
Gibe es fiir den Altbischof von Dakar und Tulle dann keinen Platz mehr
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im Kreis seiner Mitbriidder? Also wire er in der Situation des Erzbischofs
von Canterbury: Nunmehr kommen der 6kumenische Ehrenkodex, die
Anerkennung des einander zugefiigten Unrechts zum Zuge, das Tor, das
fiir eine Aussohnung immer offen steht, das Gleichnis vom verlorenen
Sohn. Msgr. Lefebvre hat stets darum gebeten, vom Heiligen Vater unter
vier Augen — wie der Sohn vom Vater — empfangen zu werden. Einmal
drauflen, wiirde ihm die Audienz gewihrt.

Man kann sich der 6kumenischen Liebe nicht entziehen. Wie jede
absolute Liebe, so wird auch der Okumenismus immer triumphieren, und
zwar sowohl in der Freude wie im Schmerz, in den Gemeinsamkeiten, die
zusammenfuhren, ebenso wie in den Trennungen, die auseinanderreiffen.
Wird Christus geteilt sein bis zum Ende? Und wird er dann noch den
Glauben auf Erden finden?

Doch die 6kumenische Hoffnung, die eine ,Hoffnung wider die
Hoffnung® ist, weifl, daff sie — in dieser Welt oder in der anderen — zur
Einheit gelangen wird.

Identitat mit den Glanbigen von zwanzig Jahrhunderten

Das Konzil, das die Offnung definiert hat, setzt in e¢inem noch héheren
Mafl die Treue voraus. Darf ich bekennen, worin die Freude meines
Glaubens besteht? In der Identitit mit der uniiberschaubaren Schar
der Glaubigen von zwanzig Jahrhunderten verbunden zu sein ... Jede
Anderung setzt eine Stetigkeit voraus, die noch tiefer geht als der Wechsel.
(Und das trifft auch auf politischem Gebiet zu.)

Leider ist auch das Schlimmste immer moglich. Doch wir wissen,
dafl das Bessere eines Tages existieren wird. Ich liebte das so bescheidene
und lautere Wort eines ungliubigen Freundes: ,Ich weif nichts. Es fillt
mir schwer, zu glauben. Ich hoffe alles“. Der Papst hatte diesen Artikel
vor sich liegen. Er befand ihn fiir gut, obwohl er den Gedanken, Msgr.
Lefebvre werde, wenn er einmal exkommuniziert sei, eher empfangen, fiir
paradox hielt.

»Ich glaube, Sie gehoren nicht zu den Befiirwortern einer Abdankung
das Papstes. Dabei gibt es innerhalb der Academie (gemeint ist wohl
die Academie francaise) sog. Sekretire auf Lebenszeit, die auf diesen
Anspruch verzichten. Sie jedoch haben die Auffassung vertreten, das
Papsttum sei keine Funktion, sondern ein Zustand. Und die Vaterschaft
kenne keine Abdankung. Ich habe Thren Artikel zu diesem Thema
gelesen. Tch erliutere meine Vorstellung, daf8 ein Papst, von dem man
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weifl, er werde mit achtzig Jahren demissionieren, in dem Mafd, wie er
sich dem Ende nihert, an Autoritit verlieren wird. Daher miisse man das
Geheimnis seiner letzten Stunde Gott iiberlassen. Der Papst dufierte seine
Meinung zu diesem Punkt nicht.

(c0n)

Am Abend des 3. September erklire ich als Sprecher aller Laien dem
Papst: Wir setzen unser vollstes Vertrauen auf Sie, dafl Sie Thr Pontifikat
kronen werden, indem Sie den Glauben festigen, Thre Briider starken. Oh,
sagt er, die Kronung eines Lebens ist der Tod und das darauf folgende
Gericht. — Ich wiederhole: Nur dem Petrus hat Jesus gesagt: Stirke deine
Briider. Seine Antwort: er wisse das, aber er brauche ,Freunde, die ihn
unterstiitzen, thm neuen Mut einfloflen,

Wihrend des Essens kreist das Gesprich um die Liturgie. Ich lege
dar, daf die franzosische Ubersetzung der Liturgie die geheimnisvolle,
sakrale, numinose Seite der Liturgie um mehrere Grade absinken lief.
Das Franzosische ist keine poetische, sondern eine analytische Sprache,
geeignet fiir die klare Darlegung, die Konversation, die Unterhaltung. Der
Heilige Vater antwortet: ,Die franzosische Sprache ist so vollkommen.
Wenn ich wissen will, ob ¢in Gedanke von mir auch ein echter Gedanke
ist, tibersetze ich ihn in das Franzésische .. .“

(+0)

»Sic haben mir gesagt, wir hiitten in Italien cine poetischere Sprache
als die Thre, musikalischer wegen des Akzentes. Ich gebe das zu. Doch ist
diese Sprache nicht fiir den Dialog geschaffen. In Italien singt ein jeder
sein eigenes Lied. Bei uns hért man nur selten zu. Ich fige hinzu, daf es
bei uns derzeit schr schlechte Lieder gibt, die die Frauen im Chor singen!
Die Minner aber singen nicht mehr. Machen Sie sich keine Ilusionen: Die
Liturgiereform ist in Italien nicht gut umgesetzt worden. Was die Priester
angeht, so haben sie die schlechte Gewohnheit angenommen, nur den 2.
Kanon zu testen, welcher der kiirzeste ist, der sich am schnellsten lesen
liflt. Es ist das eine fatale Folge der menschlichen Trigheit*.

" 9. September 1976. — Pathetische Unterredung, Das Gesicht des Papstes
ist ernst. Er sitzt auf einem erhohten Sessel. Zum ersten Mal hore ich ihn
als Papst sprechen. Er sagt mir, in der Kirche reprisentiere er die héchste
Autoritit. Ich weifS nicht, warum mich das Alleinsein mit ihm erschrecken
laft, so als wire er nicht mehr ein Freund, sondern ein Richter. Und das
um so mehr, als er ein Dossier 6ffnet, worin ich zu meiner Uberraschung
die Briefe erkenne, die ich ihm seit zwanzig Jahren geschrieben habe, sogar
die belanglosesten. Sie waren eingeordnet in weifle Papierhiillen. Er spricht
mit mir tiber das Buch van Lucie-Faure Goyau tiber Newman, das ich
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ihm geschickt hatte. Das Buch, das ich etwa 1917 las, hatte mir zum
erstenmal den Namen Newman zur Kenntnis gebracht. Ich hatte dieses
Exemplar wiederentdeckt. Er hatte es mit einem griinen Einband versehen
lassen, seiner Lieblingsfarbe. Gedankenaustausch tiber Newman, doch sehr
schnell gleitet die Unterredung auf eine hohere Ebene und befaflt sich mit
den Problemen, mit denen sich Newman auseinanderzusetzen hatte: Auf
welche Weise die Identitat der Kirche in der Zeit definieren? Aus meiner
Sicht interessierte mich die Affire Econe nur insofern, als ich sie mit dieser
fundamentalen Frage in Verbindung brachte. Ich erinnere mich sehr genau
an die Dialektik dieser Unterredung, die nie vom Thema abwich, sondern
sich stindig auf ein hoheres Niveau begab.

Ich hatte begonnen, indem ich an das Versprechen erinnerte, das Msgr.
Montini am 8. September 1950 von mir erbeten hatte: ihm immer alles zu
sagen, was ich denke. Und so entfaltete ich die Vorstellung, die Affire von
Econe koénnte zum Ausgangspunkt fur ein Schisma werden. Ein Schisma
werde drer Jahrhunderte dauern, Ich hatte Msgr. Lefebvre mit dem frithen
Newman verglichen. Er wollte die von Rom eingefiithrten Anderungen
nicht gelten lassen, weil er meinte, die Kirche miisse stets die gleichen
Formen bewahren. Doch Newman mufite verstehen lernen (und deshalb
ist er konvertiert), dafl die Kirche Andcrungen vornehmen muf, um ihre
eigentliche Identitat zu bewahren. Newman bezeichnet diesen Vorgang als
developpement (kursiv im Text: Entfaltung, Wachstum, Entwicklung). Das
ist die echte Tradition. Daher bleibt die Affire Lefebvre (die derzeit im
Zentrum des Interesses der Kirche steht) auch der Mittelpunkt meiner
Uberlegungen.

Warum sollte Msgr. Lefebuvre nicht empfangen werden?

Der Papst fihrt fort: ,Als ich Thnen gestern zuhorte, habe ich begriffen,
daf Sie wiinschten, ich solle Lefebvre empfangen®. Ich antworte ihm: , Es
steht mir nicht zu, tber die sehr schwerwiegenden Griinde zu urteilen,
die Sie haben, diesen Bischof nicht zu empfangen. Doch ich iibernechme
den Standpunkt der Offentlichkeit: Weder bei den Eliten noch im Volk
versteht man, dafl Sie niemals Monsignore Lefebvre empfangen wollten,
wihrend sie alle Schismatiker, die Haretiker, die Unglaubigen, empfingen.
Und manche wundern sich, dafl Sie Monsignore Lefebvre gegentiber so
hart sind, wihrend Sie so nachsichtig sind gegeniiber jenen, die weitaus
ungehorsamer sind als er. Zersetzen sie doch unter dem Deckmantel des
Konzils die Kirche. Ich gehe von diesem rein duflerlichen Gesichtspunkt
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aus, und von daher meine ich, Sie wiirden ein Zeichen setzen, wenn
Sie Monsignore Lefebvre eine Unterredung gewihrten. ,Aber ich habe
ithm doch Mittelsmanner geschickt, die thn in meinem Namen angefleht
haben, die er aber abgewiesen hat! — ,Doch das vermag eine Unterredung
von Mensch zu Mensch und unter vier Augen nicht zu ersetzen, die
Unterredung eines Vaters mit einem Sohn®. — ,Wie sollte ich jemanden
empfangen, der gestern noch in Besangon erklirt hat: Ich werde vor
dem Papst niederknien unter der Bedingung, dafl er von mir nicht
verlangt, protestantisch zu werden — jemanden, der geschrieben hat, ich sei
modernistisch, hdretisch — gestern noch. Jemanden, der mich beschimpft?“

»Aber wenn er zu Thnen sagte: ,Ich bereue, ich leiste offentlich Abbitte®,
wiirden Sie dann weiterhin ablehnen, ihn zu empfangen?* — ,Das ist eine
ideale, abstrakte Hypothese, die nicht der konkreten Realitit der Fakten
entspricht. Gewif kann man immer auf ein Gnadenwunder hoffen, auf
ein absolut unwahrscheinliches Ereignis. In diesem Falle 6ffne ich meine
Arme. Doch derzeit erkenne ich kein Anzeichen fiir seine Reue. Vielmehr
sehe ich Zeichen im entgegengesetzten Sinn®.

~Wenn er aber, sage ich zu thm, allein mit Thnen wire, wenn er sich
nach dieser Riicksprache bekehren wiirde, so wiren Sie in den Augen der
Welt gerechtfertigt, weil Sie das Unmaogliche versucht haben, ein Schisma
zu verhindern, das die Kirche zerreiflen kann. Die Affire Econe ist keine
lokale Angelegenheit. Sie wird Auswirkungen in Europa, in Afrika, in
Amerika zeitigen. Sie kann zum Anlafl werden, daff sich mehrere Tausend
Glaubige auf leisen Sohlen davonmachen. Es handelt sich um ein Ereignis,
das einen nachhaltigen Einflufl auf die Geschichte der Kirche und die
Zukunft des Konzils ausiiben kann. Ist es doch das Gesamtproblem der
Tradition, das sich hier auf symbolische Weise stellt.”

»lch weil das, und daher sage ich Thnen, dafl darin das grofite Kreuz
meines Pontifikates seit dreiffig Jahren besteht. Darum spreche ich auch
heute morgen mit Thnen dariiber. Aber ich habe nachgedacht, ich habe alles
versucht, und wenn es spater zu einem Schisma kommt, bin nicht ich der
dafiir Verantwortliche. Vielmehr ist es die unverntnftige und krankhaft
gewordene Verstockung von Monsignore Lefebvre, welche die Kirche
zerreifit und ihr durch seinen Ungehorsam zum Argernis wird.“.

Andere Bischife geborchen auch micht . . .

[ch lege dem Heiligen Vater dar, daff Msgr. Lefebvre ungehorsam ist
auf eine anmaflende Art. Andere Bischofe dagegen gehorchen auch nich,
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aber auf eine subtile Weise. Zum Beispiel, indem sie mit ihrer Autoritit
skandalése Fakten decken, indem Erklirungen des Heiligen Stuhles zur
Sexualmoral kritisiert werden. ...

Der Papst unterbricht mich: ,Ich weiff, sagt er. In Lyon haben mich
sicbenundvierzig Theologen in eben diesem Punkt angegriffen. Das war
fiir mich ein grofler Kummer. Glauben Sie mir, wenn es Miflbriuche
im Sinne einer Lockerung der Sittlichkeit gab, haben wir Mafinahmen
ergriffen, haben Verweise erteilt. Auch die Bischofe taten das. Doch die
Offentlichkeit hat es nicht erfahren. Aus Liebe zu den Seelen sind wir
diskret vorgegangen. Im Fall von Msgr. Lefebvre handelt es sich um eine
offene, unsinnige, beleidigende Revolte: um die Revolte eines Bischofs, der
Priester gegen mich ausbildet. Wenn ich ihn empfange, riskiert er, mich zu
beschimpfen und nachher meine Worte zu verdrehen.

Wir sprechen iiber den Okumenismus, betrachtet in seinen mystischen
Hohen. Uber die Idee, dafl die vom Konzil definierte 6kumenische Mystik
rat, alle anderen zu respektieren, anzunehmen, daf sie im Grund guten
Glaubens sind, daf sie sich in der Treue zur Wahrheit meinen. Als Form
der Licbe hat der Okumenismus zwei Gesichter: cines der Gemeinschaft
in Christus, ein anderes der Trennung wegen Christus.

»Msgr. Lefebvre befindet sich in der gleichen Situation wie die
Anglikaner, die Lutheraner, die Orthodoxen. Sie empfinden das aufrichtige
Verlangen, sich mit den Katholiken zu vereinen unter der Bedingung
emer Anerkennung seitens der Kirche, daf} sie Recht haben, Anglikaner,
Lutheraner zu sein. Implizit setzen sie voraus, daf in Wirklichkeit der
Papst der wirkliche Schismatiker ist, wogegen sie die Wahrheit vertreten.
Es ist die gleiche Position, wie sie bisweilen auch von Msgr. Lefebvre
eingenommen wird.

Im Grunde wird der Okumenismus von cinem tiefen Leid durchdrun-
gen, vom Suchen nach der Wahrheit nimlich. Wenn es unter Christen
Spaltungen gibt, so deshalb, weil jene, die sich trennen, von der latenten
Vorstellung ausgehen, das Papsttum sei Christus untreu gewesen, wahrend
sie treu geblieben seien. Nun ist es aber schwer miteinander zu vereinbaren,
den Konzilstext ber den Okumenismus zu unterzeichnen und Msgr.
Lefebvre dazu zu verurteilen, niemals von Thnen empfangen zu werden.
Befindet er sich doch in der gleichen Situation wie die schismatischen
Bischofe, mit denen Sie korrespondieren. So wie Sie im vorigen Monat
mit dem Erzbischof von Canterbury einen Briefwechsel wegen der Frau-
enpriesterweihe fithrten.”

wDer Fall Econe interessiert mich insofern, als ich darin wie in
cinem lebendigen Ausschnitt den Mechanismus aller Spaltungen, die den
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Weg der Kirche seit zweitausend Jahren gesiumt haben, erblicke, wo
Gewissensiiberzeugungen im Widerspruch zu einander stehen. Da gibt es
beiderseitige Fehler, unvorsichtige Auflerungen, Verhirtungen, schlielich
Verurteilungen. Doch der auf dem I1. Vatikanum definierte Okumenismus
hat einen neuen Geist erweckr.®

Der Glanbe mufs daunerbaft sein!

Der Heilige Vater fihrt fort: ,Auf die Vergangenheit haben wir keinen
Zugriff. Die Negativseiten der Vergangenheit kennen wir. Es geht darum,
wie wir die okumenische Zukunft ins Auge fassen miissen. Gestern
sprachen Sie mit mir, sagt er, iber die Glaubenskrise in Frankreichs
Kirche. Haben Sie auch an Heilmittel dagegen gedacht wihrend Threr
Nachtruhe?* -, Ja, entgegne ich, ich habe sogar einige Gedanken zu Papier
gebracht unter der Uberschrift Propositions (,Vorschlige®). ,Schauen wir
uns diese Propositions niher an®, sagt er. Ich iiberreiche ithm ein Papier.
Ein erster Paragraph beschiftigte sich mit dem Glauben. Darin hicf es,
das Hauptproblem unserer Epoche sei das des Glaubens, seiner Fortdauer.
Denn der Glaube kann nur dann wahr sein, wenn er auch dauerhaft ist,
d. h., wenn der Glaube von heute der gleiche ist wie der von gestern und
wie der von morgen. Der Papst sagt: ,Der Fortschritt setzt die Tradition
voraus. Das haben Wir stets feierlich verkiindet, insbesondere in Unserem
Glaubensbekenntnis“. — | Die Schwierigkeit rithrt daher, daf man von der
Konzilskirche spricht, so als l6sche diese aus, was vorher gewesen war.
Wenn aber die Konzilskirche Streichungen vornimmt und in wesentlichen
Punkten die frithere Kirche korrigiert, erkennt sie an, da sie in der
Vergangenheit irren konnte. Wenn sic aber in der Vergangenheit geirrt hat,
warum sollte sie dann nicht auch in der Gegenwart und in der Zukunft
irren?“

Der Heilige Vater sagt mir: ,Betrachten Sie die Liturgiereform. Ich gehe
noch weiter als Sie. Wir haben nicht nur die gesamte Vergangenheit bei-
behalten, sondern wir haben auch die Quelle wieder entdeckt, nimlich die
dlteste, die urtimlichste, den Urspriingen am nichsten stehende Tradition.
Diese Tradition aber war im Laufe der Jahrhunderte verdunkelt worden,
und insbesondere auf dem Konzil von Trient“. ,Die Schwierigkeit, sage
ich zu ithm, besteht darin, nicht den Eindruck zu vermitteln, als habe das
Tridentinum das was vor ihm war, preisgegeben oder verworfen. Z.B.
habe die Messe des Konzils von Trient, wo man den Opfercharakter
betont (der auf mystische Weise das Kreuzesopfer erneuert), ein Kolorit
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erhalten, das auf einer antilutherischen Reaktion beruht. Luther sei der
Wahrheit naher gewesen als das Konzil, weil Luther behauptete, er kehre
zur urspriinglichen Quelle zurtick®.

»Aber, erwiderte der Papst, die Identitit des Glaubens, sein fortdau-
ernder Wahrheitsgehalt, stehen hier nicht zur Diskussion. Der Kanon des
Vinzenz von Lerins, Quod semper, guod ubique, quod ab omnibus (was
immer, tberall, von allen geglaubt wurde) bleibt stets das Kritertum des
Glaubens®.

Nun liest der Papst den dritten Punkt meines Papiers. Darin heifit es,
es sei winschenswert, dafl die Messe des hl. Pius V. fiir eine Periode der
Erprobung und als Provisorium autorisiert werde. Dafl dementsprechend
das in Frankreich verhingte Verbot, diese Messe das hl. Pius V. (die das
Konzil niemals abschaffen wollte) zu lesen, zurtickgezogen wird. Der Papst
sagt mir streng: ,,Das niemals! Und das um so weniger, als es hier um eine
boswillige Unterstellung geht. Ich habe ja den Kanon des hl. Pius V. unter
den vier Kanones der neuen Liturgie beibehalten, wo er den ersten Platz
einmmmt®. — ;Aber es handelt sich nicht um den Kanon, erwiderte ich. Es
geht um das Offertorium, bei dem der Opfergedanke in der neuen Liturgie
cingeschrankt erscheint®. ,Ich gebe zu, dall der Unterschied zwischen
der Liturgie des hl. Pius V. und der Liturgie des Konzils (haufg - ich
weifl nicht warum - als Liturgie Pauls VI. bezeichnet) sehr gering ist.
Anscheinend dreht sich der Streit um etwas sehr Subtiles. Doch diese
sogenannte Messe des hl. Pius V. wird, wie man das in Econe sicht, zum
Symbol der Verurteilung des Konzils. Unter keinen Umstanden wiirde ich
aber die Verurteilung des Konzils durch ein Symbol akzeptieren. Wirde
diese Ausnahme in Kauf genommen, wiirde dadurch das gesamte Konzil
erschiittert. Und als Folge davon die apostolische Autoritat des Konzils®.

sIndessen, sage ich thm, hatte eine Konzession in diesem Punkt
zweifelsohne die Unterwerfung zur Folge, und ein Schisma wire nicht
mehr zu beflirchten. Wiirde nicht ein Einsatz von dieser Bedeutung eine
minimale Konzession verdienen? Und das um so mehr, als die offentliche
Meinung nicht hinnehmen kann, daf alle Messen erlaubt sein sollen, nur
die des hl. Pius V. nicht. Die Messe, die alle Bischofe wihrend des Konzils
feierten.”

Voraussetzung fiir eine Versohnung

Damit endet die Unterredung zu diesem Punkt. Man wendet sich einer
anderen Erwigung zu, welche die Verzeihung von Beleidigungen betrifft.
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Der Heilige Vater wird sehr viel ernster. Er sagt zu mir: ,Sie, die Sie ein
Freund sind, erraten, dafl ich bereit bin zu vergeben; in jedem Augenblick
und total. Aber unter einer Bedingung und auf dieses Wenn kommt es
an. Voraussetzung ist, dal seine Reue aufrichtig ist. Ich habe aber allen
Grund zu der Annahme, daf sie nicht ehrlich ist und ich mich durch eine
Unterwerfung tauschen liefle®. — , Aber, sage ich, das heifft doch, daf} Sie
niemals verzeithen werden, selbst wenn er bereut, da diese Reue in Thren
Augen niemals aufrichtig sein wird. Geht etwa Gott so mit uns um, die
wir ihn rtiglich beleidigen? Und wie kénnen wir einen mathematischen
Beweis liefern fiir unsere Aufrichtigkeit, fiir unsere reine Liebe, fiir
unsere vollkommene Buflfertigkeit?* Der Papst fihrt fort: ,Es gibt starke
Vermutungen fiir die Unchrlichkeit, so daf der Zweifel immer moglich
ist. Auf jeden Fall haben Sie Recht, das Problem dort anzupacken, wo es
hingehdrt: Welches sind die Kriterien der Aufrichtigkeit? Ich denke, diese
Kriterien erschopfen sich nicht in einer Auflerung, einer Erklirung, die
bei einer so wenig kohirenten Geisteshaltung wie der von Msgr. Lefebvre
schon morgen ersetzt wird durch eine andere im entgegengesetzten Sinn.
Es bedarf einer echten Andelung, einer langen Reifung, einer I\onverbenz
der Beweise, nicht nur bei Monsignore Lefebvre, sondern auch in seiner
Umgebung und im Kreis seiner Anhinger. Dann bestiinde eine (reale)
Vermutung der Aufrichtigkeit. Heute sehe ich das noch nicht.* Ich erinnere
den Papst an jenen Toast, bei dem Newman sagte: ,Ich trinke zuerst auf
mein Gewissen und dann auf den Papst®,

Er sagt zu mir: ,Es stimmt, dafl das Gewissen unsere erste Leuchte
ist, die Grundlage fiir alle Gbrigen, und dafl wir es bei denen, die sich
tduschen, achten missen. Es bleibt also nur noch zu beten, sagt er lichelnd,
dafl der Heilige Geist in das Gewissen von Msgr. Lefebvre eindringe!“ Nun
erhebt sich der Papst plotzlich. Er bittet mich, mit ithm das Pater noster
zu sprechen.

Nachher sage ich: ,Fir das Wohl Frankreichs und das Wohl der
Kirche habe ich mich — nur ungern — mit dieser Econe-Affire befaflt. Ich
habe keinerlei Sympathie fiir den Integrismus. Ich bin geformt worden
von Kopfen, die der hl. Pius X. zum Schweigen verurteilte, wie Pouget,
Portal, Lagrange, Bergson, Blondel. Sie selber haben mich aus den Klauen
von Monseigneur Parente befreit, der im Jahre 1948 mein Buch {iber
Maria auf den Index setzen lassen wollte. Hier liegt der Ursprung Ihres
Wohlwollens mir gegentiber. Ich habe alle nur vorstellbaren Griinde,
mifStrauisch ;,:.gcnubt.r Msgr. Lefebvre zu sein. Ich habe ihn zweimal
wihrend zwei Stunden erlebt. Ich bt.g_,c.oncw in ithm einer (Jmstcsh:lltung,,
die zu der meinen in Widerspruch steht, wie er grofier nicht sein kénnte.
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Doch je grofler der Gegensatz zwischen uns beiden ist, desto gerechter
mochte ich thm gegentiber sein; gemdfl der Methode, die sich in dem
Ausspruch Lacordaires zusammenfassen lift: ,Ich versuche nicht, meinen
Gegner des Irrtums zu uberfiihren, sondern mich mit ihm in einer héheren
Wahrheit zu treffen®. Nach meinem Eindruck bin ich in der aktuellen
Krise tiir Econe ein akzeptabler Gesprichspartner, und zwar als Laie, also
kein Feind a priori. Ich hitte aber groflere Autoritit, wenn ich sagen
konnte, dafl ich mit Threm Einverstindnis nach Econe gehe, wenn ich
Msgr. Lefebvre das nahe bringen konnte, was Sie mir gerade zu den
Beweisen fiir seine Aufrichugkeit gesagt haben.”

Der Papst antwortet: ,Ich kann Sie nicht als Gesprachsparmer beauf-
tragen. Sie missen das in Ihrem Gewissen entscheiden. Gehen Sie nach
Econe. Doch sagen Sie nichts von mir. Und wenn Sie Msgr. Lefebvre
schen, handeln Sie so, wie Sie das immer in lhrem Leben getan haben: als
ein Philosoph, autonom, verantwortungsbewufit, auf eigene Faust. Denken
Sie dabei nicht an mich! Denken Sie an die Kirche! Sprechen Sie nicht in
meinem Namen! Sprechen Sie im Namen der Kirche!” So endete der zweite
Teil unserer Unterredung.

Ein Schisma ist moglich . . .

Der dritte Teil war noch bewegender. Die Zeit verstrich. Ich kam zurtick
auf das schwerwiegendste Problem. ,Man muf} sich vor Augen halten, was
auf dem Spiel steht. Ein Schisma ist moglich, das Tausende von Katholiken
mit sich reifit. Sie geraten so in einen virtuellen Zustand der Siinde. Ein
Schisma kann aber dreihundert Jahre dauern, ein Schisma ist kaum zu
heilen. Wenn dieses Schisma einmal existiert, wird es in der Geschichte
der Kirche seine Spuren hinterlassen, seinen Schatten auf das Konzil
werfen. Gilt es also nicht, alles Mogliche und Unmagliche zu versuchen,
um eine solche Trennung zu vermeiden? Im tbrigen heifft es auch zu
bedenken, dafl dieses Schisma unsichtbar bleiben wird. Die Gliubigen, die
sich loslésen, werden nicht (wie frither) eine getrennte Kirche bilden. Sie
werden aufhoren, zu glauben. Sie werden gleichgiiltig sein. Sie werden ihre
Kinder nicht mehr im katholischen Glauben erziehen®.

Der Papst greift den Faden auf: Ich empfinde das genau so wie Sie.
Und sogar unendlich viel mehr als Sie: Es ist das erste echte Kreuz meines
Pontifikates seit dreizehn Jahren. Doch ich darf sagen, dafl ich alles getan
habe, was ich tun konnte, um das zu vermeiden®. Ich fahre fort: ,Es gilt
die Konsequenzen zu sechen. Wenn Econe verurteilt wird ...“ — ,Und ich,
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unterbricht mich der Papst, vermag kaum zu sehen, wie man in der Tat in
einigen Monaten nicht gezwungen sein sollte, diese ,Nicht-Communio® in
cine Exkommunikation umzuwandeln.®

»Wird also Econe exkommuniziert, Econe, das einen Jansenismus
darstellt (d. h. ein Ubermaf an Treue zur Tradition), dann wird eine
immanente Logik den Heiligen Stuhl zwingen, auch die zu ,exkommu-
nizieren’, die das Wesen des Glaubens verfilschen. Auf eine Verurteilung
der Rechten wird eine solche der Linken folgen. So daf Sie, die Sie der gute
Hirte sind, der Papst des Dialoges und der Versohnung, allein da stehen
werden, inmitten eines von Kadavern iibersiten Gelindes zur Rechten
und mehr noch zur Linken®. Der Heilige Vater fihrt fort: ,Ich fasse diese
Eventualitit ins Auge. Vielleicht wird dies das Kreuz meines Lebens sein,
meine Art, als Martyrer zu sterben®. — ,Ja, sage ich, Sie werden zerrissen
sein, Sie, die Sie das Symbol fiir die Einheit der Kirche sind. Losen Sie
dagegen dieses Problem, werden Sie der Papst des Glaubens sein. Das
wird Thre Kronung auf Erden sein, die Thr wahres Antlitz zeigen wird*“.
Man klopft an die Tiir. Der Papst sagt zu mir: ,Das war eine wirklich
dramatische Unterredung! Gehen wir zu Tisch®.

Nach dem Essen sagt der Papst: ,Lafit uns dem hl. Gregor danken.*
Man begibt sich zur Kapelle. Dann ergriff er meine Hinde, behutsam,
zartlich. Er war sehr ruhig. Er sagt mir: ,Ich danke Thnen fiir Thren
Besuch, der fiir mich eine Erquickung bedeutet. Hoffen wir, daf sich
diese Angelegenheit auf friedlichem Weg bereinigen lift. Das Problem ist,
ich wiederhole das, die Kriterien der Aufrichtigkeit zu definieren. Doch
man weif} nie, welches die Wege Gottes sind. Es kann zur Losung dieser
Schwierigkeit eine Erleuchtung geben, ein gottliches Ereignis. Wenn Sie
sich nach Econe aufmachen, sagen Sie ihnen, daf meine Arme immer weit
offen sind, um sie alle zu empfangen!®

Ich dachte an unsere erste Unterredung am 8. September 1950, iiber
die ich berichtete, und die am Anfang unserer Bezichungen stand. Ich
sagte mir, dafl das Menschenleben sich jeweils gleich bleibt. Ich hatte das
Versprechen von 1950, auszusprechen, was ich fiir richtig hiclt, gehalten,
selbst wenn das auch nicht dem entsprechen sollte, was er dachte. (Auch
mit de Gaulle bin ich so verfahren — das ist nie einfach). Wie viel lieber
mochte man schweigen miissen!

Sobald es mir moglich war, verfafite ich diese Notizen tiber diese
Unterredung, von der der Papst mir gesagt hatte, sie sei pathetisch gewesen.
Bis dahin war ich noch nie Zeuge seines Ringens mit sich selber (wortlich:
debats de son coenr ,Debatten seines Herzens®) gewesen noch hatte ich
seine verborgene Grofle so tief empfunden.
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(Ubersetzt aus: Jean Guitton de I’Academie frangaise: Paul VI secret,
Desclée de Brouwer, 1979, von Andreas Schonberger. Einige wenige kurze
Passagen wurden leicht gekiirzt [...], da sie nicht in Zusammenhang mit
der ,Affire Lefebvre® stehen. Zwischeniiberschriften von der Redaktion
der UVK eingefiigt.)

Bericht des Vorsitzenden der UNA VOCE Deutschland
in Eichstitt tiber die Tagung
der Foederatio Internationalis Una Voce in Rom

Die Internationale Foderation Una Voce hat am 11. und 12. Oktober 2003
satzungsgemall ihre 16. Generalversammlung in Rom abgehalten.

Die meisten Delegationen aus Lindern, die eine oder auch mchrere
nationale Vereinigungen besitzen, deren Ziel die Sicherung des Lebens-
rechts einer jahrtausendealten Tradition ist und die die Statuten der In-
ternationalen Foderation anerkennen, trafen im Laufe des Freitags, also
am 10. Oktober, am Vorabend, ein. Es gab gleich eine Enttauschung:
unsere Tagungsstitte, das Domus Pacis, das inzwischen in weltliche Hinde
iibergegangen ist, hat die Kruzifixe abgehangt und sie durch Fernsehgerite
ersetzt ( so wie in manchen unserer Kirchen das Mikrophon dort steht,
wo frither das Kreuz war).

Fiir die bereits in Rom Anwesenden zelebriertet Pater Bisig, der
chemalige Generalobere der Priesterbruderschaft St. Petrus, am Samstag
um 7 Uhr in der Frih in der Krypta der Peterskirche, nahe beim
Grab des Felsenmannes, in der Ungarischen Kapelle, eine Stillmesse.
Ob das moglich sein wiirde, war bis fast zur letzten Minute ungewiss.
Denn obwohl der HI. Vater angeordnet hat, dafl die Peterskirche, seine
Peterskirche, der alten Liturgie offen zu stehen hat und die Feier dort auch
gelegentlich stattfindet, verlangt die Sakristei eine besondere Erlaubnis
des Erzpriesters, von dem man weif}, dafl er sie nur ungern erteilt
(so erfiillt ein Celebret die eigenmichtig gestellten Bedingungen nur,
wenn es vom amtierenden Prisidenten der Kommission Ecclesia Dei
Adflicta ausgestellt worden ist — also ein Celebret ihres ersten Prisidenten,
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Augustin Kardinal Mayers (oder seiner Nachfolger) wire nicht mehr
gliltig! Erst als der Vorsitzende der italienischen Una Voce, der im
biirgerlichen Beruf hoher Beamter des Justizministerium ist, ein Schreiben
mit dem Briefkopf des Ministeriums an den Erzpriester gerichtet hatte,
erhielt Pater Bisig von diesem die Genehmigung zur Zelebration der Alten
Messe.

Die Peterskirche lag am frithen Samstagmorgen im gleiffenden Licht
der aufgegangenen Sonne. Thre schimmernde, fast weiffe Sandsteinfassade
mit den Statuen der Jinger, die den siegreichen Erléser umgeben, zeichnete
sich gegen einen azurblauen Himmel ab — ein festlich stimmender Anblick.
Von Ministranten begleitete Geistliche schwirmten, als wir gleich nach
Offnung die Basilika betraten, nach verschiedenen Altiren zu ihrer
Privatmesse aus. Unsere Messe in der Krypta zeigte, was wir verloren
haben, aber allmahlich wiedergewinnen: eine wunderbar ergreifende Feier
des Opfers Christi, mit dem der Andichtige, in der gleichen Richtung
wie der Zelebrant zum Altar blickend sich vereinigen kann, ohne durch
stindige Belchrungen vom Wesentlichen abgelenkt zu werden. Ich selbst
hatte Derartiges seit langem nicht mehr erlebt.

Bei Riickkehr nach Bonn muflte ich in der Kélner Kirchenzeitung
die folgenden Sitze lesen: ,Wem wire mit einer vorkonziliaren Liturgie
gedient? Das grofie Geschenk des Konzils besteht doch darin, die heiligen
Geheimnisse so zu feiern, daf sich der Mensch von heute in ihnen
wiederfinden und ausdriicken kann.“ (Anmerkung: Inzwischen hat das
gleiche Blatt zwei Leserbriefe veroffentlicht, die eine gebuhrende Antwort
auf diese rhetorische Frage erteilen!) Nun, wir kénnen uns in der alten
Liturgie durchaus wiederfinden, und auch die Millionen, die seit den
liturgischen Anderungen durch ihr Fernbleiben mit den FiifRen abgestimmt
haben, waren darin zuhause. Und gerade junge Menschen von heute
entdecken sie wieder, die Neuliturgie droht zu einer Liturgie der Alten zu
werden! Aber wir wollen diese Liturgie und auch die anderen Sakramente
in ihrer alten Form ja niemand aufzwingen, so wie man uns die neue
aufgezwungen hat — warum sie uns also verweigern? Und da wir nicht
zu denen gehoren, die selbst ,gestalten® wollen, sind wir mit dem,
was einstmals Besitz der ganzen Kirche war, vollauf zufrieden. Freilich
meinen wir, daf auch die Gesamtkirche Nutzen aus dieser altehrwiirdigen
Messe ziehen kénnte. Wiirde nicht die Zelebration eines Priesters, der
fiir gewShnlich die Neue Messe feiert, durch die gelegentliche Feier
der alten Liturgie an Tiefe und Sakralitit gewinnen? Warum also diese
Polemik gegen die Tradition? Man verbrennt, was man noch gestern
angebetet hat.



48 Helmut Rickriegel

Organisatorisches

Zuriick zur eigentlichen Tagung, die am Samstag Mittag begann: fiir
uns in Deutschland gibt es ein bedeutendes Ereignis festzuhalten: unsere
Schwesterorganisation Pro Missa Tridentina (PMT) ist in den Dachverband
der Internationalen Féderation Una Voce aufgenommen worden und steht
jetzt dort gleichberechtigt neben der Una Voce Deutschland e.V. Pro Land
konne drei Organisationen, die den Satzungsanforderungen entsprechen,
Mitglied der Foderation sein — ein Platz ist also noch frei! Wie ware es mit
Pro Sancta Ecclesia? Schon jetzt sind wir ja dem gleichen Ziel verpflichtet,
wenn uns auch in letzter eine Einzelfrage der Liturgiegeschichte — die
Frage, wie und ob in der ostsyrischen Anaphora der Apostel Addai
und Mari eine wirkliche Konsekration bewirkt wird — zu verschiedenen
Ansichten kommen lieff. Auch hier zwingen wir niemand unsere eigene
Auffassung auf noch halten wir uns fir unfehlbar.

Aufler PMT wurden noch eine weitere italienische und eine nmigeri-
anische Gruppe in die Foderation aufgenommen. Antrige auf Mitglied-
schaft aus Indien, aus der deutschsprachigen Schweiz und aus Venedig
liegen vor.

Auf der Mitgliederliste unserer Tagung standen 28 Delegationen, bis
auf drei hatten sie auch Vertreter entsandt, die Nichterschienen hatten
ithr Stimmrecht anderen Teilnehmern tibertragen. Damit 1st die Foderation
gegeniiber frither stark angewachsen. Aber auch abgestorbene Zweige
sind zu verzeichnen, so in unserer unmittelbaren Nihe die Una Voce
Helvetica und Belgica, die aber durch nachwachsende Schosslinge ersetzt
werden.

Das organisatorische Hauptereignis war die Wahl eines neuen Prasiden-
ten fir die Weltorganisation. Gewihlt wurde, in geheimer Abstimmung,
der Vorsitzende der Una Voce Austria, Herr Ralf Siebenbiirger. Wir
wiinschen ithm eine gute Hand und Erfolg bei seiner verantwortungsvollen
Titigkeit fir die Tradition. Zum ersten Mal hat dic Foederatio Internatio-
nalis Una Voce jetzt auch einen Vizeprisidenten, was die Arbeitsbelastung
ganz an der Spitze hoffentlich ein wenig mindert: es ist der Schotte
Fra (Bruder) Frederic Lord Crichton Stuart, aus der Familie der Stuarts,
die trotz aller Verfolgung durch die Jahrhunderte hin dem katholischen
Glauben treu geblieben ist. Er gehort, als Laie, dem Orden der Malteser
an, hat aber eine feierliche Profefl abgelegt und damit auch monastische
Verpflichtungen tibernommen.

Der allseits beliebte und erfolgreiche Prasident Michael Davies —
manchen von Thnen von fritheren Tagungen der Una Voce Deutschland



Bericht iber die Tagung der Foederatio Internationalis Una Voce in Rom 49

her bekannt — ein begnadeter Buchautor und grofier Kimpfer, ist auf
eigenen Wunsch aus seinem Amt ausgeschieden. Er ist schwer erkrankt,
wir schulden ihm unser Gebet. Aus Bescheidenheit will er nicht auf ein
Wunder hoffen, aber wir kénnen ja an seiner Stelle darum beten.

[n ciner Resolution haben wir einstimmig bekriftigt, dal wir ganz und
gar konsequent am Missale von 1962 festhalten und keine der Anderungen,
wie sie 1965 ecingefiihrt wurden oder gar spitere, welche diec Messe Pauls
VL. kennzeichnen, tibernechmen werden. (Die Pline fiir eine ~Reform der
Reform® betreffen, wie schon diese drei Worte ausdriicken, das Messbuch
von 1970, also die Neue Messe, und nicht etwa die Alte Messe, sie betreffen
den Ritus Modernus und nicht den Ritus Antiquus, der davon unberiihrt
bleibt, wie Kardinal Ratzinger, der die ,Reform der Reform“ anstrebr,
mehrfach bekriftigt hat.). In der genannten Entschliefung erinnern wir
an den Wunsch des Papstes, gerichtet an die Bischofe im Motu proprio
von 1988, die Gefiihle derer zu respekticren, die sich der friiheren Form
verbunden fiihlen und fir eine grofiziigige und weitgehende Anwendung
der Bestimmungen in Quattuor abhinc annos Sorge zu tragen. Manche
Oberhirten respektieren diesen Wunsch und Willen des hl. Vaters nicht.
Meist werden nur die restriktiven Bestimmungen des Indultes von 1984 ins
Feld gefiihrt, die aber durch die neuen des Motu proprio von 1988 (Ecclesia
Dei Adflicta) weitgehend aufgehoben sind, wie Augustin Kardinal Mayer
in einem Schreiben an die amerikanischen Bischofe festgestellt hat.

Im dbrigen hat die Kommission Ecclesia Dei Adflicta in einem
weiteren Schreiben festgestellt, daf Katholiken, die keine Indultmesse
aufsuchen konnen, ihre Sonntagspflicht auch durch den Besuch einer
Messe der Priesterbruderschaft St. Pius X. erfiillen, bei der ihnen auch
ein ,bescheidener® Beitrag zur Kollekte gestattet wird!

Berichte der einzelnen Delegationen

Erlauben Sie mir einen schnellen Durchgang der Berichte, die die einzelnen
Delegationen fiir die romische Tagung vorzubereiten hatten. Sie waren
bis Ende August abzugeben, eine Bedingung, der wir ordentlichen Deut-
schen selbstverstindlich nachgekommen sind, wihrend andere mehrmals
ermahnt werden mufiten, so dafl die Texte erst kurz vor Tagungsbeginn
in Rom ausgehindigt werden konnten — ich habe sic erst wihrend des
Rickflugs studieren kénnen:

USA berichtet: trotz weiter bestehender Hindernisse in manchen
Di6zesen gibt es bemerkenswerte Fortschritte. Etwas iiber die Hilfte der
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Didzesen (51%) erlaubt wenigstens eine wochentliche Messe im alten
Ritus, das waren bis vor 2 Jahren insgesamt 90, jetzt sind es 93 (auch
in Deutschland haben wir die Didzesen Fulda und Gorlitz sent 2001
hinzufiigen konnen). Es gibt Diozesanbischofe, also Ortsordinarien und
nicht nur Weihbischofe, die selbst gelegentlich die traditionelle Messe
zelebrieren, was bei uns noch nie der Fall war, wohl aber im benachbarten
Osterreich. In den USA, wo es an Priestern fehlt, sind auch die Geistlichen
der Petrusbruderschaft willkommen - der Unterschied zu Deutschland
sticht dabei ins Auge.

Argentinien: die Situation ist cher negauv.

Osterreich: der Bericht spricht von einer Entspannung, ja geradezu von
einer ,,Charmoffensive® gegeniiber der Tradition, wie sie den Bischofen
von Rom vermutlich nahegelegt worden sei. Ich kann nur jedem die Fahrt
nach Wien am Fest Marid Namen, dem 12. September jeden Jahres, und
den Besuch des Pontifikalamts in St. Karl empfehlen, wo man, nach einiger
Unterbrechung, jetzt wieder des Siegs tiber die Osmanen gedenkt, die an
diesem Tag 1683 vor den Toren von Wien geschlagen wurden ...

Interessant — und vielleicht nachahmenswert? — ist der gelungene
Versuch, die Kirchensteuer in der osterreichischen Hauptstadt direkt an
die Petrusbruderschaft abzufithren, was als deren Begleichung angesehen
wurde!

Sie werden vielleicht gelesen haben — auch die Una Voce Korrepondenz
hat dariiber berichtet — dafl der Bischof von Linz einem Neupriester der
Priesterbruderschaft St. Pius X. gestattet hat, seine Primiz in der Kirche
seiner Heimatpfarrer zu halten. Wenn es nur tberall zu einer solchen
Entkrampfung kime!

Und der neue Erzbischof von Salzburg hat selbst, wie schon sein
Vorginger, nach altem Ritus zelebriert. O felix Austria!

Kanada: hier sind die Nachrichten gut. Auch hier feiert ein Erzbischof
fiir eine kanonisch errichtete traditionelle Pfarrei die Messe 1m klassischen
Ritus.

Tschechische Republik: eher negativ, aber Ansitze zum Fortschritt der
Tradition in Prag, Teplitz und Briinn.

Deutschland: ich konnte von 15 regelmifiig stattfindenden Sonntags-
messen berichten. Weitere 5 finden an einigen oder auch nur einem Sonntag
im Monat statt. Die Anzahl der tiglichen Werktagsmessen ist 8, wozu
weitere 4 kommen, die an einigen oder einem Werktag stattfinden. Das ist,
so meine ich, zu wenig fir ein Land mit ca. 28 Millionen Katholiken.
Michael Davies hat festgestellt, dafl weniger als 1% der katholischen
Christen weltweit jemals Gelegenheit haben, die Messe zu erleben, aus der
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thre Vorfahren Jahrtausende lang ihre geistliche Nahrung geschépft und
mit der sic Gott verehrt haben. Die Ostkirche versteht unter Orthodoxie
(»Rechtglaubigkeit®) ja auch den rechten Lobpreis.

[ch habe an ein Erlebnis 1950 in Palermo erinnert. Dort wiesen Plakate
darauf hin, dafl Erzbischof Kardinal Ruffino den Festgottesdienst am
Ostersonntag wie tiblich im traditionellen byzantinischen Ritus abhalten
werde. Dies geschah offenbar aus Achtung vor einer lange zuriickliegenden
Tradition Siziliens. Stellt sich da nicht die Frage, ob die rémische
Kirche aus Achtung vor ihrer eigenen, nur etwas mehr als dreiflig Jahre
zurtickliegenden Tradition, nicht dazu ibergehen sollte, die festlichen
Tage der Ostern, Weihnachten und Pfingsten, wenigstens im Hochamt,
nach altem Brauch, unter Benutzung also des alten Ordo, zu begehen?
Wenn, wie behauptet wird, die Neue Messe ja die Tochter der alten sei,
nur etwas verjlingt und stromlinienférmig, warum dann bei festlichen
Gelegenheiten nicht auch einmal die Mutter e¢hren? Oder hat die Kirche, als
die neue Form mit einem groflen Aufwand, ja mit ciner gewissen Brutalitit
durchgesetzt wurde, all ihre Kraft aufgezchrt, so dafd ihr jetzt die Energie
fiir eine derartige Mafinahme fehlt? Ich hatte Gelegenheit, diese Idee mit
einem hohen Prilaten aus der Nihe von Dario Card. Castrillon Hoyos,
dem Prasidenten der Kommission Ecclesia Dei Adflicta zu erbrtern,
leider mit negativem Ergebnis. Rom sieht sich wegen der vorhandenen
»Sensibilititen®, d. h. wohl wegen des zu erwartenden Widerstands, nicht
in der Lage, eine solche Mafinahme zu verfigen.

Das Gebot, daff man Vater und Mutter e¢hren soll, gilt also nicht fiir
die Liturgie. Statt dessen wird uns angeraten, wie die Gliubigen in der
Ditzese Campos/Brasilien so stark zu werden, dafl wir einen eigenen
Bischof gewinnen, der fiir unsere Zwecke eingesetzt wird. Ich frage nur:
welcher deutsche Ortsordinarius wire bereit, in seiner Dibzese einen
Bischof neben sich zu dulden, der nur fiir die alten Riten zustindig
ware? Undenkbar, wird uns doch vorgehalten, unser Anliegen ,spalte®
die Gemeinden - wo seine Erfiillung die Spaltung doch gerade heilen
konnte! Reine Utopie also, es sei denn, irgendwo wiirde ein Exarch fiir die
»Altgliubigen® in ganz Europa angesiedelt. Aber gerit da nicht die Gefahr
einer kirchlich approbierten Sekte in den Blick, die in einer Art heiligem
Bezirk, einem Getto, eingeschlossen wire ...? Bei gleicher Gelegenheit
wurde mir bedeutet, dafl keine Aussicht auf ein ,Generalindult® besteht,
nach dem jeder lateinisch zelebrierende Priester ohne Billigung durch
seinen Bischof die Wahl zwischen altem und neuem Ritus hitte. Die
beriihmte Kardinalskommission von 1986, von der Alfons Kard. Stickler
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1995 berichtete, hatte einstimmig festgestellt, daf} dieses Recht ohnehin
besteht.

Die Vorsitzende von PMT hat in ihrem Bericht eindrucksvolle Zahlen
fir die Bezicher ihrer Publikationen genannt: es gibt 4700 Bezieher ihrer
Zeitschrift, die 2-3 mal jihrlich erscheint. Fir die deutschsprachigen
Lander nennt sie 60 Genehmigungen der alten Liturgie, die 2. T. sporadisch
stattfindet und manchmal unter demiitigenden Bedingungen.

England, das ja ein besonderes Indult besitzt — Paul VI. war beein-
druckt, daf auf einer Petutionsliste fiir die alte Messe auch der Name der
von thm geschdtzten Verfasserin von Kriminalromanen, Agatha Christie,
erschien (daher auch scherzhaft ,,Agatha-Christie-Indult“ genannt) - ist
uns voraus: zweimal jihrlich steht die Kathedrale von Westminster feier-
lichen Amtern im alten Ritus offen. Auch in anderen Domkirchen wird
die alte Messe zelebriert. Die Latin Mass Society hat dem HI. Stuhl ein
Memorandum zukommen lassen, in dem die Bischofe genannt sind, die
dem Wunsch des Papstes auf groflziigige Berticksichtigung des traditionel-
len Anliegens nachkommen, und auch die Namen derer, die sich diesem
Wunsch verweigern. Eine Antwort steht noch aus.

Frankreich: In 58 von insgesamt 90 Didzesen gibt es die Alte Messe.
Davon finden 55 am Sonntag statt, 35 jeden Tag. Wie in Osterreich
glaubt man, dafl die Situation sich allmahlich verbessert. In Orléans hat
der Ortsbischof in seiner Kathedrale nach klassischem rémischen Ritus
zelebriert.

In Frankreich bringt ein Radiosender einmal pro Woche eine einstiindi-
ge Sendung tiber die Gregorianik — die Sendung ist auf Initiative der UV
Frankreich zustandegekommen. — Beklagt wird das mangelnde Interesse
der Jugend am sakralen Leben, einer Jugend, die seit Generationen nichts
uber grofle Erbe der Kirche gehort hat ...

Irland: Die Messen im alten Ritus finden, wo sie denn zugelassen sind,
meist in groflen zeitlichen Abstinden statt — manchmal nur 4 mal, ja auch
nur einmal im Jahr! Selbst wo es bischofliche Genehmigungen gibt, finden
sich haufig keine Pfarrer, die ihre Kirche zur Verfiigung stellen. In Dublin
gibt es die regelmaflige Sonntagsmesse, die der Erzbischof sofort nach den
Bischotsweihen von Econe 1988 eingerichtet hat.

[talien: die Haltung der meisten Ordinarien bleibt reserviert, das
groflartige Ereignis in St. Maria Maggiore vom 24. Mai dieses Jahres wurde
registriert, hat aber bisher keine Folgen gezeigt. In Rom gibt es die Kirche
Gesu e Maria, wo die Alte Messe regelmaflig am Sonntag zelebriert wird.
Die Petrusbruderschaft betreut eine tigliche Messe in der kleine Kirche St.
Gregorio.
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Eine der italienischen Vereinigungen (Inter Multiplices Una Vox)
tritt. besonders kampferisch auf: sie ist der Meinung, dafl es nach den
einschligigen Willensbekundungen des Papstes nicht mehr angebracht ist,
Bischéfe um ,Respekt® fiir die Rechte der Gliubigen zu ,bitten®, sondern
ihn regelrecht ,einzufordern®. Der rechtlich-kanonistischen Seite miisse
die moralische, pastorale und religiose Pflicht des Bischofs gegeniiber
Papst und Glaubigen entgegengestellt werden. Der romischen Kurie,
die diese Pflicht zunehmend einschirfe, wiirden die Namen derjenigen
Amtstrager mitgeteilt, die gegen diese Pflicht verstofien. Das Pontifikalamt
in St. Maria Maggiore ist auf Betreiben dieser italienischen Gruppe
zustandegekommen!

Niederlande: Nur in zwei Dibzesen — an drei Orten — gibt es die
Alte Messe. Wegen Priestermangels konnen die Genehmigungen nicht voll
ausgeschopft werden. Einige junge Geistliche oder Seminaristen riskieren
sogar die Suspension, wenn sie der alten Liturgie gegeniiber aufgeschlossen
sind. Der Bericht spricht von liturgischem Terror®, ausgeiibt von einer
Minderheit, gegeniiber der Tradition der Kirche!

Neuseeland: Hier ist die Tendenz spiirbar, sich noch weiter von der
Tradition, und auch von dem Sittengesetz der Kirche, zu entfernen. Die
liturgischen Miflbriuche nehmen zu.

Norwegen: Nur ein 82-jahriger Priester feiert noch die alte Messe. Zwar
zeigen die Jiingeren Interesse an der Tradition, aber ihre Lateinkenntnisse
sind gleich null. Ein Bildersturm hat die Kirchen leergefegt. Ich selbst
konnte vor einem Jahr feststellen, dafl die lutherischen Kirchen katho-
lisch wirken, sakraler, wihrend die katholischen einen protestantischen
Eindruck vermitteln.

Polen: Hier gibt es 6 Messen nach dem Indult (Posen, Warschau, Bres-
lau, Krakau, Tschenstochau, Lublin). Die Titigkeit der Petrusbruderschaft
nimmt zu, die Priester kommen meist aus Deutschland. In Wigratzbad
studieren polnische Seminaristen.

Schottland meldet langsame Fortschritte. Der Erzbischof von St
Andrews & Edinburgh hat selbst das Requiem fiir verstorbene Mitglieder
der Una Voce Schottland im alten Ritus zelebriert und ist der Tradition
gegentiber positiv eingestellt. Daneben gibt es aber Bischofe, die eine
feindselige Haltung an den Tag legen.

Indien: ein Bericht aus Bombay beklagt starke Widerstinde gegen die
traditionelle Liturgie und zitiert aus Kardinal Ratzingers Buch Salz der
Erde, wo der Kardinal sagt, daff man viel grofziigiger den alten Ritus
denjenigen gewihren sollte, die das wiinschen. Wordich: ,Es ist tiberhaupt
nicht einzusehen, was daran gefihrlich oder unannehmbar sein sollte. Eine
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Gemeinschaft, die das, was ihr bisher das Heiligste und Hochste war,
plotzlich als strikt verbown erklirt und das Verlangen danach geradezu
als unanstandig erscheiner lasst, stellt sich selbst in Frage. Denn was soll
man ihr eigentlich noch ghuben? Wird sie nicht morgen wieder verbieten,
was sie heute vorschreibt’ ... Leider ist bei uns die Toleranz selbst fiir
abenteuerliche Spielereien fast unbegrenzt, die Toleranz dagegen fiir die
alte Liturgie praktisch inesistent.”

Diese Intoleranz lasse die Attraktivitit der Priesterbruderschaft St
Pius X. nur steigen. Ob es denn nicht eine Ironie sei, dafl nur diese
Gemeinschaft genau das bdolge, was der Papst von den Bischofen erwarte,
diese aber sich grofitenteils verweigerten? Bisher habe er, so der indische
Berichterstatter, noch nieeine Messe der FSSPX besucht, aber er frage
sich, ob er seine Haltung wnter den obwaltenden Umstanden nicht indern
solle.

Levitenamt und , Open Foum*

Am 12. Oktober hatten de Tagungsteilnehmer Gelegenheit, ein festliches
Levitenamt in Gesu und Maria zu besuchen, in dem der Chor der
italienischen Una Voce eine Messe von Palestrina sang.

Wie tiblich fand nachnittags das ,,Open Forum® statt, bei dem unser
heutiger Zelebrant hier in Eichstit, H.H. Pfarrer Dr. Gerard Goesche,
sich vorstellte und seinen Weg schilderte.

Aus den vielen Beitrigen des ,Open Forum® sei eine Anekdote
berichtet, die Graf Neri Capponi von der italienischen Una Voce zum
besten gab — sie ist nicit erfunden, sondern hat sich tatsichlich so
zugetragen: ein Kurienkartinal ist zu Gast bei einem griechischen Bischof.
Zuvor hatte er der Chryostomus-Liturgie beigewohnt. Man safl beim
Mittagessen, zu dem Hummer serviert wurde. Der Grieche fragte seinen
romischen Besucher, wie ithm die Liturgie gefallen habe. Antwort: sie
war groflartig. Frage: ob er meine, dal man etwas daran indern solle?
Antwort: Um Gottes willm, tun Sie das nicht! Donnerwort des Griechen:
Und warum haben Sie dam etwas an der rémischen Liturgie geindert, die
doch das Aquivalent unserer griechisch-byzantinischen war!? Zogerliche
romische Antwort: die Menschen, die sich diese alte Liturgie im Westen
wiinschten, hitten psychologische Probleme. Entgegnung: Das glaube
er, der Grieche, nicht, vielmehr meine er, dafl sein Besucher aus Rom
theologisch-dogmatische Probleme habe. Worauf dessen Teint die Farbe
des feuerroten Hummers, der vor beiden auf dem Tisch lag, angenommen

habe . ..
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Zum Schlufl bleibt mitzuteilen, dafl unser Ehrenprisident, Dr. Eric
M. de Saventhem, der zur allgemeinen Freude an der Tagung in Rom
teilnahm, sich dort in einer schr wichtigen Sache zu Wort gemeldet hat: Wie
kann die Tradition das wichtigste Ereignis des Jahres 2003 auf liturgischem
Gebiet fiir sich nutzbar machen, die Tatsache nimlich, dafl ein Kardinal
der hl. Romischen Kirche am 24. Mai die altehrwiirdige Liturgie, wie
sie bis 1970 seit undenklichen Zeiten gegolten hatte, in GroRR-St-Marien,
einer der vier Hauptbasiliken der Ewigen Stadt, gefeiert und in seiner
Predigt dazu erklirt hat, daf diese Messe das gleiche Biirgerrecht geniefit,
das die Kirche allen legitimen Riten — It. Art.4 der Konstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils tiber die Heilige Liturgie — gewihrt. Dr. de
Saventhem hat unsere Wiinsche und Vorschlige in dieser Sache auch S. Em.
Joseph Kard. Ratzinger vorgetragen, als dieser nach dem Abschlufl der
Tagung eine Delegation unter Fithrung des neuen Prisidenten zu einer
Audienz empfing. Ich selbst konnte daran nicht teilnehmen, da ich
mich bereits auf dem Riickflug befand, hatte aber den Prifekten der
Glaubenskongregation bereits einige Tage zuvor privat aufsuchen kénnen.
Kardinal Ratzinger sprach sich bei dieser Gelegenheit sehr anerkennend
iiber die untadelige Haltung der Una Voce Deutschland aus und lobte ihre
Treue gegenuiber dem Heiligen Stuhl.

Auch Augustinus P. Kard. Mayer hatte mich zu einem Besuch emp-
fangen. Sein Interesse an den kirchlichen Zustinden in seiner deutschen
Heimat, die meist kein Anlafl zur Genugtuung fiir ithn sind, ist wach wie ch
und je. Es war mir eine Freude, ihn aufrecht und frisch zu sehen, als gingen
die Jahre spurlos an thm voriiber. Alfons M. Kard. Stickler, der im dreiund-
neunzigsten Lebensjahr steht, war bettlagerig und konnte niemand sehen.
(Umso grofler war meine Freude, daf ich nach der Tagung in Eichstir
einen Brief von thm erhielt, worin er von der allmihlichen Uberwindung
seiner Viruserkrankung berichtete und der Hoffnung Ausdruck gab, in
zwei Jahren seine Freunde von der Una Voce wieder begriifien zu kaonnen,
deren Sache siegen werde).

Helmut Riickriegel

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Prof. Dr. Walter Hoeres, Schonbornstr, 47, 60431 Frankfurt

Dr. Helmut Riickriegel, Vorsitzender der UNA VOCE Deutschland e. V.,
Lessingstr. 23, 53113 Bonn

Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
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Kirchenkrise und Liturgie — eine Debatte

In threm Septemberheft 2003 (Nr. 141)
veroffentlichte die Zeitschrift La Nef ei-
ne ,Debatte Gber die Kirche®, an der
u. a. Abbé Claude Barthe von Catholica,
Pater Serge-Thomas Bonino OP, Direk-
tor der Revue Thomiste, und der Schrift-
steller Jean-Marie Paupert teilgenommen
hatten. Eine Einladung war auch an die
Bruderschaft St. Pies X. ergangen. Sie
wurde jedoch abgelehnt mit der Be-
griindung, eine solche Debatte sei ,der-
zeit nicht opportun®,

Nachfolgend sind Ausschnitte aus
der Diskussion wiedergegeben, die sich
auf die ,Krise der Kirche® und das
»Liturgieproblem® bezichen, Die Fragen
stellte die Redaktion von La Nef:

Welche Krise?

Frage: Lange ist hier tber die Krise
gesprochen worden. Fiir den Durch-
schnittskatholiken zeigr sich diese Kri-
s¢ konkret im Ruckgang der Berufe
und im bedriickenden Priestermangel, in
der nachlassenden religiosen Praxis oder
auch in der Schwiiche der Autoritit. Wie
stellt sich die Krise in Thren Augen dar,
und wie st es moglich, aus ihr heraus-
zukommen?

P. Serge-Thomas Bomno: Wir sind
uns sehr wohl cinig in der Feststellung
der Existenz einer Krise. Fiir mich ist
sie (...) zunachst eine Krise der Kultur
und erst an zweiter Stelle eine inner-
kirchliche Krise. Heute mufl die Kirche
das Evangelium in einer kulturellen Si-
tuation verkiinden, in der das Christen-
tum als eine Anomalie, als Fremdkor-
per, angesehen wird. Unseren durch die-
se Kultur geformten Zeitgenossen fille
es schwer, sich vorzustellen, dafl der

Sinn thres Lebens auf einem Akt tora-
len Vertrauens, auf der Annahme einer
von auflen kommenden Offenbarung be-
ruht. Was wirde vom Christentum iibrig
bleiben chne diese theologale Grund-
haltung? Diese Schwierigkeit erklirt die
allgemeine Verbreitung der Religion 4
la carte, die jedem erlaubr, sich sein
personliches, kleines Glaubensmenti zu-
sammenzustellen, und somit dem radi-
kalen Sprung des Glaubens auszuwei-
chen. Der Christ, der eine kindliche Hal-
tung gegenuber dem durch die leben-
dige Tradition tibermittelten Gotteswort
entwickelt, wird in einem solchen Um-
feld zum Zeichen des Widerspruchs. Der
zur Staatsreligion avancierte Laizismus
macht die Dinge nicht leichter. Wird
doch jede Religion, die den Anspruch
auf Einfluflnahme im soziopolitischen
Bereich erhebt, als eine Gefahr fir den
Staat wahrgenommen.

Die schlimme Krise der Berufe
mufl in diesem Kontext betrachtet
werden wie auch die analoge Krise der
Ehe. In beiden Fillen macht eine falsche
Konzeption der Freiheit cin rtotales,
auf Vertrauen gegriindetes Engagement
quasi unmaoglich.

Losungen? Ich habe keine parat. Es
sei denn, wie Johannes Paul I1. in Reims
daran zu erinnern, daff allein die Hei-
ligkeit die Kirche retten wird. Faktisch
gibt es in der Kirche zwei Typen ein-
ander erginzender Berufungen. Da sind
einerseits jene, die schlecht und recht
den Schatz, den sie empfangen haben,
weitergeben in der Uberzeugung, Gott
werde ithn, wenn er will, neue Friichte
tragen lassen. Zu dieser Kategorie ge-
hére ich. Auf der anderen Seite gibt es
die ,Propheten”, deren Berufung gera-
de darin besteht, fiir Christus neue und
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hiufig noch nie dagewesene Wege zu
erschlieflen.

Abbé Claude Barthe: Natiirlich tei-
le ich Thre Analyse in bezug auf die
dufleren Ursachen der Krise. Man darf
aber auch nicht die strukrurellen Proble-
me der Kirche tiberschen, die sie dem
geschilderten gesellschaftlichen Zustand
gegentiber sehr viel durchlissiger ge-
macht haben und machen. Der dcrzc:tlgc
Zustand der Liturgie z. B. stellt einen
Teil dieser kulturellen Abdankung dar.

Die Losung fur die Zukunft be-
ruht insbesondere auf dem guten Wil-
len, aus dieser inneren Krise mit Klar-
sicht und Demut herauszukommen. An-
gesichts von Erschiitterungen eines der-
artigen Ausmafles sind, wie mir scheint,
Losungen, die sich mit Flickwerk be-
gntigen, nicht gefragr. Es wire bes-
ser, zunichst sozusagen die Neurose
genau zu umschreiben und sich dann
uber jene Punkte, die Interpretations-
Schwierigkeiten bereiten, zu verstandi-
gen. Der ,Respekt® vor den nichtchrist-
lichen Religionen konnte ein solcher
Punke sein.

Pater Serge-Thomas Bonimo: Domi-
nus fesus gibt auf diese Frage nach der
Einzigartigkeit des Mittlertums Christi
eine Antwort im Sinne der Tradition.
Auch hier geht es cher um das Pro-
blem eines kulturellen Umfeldes, das ge-
gentber Aussagen dieser Art undurch-
lassig ist. Es ist doch unmoglich auf das
doch (wenn es richtig ausgelegt wird)
unbestreitbare Axiom ,Auflerhalb der
Kirche kein Heil* zu verweisen, ohne
cinen Aufstand zu provozieren! Fiir die-
se Situation zeichnet nicht das 1. Vati-
kanum verantwortlich.

Allein die Kirche ist Heilspfad im
Sinn eines absolut sicheren Weges. In
den sonstigen Religionen gibr es ledig-
lich gewisse Elemente, die unter der Ein-
wirkung des Heiligen Geistes gelegent-
lich ihre Angehorigen zu Gott fithren
kénnen,

Abbe’ Claude Barthe: Gewif}, doch

mir scheint, dafl Sie gerade soeben cine

Interpretation in einem sehr giinstigen
Sinne gemacht haben!

Die liturgische Frage

Frage: Auf dem liturgischen Gebiet ver-
teidigt Kardinal Ratzinger die Idee einer
sReform der Reform®. Erscheint Thnen
die Reform von 1969 nach Lage der Din-
ge als zufriedenstellend? Liegt das Pro-
blem im Ritus selber oder in der Art und
Weise, wie er gefeiert wird? Welche Rolle
kann der alte Ritus in diesem Kontext
spiclen und weiter, welche Zukunft wird
er haben?

Jean-Marie Paupert: Nach meinem
Empfinden liegt der Hauptirrtum der
vom 2. Vatkanum in Gang gesetzten
Reform im Verlust des Sinnes fiir das
Mysterium. Man darf den Begriff des
N‘Ivstcnums nicht ausklammern. Und fiir
mich besteht der Hauptirrtum der Kir-
che von heute darin, die Tore fir den
Biritualismus oder den Multiritualismus
nicht weit zu 6ffnen. In der katholischen
Kirche und in der romisch-katholischen
Kirche hat es stets eine grofle Anzahl
von Riten gegeben. Der sog. Ritus Pius’
V. bewahrt nach meiner Ansicht in sei-
ner Ausdrucksform und in seiner Gestik
den Begriff des Mysteriums. Nun bleibt
aber der Katholik ein in ein grofles Ge-
heimnis Eingeweihter, und es ist duflerst
schwierig, auch katholisch zu bleiben,
wenn man in diese Dimension des My-
steriums  nicht eintritt, Daher begrei-
fe ich nicht, dafl man soviel Schwie-
rigkeiten bei der Anwendung des vom
Obersten Hirten gewihrten Motu pro-
prio Ecclesia Der macht. Wohl stimmt
es, dafl bei der Bruderschaft St. Pius
X. ein Zuviel an Fixierung vorherrschr,
wenn sie behaupter, dieser Ritus bleibe
der einzig wirklich orthodoxe. Die Riten
der Reform Pauls VI. — den 2. Kanon,
der gewifl manche Defizite in bezug auf
den Opfercharakter der Messe aufweist,
eingeschlossen — sind vollgiiltige rémi-
sche Riten. Das Bestreben mufl auf ei-
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ne Wiederentdeckung des Sinnes fiir das
Mystertum und auf die Akzeptierung
aller gllugen romisch-katholischen Ri-
ten ausgerichtet sein. Unter diesem Ge-
sichtspunkt gibt es nach meiner Meinung
nichts Dringenderes zu tun, als den be-
merkenswerten Essay von Abbé Barthe
uber die Liturgie: Le ciel sur la terre zu
lesen und zu verbreiten.

Pere Serge-Thomas Bonmmo: Man
darf den Geist, in dem die Liturgie
gefeiert wird, nicht zu gering bewerten.
Gewif} ist der Ritus in sich T:ager eines
objektiven Sinnes, in den es einzutreten
gilt, aber die Art der Zelebration behilt
immer eine gewisse Bedeutung, Bevor
man sich mit der Frage der Riten
beschiftigt, heifft es daher, bei den Glau-
bigen (und den Priestern) eine solide
liturgische Bildung zu entfalien, die es
erlaubt, den Sinn der Messe und den
echten Begriff der aktiven Teilnahme zu
erfassen.

Nach vierzig Jahren ist es legitim, ei-
ne Bilanz der Liturgiereform zu zichen.
Dabei gilt es zunichst natiirlich zu un-
terscheiden zwischen den authentischen
Richtlinien des Lehramtes und den wil-
den Storsendungen eines lehramtlichen
Schmarotzertums in der nachkonziliaren
Periode. Manche Aspekte der Reform
haben das Leben des christlichen Volkes
offensichtlich bereichert. Ich denke z. B.
an den breiteren Raum, welcher dem be-
tenden Zuhdren bei den Lesungen inner-
halb der Feier gewihrt wurde. Andere
Aspekte haben mit der Zeit ihre Gren-
zen sichtbar werden lassen. Da der neue
Ritus nicht unantastbar ist, kénnen je-
doch diese negativen Aspekte seitens der
zustindigen Autoritat korrigiert werden.
(Das Gezerre um die geplante Instrukti-
on Pignus vedemptionis ac futurae glo-
riae — vgl. UVK, Heft 6/2003, S.388 -
ist allerdings kein ermutigendes Zeichen
fir die Effekrivitit solcher ,Korrektu-
ren” ..., Anm. A.S.).

Personlich  denke ich, daf die
Verwendung eines doppelten romischen
Ritus legitim ist. U. a. laft sie sich durch

die Berucksichtigung einer kulturellen
Vielfalt  rechtfertigen.  Die  Liturgie-
reform hat versucht, die Liturgie in eine
bestimmte moderne Kultur zu inkultu-
rieren, die sie christianisieren zu konnen
glaubt. Es existiert aber auch eine an-
dere katholische Kultur, die sich dank
der Ablehnung der Modernitit heraus-
gebildet hat. Auch sie hat thre Meriten
(wortlich: thre ,Adelsbriefe®, letrres de
noblesse) und fiihlt sich mehr im Ritus
des hl. Pius V. beheimarter.

Was eine mogliche ,Reform der Re-
form* bertrifft, so muf sie, wie mir
scheint, sorgfiltig die hochst abrupte
Form vermeiden, welche die nachkonzi-
liare Reform angenommen hat. Andern-
falls wird man zu einer mehr oder we-
niger friedlichen Koexistenz nicht mehr
nur zwischen zwei, sondern drei Riten
gelangen! Es gilt vielmehr, die Zeit ar-
beiten zu lassen und stufenweise vorzu-
gehen. Dabei muff man bemiiht sein, den
Sinn bestimmter Reformen oder Gegen-
reformen eingehend zu erkliren.

Abbé Claude Barthe: Der Gedan-
ke einer ,Reform der Reform® gewinnt
in Rom unbestreitbar an Boden. Nach
dem zu urteilen, was man iiber die Ab-
sichten derjenigen, die sie zur Sprache
bringen, erfahren kann, betrife sie, wie
das auch die Ausdrucksweise zeigt, den
Ritus Pauls VI. An den Ritus des hl.
Pius V. wiirde dagegen nicht geriihrt.
Er bliebe eine Art Referenz-Ritus. Ich
bin mit Thnen (P. Bonino) einer Mei-
nung, dall diese Reform in aller Ruhe
betrieben wird. Statt ¢inen Biritualismus
anzupeilen, konnte man sich - und es
wiire gut das zu tun — in Richtung auf die
Koexistenz zwischen einem Referenzri-
tus und ciner ,gewéhnlichen Liturgie®
zu bewegen, Letztere wiirde nach und
nach in Anlehnung an den Referenzritus
resakralisiert. Auf jeden Fall darf diese
liturgische ,Reform der Reform® nicht
erfolgen ohne die Begleitung durch cine
#Reform der Reform® auf dem Gebiet
der Lehre. Die Schwiiche der Liturgiere-
form ist das Spiegelbild der Lehrproble-
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me, und die Verschwommenheit in der
Doktrin dricke sich sichtbar aus in der
liturgischen Verschwommenheit. Wenn
man also in der Liturgie den Mangel an
Transzendenz, die Ausrichtung des Alta-
res oder die Opferungsgebete korngiert,

wird man gleichzeitig dafiir Sorge tragen
miissen, aus jenem Zustand herauszu-
kommen, der sein Aquivalent auf dem
Gebiet der Lehre bildet.

Ubersetzt von Andreas Schonberger

UNA VOCE-Tagung: ,,Befremden in der Bischofsstadt®

Da zum Zeitpunkt der UNA VOCE-
Tagung 2003 das Nov./Dez. Heft bereits
im Druck war, konnten wir darin noch
nicht tiber die Tagung berichten.

Vorausgegangen war ein Zeitungs-
bericht i1m Eichstitter Kurier vom 16,
Oktober, in dem auch kirchliche Amts-
trager der Dibzese zu Wort kamen. Die
Ankundigung unserer Tagung habe, so
heifit es da, ,fur Befremden in der Bi-
schofsstadt® gesorgt: Denn daf die Fei-
er in lateinischer Sprache gehalten wird,
die Mundkommunion vorgeschrieben ist
und der Priester vom Hochaltar aus mit
dem Rucken zum Volk* zelebriere, stelle
eine ,Ruckkehr also zu Zeiten vor dem
Zweiten Vatukanischen Konzil“ dar. Der
Leiter des Scelsorgeamtes der Didzese,
Rainer Brummer, charakterisierte Una
Voce als ,sehr konservative Richmung®,
die sich ,mit vielen Aussagen des Kon-
zils nicht anfreunden kann®. Fazit des
Seelsorgeamtsleiters: ,Wenn es nach mir
ginge, finde die Tagung nicht in Eich-
start statt,”

Die Zeitung zitierte sodann noch
Aussagen ,von nichtoffizieller Seite®,
denen zufolge Una Voce ,auf einer
kirchenpoltitisch reaktioniren Schiene®
fahre, in der Nihe des Engelwerkes und
der Petrusbruderschaft anzusiedeln sei -
und: Opus Der sei im Vergleich zu Una
Voce ,liberal® . ..

Loblicherweise liell der Eichstitter
Kurter jedoch auch unseren Gewihrs-
mann ,vor Ort, Norbert Clasen, zu
Wort kommen, der cigens hervorhob,
Hdalfl man die alte Messe als niemals ab-

geschafft ansehen diirfe”. Der alte Ri-
tus sei e Signal dafiir, ,dafl Liturgie
immer etwas gewachsenes ist und nicht
vom Schreibtisch aus vorgegeben wer-
den soll*. Der Vizeoffizial der Dibzese,
Dr. Alexander Pytlik, wurde in der Zei-
tung ebenfalls zitiert: ,Der iltere Ritus
besitzt nunmehr wieder volles Birger-
recht’ in der Kirche; er forderte, dalk das
Erlernen des alten Ritus eigentlich ,im
Programm der Priesterausbildung niche
fehlen sollte®.

Der Pressesprecher der Dibzese,
Martin Swientik, rechtfertigte (in dem
Zeitungsbericht) die Entscheidung von
Bischof Walter Mixa, das Hochamt der
Una Voce zu genchmigen: ,Hintergrund
sei, dafl es eine Empfehlung aus Rom
gebe, traditionalistisch gefirbte Gruppen
in die Kirche einzubinden und nicht
auszugrenzen.®

Am Vorabend der Tagung, am Sams-
tag, den 18. Oktober, hiclten wir in der
prachtvollen Schutzengelkirche die La-
teinische Komplet, eingeleiter durch das
Te Dewm fir vierstimmigen Chor und
Orgel von Flor Peters — letzreres aus-
driicklich auch als Wiirdigung des HL
Vaters, der in diesen Tagen sein 25jih-
riges Pontifikat begehen durfte, worauf
der Zelebrant, Plarrer Goesche, eigens
hinwies.

Hochamt und Vortrige

Die Kirche, eine barocke Wandpfeiler-
kirche wohl von Hans Alberthal (1617-
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1620), 1st besonders wegen ihrer tiber
500 Engeldarstellungen sowie des Hoch-
altarbildes von Johann Evangelist Hol-
zer (1739) bertiihmt. Sie bot den wiirdi-
gen Rahmen fiir das feierliche Leviten-
amt am Sonntag um 10 Uhr, zelebriert
von Pfarrer Dr. Gerald Goesche (Ber-
lin) unter Assistenz von Geistlichen der
Priesterbruderschaft St. Petrus, die auch
den Leiter der Schola stellte, Zu Be-
ginn erklang das Asperges me von Jan
Dismas Zelenka (1679-1745), eine Mo-
tette zu vier Stimmen und Basso con-
tinuo. Das Proprium der Messe wur-
de gregorianisch von der Schola vor-
getragen, das Ordinarium war die Mis-
sa m D (fir vierstimmigen Chor und
Basso continuo) von Johann Georg Al-
brechtsberger (1736-1809), vorgetragen
vom Vokalensemble Cantio sacra un-
ter Leitung von Prof. Monika Jackowi-
ak; das Credo wurde abwechselnd von
Schola und Volk gesungen. Zur Austei-
lung der HI. Kommunion erklang Wolf-
gang Amadeus Mozarts Ave verum. Die
grofie Kirche war voll besetzt - die ein-
gangs erwihnte \Negativpropaganda® in
der Presse mag mit dazu verholfen ha-
ben...

Wie angekiindigt, begann die Tagung
mit dem Bericht des Vorsitzenden der
UNA VOCE Deutschland, Dr. Hel-
mut Riickriegel, uber die vorausgegan-
gene Generalversammlung der Interna-
tionalen UNA VOCE Foderation, und
es folgte nach der Mittagspause der viel-
beachtete lebendige Vortrag von Profes-
sor Hoeres — beide Texte sind in diesem
Heft veroffentlicht. Den darauf folgen-
den Beitrag von Professor Georg Mu-
schalek Kooperative Pastoral und die
Mitte des Christseins, das Meflopfer —
wird die Mitte* mehr und mehr er-
reicht?* hoffen wir in einem der nach-
sten Hefte bringen zu konnen.

Wie auch ber friheren Tagungen,
wurden neben den Hauptvortrigen
auch Kurzreferate angeboten. So richtete
der Ehrenprisident der Internationalen
UNA VOCE-Foderation, Dr. Eric

M. de Saventhem, cinen Appell an
alle, die deutlichen Worte Kardinal
Castrillon Hoyos' in  seiner Predigt
am 24. Mai in Rom, dic alte Messe
sel nicht abgeschafft, zu verbreiten und
Konsequenzen  daraus  einzufordern.
Der Zelebrant des Hochamtes, Pfarrer
Dr. Gerard Goesche, stellte das neu
gegrundete ,Institut St. Philipp Neri“ in
Berlin, vor, das mit kirchlicher Zustim-
mung den traditionellen Ritus pflegt.
Schliefilich stellte sich der neu gewihlte
Prasident der Internationalen UNA
VOCE-Faderation, Ralf Siebenbiirger,
Prasident der UNA VOCE Austria,
vor, indem er dazu aufrief, in Kampf
und Engagement nicht nachzulassen —
unter dem Beistand des hl. Michael.

Bei den Mahlzeiten und in den Pau-
sen kam es immer wieder zu lebhaften
Begegnungen und Gesprichen, was ne-
ben den Vortragen als sehr bereichernd
empfunden wurde. Wie immer, hatte die
Buchhandlung St. Jodok aus Uberlin-
gen cinen schr reichhalug ausgestatre-
ten Biichertisch aufgebaut, auf dem auch
vieles, was in gingigen Katalogen nicht
verzeichnet ist, angeboten wurde. Gegen
18 Uhr wurde die Tagung mit cinem
Schluffwort beendet.

So schr den Teilnehmern die prichri-
ge Schutzengelkirche und auch der Saal
des Stadttheaters gefallen hatte, so war
doch auch der Wunsch laut geworden
—auch von Interessenten, die nicht kom-
men konnten -, die Tagung demnichst
wieder in einer verkehrsglinstiger gele-
genen Grofistadt zu halten, damit die
Teilnahme auch ohne bzw. mit nur einer
Ubernachtung moglich wire.

Allen, die zum Gelingen der Ta-
gung beigetragen haben, allen voran dem
hochwiirdigen Zelebranten und seiner
Assistenz, den Rednern, der Schola und
dem Chor sowie besonders auch Herrn
Norbert Clasen, der als Ortsansissiger
alle organisatorischen Fragen im vorhin-
ein geklart hatte — thnen allen ein herz-
liches ,Vergelt’s Gotr!“
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»Ministrantinnen, Gitarren und Klatschen® -
weiterhin erlaubt?

Wir hatten im letzten Heft (S. 388) einige
cher zufillig herausgegriffene Kommen-
tierungen zu der in Vorbereitung befind-
lichen Instruktion {iber Milstinde in der
Liturgie vorgestellt,

Inzwischen sind auch bischofliche
Kommissionen aufgestanden, um dem
drohenden Dokument, noch bevor es
das Licht der Welt erblickt, den Garaus
zu machen. Der Prisident der didzesa-
nen Kommission fur Liturgie und das
kunstlerische Erbe der Erzdiozese Va-
lencia (Spanien), Jaime Sancho Andreu,
hat (einer Nachricht der Agentur Zenit
zufolge) glattweg ,dementiert”, dafl es
ein Dokument gebe, das etwa den Ge-
brauch von Gitarren wihrend der Litur-
gie, Klatschen in der Kirche und andere
Praktiken unterbinden solle®.

Im gleichen Atemzug sagte er je-
doch, das vatikanische Dokument wolle
nur gegen einige Mifbriuche vorgehen
und richte sich lediglich ,gegen Exzesse,
durch die die Liturgie entstellt wird®;
dazu gehorten etwa Rockmusik sowic
cin gewisser Stil, durch den Zelebrario-
nen cher zu Treffen oder gesellschaftli-
chen Ereignissen geworden seien. ,Al-
lerdings haben Massenmedien Meldun-
gen verbreitet, die nichf der Wirklich-
keit entsprechen. Angeblich besage das
Dokument, daff man Ministrantinnen,
Gitarren und Klatschen in der Kirche
verbieten wolle. Jedoch steht niches der-
gleichen in diesem Dokument. (...) Es
hat sich negativ ausgewirkt, dafl man
in der Offentlichkeit eine solche cinge-
schrankte Version prisentiert hat, weil
das nimlich den Approbationsprozess
dieses Dokumentes bremst.”

Was stimmt denn nun? Hat das von
uns zitierte Blatt sich die Dokumentati-
on nur ausgedacht bzw. ausgeschmiickr
— oder haben auf geheimen Kanilen in
den Vatikan gelangte Proteste Anderun-
gen bzw. Streichungen bewirkt?

Wie Zenit am 22. Oktober bekannt-
gab, hat auch die Bischofskonferenz von
England und Wales in einem Pressecom-
muniqué betont, der Heilige Stuhl habe
keineswegs etwas gegen Ministrantinnen.
Es habe eine Diskussion der Bischofe mit
der Gottesdienstkongregation iiber eben
diese Instruktion (deren Veroffentlichung
fur Dezember vorgesehen sei) gegeben,
Der Liturgieexperte der Bischotskonfe-
renz, Father Allen Morris, stellte als
Ergebnis fest: ,Soviel ist klar, dafl die
Bischofe frei sind zu entscheiden, ob sie
Ministrantinnen in thren Didzesen zulas-
sen, dafl die Einladung zur Kommunion
unter beiden Gestalten, die ja kirzlich
nochmals von der neuen Allgemeinen
Einfithrung in das Rémische Mefibuch
befirwortet wurde, keineswegs zurtick-
gezogen wird, und daf ferner liturgischer
Tanz - genauer gesagt rhythmische
Bewegungen, wie sie in lokalen Kulw-
ren, meistenteils in Asien und Afrika,
verwurzelt sind — erlaubt bleibr.* Ledig-
lich gewisse Tinze, die cher der ,Unter-
haltung® dienten, wiirden ,,weiterhin als
unangebracht angeschen®.

Bischof Mark Jabale, in der Dibze-
se zustandig fir Liturgie, beruhigte die
Gemuiter: ,Kardinal Francis Arinze be-
tonte, die Griinde fir das Vorhaben li-
gen bei besonderen Situationen in an-
deren Landern, wo es Mifibrauche ge-
be. Er erklirte, nichts davon betreffe die
Kirche in England und Wales.* Auch er
bedauerte das vorzeitige Bekanntwerden
der Instruktion durch die Presse: ,Die-
s¢ Geschichten beunruhigten die Leute
und verursachten eine enorme Zahl von
Briefen an die Bischofe. Das war niche
hilfreich, und, schlieflich wird das gar
nicht eintreten.”

Kein Wunder!, ist man versucht
anzufiigen, wenn Bischofskonferenzen
flugs nach Rom eilen, um das Argste
abzuwenden. ..
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»Auf Empfehlung von Priesterrat und Laiengremium*

Kaum haben wir tiber die Amtsenthe-
bung des texanischen Pfarrers Stephen
Zigrang — nur wegen seines Festhaltens
an der traditionellen Mefifeier — berich-
tet (s. Heft 5/2003, S.324ff.), da flattert
bereits die nichste Meldung, cbenfalls
aus den USA, auf den Tisch. Statt ei-
ner langen Diskussion tibersetzen wir im
folgenden den Brief von Bischof Tho-
mas J. O'Brien von Phoenix (Arizona,
USA) an seinen langgedienten Priester,
P. Clement Procopio OFM, vom 6. Ja-
nuar 2003:

«Lieber Pater Procopio, ich bin sehr
betriibt Gber lhren Brief vom 24. De-
zember 2002. Wie Thnen schon Vize-
kanzler Michael L. Diskin am 10. De-
zember geschrieben hat, haben Sie viele
Jahre fiir die Bevélkerung von Arizona
Ihren Dienst verrichtet, und ich habe
in der Vergangenheit meine Hochschit-
zung gegentber [hrem Dienst — sowohl
als Franziskaner als auch fast zchn Jahre
lang als Priester der Didzese — ausge-
druckrt.

Es muflte Thnen indessen klar sein,
daf ich fiir das liturgische Leben in der
Kirche von Phoenix verantwortlich bin.
Das Thema einer Genehmigung der Fei-
er der traditionellen lateinischen triden-
tinischen® Messe ist bet mehreren Gele-
genheiten auf Treffen sowohl des Prie-
sterrates als auch des diozesanen Pasto-
ralkonzils zur Sprache gekommen. Als
es beim letzten Mal angesprochen wur-
de, wurde mir sowohl von Priestern als
auch von Laienmitgliedern nachdriick-
lich empfohlen, die Erlaubnis zur Feier
dieser Messe in der Didzese nicht zu
erteilen. Meine Entscheidung war also
nicht willkirlich, sondern nach Konsul-
tation mit Klerus und Laien erfolgt.

Die Tatsache, dall Sie darauf beste-
hen, sich meiner Entscheidung nicht zu
figen und in Ungehorsam gegentiber
meiner ausdricklichen Weisung - als ich
kiirzlich am Telefon mit Thnen sprach

und wie auch Fr. Diskin Thnen am 10.
Dezember 2002 mitgeteilt hatte - zu
handeln, laflt mir keine andere Wahl als
Sie Thren Vollmachren, als Priester der
Didzese zu wirken, zu entheben.

Sie kénnen also nicht weiter als Prie-
ster der Diozese Phoenix titig sein. Jeg-
liche weitere offentliche Zelebration der
Tridentinischen Messe durch Sie wiirde
ich als analog einem schismartischen Akt
betrachten. Sie fihren die Gliubigen in
die Irre und rufen eine Spaltung in unse-
rer Ortskirche hervor. Im Geiste briider-
licher Sorge appelliere ich an Sie, die
Position, die Sie eingenommen haben,
aufzugeben und sich meiner Weisung
in dieser Angelegenheit zu fligen. Wenn
Sie dies tun, wurde ich eine Wiederher-
stellung Threr Vollmachten in Betracht
ziehen. Voll des Glaubens in Christo,
Thr...*

In seiner ausfithrlichen Antwort be-
tonte P. Procopio, der Bischof solle nicht
Lberriibt® sein liber seine Rickkehr zur
Tradition, sondern dies muisse eine Quel-
le der Freude sein — ,betriibt® solle er
stattdessen tiber die nachkonziliaren Zu-
stande in der Kirche sein (die der Geist-
liche dann deutlich beim Namen nennt).

Was den Vorfall erwihnenswert
macht, 1st mcht nur das Faktum der
Amtsenthebung selbst, sondern das feige
Sich-verschanzen des Bischofs hinter
dem Priesterrat und Laiengremium -
und das 1im selben Atemzug mit der
Hervorkehrung seiner Verantwortung
als Bischof fir den Gortresdienst in
seiner Diodzese. (Die Sache wurde
nicht durch die UNA VOCE der
USA bekanntgemacht, sondern durch
die italienische wna wox auf ithrer
Internetseite.)
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Neuerscheinung: ,Die Zeremonien des Ritus von 1962

Als 1996 der Nachdruck der Twelfth
Revised Edition des englischsprachigen
Standardwerkes tiber den Ritus von 1962
erschienen war, haben wir es sogleich
vorgestellt und empfohlen. Soeben (No-
vember 2003) ist wiederum eine neue
Ausgabe erschienen, die auf lange Sicht
das Standardwerk fir die traditionelle
Liturgie bleiben wird.

Wias ist gegeniiber der Ausgabe von
1996 geindert? Neben einigen Berich-
tigungen wurde der Text durchgehend
mit der Editio typica des Missale Ro-
manum 1962 in Ubereinstimmung ge-
bracht; der Nachdruck von 1996 stellte
die Ausgabe von 1962 dar, dic vor dem
Missale erschienen war! Des weiteren
wurden Teile ausfihrlicher bzw. leich-
ter verstandlich dargestelly; die Anmer-
kungen und bibliographischen Verweise
sind zahlreicher geworden, Ferner sind
die schematischen Darstellungen des ri-
tuellen Ablaufs neu gefallt worden. Ein
neues Kapitel befaflt sich mit der Rolle
der Glaubigen. Die Aktualitit des Bu-
ches kommt auch darin zum Ausdruck,
daf Kardinal Castrillon Hoyos' Predigt
vom 24. Mai 2003 in Santa Maria Mag-
giore zitiert wird — namlich seine Fest-
stellung, dafl ,der alte Rémische Ritus
wieder ein Biirgerrecht in der Kirche hat
und keineswegs als abgeschafft betrach-
tet werden kann®,

Was das Kirchenrecht angeht, so be-
zicht sich das Werk — wie auch natiirlich
das Missale von 1962 selbst — auf den
Codex Turis Canonici von 1917, wenn-
gleich ggl. auch der CIC von 1983 zi-
tiert wird. Die Genauigkeit, mit der das
Werk abgefalt ist, liflt sich z.B. an
den Hinweisen zur (revidierten) Liturgie
der Karwoche ablesen (S.43): Es genugt
nichy, einfach den Ordo instauratus von
1951 bzw. 1955 zur Hand zu nehmen;
es wird hingewiesen auf die Anderungen
der Ritenkongregation vom 1. Februar
1957 und vom 19. Mai 1959 (letztere mit

Bezug auf die Furbitten am Karfreitag)
und anderes mehr.

Nach cinleitenden Verzeichnissen
stellt Teal 1 allgemeine Prinzipien hin-
sichtlich der Zeremonien® vor (Kirchen-
gebiude und -cinrichtung, Gewinder,
Gefifle, Handhaltungen, Beachtung der
Rangstuten der Geistlichen u. a.).

Teil 11 behandelt ,das Heilige
Mefopfer®, zunichst die Srillmesse
(auch fir die Verstorbenen), danach
Besonderheiten  bei Zelebration  in
Gegenwart eines Prilaten, Auch auf
die Meffeler vor ausgesetztem Al-
lerheiligsten  (nur in  Ausnahmefillen
erlaubt) wird eingegangen. Es folgen
Beschreibungen der Missa cantata -
je nachdem, ob levitiert oder nichr.
Eigene Abschnitte befassen sich mit
den Obliegenheiten der Ministranten.
SchlieBlich werden die verschiedenen
Formen des Pontifikalamtes ausfithrlich
beschrieben.

Tedd 111 ist mit ,Abendgottesdien-
ste” uberschricben — besonders die Ves-
per wird mit thren verschiedenen Gra-
den an Feierlichkeit dargestellt, ferner
die Komplet sowie Matutin und Laudes.
In diesem Teil befinden sich auch die
Bestimmungen tiber Andachten (mit und
ohne sakramentalen Segen).

Dem Ablauf des liturgischen Jah-
res“ ist Terl IV gewidmet (betm Advent
ist nichts tber Rorate-Messen gesagt!),
wobei die Karwoche besonders ausfiihr-
lich behandelt wird, jeweils auch mit den
rituellen Vereinfachungen fiir die Feiern
in kleineren Kirchen. Ein Abschnitt han-
delt von der ,halbfeierlichen™ Begehung
der Riten der Karwoche, wenn also e
weiterer Priester oder Diakon teilnimmt
(gem. Dekret der Ritenkongregation
vom 1. Februar 1957, §3). Uber die
Osterkerze ist gesagt, daf} sie nichr in
Messen in violetter (also nicht in den
Bittmessen vor Christ Himmelfahrt)
und schwarzer Farbe anzuziinden ist.
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Von besonderer Bedeutung ist auch
Ted Viiber ,sonstige Funktionen®: Vier-
zigstindiges Gebet, Kanonische Visitati-
on und Firmung sowie weitere Begehun-
gen gemafl dem Rituwale. Hier finder sich
auch die Beschreibung der Begrabnis-
riten,

Fiir die heutige Zelebration bestimmt!

Eine reichhaltge Bibliographie einschli-
giger (bis 1962 erschienener) Werke und
ein 7seitiger Index beschliefien das Werk.
Besonders hinzuweisen ist auf die ins-
gesamt 50 Schaubilder, die die jeweilige
Stellung der Beteiligten im Chorraum
anzeigen.

[nsgesamt haben wir es nicht mit
cinem bloflen Abdruck einer vorherigen
Ausgabe zu tun. Vielmehr ist dem Buch
anzumerken, dall es fiur die Zelebran-
on des traditionellen Ritus hic et nunc
bestimmt ist. Dafiir sorgt besonders die
sicher fithrende Hand des Mitautors und
Herausgebers, Dom Alcuin Reid OSB.
Die genannte Intention wird auch deut-
lich in dem Vorwort, das Dario Kardinal
Castrillon Hovos in seiner Eigenschaft
als Prisident der Pipstlichen Kommissi-
on Feclesta Der geschrieben hat und in
dem es u.a. heifft:

LDie Erlaubnis fiir die Wieder-
cinfihrung  des  Romischen  Missale
nach der Editio typica von 1962 in
den  offentlichen Gottesdienst  datiert
von der Veroffentlichung des Briefes
Quattonr abhime annos vom 3. Oktober
1984 durch die Heilige Kongregation
fir den Gottesdienst. Zur Benutzung
dieses Missale wurde weiterhin durch
Seine Heiligkeit Papst Johannes Paul 11
ermutigt — in semem  Apostolischen
Schreiben  Ecclesta Der vom 2. Juli
1988. Besonders seit jenem Zeitpunke
ist der Wunsch nach der Feer des
Heiligen Meopfers in dieser ehrwiirdi-
gen Form des Romischen Ritus bei
einer wachsenden Zahl von Gliubigen
stirker geworden. Ebenso hat auch eine

wachsende Zahl von Didzesanbischofen,
deren  Verantwortung es ist, ,das
gesamte liturgische Leben der ithnen
anvertrauten  Kirche zu  uberwachen,
zu fordern und zu schiitzen® (Deckret
tiber das Hirtenamt der Bischofe des
Zweiten Vatikanischen Konzils, Christus
Dominus, 15; Codex Turis Canonict, can.
838) die Einladung des Heiligen Vaters
angenommen, ,eine weite und groflzigi-
ge Anwendung der bereits vor einiger
Zeit verabschiedeten Richtlinien fur
den Gebrauch des Romischen Missale
nach der Editio typica von 1962 fur all
jene, die der lateinischen liturgischen
Tradition anhangen“  (Ecclesta  Der
6,c), zu gewihren. Diese Entwicklung
bewirkte, dafl Dom Alcuins neueste Be-
arbeitung dieses Handbuches besonders
passend ist. Moge die Verdffentlichung
dieser Neuedition eines klassischen
Werkes bettragen zu ,jener wunderbaren
;Harmonie', durch welche die Kirche auf
Erden unter dem Antrieb des Heiligen
Geistes zum Himmel emporgehoben
wird® (Ecclesta Det 5,a).

Das Buch ist keine ,Theologie der
Liturgie“, sondern beschreibt nur den
anfleren Ablanf der Zeremonien. Aus
der meisterhaften Einfithrung von Dom
Alcuin wird jedoch klar, dall unausge-
sprochen die Treue auch in scheinbaren
Auferlichkeiten den Weg ebnet zu dem,
was allem rituellen Tun zugrundeliegt:
der demiitigen und gewissenhaften Feier
der Geheimnisse unserer Kirche.
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