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Gruladresse an S. H. Papst Benedikt XVI.

Sanctissime Pater,

fidelium G foederati fations casionis i
1delium Uermanorum contoe eratm, qu& ex pra ationis canomis missae
verl)ls .,LJ na \/’()Ce nomine se nuncupawt, maximis l‘l{)nurl]:ms 51]31 Lllli.'.'lt mn

his electionis Vestra ad Romanum Pontificem diebus festis gratulari.

Vos non modo innumerabilibus dictis ac scriptis divinitatem et sanctitatem
mysteriorum a patri]aus traditorum cognosa:enclam pronuntiavistis, sed
ipsi ad consolationem et exaltationem tot animarum Christifidelium illas
formas pietatis pristinas amplectentium sacrum Misse officium ritibus
a Romanis Antistibus Sancto Papa Pio V' editis atque Beato loanne
XXIII™ recognitis utroque gloriosa memorize Vobis pracedente obtulistis
et sanctos Ordines contulistis.

Pro hisce factis Vobis, Sanctissime Pater, devoto animo gratiam nostram

agimus maximam.

Confidimus sanctam matrem nostram Ecclesiam securam Vobis Pontifice
mandatum Christi secuturam esse ad maiorem Dei gloriam salutemque

totius mundi.

Oboedientia Romano Pontifici debita Salutem Vestram, Sanctissime Pater,

a Deo un‘lniputunl‘i (leprecamur

Heiliger Vater!

Die UNA VOCE Deutschland e. V. beehrt sich, Eurer Heiligkeit die ehrerbietigsten
Gliickwiinsche aus Anlaf Threr Erwihlung zum Pontifex Maximus zu tibermitteln.
Sie haben nicht nur in zahllosen Verdffentlichungen die Heiligkeit und Unantast-
barkeit der tiberlieferten Liturgie beschrieben und begriindet, sondern zur Freude
und Erbauung so vieler der Tradition verbundener Glaubigen auch selbst das Heilige
Messopfer und die Heiligen Weihen nach den Riten von 1962 gefeiert. Daftir gebiihrt
Thnen, Heiliger Vater, unser herzlicher kindlicher Dank.

Wir sind voller Vertrauen, dafl unter Threr Fihrung unsere heilige Kirche unbeirrt
ihrer gottlichen Bestimmung folgt, zur grofleren Ehre Gottes und zum Heil fiir die
ganze Welt.

In tiefer Ergebenheit griiflen Sie, Heiliger Vater,

Kurt Bantle, Vorsitzender

Dr. Helmut Riickriegel, ehem. Vors. und Mitglied des Vorstands

Dr. Rudolf Kaschewsky, stellv. Vorsitzender
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Zu diesem Heft

Die Zeitspanne zwischen dem Erscheinen des letzten und des vorliegenden
Heftes umfafite zwei Pontifikate, und so ist dieses Heft in gewisser Weise
ein , Zwei-Papste-Heft“. Wir sind uns bewufit, dafl es sowobl fiir die
traditionelle Liturgie als anch hinsichtlich der Bewahrung des iiberlieferten
Glaubensgutes wihrend des letzten Pontifikates auch Beklagenswertes gab.
Wir werden aber mie vergessen, dafl es Papst Jobannes Paul Il. war,
der durch Indult und Motuproprio der Liturgie im iiberlieferten Ritus
wieder einen festen Platz in der Kirche verschafft hat. Das segensreiche
Hineinwirken des verstorbenen Hi. Vaters in die Ortskirche wird durch
ein beispielbaftes Schreiben des Kilner Kardinals zu ,, Redemptionis Sacra-
mentum* dokumentiert (siehe S. 178 ff.).

Und was Papst Benedikt XVI. angeht, so gibt es wohbl keinen Leser
unserer Zeitschrift, der nicht seinen Einsatz zur Remnerbaltung der Liturgie
im allgemeinen sowie fiir die Riten von 1962 im besonderen, die er ja
selbst zelebriert hat, kennengelernt hatte. Beides haben wir in unserer
Gliickwunschadresse auszudriicken versucht.

Wir haben soeben Eric M. de Saventhem, den Mitbegriinder der
Internationalen UNA VOCE, zu Grabe getragen (siehe die Nachrufe
am Ende dieses Heftes). Eine Frage hatte er immer wieder im Vatikan
vorgebracht: Wurde die ,alte” Messe jemals verboten? Hatte er friither
meist nur ausweichende Antworten erbalten, so gibt es seit kurzem
eme eindentige Klarung — von niemand geringerem als dem damaligen
Préfekten der Gottesdienstkongregation (siehe S. 185 ff.).

Seit thren Anfingen mimmt die UNA VOCE die Kirchenmusik als
yintegralen Bestandteil“ der Liturgie ernst. Zumal in diesen Jahren, da
sich die diesbeziiglichen Bestimmungen des hl. Papstes Pius X. zum 100.
Mal jihren, gilt es, die darin aufgezeigten Prinzipien sich ins Gedichtnis
zuriickzurufen (siehe den Aufsatz von Johannes Laas).

Kann man die Frage ,Was unseren Glauben ausmacht® statt in
volumindosen Traktaten auch kurz und in prignanter leicht verstehbarer
Sprache beantworten? Die Antwort bietet der Beitrag von Erzb. Geistl. Rat
Lang, dessen Lektiire sowohl Glaubigen wie , Fernstehenden® warmstens
empfohlen werden kann.

R. K.
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Johannes Pauls II. Bestimmungen
tiber die Papstwahl

In der Apostolischen Konstitution Universi Dominici Gregis vom 22. Fe-
bruar 1996 hatte Johannes Paul II. minutiés das Verfahren wihrend der
Sedivakanz sowie vor allem der Papstwahl geregelt — wie iibrigens seine
Vorginger auch. Das ,Bewufitsein der verinderten Situation® mache aber
eine Neuordnung erforderlich. (Der Text ist [auch auf deutsch] 1996 bei der
Libreria Editrice Vaticana erschienen; er findet sich jedoch nicht unter den
von der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebenen »Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhles“! — Wortliche Zitate aus der Konstitution sind
in Anfiihrungsstriche gesetzt.)

Dabei wird die altehrwiirdige Einrichtung des Konklave selbstver-
standlich beibehalten, und zwar ,trotz des Wissens um die Bewertung
durch Theologen und Kanonisten aller Zeiten, die einmiitig diese Institu-
tion fiir die giiltige Wahl des Papstes von ihrer Natur her fiir nicht not-
wendig erachten”! Eine einschneidende Anderung der bisherigen Rechts-
lage aber liegt darin, daf der Papst es als seine Pflicht ansah, ,auch
die eigentliche Form der Wahl zu revidieren, unter Beriicksichtigung
der gegenwirtigen kirchlichen Anforderungen und der Wertvorstellungen
der modernen Kultur. So erschien es mir zweckmifig, die Wahl durch
Akklamation quasi ex inspiratione nicht beizubehalten, da ich sie nun-
mehr fiir ungeeignet halte, die Uberlegungen eines Wahlkollegiums zu
interpretieren, das zahlenmifig so erweitert und von seiner Herkunft her
so verschieden ist. Gleichermafien schien es nétig zu sein, die Wahl per
compromissum fallen zu lassen, nicht nur weil sie schwer zu bewerk-
stelligen ist, wie sich dies anhand der in der Vergangenheit in dieser
Hinsicht schier unentwirrbaren Mengen an erlassenen Normen beweisen
laflt, sondern auch weil sie von Natur aus eine gewisse Umgehung der
Verantwortung der Wihler beinhaltet, die in diesem Fall nicht aufgefordert
wiren, ihr eigenes Votum personlich zum Ausdruck zu bringen.“ [Dies
mag unter pragmatischen Gesichtspunkten vertretbar sein, lifit aber —
in deutlicher Angleichung an politische Wahlen — den transzendenten
Aspekt, nimlich den der ,Inspiration® durch den HI. Geist, ausdriicklich
beiseite.|
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Das erste Kapitel handelt von der Vakanz des Apostolischen Stubles

Zunachst wird die Vollmacht des Kardinalskollegiums behandelt, welches
ywahrend der Vakanz des Apostolischen Stuhles keinerlei Vollmacht
oder Jurisdiktion beziiglich jener Fragen, die dem Papst zu Lebzeiten
oder wihrend der Austibung der Aufgaben seines Amtes zustehen, hat;
diese Fragen missen alle ausschliefilich dem kiinftigen Papst vorbehalten
bleiben. Deshalb erklire ich jede Handlung fiir ungiltig und nichtig,
die das Kardinalskollegium in Austibung der dem Papst zu seinen
Lebzeiten oder wihrend der Zeit der Austibung seines Amtes zustehenden
Vollmacht oder Jurisdiktion vornehmen zu miissen glaubte, es sei denn, sie
befinden sich innerhalb der in dieser Konstitution ausdrticklich genannten
Grenzen.®

Es werden zwei ,, Kongregationen® (d. h. Versammlungen) geschatfen,
eine ,,Generalkongregation®, der alle (auch die tiber 80jahrigen Kardinile)
angehoren und die die wichtigeren Entscheidungen zu treffen hat, und die
»Sonderkongregation® (unter Vorsitz des Kardinal-Camerlengo), die fiir
untergeordnete Entscheidungen zustindig ist.

Zunichst findet die Vereidigung der Kardindle statt, deren Text wie
folgt lautet: ,,Wir Kardinalbischife, Kardinalpriester und Kardinaldiakone
der Heiligen Romischen Kirche versprechen, verpflichten uns und schworen,
dafl wir alle zusammen und jeder einzelne von uns genan und gewissenhaft
alle Normen beachten werden, die in der Apostolischen Konstitution
Universi Dominici Gregis Papst Johannes Panls 11. enthalten sind, und
alles streng geheimbalten werden, was sich in irgendeiner Weise auf die
Wahl des Papstes bezieht oder was von Natur aus wahrend der Vakanz
des Apostolischen Stubles die Gebeimbaltung erfordert.“ — , Hierauf soll
jeder einzelne Kardinal sprechen: Und ich, N. Kardinal N., verspreche es,
verpflichte mich darauf und schwore es. Wahrend er die Hand auf das
Evangelium legt, fiige er hinzu: So wahr mir Gott helfe und die heiligen
Evangelien, die ich mit meiner Hand bertihre.*

Was die ,Amter wibrend der Vakanz® betrifft, so wird bestimmt:
» Entsprechend Artikel 6 der Apostolischen Konstitution Pastor Bonus treten
mit dem Tod des Papstes alle Leiter der Dikasterien der Rémischen Kurie
von der Austibung thres Amtes zurlick, seien es der Kardinalstaatssekretir,
die Kardinalprifekten oder die erzbischoflichen Prasidenten wie auch
die Mitglieder derselben Dikasterien. Davon ausgenommen sind der
Camerlengo der Heiligen Romischen Kirche und der Grofiponitentiar, die
auch weiterhin die ordentlichen Angelegenheiten erledigen, hierbei aber
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dem Kardinalskollegium das unterbreiten, was dem Papst hitte vorgelegt
werden mussen.”

Die ,Vollmachten der Dikasterien® liegen fast vollstaindig darnierder;
jedenfalls sind Entscheidungen schwerwiegender und ,umstrittener Fra-
gen“ ausschliefllich dem zukunfuigen Papst vorbehalten. In einem weiteren
Abschnitt hat der Papst auch die ,Beisetzungsfeierlichkeiten® geregelt, die
gemifl dem Ordo exsequiarum Romani Pontificis und dem Ordo rituum
Conclavis durchzufiihren sind. [Der Ordo exsequiarum stammt von Paul
V1. und ist datiert vom 1. Okt. 1975, der Ordo Sacrorum Rituum Con-
clavis von 1978. Beide Texte (letzterer nun unter dem Titel Ordo rituum
conclavis) hat Johannes Paul II. redigiert und 1998 neu herausgegeben; im
Druck erschienen beide im Jahre 2000, wurden aber geheimgehalten. Eine
Veroffentlichung legte am 2. April 2005 die Libreria Editrice Vaticana vor.]

Das zweite Kapitel betrifft , die Wahl des Papstes von Rom*®

Als Hochstzahl der Wahlberechtigten ist ,,120% festgelegt. (Sollte der Tod
des Papstes wihrend eines Konzils oder einer Bischofssynode erfolgen,
so sind letztere keineswegs befugt, zur Wahl zu schreiten!) Wahlberechtigt
sind die Kardinile (aufler denen, die am Tag des Beginns der Vakanz das 80.
Lebensjahr vollendet haben), nicht jedoch ,rechtmiflig abgesetzte® oder
solche, die ,,mit Zustimmung des Papstes auf die Kardinalswiirde verzich-
tet“ haben. Nach Eintritt der Vakanz mufl 15 Tage — ,bei schwerwiegenden
Griinden lingstens insgesamt 20 Tage® auf eintreffende Kardinile gewartet
werden.

Ein weiterer Abschnitt handelt vom ,Wahlort (Domus Sanctae Mar-
thae) und den zugelassenen Personen (ggf. Pflegepersonen fiir Kranke). Es
»muf} dafiir Sorge getragen werden, daf die wahlberechtigten Kardinile
auf dem Weg vom Domus Sanctae Marthae zum Apostolischen Palast
im Vatikan von niemandem erreicht werden kénnen.“ Anwesend sind
Zeremonienmeister (nebst zwei Zeremoniaren), zwei Ordensleute fiir die
Sakristei, ein Kleriker fiir die Assistenz, einige Ordenspriester verschie-
dener Sprachen fiir die Beichte, zwei Arzte; schlieflich Leute fiir den
Tischdienst und die Sauberhaltung.

Alle miissen vom Camerlengo bestatigt werden und den Eid leisten:
wIch, N. N., verspreche und schwore absolute Geheimhbaltung gegeniiber
allen, die nicht zum Kollegium der wahlberechtigten Kardinile gehoren,
und zwar auf ewig, wenn ich nicht eine ausdriickliche Sondererlaubnis
des neugewdhlten Papstes oder seiner Nachfolger erbalte, iiber alles, was
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direkt oder indirekt mit der Wahl und den Abstimmungen fiir die Wabhl
des Papstes zu tun hat. Ich verspreche und schwire iiberdies, daff ich
keinerlei Aufnahmegerite beniitze, sei es zur Registrierung von Stimmen
oder von Bildern wahrend der Zeit der Wahl innerbalb des Bereiches
der Vatikanstadt, und insbesondere von dem, was direkt oder indirekt
wrgendwie mit den Wahlhandlungen selber zusammenhingt. Ich erklare,
dafs ich diesen Eid in dem Bewuftsein leiste, daf eine Ubertretung dessen
meiner Person gegeniiber zu jenen geistlichen und kanonischen Strafen
fichren wird, die der zukiinftige Papst (vgl. can. 1399 CIC) anzuwenden
gedenkt. — So wahr mir Gott helfe und diese heiligen Evangelien, die ich
mit meiner Hand berithre.“

Den Beginn der Wahlhandlung bilden die Votivmesse Pro eligendo
Papa, das Veni Creator und der Einzug in die Sixtinische Kapelle. Der
Papst hat auch eigens verfiigt, dafl ,technisch kompetente® Beauftragte
den Raum auf Abhormethoden u. dgl. untersuchen. Der Kardinaldekan
(oder der ranghochste bzw. ilteste Kardinal) liest die Eidesformel vor:
» Wir alle und jeder einzelne wahblberechtigte zu dieser Wahl des Papstes
anwesende Kardinal versprechen, verpflichten uns und schwéren, uns treu
und gewissenhaft an alle Vorschriften zu halten, die in der Apostolischen
Konstitution Papst Johannes Pauls 11, Universs Dominici Gregis, vom
22. Februar 1996 enthalten sind. Ebenso versprechen wir, verpflichten wir
uns und schworen, dafl jeder von uns, wenn er durch Gottes Fiigung
zum Papst gewdahlt wird, sich bemiihen wird, das munus petrinum
des Hirten der Universalkirche in Trewe auszuiiben und unermiidlich
die geistlichen und weltlichen Rechte sowie die Fretheit des Heiligen
Stuhles zu wahren und zu verteidigen. Vor allem aber versprechen und
schworen wir, in bedingungsloser Treue und mit allen, seien es Kleriker
oder Laien, Geheimhaltung iiber alles zu wabren, was in irgendeiner
Weise die Wahl des Papstes betrifft, und was am Wahlort geschieht
und direkt oder indirekt die Abstimmungen betrifft; dieses Geheimnis
in keiner Weise wihrend oder nach der Wahl des neuwen Papstes zu
verletzen, auffer wenn wvom Papst selbst eine ausdriickliche Erlaubnis
dazu erteilt worden ist. Gleichermaflen versprechen und schworen wir,
niemals eine Einmischung, eine Opposition noch irgendeine andere Form
zu unterstiitzen oder zu begiinstigen, wodurch weltliche Autoritaten
jeglicher Ordnung und jeglichen Grades oder irgendwelche Gruppen oder
Einzelpersonen sich in die Papstwahl einzumischen versuchen sollten.”
Gemafl ihrer Rangordnung sprechen dann die Kardinile je einzeln den
Eid mit den Worten: ,Und ich, N. Kardinal N., verspreche, verpflichte
mich und schwére es und sie fiigen hinzu, indem sie die Hand auf das
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Evangelium legen: so wahr mir Gott helfe und diese heiligen Evangelien,
die ich mit meiner Hand beriihre.”

Dem schlieft sich eine ,Betrachtung iiber die schwerwiegende Auf-
gabe“ der Papstwahl an: solum Deum prae oculis habentes. Zum Ab-
schluf der Vorbereitung wird gefragt, ob noch Unklarheiten bestehen,
,ohne daf} jedoch erlaubt sei, auch wenn unter den Wahlern dariiber Ei-
nigkeit herrschte, — und dies unter Strafe der Nichtigkeit der Beschlufifas-
sung selbst — diese zu verindern oder zu ersetzen, insbesondere jene, die
wesentlich mit den Wahlhandlungen zusammenhingen.®

Breiten Raum nehmen die Bestimmungen iiber die ,Geheimhaltung®
ein. Bekanntlich sind Zeitungen und Zeitschriften, Funk und Fernschen
und auch Telefon nicht zugelassen. Die Pflicht zur Geheimhaltung wird
unter Androhung der Strafe der ,Exkommunikation latae sententiae, die
dem Apostolischen Stuhl vorbehalten ist“, auferlegt. Der Papst sagt ferner:
,Uberdies verordne ich den wahlberechtigten Kardinilen, graviter onerata
ipsorum conscientia, die Geheimhaltung tiber diese Angelegenheiten auch
nach der erfolgten Wahl des neuen Papstes zu wahren, eingedenk dessen,
da diese auf keine Weise verletzt werden darf, wenn nicht diesbeztiglich
eine besondere und ausdriickliche Ermichtigung von seiten des Papstes
selbst erteilt worden ist.”

Die Wahlentscheidung erfolgt durch Zweidrittelmehrheit; wenn die
Zahl der Wihlenden nicht ohne Rest durch 3 teilbar ist, ist eine Stimme
mehr erforderlich. Der Vorgang selbst ist mit kaum zu tberbietender
Akribie festgelegt: Die Zeremoniare geben ,jedem der wahlberechtigten
Kardinile zwei oder drei Stimmzettel®, es werden drei Wahlhelfer (aus den
Kardinilen), drei infirmarii (die Stimmen der Erkrankten einsammeln) und
drei Wahlpriifer ausgelost. Sollten sich unter diesen (neun) Ausgelosten
Kardinile befinden, die durch Erkrankung die Aufgabe nicht erfiillen
konnen, so miissen weitere durch Los bestimmt werden. ,Die drei zuerst
Gezogenen fungieren als Wahlhelfer, die drei nichsten als infirmarii und
die letzten drei als Wahlprifer.”

Die Abstimmung selbst ist wie folgt geregelt: ,Der Stimmzettel
muf rechteckig sein und soll in der oberen Hilfte, méglichst im Vordruck,
die Worte enthalten: Eligo in Summum Pontificem, wihrend die untere
Hilfte frei bleiben muf, um hier den Namen des Gewihlten zu schreiben;
deswegen ist der Zettel so beschaffen, dafl er doppelt gefaltet werden
kann; die Ausfiillung der Stimmzettel ist von jedem wahlberechtigten
Kardinal geheim zu vollziehen, indem er, moglichst in verstellter, aber
deutlicher Schrift, den Namen dessen aufschreibt, den er wahlt, wobei
jedoch nicht mehrere Namen angegeben werden diirfen, da sonst der
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Stimmzettel ungiiltig wire; der Zettel muf} dann zweimal gefaltet werden;
wihrend der Wahlvorginge diirfen nur die wahlberechtigten Kardinile
in der Sixtinischen Kapelle sein; deshalb haben der Sekretir des Kardi-
nalskollegiums, der Papstliche Zeremonienmeister und die Zeremoniare
sofort nach Ausgabe der Stimmzettel und noch bevor die Wihler zu
schreiben beginnen, den Raum zu verlassen; nachdem sie hinausgegangen
sind, schlieft der letzte der Kardinaldiakone die Tiire.“

Dann erfolgt ,das Einwerfen der Stimmzettel in die dafiir bereit-
gestellte Urne; das Mischen und Zihlen der Stimmzettel [und] die 6f-
fentliche Auszihlung der Stimmen. Jeder wahlberechtigte Kardinal bringt
den Stimmzettel, nachdem er ihn ausgefiillt und gefaltet hat, nach der
Rangordnung und allen sichtbar mit erhobener Hand zum Altar, an dem
die Wahlhelfer stehen und auf dem sich eine mit einem Teller bedeckte
Urne befindet, um die Zettel aufzunehmen. Dort angekommen, spricht
der wahlberechtigte Kardinal mit erhobener Stimme folgende Eidesformel:
Ich rufe Christus, der mein Richter sein wird, zum Zeugen an, dafl ich den
gewahlt habe, von dem ich glaube, daf er nach Gottes Willen gewdihlt
werden sollte. Danach legt er den Stimmzettel auf den Teller und gibt ihn
damit in die Urne.“ Wenn die Zahl der Stimmzettel nicht mit der Zahl der
Wihler tibereinstimmt, so ist eine nene Wahl erforderlich.

Hat auch nach drei Tagen keine Wahl zum Ergebnis gefiihrt, so ist
(hochstens) ein Tag Pause einzulegen (fiir Gebet, Betrachtung und auch
wzwangloses Gesprich®); nach weiteren sieben Wahlgingen gibt es ggf. eine
weitere Pause. Wenn kein Ergebnis zustande kommt, lidt der Camerlengo
dazu ein, ,die Meinung zu bekunden®, und daraufhin wird verfahren, wie
die absolute Mehrheit es beschliefit.

In einem weiteren Abschnitt legt der Papst fest, was zu beachten
und was zu vermeiden ist. Das ,Verbrechen der Simonie“ wird mit
der ,Exkommunikation latae sententiae® geahndet. Aber: ,Jedoch erklire
ich, dafl die Nichtigkeit oder die Ungiiltigkeit bei simonistischer Wahl
aufgechoben ist, damit die Giiltigkeit der Wahl des Papstes aus diesem
Grunde - wie schon von meinen Vorgingern verfiigt — nicht angefochten
werde.“ Auch jegliche Art von Verhandlung, Vertrigen, Versprechen und
Verpflichtungen ist strikt zu vermeiden.

Schlieflich bestimmt der Papst: ,Gleichermaflen setze ich, wie oben
festgelegt, alle Konstitutionen und Bestimmungen, die von den Pipsten
diesbeziiglich erlassen worden sind, aufler Kraft, und erklire gleichzeitig
alles fiir wertlos, was von irgendjemand und mit welcher Autoritit auch
immer, bewuflt oder unbewuflt gegen diese Konstitution unternommen
werden sollte.”
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Anbang: Votivmesse zur Papstwahl

Auffalliger Unterschied der Missa pro eligendo Papa vel Episcopo des neuen
Missale zum traditionellen Missale (Missa votiva pro eligendo Summo
Pontifice) ist, dal kein Unterschied zwischen Papst- und Bischofswahl
besteht. Aber auch ein Vergleich der Texte selbst ist aufschlufireich.

Der Vers des Introitus (Suscitabo, aus dem 1. Buch der Konige) wurde
beibehalten; der Psalmvers (Memento, Domine, David) ist — der tblichen
Kiirzung der Introitustexte im neuen Missale entsprechend — weggefallen.

Das Kirchengebet (, Tagesgebet ist bei einer Votivmesse ein unange-
brachter Terminus!) lautet im Missale 1962: ,In tiefer Demut flehen wir
Dich an, o Herr: Deine unermefliche Vaterliebe wolle der hochheiligen
romischen Kirche einen Hohenpriester gewihren, der ob seines vaterlichen
Eifers fiir uns Dir stets wohlgefalle, bei Deinem Volk aber wegen seiner
segensvollen Regierung immer hoch in Ehren stehe zum Ruhme Deines
Namens.“ Ubersetzt man den neuen Text in grofitmoglicher Anlehnung an
den traditionellen, so wiirde er lauten: ,O Gott, der Du als ewiger Hirte
Deine Herde durch Deinen bestindigen Schutz leitest, gewihre in Deiner
unermeflichen Vatergtite den als Hirten der Kirche, an dem Du wegen sei-
ner Heiligkeit Gefallen hast und der uns mit wachsamem Eifer zum Heile
gereiche.* ,In tiefer Demut® (supplici humilitate), die Kennzeichnung der
Kirche als ,hochheilige romische (sacrosanctae romanae), die ,segensvolle
Regierung® (salubri regimine) und ,hoch in Ehren stehe zur Ehre Deines
Namens“ (ad gloviam tu nominis reverendus) — all diese Ausdriicke sind
ersatzlos gestrichen! Was {ibrig geblieben ist, ist zwar nicht falsch, aber
eine diirre Verkiirzung des altehrwiirdigen Textes.

In der Secreta ist, da die Messe fiir Papst- u#nd Bischofswahl passen
muf, pontificem durch pastorem ersetzt. Von der ,obersten Regierung der
heiligen Mutter Kirche“ (sanctae matris Ecclesiae regimini) ist bezeich-
nenderweise nur ,der heiligen Kirche* (Ecclesiae sanctae) tibrig geblieben.
Daf die Kirche ,Mutter® ist und ihre Kinder einer ,Regierung® bediirfen,
ist wohl nicht mehr zumutbar . ..

Die Communio wurde véllig ausgewechselt. Statt 2 Mos 29,29f., wo
vom ,heiligen Gewand des Hohenpriesters® und ,vom Dienst im Heilig-
tum* dw Rede ist, wurde Joh 15,16 genommen: ,Ich habe euch erwihlt und
cuch bestellt, daf ihr (...) Frucht bringet und eure Frucht bleibe.“ Diese
Worte des Herrn gelten natiirlich fir alle, die ihm folgen, und lassen das
Besondere des Papst- (und Bischofs-) Amtes nicht erkennen.

Die Postcommunio im Missale 1962 lautet: ,Nachdem uns das Sakra-
ment Deines kostbaren Leibes und Blutes, o Herr, gestirkt hat, moge uns



140 Johannes Laas

die wunderbare Huld Deiner Majestit dadurch erfreuen, daff Du uns einen
Hohenpriester schenkest, der Dein Volk in der Tugend unterweise und die
Seelen der Glaubigen mit dem Duft himmlischer Weisheit erfiille.“ Der
Text wurde weitgehend beibehalten; , kostbar® (pretiosi) wurde gestrichen,
dafiir wurde zu ,Sakrament® ,heilvolle® (saluberrimo) eingefiigt, und der
den Neuerern wohl zu poetisch klingende Ausdruck ,mit dem Duft
himmlischer Weisheit“ wurde durch das niichterne ,mit der Wahrheit
des Evangeliums® (evangelica veritate) ersetzt. Und aus den genannten
Griinden wurde ,Hoherpriester durch ,Hirte ersetzt.

R. K.

Der hl. Pius X. und die Erneuerung
der Kirchenmusik'

Von Johannes Laas

1. Einleitung

Viele der Reformbestrebungen des hl. Pius X. haben grofite und zum
Teil bis heute nachwirkende Folgen gehabt. Erinnert sei nur an die
Konstitution, die jeden weltlichen Einfluf auf die Papstwahl verbot, den
Kampf gegen den Modernismus als ,Sammelbecken aller Hiresien® und
die Einfihrung des Antimodernisteneids, die Kommuniondekrete, die
Brevierretorm, die Reform des Kirchenrechts oder auch an die Errichtung
des papstlichen Bibelinstituts. Diese Reformen und sein ganzes Wirken
stellte der Papst unter das Motto: Omnia instaurare in Christo — Alles in
Christus erneuern.

Die erste wichtige Reform Pius’ X. aber betraf mit der Musica sacra die
Liturgie, das Herzstlick der Kirche. Am 4. August 1903 zum Papst gewiihlt,
unterzeichnete er bereits am 22. November dieses Jahres, dem Fest der
Heiligen Cicilia, ein Motx proprio (einen Erlaf ,aus eigenem Antrieb)

' Bei dem Beitrag handelt es sich um einen leicht iiberarbeiteten Vortrag, der am 12. Mirz
2005 auf der 8. Kolner Liturgischen Tagung der 1K Koln/Aachen in Bad Miinstereifel
gehalten wurde.
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iiber die Erneuerung der Kirchenmusik. Mit den italienischen Eingangs-
worten Tra le sollecitudini bezeichnet der Papst im Vorwort sogleich das,
was ihn dazu veranlaflt, sich vor allen anderen Dingen der Kirchenmusik
zuzuwenden: ,Unter den Sorgen des Hirtenamtes [...] ist die vornehmste
zweifellos diejenige, die Wiirde des Gotteshauses zu wahren und zu
fordern“2. Denn, so fihrt der Papst fort, dort ,werden ja die erhabenen
Geheimnisse der Religion gefeiert, dort versammelt sich das christliche
Volk, um die Gnade der Sakramente zu empfangen, dem heiligen Opfer
des Altares beizuwohnen, das erhabene Sakrament der Eucharistie zu
verehren sowie in das gemeinsame Gebet der Kirche beim offentlichen
und feierlichen liturgischen Offizium einzustimmen®. Und Pius folgert:
,Nichts darf also im Heiligtum geschehen, was die Frommigkeit und
Andacht der Gliubigen ablenken oder auch nur beeintrichtigen konnte,
nichts, was berechtigterweise Widerwillen oder Argernis erregen konnte,
nichts vor allem, was unmittelbar die Wiirde und Heiligkeit der heiligen
Handlungen storte und so fiir das Haus des Gebetes und die Majestit
Gottes ungeziemend wire®.

Da aber die Kirchenmusik fiir Pius X. diejenige unter den Kiinsten
ist, die zum einen am unmittelbarsten mit der liturgischen Handlung
zusammenhingt, zum anderen aber der Gesang und die Kirchenmusik
allgemein von iiblem Zustand sei, hilt er es fiir geboten, ,all das zu
verwerfen und zu verurteilen, was in den gottesdienstlichen Handlungen
und im kirchlichen Offizium als von der rechten Norm abweichend
erkannt wird“. Daher verleiht der Papst seiner Instruktion kraft seiner
Autoritit Gesetzeskraft, stellt sie kurze Zeit spiter in lateinischer Sprache
mit den Anfangsworten Inter pastorales officii den kirchlichen Obrigkeiten
vor und gebietet ,allen ihre gewissenhafteste Befolgung®. Ziel von alledem
aber ist, ,dafl der wahrhaft christliche Geist in jeder Hinsicht aufblithe und
bei allen Gliubigen erhalten bleiben moge*.

Hier ist festzuhalten, dafl Pius X. der Kirchenmusik in diesem pasto-
ralen Anliegen eine maflgebliche Rolle zuweist, ja dafl im folgenden der
Stellenwert der Kirchenmusik innerhalb der Liturgie in einer Weise positiv
herausgehoben wird wie noch nie vorher. Abgesehen von einigen musik-
geschichtlich interessanten, doch hier weniger interessierenden Aspekten
wie der Gregorianik- und Palestrina-Rezeption im Geiste des Historismus
des 19. Jahrhunderts, die das Motu proprio aufgreift, sind es vor allem zwei

* Die im Text erwihnten amrskirchlichen Verlautbarungen zur Musica sacra werden zitiert
nach: Dokumente zur Kivchenmusik unter besonderer Beviicksichtigung des deutschen
Sprachgebietes, hrsg. von Hans Bernhard Meyer S] und Rudolf Pacik, Regensburg
1981.
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Dinge, die die Instruktion zu einem besonderen und fiir die folgende Zeit
auch liturgie- und pastoraltheologisch so bedeutenden Dokument machen.
Erstens hebt Pius X. hervor, daff die Kirchenmusik ,ein wesentlicher Be-
standteil der feierlichen Liturgie® ist (Art. 1). Zweitens wird die ,lebendige
Teilnahme® der Glaubigen an der Liturgie als ,erste und unentbehrliche
Quelle” tir das Wiederaufleben christlichen Geistes bezeichnet (Vorwort).
Dabei spricht Pius X. im italienischen Original von ,partecipazione at-
tiva“ bzw., im maflgeblichen lateinischen Text, von ,actuosa communi-
catio® — Begriffe, die in deutschen Ubersetzungen zumeist mit ,aktiver®
oder ,titiger”, besser aber mit ,lebendiger Teilnahme* wiedergegeben
werden.

Auf beide Aspekte, die Kirchenmusik als wesentlicher Bestandteil der
Liturgie und die lebendige Teilnahme der Gliubigen, werde ich niher
eingehen, wenn, nach einem kurzen Umrifl des theozentrischen Wesens
der Heiligen Liturgie, das Motu proprio im einzelnen betrachtet wird.
Abschlieflend soll ein kurzer Blick auf die Folgen, die dieses Dokument
gezeitigt hat, geworfen werden. Zuvor aber sei der Frage nachgegangen,
wie Pius X. tberhaupt dazu kam, sich mit der Kirchenmusik niher zu
befassen. Dabei greife ich eine Anregung der Veranstalter auf, die in der
Einladung schreiben, wir wollten uns hier der Epoche der Pius-Pipste ,,aus
dem biographischen Blickwinkel nihern.

I1. Der Weg Pius’ X. zum Motu proprio

Offenbar hatte Giuseppe Sarto, wie der spitere Papst mit biirgerlichem
Namen hiefl, schon als junger Mensch eine groffe Liebe zur Musik
entwickelt. 1835 in dem kleinen Dorf Riese in der norditalienischen
Diozese Treviso geboren, stammte er aus irmlichsten Verhiltnissen. Sein
Vater war der Postbote seines Heimatdorfes, seine Mutter beschiftigte sich
als Niherin. Wann er sich mit Musik zu beschiftigen begonnen hat, lifit
sich schwer sagen. Doch zieht sie sich wie ein roter Faden durch sein
priesterliches Leben.

Schon im Priesterseminar, in das er mit 15 Jahren eingetreten war,
iibertrugen die Vorgesetzten dem Musterknaben im letzten Studienjahr die
Leitung des Kirchengesangs der Seminaristen®. Aus dieser Zeit stammen
wohl auch einige Musikstiicke, die Giuseppe Sarto fiir die Liturgie
der Karwoche komponiert haben soll: Ein Pange lingua etwa oder ein

' H. Dal-Gal, Der Heilige Papst Pius X., Freiburg (Schweiz) 31954, S, 19.
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Popule meus — 24 Seiten hiibsche, kleine, kirchliche Gebrauchsmusik fiir
Minnerchor a cappella aus dem Geist der Palestrina-Renaissance des 19.
Jahrhunderts, insgesamt 15 kurze Stiicke, die in einem leichten, durchweg
homophonen und fast ausschlieflich in Dur gehaltenen Stil kompomert
sind*. Stellen diese Werke auch sicherlich keine grofle Kunst dar, so weist
Sartos Kompositionstitigkeit zumindest darauf hin, daf er wahrscheinlich
das Orgel- oder Klavierspiel erlernt hat.

Er lernte iibrigens auch Fagott spielen. Aus seiner Zeit als Kaplan
von Tombolo wird eine Anekdote berichtet, die typisch fiir die Haltung
des kiinftigen Heiligen ist. Don Giuseppe lief, wie berichtet wird, immer
mit einem elenden Rock herum, der iiber und tiber gestopft und geflickt
war. Man machte ihm deswegen Vorhaltungen, bis der Kaplan schliefilich
nachgab und sich einen Rock kaufen ging. Doch wovon? Er legte alles
in die Hinde Gottes. Er ging zu einem Hindler, suchte sich einen Stoff
aus und handelte den Preis so weit es ging herunter. Dann nahm er
sein Fagott in die Hand und sagte zum Handler: ,Horen Sie, mein
Herr, was fiir eine schone Stimme ich bekommen habe und wie gut
ich zu musizieren gelernt habe, seit ich Kaplan von Tombolo bin.”
Und er stimmte das ,Credo® an. Der Hindler verstand und trug ohne
Zogern die Noten des ,Credo® anstelle des Preises in sein Rechnungs-
buch ein®.

Die ,Armut im Geiste* begleitete den Heiligen sein Leben lang. ,Ich
war arm geboren, ich habe arm gelebt und ich wiinsche, arm zu sterben®,
heiflt es noch in seinem Testament. Gleichwohl sorgte er — was keinen
Widerspruch bildet — schon als Pfarrer von Salzano fiir die grofitmogliche
Prachtentfaltung der Liturgie. Er achtete auch auf peinliche Sauberkeit aller
fir den Altar bestimmten Dinge und pflegte mit den Kindern, Jugendlichen
und Erwachsenen den Kirchengesang®. Auch als Domherr von Treviso und
als bischoflicher Kanzler widmete er sich trotz der enormen Arbeitslast
noch der Kirchenmusik und nahm zum Beispiel 1882 am Internationalen
Kongref fiir liturgischen Gesang in Arezzo teil’”. Als Bischof von Mantua
baute er das Priesterseminar neu auf, dessen Leitung er selbst tibernahm.
Dabei unterrichtete er neben den Fichern Dogmatik und Moraltheologie
auch den Gregorianischen Choral selbst®. Die Musikkapelle des Domes
von Mantua ersetzte er 1887 durch die Schola cantorum der Seminaristen.

* Vgl. das Beiheft zur CD ,La musica di San Pio X* (2003) mit Werken von Giuseppe
Sarto, Lorenzo Perosi und Raffaele Merry del Val.

Dal-Gal, Pius X, S. 41 f.

Ebd., S.52.

Ebd., S.81.

Ebd., S.112.
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Zu der Zeit schrieb er an Don Lorenzo Perosi, den 1956 gestorbenen
Priester, in Regensburg ausgebildeten Komponisten und spater bertihmten
Leiter der Cappella Sistina: ,Die Erneuerung der Kirchenmusik wird eine
langwierige Sache sein; doch ich hoffe, daff ich nicht sterben werde, bevor
ich sie verwirklicht sehe®?.

Grofite Verdienste fiir die Erneuerung der Kirchenmusik erwarb sich
der Heilige vor seiner Wahl zum Papst noch als Patriarch von Venedig.
Sein dortiges Wirken sollte das Vorbild werden fiir das Reformwerk,
das er als Papst dann in Angriff nehmen sollte. Aus den Worten, die er
1893 an einen in Thiene (Padua) abgehaltenen Kongref8 fiir Kirchenmusik
schrieb, gehen schon die Leitmotive hervor, die thn auch als Papst
fihren sollten: ,Man emptehle den Gregorianischen Gesang und zeige
die Art und Weise, wie er gepflegt und volkstiimlich gemacht werden
kann. Wenn es sich doch erreichen liefle, dafl alle Glaubigen, wie sie die
,Lauretanische Litanei® und das ,Tantum ergo‘ singen, auch die unverin-
derlichen Teile der Messe singen [...]. Das wire in meinen Augen der
schonste Erfolg einer Pflege der Kirchenmusik, weil dann die Gliubigen
an der Liturgie wirklich teilnehmen wiirden und weil Frommigkeit und
Andacht dadurch gefordert wiirden.® Und er fihrt tort: ,Ich stelle
mit bisweilen vor, ich horte in einer Dorfkirche tausend Stimmen die
Engelmesse oder die Vesperpsalmen singen. Immer wieder stelle ich
erstaunt fest, wie sehr mich der Volksgesang beim ,Tantum ergo‘, beim
JJe Deum® oder bei den Litaneien zur Andacht stimmt. Dieser Choral-
gesang sagt mir mehr zu als nicht gut ausgefiihrte polyphone Musikdar-
bietungen*!°.

In Venedig verdffentlichte Sarto am 1. Mai 1895 jenes bertihmte Rund-
schreiben tber die Kirchenmusik an den Klerus des Patriarchats, das
die Grundlage des spateren Motu proprio werden sollte. Im wesentlichen
ging es dem Kardinal um nichts weniger als die Reinigung des katholi-
schen Kultes von allem Profanen und Theatralischen, um die Wirde des
Gotteshauses wiederherzustellen. Denn die ,erhabensten Handlungen der
Religion® waren, wie es in dem Brief heiflt, durch die ,hemmungslose
Leichtfertigkeit® der stfilichen Melodien eines weitverbreiteten italieni-
schen Opernkitsches dermaflen zu ,weltlichen Vorstellungen® erniedrigt
und dadurch ,die Geheimnisse des Glaubens so weit profaniert, dafl der
Vorwurf Christi berechugt ist: ,Thr habt mein Haus zu einer Rauberhohle
gemacht.* Gleich dem Gottessohn (vgl. Joh 2, 15) strickte sich der
Kardinal nun eine Geiflel und trieb die Blaskapellen, Primadonnen und

“ Ebd., S. 166.
0 Ebd., S.242.
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Konzertvirtuosen durch strikte Befehle und unter Androhung kanonischer
Strafen kraft seiner bischoflichen Gewalt samt und sonders aus dem
Tempel. Leitmotiv seines Handelns war das Sancta sancte — das Heilige
in heiliger Weise! Dies hatte eine negative und eine positive Wirkung:
Er ordnete an, dafl einerseits unverziiglich jede Form weltlicher Musik
aus dem Gotteshaus zu verbannen sei, andererseits aber auch, dafl in
allen Pfarreien eine Schule fir gregorianischen Gesang einzurichten sei
und jeder Pfarrer dafiir Sorge zu tragen hirtte, dafl ,nur Minner von
erprobter Frommigkeit und unbescholtenem Lebenswandel in die Chore
aufgenommen wiirden, denen es oblag, ,das Lob des Herrn zu singen®“!!.

Die Mafinahmen waren von groflem Erfolg gekront. Dennoch gab
es auch Widerstand. Daher antwortet er in seinem Brief vom 1. Mai
jenen, die die Auffassung vertraten, das Volk finde keinen Gefallen an
den gregorianischen Melodien, jeder Versuch, sie wieder zu Ehren zu
bringen, sei nutzlos und es bestehe Gefahr, dafl das Volk den litur-
gischen Zeremonien fernbleiben werde, wenn es die beliebten Lieder
und Musikstiicke nicht mehr zu horen bekime: ,Ob etwas gefallt oder
nicht, war noch nie das richtige Kriterium fir die Beurteilung sakraler
Dinge; das Volk soll nicht in unrichtigen Auffassungen bestirkt, son-
dern erzogen und belehrt werden. Ich wage zu behaupten, dafl man
den Begriff ,Volk® mifibraucht. Denn das Volk ist in Wirklichkeit weit
ernster und frommer als man fiir gewohnlich glaubt; es findet Gefallen
an der Kirchenmusik und besucht gern die Kirchen, wo solche geboten
wird“!2,

Das ,richtige Kriterium fir die Beurteilung sakraler Dinge® aber war
fiir Giuseppe Sarto einzig und allein die Ehre Gottes und die Heiligung
der Gliubigen. Als der Kardinal im Jahre 1903 nun zu seiner ehrli-
chen Uberraschung, ja Bestiirzung zum obersten Hirten der katholischen
Christenheit gewihlt wurde, galt eine seiner ersten Amtshandlungen der
Reform der Kirchenmusik im ganzen Erdkreis. Durch einen seinerzeit
bekannten franzosischen Musikkritiker, Camille Bellaigue, ist eine Unter-
redung tberliefert, die derselbe Mitte Oktober 1903 durch Vermittlung
Perosis mit dem musikbegeisterten Papst fithren konnte. Man kam gleich
zum Thema. Bellaigue bat den Heiligen Vater, das gleiche Werk, das gleiche
Wunder zu vollbringen, daf er in Venedig vollbracht hatte. Der Papst
erwiderte: ,Zweifeln sie nicht daran. Das werden Wir ganz gewifl tun.
Aber in welcher Form wiirden Sie sich die Sache vorstellen?” Bellaigue
sagte, dies zu entscheiden, stiinde ihm nicht zu. Darauf Pius X.: ,Nun denn

'" Ebd., S.246.
* Ebd,, S.243.
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. eine Enzyklika? Ein Motu proprio? Wire das thr Wunsch?* Und der
Papst beschloff das Thema mit den Worten: ,Ja, es wird etwas geschehen,
und zwar bald. Doch sprechen Sie nicht dartiber. In diesem Punkt werden
wir kimpfen mussen“!3,

[1I. Das Motu proprio , Tra le sollecitudini von 1903

1. Das theozentrische Wesen der Liturgie

Pius X. war, wic wir gesehen haben, ein echter Seelsorger. Er war
einer der wenigen Papste, die alle hierarchischen Stufen des priesterlichen
Dienstes von der Pike auf erlebt und durchgemacht haben. Sein ganzes
Trachten war dabei, und das kennzeichnet seine Heiligkeit, ad maiorem
Dei gloriam — auf die grofere Ehre Gottes gerichtet. Ein wahrer Seelsorger
aber sorgt sich um die Seelen, er befindet sich in einem stindigen Kampf
um sie. Pius X. selbst spricht im Zusammenhang mit der Kirchenmusik
von einem Kampf, der zu fihren sei. Nun, was hat die Kirchenmusik mit
dem Seelenheil des Menschen zu tun? Die Antwort ist ebenso einfach wie
bedeutsam. Sie befindet sich in einem einzigen Satz zusammengefaflt, der
die Instruktion — nach dem lingerem Vorwort — einleitet. Da lesen wir
den schlichten Satz: ,Die Kirchenmusik ist ein wesentlicher Bestandteil
der feierlichen Liturgie® (Art.1). Um die Bedeutung der Musica sacra
zu verstehen, miissen wir uns also vergegenwirtigen, was die katholische
Liturgie uberhaupt ist.

Katholische Liturgie, wenn ich mir diese Definition erlauben darf,
ist die Vergegenwirtigung der Wirklichkeit als Geschenk Gottes an den
Menschen und die Erfillung einer Thm geschuldeten Pflicht des Menschen.
Zunichst, was bedeutet das, Vergegenwirtigung der Wirklichkeit? Die
Wirklichkeit, die uns umgibt, besteht aus mehr als blof} der wahrnehmba-
ren Umwelt. Sie besteht aus Natur und Ubernatur. Ein gliubiger Katholik
weifl kraft seines Glaubens, daff sein Dasein von einem unendlich Hoheren
abhingt. Er weiff, dal Gott die Welt, die sichtbaren und die unsichtbaren
Dinge, erschaffen und sie durch das blutige Selbstopfer Seines Sohnes auf
dem Kalvarienberg von den Folgen ihrer freiwilligen Loslosung von Gott
erlost hat. Das Werk der Erlosung, das blutige Leiden und Sterben unseres
Herrn Jesus Christus am Kreuz, ist ein einmaliger, unwiederholbarer Akt,

I3 ol

gl s
255,

Wir werden Kriege zu fihren haben® (HL Pius X.)“, in: UVK 33 (2003),

=
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der in der Heiligen Messe immer wieder auf unblutige Weise erneuert
wird. Durch dieses Friedenswerk bekommt der Mensch wieder Anteil
an der Gnade Gottes, wenn er die Wirkung dieser Erlosung fir sich
fruchtbar macht.

In Christi Menschwerdung, seinem Opfertod und seiner Auferste-
hung, wird also das gegenwirtig, was das universelle Band zwischen
Schopfer und Geschopf begriindet. Dies ist der Neue Bund, der sich
im Kelch des Blutes manifestiert. Durch ihn wird dem Menschen die
Vergebung der Stinden erlangt, und zwar allein durch die Liebe und
Barmherzigkeit Gottes, als ein ganz und gar unverdientes Geschenk. So
ist wahre christliche Liturgie nicht auf die Gegenwart, sondern auf die
Wirklichkeit gerichtet. Denn insofern die Liturgie diese Tatsache deut-
lich macht, daf nimlich die Welt nicht nur aus der wahrnehmbaren
Umwelt besteht, sondern Himmel und Erde umfaflt, und dies sich im
sakramentalen Geschehen in einzigartiger Weise verdichter, wird diese
Wirklichkeit schlechthin in einem auflergewohnlichen Akt, der Heiligen
Messe, zusammengefafit. Himmel und Erde bertihren sich also in der Li-
turgie: Als Abglanz des ewigen himmlischen Lobgesangs der Engel macht
sie das, wozu wir berufen sind, vorausverkostend schon jetzt sinnlich
erfahrbar.

Christus vollbrachte das Er]i')sun;_,swerk nicht als Gott, sondcm als
Mensch. Als Gott hitte er es ja gewissermaflen ,nicht nétig* gehabt.
Auch kann ein Gott nicht leiden und sterben. Als Menschensohn aber
nahm Er, der ohne Siinde war, freiwillig alle Schuld auf sich, um den
dreifaltigen Gott mit der Welt wieder zu verséhnen. Und der Vater
nahm das Opfer an wegen der in seiner Grofle letztlich nur einem Gout
moglichen Liebe, die sich darin offenbart. Indem Christus den Aposteln
den Auftrag gab: ,Tut dies zu meinem Gedichtis“, hat Er sie dazu
aufgerufen, es Thm gleich zu tun und sich stellvertretend fiir den Menschen
aufzuopfern, um ihn immer wieder mit Gott zu verséhnen. Dies und nichts
anderes geschicht im katholischen Kult, von dem alle christliche Kultur
ihren Ausgang nimmt. Er versteht sich als Sakrament, das heiflt als von
Christus eingesetztes dufleres Zeichen, dessen heiligmachende Kraft die
ihm eigentiimliche Gnade tatsichlich verleiht. So wird in der HI. Messe
das gleiche Werk der Erlosung vollzogen wie auf Golgotha. Der Handelnde
dabei aber ist kein anderer als Christus selbst, denn nur Er kann das
Erlosungswerk ja vollziehen.

Der Priester, der dieses Opfer gleichsam als ,anderer Christus®
darbringt, vollzieht also als Mensch das gottliche Werk der Erlosung
an Christi Stelle, in persona Christi; und daher erklart sich auch die
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zweifache Bedeutung des Wortes ,Liturgie® als ,Werk Gottes“ und als
sgottgeweihtes Werk®. Die Liturgie kann von daher nicht anders als in
erster Linie theozentrisch ausgerichtet sein, um in zweiter Hinsicht dann
auch fiir den Menschen heilbringend sein zu konnen. Denn nicht die
Trostung des Menschen, sondern die Besanftigung des Zornes Gottes, die
Versohnung des Geschopfes mit seinem Schopfer stehen im Vordergrund
des MefRopfers, dessen trostende Frucht die heiligmachende Gnade ist. Und
so wird eine im wesentlichen theozentrische Liturgie eine andere Musik
verlangen als ein anthropozentrisches Happening, in dem sich Menschen
blof§ treffen, um einmal die Seele baumeln zu lassen oder gar ,gemeinsam
Kirchesein zu erfahren“. Was die Liturgie ist, namlich heilige Handlung,
Gottes Werk und Dienst des Menschen an Gott, das sollte nach Pius X.
auch die Kirchenmusik sein.

2. Die Kirchenmustk als ,pars integralis® der feierlichen Liturgie

Von daher, und nur von daher, kénnen wir auch die Gréfle und Bedeu-
tung der Kirchenmusik als ,.eines wesentlichen Bestandteils der feierlichen
Liturgie* verstehen. Denn, und dies fithrt der heilige Papet Pius X. gleich
im Anschluf an diesen genannten ersten Satz aus, .ste nimmt an dem
allgemeinen Zweck der Liturgie teil, der da ist die Ehre Gottes und
die Heiligung und Erbauung der Glaubigen. Sie dient dazu, die Zierde
und den Glanz der Heiiigcn Riten zu erhohen. Thre besondere Aufgabe
besteht darin, mit geeigneten Melodien den liturgischen Text, der ans Ohr
der Glaubigen dringt, auszuschmiicken. Deshalb ergeht an die Kirchen-
musik die besondere Forderung: ebendiesem Text eine groflere Kraft zu
verleihen; die Gliubigen dadurch leichter zur Frommigkeit anzuregen;
ihr Herz besser auf die Erlangung der Gnadenfriichte vorzubereiten,
die ihnen durch die Feier der gottlichen Geheimnisse zuteil werden®
(Art. 1).

Und nun sehen wir auch, was die Kirchenmusik mit dem Heil der Seele
zu tun hat. Wenn Pius X. wie kein anderer Papst vor ihm die Kirchenmusik
gleichsam zur Chefsache gemacht hat, dann doch, weil er wuflte, dafl ihr
Mifibrauch grofiten Schaden fiir das Seelenheil der Menschen mit sich
bringt. Durch eine schlechte Kirchenmusik, oder wie Pius X. sagt: durch
ungeeignete Melodien, so der Umkehrschluf}, wird nicht nur die Schonheit
der Liturgie weniger entfaltet, nicht nur die Ehre Gottes geschmalert,
sondern auch die Heiligung und Erbauung der Glaubigen, die Disposition
des Menschen zur Erlangung der Gnadenfriichte, massiv erschwert, wenn
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nicht sogar unmoglich gemacht. Der Kampf fiir die Kirchenmusik ist also
ein Kampf um die Wirkung der Liturgie, ein Kampf um die Heiligung der
Welt, ein Kampf um das menschliche Seelenheil!

Es erstaunt daher nicht, dafl der grofle Heilige sein Augenmerk zu-
allererst darauf richtete, wo die Quellen der Gnade fliefen miussen, auf
die Liturgie, und da die Axt anlegte, wo sie durch den Graus unge-
eigneter Melodien verstopft waren und zu versiegen drohten. Denn die
Kirchenmusik transportiert ja als klingende Auferungsform der Litur-
gie nicht nur im Glauben, sondern auch fiir jeden sinnlich erfahrbar
das ihr eigentiimliche Wesen. Und was dieses Wesen ausmacht, bezeich-
net der Papst mit drei Eigenschaften, die die Musik aus der Liturgie,
der sie dient, erhilt, und die notwendig sind, damit die Kirchenmusik
tiberhaupt ihre Aufgabe erfillen kann. Dies sind die ,Heiligkeit“ , die
,Giite der Form“ und die ,Allgemeinheit* (Art.2) — drei Begriffe, die
so ganz und gar das blof subjektive Element aus der Liturgie aus-
schalten und sie auf eine iibernatiirliche, iiberzeitliche und weit tber
den bloflen Geschmack erhobene Ebene stellen. Damit unterstreicht der
Papst erstens den nicht aufzuhebenden Unterschied zwischen dem Sakra-
len und dem Profanen; er verlangt zweitens eine kiinstlerisch wertvolle
Musik fiir den Gottesdienst, da nur von ihr eine wirkliche Erfahrung
des Schonen ausgehen konne, und er fordert drittens, dafl bei allen Ei-
gentiimlichkeiten der Musik verschiedener Volker ,niemand aus einem
anderen Volke beim Anhoren derselben einen unangenechmen Eindruck®
empfangen dirfe.

Die geforderten Eigenschaften der Kirchenmusik verwirklichen sich,
so Pius X., vorbildhaft in erster Linie im Gregorianischen Choral (Art. 3),
sodann in der klassischen Vokalpolyphonie der Rémischen Schule um
Palestrina, der ungewdohnlicherweise namentlich genannt wird (Art. 4),
aber auch in jeder anderen liturgischen Musik auch neuerer Zeit, die
aus dieser reichen Quelle schopft (Art.5). Vor allem der Choral nimmt
eine Sonderstellung unter den Kiinsten ein. Er bildet die kultische Musik
der romisch-katholischen Kirche schlechthin. Gewachsen aus dem Geist
wahrer Liturgie und wahrer Frommigkeit, bildet er — avant la lettre -
das groflite musikalische ,Gesamtkunstwerk® dberhaupt, das fiir jedes
Jahr, jede Zeit, jeden Tag und jede Stunde eine ,geeignete Melodie*
bereithilt. An keiner anderen Musik wird so sehr deutlich, dafl wahre
Kirchenmusik keine Musik zu oder bei, sondern die Musik der Liturgie
ist. ,Geeignet® ist der Choral also, weil er der Liturgie ,eigen® ist, nicht
nur, weil er das ilteste tonende Zeugnis des Glaubens ist, sondern auch,
weil er, wie Louis Hage jlingst schreibt, ihre spannungsvolle Balance
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zwischen Himmel und Erde, Vertikalitit und Horizontalitat, Objektivitat
und Subjektivitit, Ordo und Affekt, Klang und Linie wie keine andere
Musik zum Ausdruck bringt'*. Im gregorianischen Gesang sehen wir daher
die zweifache Aufgabe der Liturgie, die Ehre Gottes zu erhohen und
die Seelen zu heiligen, in besonderer, herausragender Weise verwirklicht.
Daher stellt ihn der heilige Papst in folgendem Satz als ein giiltiges
Vorbild hin, das fir alle liturgische Musik den Mafistab bildet: ,Eine
Kirchenkomposition ist um so heiliger und liturgischer, je mehr sie sich
in ihrer Anlage, ihrem Geist und ihrer Stimmung dem Gregorianischen
Choral niahert; umgekehrt ist sie um so weniger des Gotteshauses wiirdig,
als sie sich von diesem Vorbilde entfernt® (Art.3). Zur Forderung des
Chorals bedurfte es nattirlich auch praktikabler Gesangsbiicher. Pius X.
trieb daher die Veroffentlichung der Editio Vaticana als einer zwischen
historischem und wissenschaftlichem Anspruch und den Erfordernissen
der liturgischen Praxis fein abwigenden Ausgabe der Choralmelodien
voran'?, Sie erschien in fiinf Ausgaben zwischen 1905 und 1912 und bildete
die Grundlagen fur alle weiteren Ausgaben bis in heutige Zeit.
Betrachtet man den Choral, dieses klingende Gewand der Liturgie, so
wird deutlich, dafl die Musica sacra nicht nur wesentlicher Bestandreil der
feierlichen Liturgie, sondern dafl umgekehrt auch eine Liturgie ohne Kir-
chenmusik schlechthin defizitar ist. So ist die Kirchenmusik freilich ,,Die-
nerin“ der heiligen Handlung, keineswegs aber nur Beiwerk, unnouger
Schmuck oder blofie Zierde. Denn die gesungene Liturgie ist ja nicht etwa
eine nur feierlichere Form der stillen oder gesprochenen Messe, sondern
umgekehrt bilden diese eher eine Reduktion der feierlichen gesungenen
Liturgie auf das Notwendigste. Die eigentliche Gestalt der Liturgie ist
das gesungene Hochamt. Denn das Textkorpus der iiberlieferten Heiligen
Messe erklirt sich ja zum groflen Teil {iberhaupt erst aus der Tatsache,
dafl die allermeisten Worte der iberlieferten Liturgie von vornherein

" Vgl. Louis Hage, ,,100 Jahre Motuproprio Pius X. im Spiegel von Kult und Kultur®, in:
Musicae Sacrae Minstertum 39/40 (2002/03), S. 53.

'* Fiir die gegenwirtige Diskussion um die authentische Gestalt und Interpretation des
Gregorianischen Chorals ist es interessant zu wissen, dafl es Pius X. ausdriicklich nicht
bloff um die Wiederherstellung der ,in den iltesten Quellen erhaltenen Lesarten in
Vollstindigkeit und Reinheit* ging, vielmehr weist er darauf hin, daff ,dabei auch auf
die rechtmiflige Uberlieferung dieser Melodien im Laufe der Jahrhunderte und auf die
Verwendung in der Liturgic von heute Riicksicht genommen werden soll.“ Siehe das
Motu propri Pius” X. vom 24. April 1904, mit dem die Vorbereitung neuer Choralbiicher
bekannt gemacht wurde, zit, nach Lucas Kunz, ,Die Editio Vaticana®, in: Geschichte
der katholischen Kirchenmusik, Bd. 2: Vom Tridentinum bis zur Gegenwart, hrsg. von
Karl Gustav Fellerer, Kassel 1976, S. 289 (dort kursiv).
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grundsatzlich zum Singen vorgesehen sind und ohne ihre Musikalisierung
gewissermafien defizient sind.

Zum Beispiel ist der Introitus als Mottolied, dafl den Hauptgedanken
des jeweiligen liturgischen Tages trigt und der als Prozessionsgesang den
Einzug des Klerus begleiten soll, ohne seine liturgische Funktion wohl
nicht recht zu verstehen. Warum der Priester in der stillen Messe den
Introitus nach dem Stufengebet noch leise spricht, erklart sich wohl nur
noch aus der verstindlichen und seinerzeit sicher notwendigen Forderung
des Tridentinischen Konzils, daf alle liturgischen Texte vollstindig gebetet
werden missen — seine eigentliche Funktion hat dieser Gesangstext dabei
allerdings eingebufit. Gleiches gilt zum Beispiel fiir das Offertorium oder
die Communio, die den Opfer- bzw. den Kommuniongang begleiten.
Warum der Priester aber diese Gesangstexte am Altar sogar dann noch
leise betet, wenn der Singerchor ihn bereits gesungen hat und ihr
liturgischer Ort buchstablich bereits vorbeigezogen ist, scheint — wenn
man die Feststellung, dafl die Kirchenmusik ein wesentlicher Bestandteil
der feierlichen Liturgie ist, konsequent weiterdenkt — gewissermafien
anachronistisch und war sicher der Uberlegung wert, reformiert zu werden
— wenn es denn im Anschlufl an das Zweite Vatikanische Konzil, wie
urspriinglich beabsichtigt, zu einer wirklichen Reform gekommen wire.

3. Die ,actuosa participatio der Glaubigen

Vom Choral, von dem der romischen Liturgie eigenen Gesang her be-
trachtet, bildet die Feststellung, dafl die Kirchenmusik ein wesentlicher
Bestandteil der Liturgie ist, eigentlich eine Selbstverstandlichkeit — eine
Selbstverstandlichkeit, die der gewohnlichen Opposition aus Gewohnheit,
Besserwisserei, Verstocktheit, Unkenntnis und Gleichgtltgkeit, die viel-
fach der Musica sacra entgegengebracht wird, allerdings nicht oft genug in
Erinnerung gerufen werden kann. Verdunkelt wurde sie allerdings durch
die Praxis einer Klerikerliturgie, wie sie sich im Laufe der Zeiten heraus-
gebildet hatte und die weitgehend unabhingig auch von der Gemeinde
oft weit hinten am Altar ablief und zu der im Laufe der Zeiten, statt aus
dem Chorraum, nunmehr von der Empore oder aus dem Kirchenschiff,
zum Beispiel in Form Deutscher Singmessen oder in dem Brauch, etwa
Weihnachtslieder anstelle der liturgischen Gesinge zu singen, immer mehr
Musik erklang, die mit dem konkreten liturgischen Geschehen eher wenig
zu tun hatte — wenn sie ihr etwa in Form walzerhafter Schunkelmusik nicht
sogar krafl entgegengesetzt war oder wihrend einer Messe, womdoglich
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noch vor stindig ausgesetztem Allerheiligsten, gar der Rosenkranz laut
gebetet wurde. Hier wurde die erhabene Handlung, das offentliche Gebet
der Kirche, zum bloflen Hintergrund fiir eine mehr subjektiv-gefiihlige
Privatandacht degradiert.

Diese offenbaren Mifistinde zu iiberwinden, weist Pius X. schon
im Vorwort auf die Notwendigkeit einer lebendigen Teilnahme der
Glaubigen ,an den hochheiligen Mysterien und am 6ffentlichen feierlichen
Gebet der Kirche“ hin. Erstes Mittel dazu ist ihm die Wiedereinfiihrung
des gregorianischen Gesangs auch im Volk, damit ,die Gliubigen am
kirchlichen Gottesdienst wieder tatigeren Anteil nehmen, so wie es
frither der Fall war (Art.3). Zugleich wird ,bei feierlichen liturgischen
Handlungen Gesang in der Volkssprache tberhaupt verboten® (Art.7).
Hier ist darauf hinzuweisen, dafl dies sich nicht per se gegen jede Art
volkssprachigen Gesangs wandte, wie ihn gerade unsere deutsche Tradition
in so reichem Mafle besitzt, sondern dafl dieser vor allem aus den Hoch-
und Pontifikalimtern verbannt sein sollte. An erster Stelle stehe der
Choral. Allerdings ist es dem Papst wichtig, darauf hinzuweisen: ,Alle
mogen davon uberzeugt sein, dafl eine kirchliche Feier nichts an Glanz
verliert, auch wenn sie nur von dieser Musikart begleitet wird.“ (Ebd.)
Hier erinnert man sich an die bereits zitierten Worte im Brief vom 1. Mai
1895, in denen es heifit, das Volk solle ,nicht in unrichtigen Auffassungen
bestirkt, sondern erzogen und belehrt werden®.

Papst Pius XI. fithrt den Gedanken der ,actuosa participatio® in seiner
Apostolischen Konstitution Divini cultus sanctitatem zum 25-jihrigen
Jubilaum des Motu proprio 1928 sehr schon aus, wenn er schreibt:
,2Damit die Gliubigen lebendiger am Gottesdienst teilnehmen, soll der
gregorianische Choral beim Volke wieder eingefiihrt werden, soweit er
fur das Volk in Betracht kommt. Es ist in der Tat hochst notwendig,
daff die Gliubigen nicht wie fremde oder stumme Zuschauer, sondern,
von der Schonheit der Liturgie zuinnerst ergriffen, an den heiligen
Zeremonien so teilnehmen, daff sie mit dem Priester und dem Siangerchor
nach den gegebenen Vorschriften im Gesange abwechseln. [...] Wenn
das gut gelingt, dann wird es nicht mehr vorkommen, daff das Volk
entweder gar nicht oder kaum mit schwachem, unterdriicktem Gemurmel
auf die gemeinsamen Gebete antwortet, die in der liturgischen oder in der
Volkssprache vorgetragen werden® (Art. IX).

Hier mufl festgehalten werden, daf} es Pius X. und seinen Nachfolgern
keinesfalls um eine bloff duflere Aktivierung der Glaubigen ging. Die viel-
umstrittene ,actuosa communicatio oder ,participatio® betrifft sowohl
die innere als auch die duflere Beteiligung im Sinne einer lebendigen Anteil-
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nahme an dem sich vollzichenden Glaubensgeheimnis. So ist das fromme
Horen und Mitbeten polyphoner Musik ebenso als ,aktive Teilnahme*
zu bezeichnen wie das tatsichliche Einstimmen in den gregorianischen
Gesang. Entscheidend ist, was noch Papst Paul VI. in Art. 15 seiner
Instructio Musicam sacram vom 5. Mirz 1967 betont, nimlich dafl .die
Glaubigen mit dem Herzen bei dem sind, was sie vortragen oder héren,
und mit der himmlischen Gnade zusammenwirken“. Wer wollte einem
Wissenschaftler, der iiber einer mathematischen Formel briitet, die innere
Aktivitit absprechen? Ginge es nur um eine duflere Teilnahme, so mifite
ja selbst die Predigt aus dem Gottesdienst eliminiert werden!

Freilich sollten die Gliubigen zunichst tiber das Singen am liturgischen
Geschehen wieder direkt und aktiv beteiligt werden. Zugleich aber mufite
die Aufgabe des Laien in den ihm gebiihrenden Schranken gehalten
werden. Denn Christus in ecclesia cantat, wie es beim heiligen Ambrosius
heifft: ,,Christus singt in der Kirche®, Er ist der eigentlich Handelnde in
der Liturgie. Alles Singen geht daher vom Altar, vom Priester, letztlich von
Christus aus und fiithrt wieder zu ihm hin. Diese Hierarchie mufl deutlich
bleiben. Das dem Gesang zugrundeliegende Psalm- oder Herrenwort aber
ist ein Symbol und eine Erscheinungsform des gottlichen Logos, dessen
Mysterium der Inkarnation sich in der Liturgie fortsetzt und in uns durch
die Musik Gestalt gewinnt'®.

In der Regel des hl. Benedikt finden sich dazu in Kap. XIX (Uber
die Haltung beim Gottesdienst) die Worte: ,Beachten wir also, wie wir
vor dem Angesicht Gottes und seiner Engel sein missen, und stehen
wir so beim Psalmensingen, dafl unser Verstand mit der Stimme im
Einklang stehe — mens concordet voci, wie es wortlich heifit. Benedikt
meint hier nicht bloff, daf unser Verstand auch wissen oder meinen
soll, was wir singen (das ohnehin). Vielmehr zielt er auf die Musik
als Erkenntnisinstrument des Heiligen Geistes. Durch die Stimme der
Kirche, die uns objektiv im gregorianischen Gesang vorgegeben ist und
in die wir singend einfallen oder der wir uns horend hingeben, soll eine
Riickwirkung auf unsere innere Einstellung erfolgen. Denn wir singen ja
nicht aus uns heraus. Wenn die Kirche der mystische Leib Christi ist,
dann, so sagt der hl. Augustinus, betet Christus in uns, mit uns und
fiir uns. Mit anderen Worten: Die Liturgie geht unserem Gesang voraus.
Im unter Gesang dargebrachten Opfer Christi empfingt es den Mafistab
gliubiger Hingabe. Dies anzuerkennen erfordert natiirlich Demut — und
damit die einzig richtige Haltung beim Singen. Sie fordert nichts anderes

% Vgl. Johannes Overath, ,Die theologische und pastorale Bedeutung des Cantus Grego-
rianus®, in: Musicae Sacrae Muusteriwm 18 (1981), H. 2, S. 14-29, hier S. 23.
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als: Tu auf dein Ohr und laf8 Christus Einzug halten! So gewinnt Christus
Gestalt in uns durch die Musik. Wir erkennen Thn durch unsere innere
Aufnahmefihigkeit des Gemiites, und nicht mehr wir singen, sondern
Christus singt in uns'’.

Die Musik stellt somit, wie die sichtbare Liturgie, ein Horbarwerden
gottlichen Handelns dar, das sich in unsere Herzen fortpflanzen soll.
Durch die Beteiligung des Volkes am liturgischen Gesang aber wird,
und das ist eine der entscheidenden Folgerungen aus dem Motu proprio,
in gewisser Weise jeder Singer zum Liturgen. Er erhilt damit eine
unglaubliche Wiirde. Er tibernimmt Teile der priesterlichen Aufgaben und
bekleidet damit, wie Pius X. sagt, nichts weniger als ein ,echtes liturgisches
Amt“ im eigentlichen Sinne (Art. 13). Die Einschrinkung, die Pius X. noch
hinsichtlich von Frauen macht, ,die doch zu einem solchen Amt nicht
fahig sind“, wurde, konsequentermaflen, bereits von Pius XII. in seiner
Enzyklika Musicae sacrae disciplina von 1955 entscheidend relativiert.
Denn letztlich soll nicht nur die Minner-Schola oder der Knabenchor
dieses Amt iibernehmen. Alle Gliubigen sind dazu berufen, nicht nur
in der Liturgie, sondern die Liturgie zu singen. Wir schen, daf es
keiner grofen theologischen Verrenkungen bedarf, um in der Liturgie
das vielbeschworene Wort vom ,allgemeinen Priestertum der Gliubigen®
anschaulich werden zu lassen. Die katholische Kirche als ,mystischer Leib
Christi* ist bis ins kleinste Glied ein klingender Korper.

Daher erklirt sich tibrigens auch, dafl das Stehen dem Singen am
chesten entspricht. Im Kyriale fiir das Volk, das sich in jedem ,Schott™
als Anhang findet, lesen wir: ,Als Regel fiir die Haltung beim Volks-
Choralamt gelte, daf8 man immer steht, so oft man singt. Uberhaupt
bevorzugt die Liturgie die stehende Haltung. Wir sollen dadurch erinnert
werden, dafl wir als Getaufte mit Christus auferstanden sind und nun mit
lhm leben® (Schott-Ausgabe 1962, S. XI). Der Gesang ist also gegeniiber
der Handlung am Altar, wenn auch von ihr ausgehend, keineswegs
untergeordnet, sondern organisch in ihren Ablauf integriert. Denn im
Gesang stehen wir vor Gott und tragen wie der Priester am Altar
gleichsam mit ge6ffneten, leeren Hinden (Orantenhaltung) betend unser
Lob, unseren Dank und unsere Bitte vor den Allerhdchsten. Daher stehen
wir zum Beispiel auch beim Singen des Sanctus oder des Agnus Dei, selbst
wenn der Priester bereits in den liturgischen Gebeten fortgeschritten ist.
Das Knien ist dagegen den wenigen Momenten der Liturgie vorbehalten,

" Vgl. Gabriel M.Steinschulte, ,Der Gregorianische Choral — gesungene Stille®, in:

Beitrage iéber die geistigen und kiinstlerischen Grundlagen der eurvopaischen Musikkudltur,
hrsg. von Johannes Overath (= Musices Aptatio 1984/85, Bd. 1), S. 334-337.
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wo Christi Gottheit direkt oder indirekt offenbar wird und die daher
Ausdruck der Anbetung sind, wie zum Beispiel im Credo (bei den
Worten ,Et incarnatus est®), im Umbkreis der Wandlung, zur Kommunion,
zum Schlufsegen und noch beim Schluflevangelium (bei ,Et Verbum
caro factum est)!S. Die Aufgabe des liturgischen Singens geht jeder
Privatandacht vor.

IV. Das Motu proprio und die Folgen

Mit der Kirchenmusik als ,pars integralis“ der Liturgie und den Mafinah-
men zu einer ,lebendigeren Teilnahme* der Gliubigen durch die Beteilung
am Gregorianischen Gesang sind die wesentlichen Punkte umrissen, die
das Anliegen und den weit iiber seine Zeit hinausweisenden Wert des
Motu proprio Pius’ X. deutlich machen. Die weiteren Bestimmungen des
Dokuments betreffen noch im einzelnen den liturgischen Text (Art. 7-9),
der lateinisch, in der richtigen Ordnung, vollstindig, ohne ungehorige
Wiederholungen und verstindlich vorgetragen werden soll; die aufiere
Form kirchenmusikalischer Werke (Art. 10-14), die das Konzerthafte mei-
den und sich in Anlage und Form nach der Art des zu vertonenden
Textes und nach der kirchlichen Uberlieferung zu richten habe, wobei
der Gesang ,stets die Vorherrschaft haben® soll; die Orgel und die anderen
Musikinstrumente (Art. 15-21), wobei ,der Gebrauch des Pianoforte sowie
aller lirmenden oder der Unterhaltungsmusik zugehorigen Instrumente®
sowie ,das Spiel sogenannter Musikkapellen® verboten werden; den Um-
fang der liturgischen Musik (Art.22-23), der die liturgische Handlung
nicht ungebiihrlich aufhalten soll; sowie die hauptsichlichen Mittel zur
Durchsetzung der in diesem Gesetzbuch der Kirchenmusik festgehaltenen
Aussagen (Art. 24-28), vor allem die Einrichtung von Kommissionen von
kirchenmusikalischen Fachleuten in den einzelnen Dibzesen — Aspekte, auf
die hier nicht im einzelnen eingegangen werden kann. Tatsache ist aber,
daf die Erneuerung der Kirchenmusik, die von Pius X. ihren Ausgang
genommen hat, wenn sie zunichst auch nur langsam anlief, durch das
Wirken der Pipste Pius XI. und Pius XII. mafigebliche Férderung erhal-
ten und auch sichtbare Erfolge gezeitigt hat. So kann man wohl sagen,
daf die Entwicklung, besonders, was die vielseitige Ausgestaltung der

"* Vgl. Johannes Laas, ,Uber das Singen und Stehen in der Liturgie. Die Kirchenmusik
und das liturgische Amt der Singer im Geiste des hl. Pius X.*, in: Mitterlungsblatt der
Priesterbruderschaft St. Pins X., Nr. 300, Dezember 2003, 5.23-31.
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Liturgie nach Mafigabe der papstlichen Bestimmungen betrifft, Anfang
der SCLhngCI’ Jahre auf einen Hohepunkt zusteuerte!”.

Wenn wir noch einen kurzen Blick auf das Zweite Vatikanische Konzil
(1962-65) werfen, so wird darin deutlich, daf es sich, besonders, was das
Kapitel iiber die Kirchenmusik in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum
Concilium berrifft, im wesentlichen an das gehalten hat, was Papst Pius
X. Anfang des 20. Jahrhunderts als Mafistab aufgeworfen hat. Wohl nicht
von ungefihr wurde dieses Dokument auf den Tag genau 60 Jahre nach
dem Motu proprio unterzeichnet, und zwar am 22. November 1963. Hier
findet sich die ,actuosa participatio populi®, die das Konzilsdokument
- wenn auch inflationir mifflbraucht — wie ein Leitmotiv durchzieht,
ebenso wieder, wie die Vorherrschaft der lateinischen Sprache bekriftigt
wird: ,Der Gebrauch der lateinischen Sprache soll in den lateinischen
Riten erhalten bleiben, soweit nicht Sonderrecht entgegensteht® (Art. 36).
Die ,tberlieferte Musik der Gesamtkirche® wird ebenso gewiirdigt, wie
die Tatsache, dafl der Gregorianische Choral als der ,der romischen
Liturgie eigene Gesang* betrachtet wird; ,demgemafl soll er, wenn im
iibrigen die gleiche Voraussetzungen gegeben sind, den ersten Platz
einnehmen® (Art. 116). Gleiche Voraussetzungen bedeutet hier iibrigens,
dafl die Liturgie in lateinischer und nicht etwa, wie in den byzantinischen
Riten, in einer anderen giiltigen Kultsprache gehalten wird. Es bedeutet
aber auch: vorausgesetzt, dafl die Sprache der Gregorianik die lateinische
st, denn die Bedingungen fir eine volkssprachige Musik sind eben
vollig andere. Durch diese Aussage sollte, nach Johannes Overath, der
unkiinstlerischen Adaption der deutschen Sprache fiir die Gregorianik
ein Riegel vorgeschoben werden?® — eine Form von Nachahmung, die
bekanntermaflen schon von Martin Luther als ,Affenwerk® bezeichnet
wurde.

Wichtig aber ist vor allem, dafl das Konzil die Kirchenmusik ganz
im Geiste Pius’ X. als ,ausgezeichnet unter allen tbrigen kiinstlerischen
Ausdrucksformen® betrachtet, und zwar vor allem deshalb, ,weil sie als
der mit dem Wort verbundene gottesdienstliche Gesang einen notwendigen
und integrierenden Bestandteil der feierlichen Liturgie ausmacht. [...] So

""" Einen Uberblick iiber die mannigfaltigen Moglichkeiten musikalischer Ausgestaltung der
Liturgie am Vorabend des Konzils findet sich beispielhaft dargestellt im Tagungsbericht
IV. Internationaler Kongreff fiir Kirchenmusik in Koln 22.-30. Juni 1961, hrsg. von
Johannes Overath (= Schriftenvethe des Allgemeinen Cicilienverbands fiir die Linder
deutscher Sprache 4), Koln 1962, S. 241,

* Johannes Owverath, ,Die ,Musica sacra® in der Konzilskonstitution  Sacrosanctum
Concilium®. Tonband-Transskript®, in: Musicae Sacrae Ministeriwm 31 (1994), S. 11-23,
hier S. 19.



Der hl. Pius X. und die Erneuerung der Kirchenmusik 157

wird denn die Kirchenmusik um so heiliger sein, je enger sie mit der
liturgischen Handlung verbunden ist, sei es, dafl sie das Gebet inniger zum
Ausdruck bringt oder die Einmiitigkeit fordert, sei es, dafl sie die Heiligen
Riten mit groferer Feierlichkeit umgibt. Dabei billigt die Kirche alle
Formen wahrer Kunst, welche die erforderlichen Eigenschaften besitzen,
und laflt sie zur Liturgie zu® (Art. 112). Da diese Eigenschaften, abgesehen
von der Nihe zur liturgischen Handlung, in der Konstitution nirgendwo
niher beschrieben werden, kann damit nur die ,Heiligkeit“, die ,Giite
der Form“ und die ,Allgemeinheit“ gemeint sein, die im gregorianischen
Gesang so vorbildhaft ausgefiihrt ist. Und wenn im folgenden nicht nur
namentlich auf Pius’ X., sondern auch auf die ,Wahrung der Richtlinien
und Vorschriften der kirchlichen Tradition und Ordnung sowie [...] auf
das Ziel der Kirchenmusik, nimlich die Ehre Gottes und die Heiligung
der Gliubigen® (ebd.) verwiesen wird, so ist vollends der traditionelle
Rahmen abgesteckt, innerhalb dessen die groffe Mehrheit der Konzilsviter,
darunter iibrigens auch Erzbischof Marcel Lefebvre, die Aussagen dieses
Dokumentes verortet sehen konnten.

Nun stellt es kein Geheimnis dar, dafl — wie seine Rezeption bewiesen
hat — andere Interpretationen des Konzilstextes auch moglich sind, aller-
dings wohl nur, wenn man ihn bar jeder Kenntnis oder Wahrnehmung
der pianischen Tradition liest. Dies wurde bereits 1972 von Georg May
festgestellt, der hinsichtlich der Musica sacra zu dem Schluff kommt: ,Die
konziliaren Grundsitze sind einsichtig, ausgewogen und dem kirchenmu-
sikalischen Erbe giinstig. Indes sind sie allgemein gehalten. Thre Konkreti-
sierung durch die nachfolgende Gesetzgebung konnte in mehrfacher Weise
erfolgen. Kaum eine der Anderungen der Liturgie ergibt sich in ihrer
konkreten Gestalt notwendig und zwingend aus den konziliaren Weisun-
gen. Das dort verkiindete Programm und die dort erlassenen Grundsitze
hitten fast ausnahmslos auch eine andere Ausfithrung zugelassen. [...]
Von bestimmten nachkonziliaren Neuerungen it sich [hingegen] mit
Sicherheit sagen, dafl sie im Widerspruch zu dem Zweiten Vatikanischen
Konzil stehen“?!.

Wenn wir die Geschichte der Kirchenmusik im Verlaufe des 20.
Jahrhunderts betrachten, so mussen wir feststellen, dafl die Reformen des
hl. Pius” X. auf ihrem Hohepunkt, dort, wo sie Eingang in ein allgemeines

' Georg May, ,Zur liturgisch-musikalischen Rechtslage®, in: Magna gloria Domini. Die
liturgische Musik in den Kathedralen, Abteikirchen und Ecclesiae maiores nach dem
Vaticanum I1. Symposium der CIMS wom 4. bis 8. April 1972 in Salzburg, hrsg. von
Johannes Overath (= Verdffentlichungen der CIMS Rom), Roma [1972], S. 13-39, hier
S.28.
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okumenisches Konzil fanden, abgebrochen wurden. Dabei hat besonders
die vom II. Vaticanum ohne Zweifel so nicht vorgesehene, flichendeckende
Einfihrung der Landessprachen der lateinischen Kirchenmusik restlos
den Garaus gemacht. Dabei sollte doch gerade sie, wie das Konzil
tordert, als ,Schatz [...] mit grofiter Sorge bewahrt und gepflegt werden®
(Art. 114). Und einer heute weithin verwahrlosten Liturgie entspricht
eben auch eine den tatsichlichen Zustand der nachkonziliaren Kirche
peinlich offenbarende Kirchenmusik, die, um mit Annibale Bugnini als
dem Schopfer der Neuen Messe und damit einem eher unverdichtigen
Zeugen zu sprechen, ,Kompositionen wie die Pilze* emporschiefen lief,
»die nicht immer textlich und kinstlerisch auf der Hohe waren, jedoch
eine grofle Verbreitung fanden, weil sie der tatsichlichen Erneuerung
der nachkonziliaren Liturgie besser entsprachen“?2. Dem ist wohl nichts
hinzuzuftigen.

V. Liturgiereform aus dem Geist der Musica sacra

So harren die im Zweiten Vatikanischen Konzil wiederaufgegriffenen,
grundsitzlichen Bestimmungen Pius’ X. zur Erneuerung der Kirchenmusik
bis heute ihrer vollstindigen Durchsetzung. Das Motu proprio bleibt
aktuell, weil seine restlose Verwirklichung noch aussteht! Dabei konnte
gerade heute die Liturgie die entscheidenden Impulse zu ihrer so dringend
nutwendlgen Reformierung gerade aus der Kirchenmusik empfangen,
indem sie durch die Pflege vor allem des Gregorianischen Chorals, aber
auch giiltiger mehrstimmiger Kompositionen ilterer und neuerer Zeit, sich
aut das besinnt, was die Musica sacra einst umgekehrt aus ihr bezog: Die
Hclllg,l\elt die Giite der Form und die Allgemeinheit — Eigenschaften,
die in den Werken jeder wahren katholischen Kirchenmusik mahnend
aufleuchten und den bleibenden Mafistab fiir eine Liturgie bilden, die ihrer
auch musikalischen Tradition weitgehend nicht mehr entspricht. Darauf
zu hoffen, dall die Liturgie der Kirche einmal wieder auf ihre eigene,
klingende Uberlieferung hort, gibt das Wirken des groflen hl. Papstes Pius
X. allerdings gentigend AnlaR, du, sehr wohl wissend, daff wir ,,in diesem
Punkt werden kampfcn miissen®, nichtsdestotrotz sein grofles Pontifikat
von Anfang an in den Dienst einer wahren Erneuerung der Kirchenmusik
gestellt hat.

* Annibale Bugnini, Dre Liturgiereform 1948~ 1975, Zeugnis und Testament, dr. Ausg.,
hrsg. von Peter Wagner unter Mitarbeit von Frangois Raas, Freiburg usw. 1988, S. 43,



Die Konzelebration in der Chrisam-Messe:
eine instruktive Rubrik

Von Louis-Marie de Blignieres

Die Konzelebration bleibt eine heikle Angelegenheit. Sedes Sapientiae
hat bereits zwei Beitrage von Msgr. Prof. Dr. Rudolf-Michael Schmitz
verdffentlicht, worin dieser vom theologischen Standpunkt aus iiber die
kontroverse Frage reflektiert, ob eine wvon mehreren Priestern zelebrierte
Messe in jeder Hinsicht die gleichen Friichte hervorbringt wie eben
so viele Einzelmessen'. Die vorliegende Studie gebt ihrerseits von einer
kanonistischen Perspektive aus. Es sei jedoch gleich zu Beginn angemerkt,
dafl das Kirchenrecht keine rein positive Realitat ist. Es berubt vielmebr
auf der theologischen Natur der Wirklichkeiten, die es gesetzlich regelt.

Ist die Konzelebration bet der Chrisam-Messe notwendig zur Bekun-
dung der communio eines Priesters mit dem Diiézesanbischof? Welche
Antwort gibt das Kirchenrecht anf diese Frage?

Das Missale Romanum Pauls VI. enthilt einen interessanten Hinwers
in der Rubrik betreffend die Chrisam-Messe, die der Bischof am Griin-
donnerstag? feiert und in deren Verlauf er die heiligen Ole weiht. In
den verschiedenen Diskussionen {iber die Konzelebration scheint sie nicht
bemerkt worden zu sein. Es ist also opportun, die Aufmerksamkeit auf
diese instruktive Rubrik zu lenken. Und das um so mehr, als sie ohne
Verinderung in der dritten Ausgabe (des neuen Mefbuchs) beibehalten
wurde.?

I R.-M. Schmitz: ,La concélébration cucharistique: un unique sacrifice” (Die euchari-
stische Konzelebration: ein einziges Opfer), in Sedes Sapientiae, Nr. 39, S.25-39). Im
gleichen Sinne: Joseph de Sainte Marie, ,L'"Eucharistie, salut du monde, érudes sur le saint
sacrifice de la messe, sa célébration, sa concélébration® (Die Eucharistie, Heil der Welt.
Studien tiber das heilige Meflopfer, seine Zelebration, seine Konzelebration), Paris, 1981;
. Y. Brachet, ,Note sur la concélébration®, in Cabiers de I'Ecole Saini-Jean, N, 123124,
S.25-49); R. M. Schmirz, ,Incarnation, histoire et sacrifice de la messe, Les problemes
de la concélébration fréquente® (Inkarnation, Geschichte und Meopfer. Die Probleme
der hiuhgen Konzelebration), in Actes du premier Collogue du Centre mternational
d‘étndes liturgiques, S. 119-139.

* Gemild einer Konzession im Rahmen der geltenden Disziplin, ,darf die Chrisam-Messe
auch auf einen anderen Tag vorgezogen werden, der jedoch in der Nihe von Ostern
liegt” (Editio typiea tertia, Vatikan, 2002, S. 291, Nr. 3.

U Editio typica tertia, S.291, n® 4.
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Nachstehend der Text: ,Diese Messe, die der Bischof mit seinem
Presbyterium zelebriert, mufl so etwas wie (sit veluti) eine Kundgebung
der Gemeinschaft der Priester mit ihrem Bischof sein. Infolgedessen ist es
winschenswert (expedit), dafd nach Moglichkeit alle Priester daran teilneh-
men und die hl. Kommunion empfangen, und zwar unter beiden Gestalten.
Doch um die Einheit des Presbyteriums der Divzese (ad unitatem autem
presbyterii dioecesis significandam) zu unterstreichen, sollen die mit dem
Bischof konzelebrierenden Priester aus den verschiedenen Regionen der
Diozese stammen (sint e diversis regionibus dioecesis).

Die beiden Ziele der Konzelebration

Der Text unterscheidet klar zwischen allen Priestern (omnes presbyte-
ri) und den konzelebrierenden Priestern (presbyteri qui concelebrant).
Die Rubrik verlangt also, dal am Griindonnerstag eine Chrisam-Messe
zusammen mit dem Bischof organisiert wird. Die Konzelebration ver-
folgt in den beiden durch autem getrennten Sitzen zwei klar unterschie-
dene Ziele:

— Als ,Bekundung der Gemeinschaft der Priester mit ihrem Bischof®
ist die Teilnahme und die Kommunion auch unter beiden Gestalten aller
Priester des Presbyteriums (im Rahmen des Moglichen) erwiinscht.

- ,Um die Einheit des Presbyterinms auszudriicken®: Priester, die aus
den verschiedenen Regionen der Dibzese stammen, reprasentieren symbo-
lisch das gesamte Presbyterium in einer sakramentalen Konzelebration mit
dem Bischof.

Die Teilnahme mit sakramentaler Kommunion wird hier entsprechend
der traditionellen Lehre und Praxis dargestellt als ein ausreichendes Zei-
chen der hierarchischen Gemeinschaft mit dem Bischof. Es gibt keinerlei
Erwihnung einer Empfehlung, a fortiori einer Verpflichtung (auch nicht
im weiteren Sinn), die alle Priester zur sakramentalen Konzelebration
auffordert.

Die angesprochene Rubrik erlaubt auch eine korrekte Auslegung des
in der Allgemeinen Einfithrung in das Romische Meflbuch Pauls VL
enthaltenen Hinweises: ,Die Konzelebration, durch die auf zweckmiflige
Weise (opportune) die Einheit des Priestertums und des Opfers wie auch
die des gesamten Gottesvolkes bekundet wird, wird vom Ritus selber
vorgeschrieben (ipso ritu praecipitur): bei der Weihe eines Bischofs und
der Priester, bei der Weihe eines Abtes und in der Chrisam-Messe“?,

Y Institutio Generalls Missalis Romani, Nr. 199, Editio typica tertia, S. 55.
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Eine systematische Auslegung anhand der die Chrisam-Messe betref-
fenden Rubrik des Missale zeigt den Sinn auf, welcher dem Ausdruck
~wird vom Ritus selber vorgeschrieben (ipso ritu praecipitur)” zukommt.
Der Ausdruck bezieht sich, wie man aus der speziellen, die Chrisam-Messe
betreffenden Rubrik ersehen kann, auf die Existenz einer Konzelebration,
nicht jedoch auf deren verpflichtenden Charakter flir alle anwesenden
Priester.

Hat der nene Codex die Rubriken aufler Kraft gesetzt?

Man konnte einwenden, daff diese Rubrik aus dem Jahre 1969 bzw.
1975 durch die hohere Norm des Codex luris Canonici von 1983 aufler
Kraft gesetzt worden sei. In der Tat regelt der neue CIC die Frage der
Konzelebration und legt angesichts alterer liturgischer Normen folgendes
fest: ,Der Codex legt zumeist die Riten nicht fest, die bei der Feier
liturgischer Handlungen zu beachten sind; deshalb behalten die bislang
geltenden liturgischen Gesetze ihre Geltung, soweit nicht eines von diesen
den Canones des Codex zuwiderlauft.“® Die Tatsache, dafl die Rubrik tber
die Konzelebration in der Chrisam-Messe auch in der neuen editio typica
aus dem Jahre 2002 unverindert beibehalten worden ist, zeigt, daff sie in
keiner Weise dem CIC von 1983 entgegensteht und daher durch diesen
nicht auffer Kraft gesetzt worden ist.

So weist der Codex im Canon 902 beziiglich der Konzelebration
im allgemeinen auf folgendes hin: ,Wenn nicht der Nutzen fir die
Glaubigen etwas anderes erfordert oder geraten sein laflt (alind rcqmmt
aut suadeat), konnen Priester die Eucharistie in Konzelebration gemeinsam
feiern (Encharistiam concelebrare possunt); den einzelnen aber bleibt die
Freiheit unbenommen, die Eucharistie einzeln zu feiern, allerdings nicht
zu der Zeit, zu der in derselben Kirche oder Kapelle eine Konzelebration
stattfindet. Der Canon trifft also keine spezielle Regelung im Hinblick
auf den Griindonnerstag oder die Chrisam-Messe.

Dartiber hinaus zeigt das Studium der Protokolle der pipstlischen
Kommission zur Vorbereitung des neuen CIC, dafd der kirchliche Gesetz-
geber mit der Reform des Codex keineswegs zur Konzelebration anspor-
nen oder gar in Richtung einer Verpflichtung zur Konzelebration gehen
wollte. In der Tat wurde das vorletzte Schema des Canons 902 nicht
in die endgiiltige Fassung des CIC aufgenommen. Das Schema lautete:

* Can. 2; zitiert nach der im Aufirag der Deutschen Bischofskonferenz besorgten Uber-
setzung, Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer.
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»~Wenn nicht der Nutzen fiur die Glaubigen etwas anderes erfordert
oder geraten sein liflt, emphiehlt es sich (commendatur), dafl die Priester
konzelebrieren.“ Nach den Einwinden verschiedener Theologen und nach
Untersuchung der Frage durch die zustindige Kommission wurde die
vom Schema vorgesehene Empfehlung durch eine schlichte Erlaubnis
ersetzt: possunt statt commendatur®, Pater Joseph de Sainte-Marie bemerkt
hierzu, dal das Kirchenrecht auf diese Weise wieder zu einer exakteren
Anwendung der Vorgaben des Zweiten Vatikanums zuriickkehre. Durch
den Canon 902 in seiner endgiiltigen Form sei die juristische Anomalie
beseitigt worden, die darin bestanden habe, dafl einfache Dekrete oder
Instruktionen der Dikasterien, wie zum Beispiel das Dekret Ecclesia
semper der Ritenkongregation (7. Marz 1965), im Widerspruch zu einer
Konzilskonstitution stehen’.

Schlieflich mufl darauf hingewiesen werden, dafl die Riicksichtnahme
auf den Nutzen fiir die Glaubigen seitens des Codex gegentiber der vom
Konzil gebrauchten Ausdrucksweise verstarkt worden ist. Die Einzelze-
lebration mufl der Konzelebration vorgezogen werden, nicht nur, wenn
der Nutzen fiir die Glaubigen dies verlangt®, sondern auch dann, wenn sie
erstere als geraten erscheinen laflt (swadeat). ,Der Nutzen fir die Glau-
bigen mufl stets das Kriterium sein, das den Ausschlag gibt“, bemerken
kompetente Kommentatoren des Codex”.

Pontifikale und Caeremoniale zur Konzelebration

Auch das romische Pontifikale bestitigt in seinen Ausgaben von 1968
und 1990 unsere Auslegung der von der Allgemeinen Einfithrung in das
romische Meflbuch gemachten Aussage .ipso ritu praecipitur®: ,Es ist
in hohem Mafle angemessen (valde convenit), dal alle konsekrierenden
Bischofe wie auch die assistierenden Priester!® die Messe mit dem Haupt-

® Schema Codids Juris Canonici vom 29. Juni 1980, can. 855 § 1; vgl. Joseph de Sainte-

Marie, ,,Célébration et Concélébration dans le nouveau code de droit canonique®, in La

Pensée catholique, Nr. 206, S. 25-38.

»La concélébration dans la reforme liturgique®, in La Pensée catholique, Nr. 212, 5. 42.

Der 1985 verstorbene Theologe lehrte lange Jahre an der romischen Universitit der

Unbeschuhten Karmeliter.

¥ Sacrosanctum Concilium, Nr.57: ,cum untilitas christifidelinm singularem celebrationem

omnium sacerdotum praesentium non postulat™.

Universitat Navarra und Universitit St. Paul, Code de droit canonique — Edition bilingue

et annotée, unter der Leitung von E. Caparros, M. Thiérault, J. Thorn, Wilson und

Lafleur, Montréal, 1990, S. 529.

" Es handelt sich um die Priester, die die liturgische Funktion der Assistenz des
Weihekandidaten wihrend der Feier wahrnehmen.
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konsekrator und dem Kandidaten konzelebrieren. Falls die Ordinierung
des Kandidaten in dessen eigener Kirche statthndet, sollen auch einige
Priester (aliqui presbyteri) seines Presbyteriums konzelebrieren“!'. ,Die
beiden Priester, die dem in dieser Feier geweihten Bischof assistieren,
sollen die eucharistische Liturgie mit ihm und mit den anderen Bischofen
konzelebrieren sowie im Rahmen des Moglichen auch mit anderen Prie-
stern (etiam alii presbyteri) — vornehmlich mit solchen aus der gleichen
Diozese*!2.

Die die Bischofsweihe betreffenden Rubriken schreiben die Konze-
lebration zwingend nur dem Hauptkonsekrator und dem neugeweihten
Bischof vor!®. Der Fall, dafl die tbrigen die Weihe mitvollziehenden
Bischofe oder die assistierenden Priester die Messe nicht konzelebrieren,
ist ausdriicklich vorgesehen: ,Die konsekrierenden Bischofe, die nicht
konzelebrieren, sollen das Rochett tragen (...). Die assistierenden Priester
sollen, wenn sie nicht konzelebrieren, den Chormantel tragen“!*; ,Die
konsekrierenden Bischofe, fir den Fall (si forte), dal sie nicht konzele-
brieren ...“!% _Die Priester, die dem geweihten Bischof assistieren, fiir
den Fall (si forte), daf sie nicht konzelebrieren .. .16,

So bestitigt auch das Pontifikale, dafl der Ausdruck concelebratio ipso
ritu praecipitur der Institutio generalis des Missale Pauls VI., der sich
ja ausdriicklich auch auf den Ritus der Bischofsweihe bezieht, nicht im
Sinne einer Verpflichtung zur Konzelebration aller anwesenden Priester
verstanden werden kann.

Ein anderer liturgischer Gesetzestext, das Caeremoniale der Bischofe,
erliutert beziiglich der Chrisam-Messe in seiner Ausgabe von 1984:
,Diese Messe, die der Bischof mit seinem presbyterium konzelebriert
(...), ist so etwas wie eine Kundgebung der Gemeinschaft der Priester
mit ithrem eigenen Bischof. (...) Damit die Einheit des presbyteriums
deutlicher zum Ausdruck kommt, moge der Bischof dafiir Sorge tragen
(curet), dafl Konzelebranten aus den verschiedenen Teilen des Bistums
anwesend sind. Jene, die eventuell nicht konzelebrieren (qui vero forte
non celebrant), konnen in dieser Chrisam-Messe unter beiden Gestalten

" Pontificale Romanum 1968, De ordinatione episcopt uni tantum conferenda, 4; Pontificale
Romanum 1990, 65 b.

* Pontificale Romanum 1990, 17.

'* Pontificale Romanum 1968, 5.

" Pontificale Romanum 1968, 6.

1% Pontificale Romanum 1990, 30.

1 Pontificale Romanum 1990, 66.
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kommunizieren®!. Das entspricht exakt dem Sinn der die Chrisam-Messe

betreffenden Parallel-Rubrik des Missale.

Teilnabme an der Kommunion hinreichendes Zeichen der Einbeit

Die Lehre, die es aus der die Chrisam-Messe betreffenden Rubrik zu zie-
hen gilt, ist also klar. Da die Manifestierung der Einheit des presbyteriums
in seiner Gesamtheit nach dem derzeitigen Brauch durch eine Konzele-
bration von Priestern aus den verschiedenen Regionen der Didzese mit
dem Bischof erfolgt, bleibt die Teilnahme mit sakramentaler Kommunion
ein hinreichendes Zeichen, um die individuelle communio der Priester mit
ithrem eigenen Bischof darzutun. Damit dieses Zeichen keine Tauschung
darstellt, setzt es die reale Zustimmung zum Glauben (dessen Inhalt durch
das Lehramt vorgelegt wird) und dessen vollstindiges Bekenntnis voraus.
Bemerkenswert ist, dafl manche Ordinarien, die die angebliche Notwen-
digkeit der Konzelebration in der Chrisam-Messe unterstreichen, kaum
Forderungen im Hinblick auf das inhaltliche Fundament der katholischen
communio stellen.

Die Auffassung, welche die Konzelebration bei der Chrisam-Messe
als notwendig zur Bekundung der Gemeinschaft eines Priesters mit dem
Diozesanbischof ansieht, kann sich auch nicht auf das Zweite Vaukanische
Konzil berufen. In der Liturgiekonstitution spricht dieses beziiglich der
Konzelebration im allgemeinen von einer ,zeitgemafl dargestellten Einheit
des Priestertums®!®.

" Caeremomale Episcoporum, Editio typrca, Vatikan, 1984, S. 83, Nr. 274,

" Sacrosanctum Concilinm, Nr.57,1. ,Die Konzelebration ist in der Kirche des Ostens wie
des Westens bis auf den heutigen Tag in Ubung geblieben. In ihr tritt passend die Einheit
des Priestertums in Erscheinung (qua nnitas sacerdotii opportune manifestatur). Deshalb

hat das Konzil es fur gut befunden, die Vollmacht zur Konzelebration auf folgende Fille
auszudehnen (facultatem concelebrandi (. ..) extendere placuit):
1. ) Die Messe der Chrisamwethe und die Abendmahlsmesse am Grundonnerstag.

b) Die Messen bei Konzilien, Bischofszusammenkiinfren und Synoden.

¢) Die Messe bei der Abtsweihe.

. Uberdies auf folgende Fille, wenn der Ordinarius, dem das Urteil zusteht, ob die
Konzelebration angebracht ist, die Erlaubnis gibt (accedente licentia Ordinari, cujus
est de opportunitate concelebrationis judicare):

a) Die Konventmesse und die Hauptmesse in jenen Kirchen, in denen das geistliche
Wohl der Christgliubigen nicht die Einzelzelebration aller anwesenden Priester
verlangt (cum wtilitas christifidelison singulavem celebrationem omnium sacerdoti-
um praesentivm non postulat).

hJ
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Wie wird die , hierarchische Gemeinschaft® manifestiert?

Im Dekret iiber Dienst und Leben der Priester unterscheidet das Konzil
das Bekenntnis zur hierarchischen Gemeinschaft mit dem Bischofsstand
und deren Manifestierung durch die liturgische Konzelebration'? Der
Kontext und die verwandten Begriffe unterstreichen, dafl es im ersten
Fall um die notwendige Anerkennung in der Herzmitte einer jeden
Messe der hierarchischen Struktur des katholischen Priestertums geht: die
Priester ,bekennen (im Kanon jeder Messe), dafl sie die Eucharistie in der
Gemeinschaft mit den Bischofen feiern“. Im zweiten Fall befinden wir
uns auf der zwar als vorziiglich, aber nicht als notwendig qualifizierten
Ebene der Manifestation: ,Diese Gemeinschaft bekunden sie vorziiglich
bei gelegentlicher Konzelebration®. Vergessen wir jedoch nicht, daff die
Shturgische Manifestation® (liturgice manifestatur) der hierarchischen
Gemeinschaft bereits im Augenblick der Priesterweihe erfolgt (bei der die
Neugeweihten zusammen mit dem sie weihenden Bischof konzelebrieren).
Sie nimmt auch, wie das Konzil selber sagt, andere Formen als die der
Konzelebration an: ,wenn die anwesenden Priester aufgefordert werden,
dem Neuerwihlten zusammen mit dem weihenden Bischof die Hinde
aufzulegen“?°,

Der Gedanke an eine auch nur moralische Notwendigkeit oder
Verpflichtung zur Konzelebration eines jeden an der Chrisam-Messe
teilnehmenden Priesters findet findet auch im CIC keine Stiitze. Dieser

b) Messen bei den verschiedenartigen Zusammenkiinften von Welt- und Ordens-

priestern.

§2. 1. Dem Bischof steht es zu, im Bereich seines Bistums das Konzlebrations-

wesen zu leiten (concelebrationis disciplinam m dioecest moderari).

2. Jedem Priester bleibt die Freiheit, einzeln zu zelebrieren, jedoch nicht zur

selben Zet in derselben Kirche wihrend einer Konzelebration und nicht am

Griindonnerstag (salva tamen semper sit cuique sacerdoti facultas Missam singun-

larem celebrandi, Sacrosanctum Concilium, Nr.57). Wir zitieren die Konzilstexte

nach der bischiflich beauftragten Ubersetzung des Kletnen Konzilskompendiums

von Rahner/Vorgrimler, Herder, 1966.
" L Alle Priester haben zusammen mit den Bischofen so an ein und demselben Priestertum
und Amt Christi teil, daf diese Einheit der Weihe und Sendung ihre hierarchische
Gemeinschaft mit dem Stand der Bischofe erfordert. Diese Gemeinschaft bekunden
sie vorziiglich bei gelegentlicher Konzelebration (quam optime aliquando in liturgica
concelebratione manifestant), desgleichen bei jeder Eucharistiefeier.” [An dieser Stelle
weicht der deutsche Text vom lateinischen Original durch eine Verkiirzung desselben
ab, miifite es doch heiffen: ... und sie (die Priester) bekennen, dafd sie die Eucharistie
in der Verbindung mit den Bischofen feiern (et cum quibus conjuncti profitentur se
Eucharisticam Synaxim celebrare®, Presbyterorum Ordinis, Nr.7)].
Presbyterorum Ordiis, Nr. 8. Der Text erwiahnt sogar die Handauflegung als Moglich-
keit zur communmio bereits vor der Konzelebration der Eucharistie.
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eroffnet fir die Konzelebration im allgemeinen lediglich eine einfache
Moglichkeit, ohne also bis zu einer Empfehlung zu gehen.

Richtig ist hingegen, dafl in der Einfihrung der Editio typica tertia
des Meflbuchs Pauls VI. (2002)*! die Gestattung (permittitur) der Kon-
zelebration in den beiden ersten Ausgaben?? ersetzt worden ist durch
eine ganze Reihe von Fillen der Empfehlung (commendatur). Innerhalb
der Gesamtheit der nachkonziliaren Dokumente, angefangen vom bereits
erwahnten Dekret Ecclesiae semper (1965) bis hin zur Editio typica tertia
Pauls VI., zeichnen sich in der Tat zwei entgegengesetzte Tendenzen ab.
Die eine der beiden erinnert an die Normen und die Grenzen, die es bei
der Konzelebration zu beachten gilt, fordert zu einer vermehrten Feier des
eucharistischen Opfers auf und betont den auflerordentlichen Wert aller
Meffeiern, selbst der vom Priester ohne die Anwesenheit von Gliubigen
zelebrierten?, Die andere Tendenz hebt die vom Konzil gewollten und
gezogenen Grenzen auf und ermutigt zur haufigen und sogar tiglichen
Konzelebration. Es kommt vor, dafl im selben Text und nur im Ab-
stand von einigen Zeilen die beiden Tendenzen - fiir oder gegen die
allgemeine Verbreitung und Ausdehnung der Konzelebration — in Erschei-
nung treten?,

2 Institutio generalis Missalis Romani, Editio tertia typica, S.55, Nr. 199,
2 Institutio generalis Missalis Romani, Editio typica altera, S.57, Nr. 153, die im Wortlaut
den Text von Sacrosanctum Concilinm, Nr.57, § 1. wiedergibt.

** Der Codex ermuntert nachdriicklich (enixe invitantur, enixe commendatur) zur hiufigen
und sogar taglichen Feier der Messe. Und das sowohl unter dem Aspekt der personlichen
Heiligung des Priesters (can. 276 §2,2) wie auch dem der Friichte fiir die Kirche. Die
tagliche Zelebration ist, ,auch wenn eine Teilnahme von Gliubigen nicht moglich ist,
eine Handlung Christi und der Kirche (...}, durch deren Vollzug die Priester ihre
vornchmste Aufgabe erfiillen” (can. 904). Der Codex erweitert gleichfalls die Moglichkeit
der Feier ohne Teilnahme irgendeines Gliubigen, wenn ein ,gerechter und verniinftiger
Grund® vorliegt (can. 906). Im alten Codex war die Zelebration ohne Mefldiener streng
verboten (CIC/1917, can.813, §1). ,Nun aber wird die Moglichkeit der Feier auch
ohne Assistenz eines einzigen Glaubigen nicht nur aus einem schwerwiegenden oder
im hochsten Grade schwerwiegenden Grund (ex gravi, vel gravissima cansa) ins Auge
gefallt, sondern einfach aus jeinem gerechten und verntinftigen Grund®. Der Unterschied
zwischen den beiden Formulierungen hat im kanonischen Recht und der Moraltheologie
einen ganz bestimmten Sinn. Und die Wahl der zweiten Formel zeigt die Intention des
Gesetzgebers auf® (P. Joseph de Sainte-Marie, ,Célébration et concélébration dans le
nouveau Code de droit canonique®, in La Pensée catholique, Nr. 206, S. 28).

So sagt z. B. die Erklarung In celebratione Missae der Gottesdienstkongregation vom
7. August 1972, dal ,es angemessen (comsentanenm) ist, dafl die Priester die Messe
zelebrieren oder konzelebrieren, damit sie an dieser vollstindiger und auf die ihnen
eigene Weise teilnehmen und damit sie nicht nur die Kommunion empfangen wie
die Laien“. Sie weitet die Moglichkeit, die Konventsmesse zu konzelebrieren, auf jene
aus, die am gleichen Tag cine weitere Messe fur die Glaubigen halten miissen (Nr. 1),
Gleichzeitig erhartet die Erklarung erneut nachdricklich das Recht der Priester auf die
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Das liturgische Gesetz wird durch den Codex bestatigt

Grundsitzlich gilt jedoch, dafl ,die liturgischen Gesetze sich nach denen
des Codex zu richten haben und nicht umgekehrt. Im vorliegenden Fall
jedoch wurde das voraufgegangene Gesetz der [Institutio generalis des
Mefbuches Pauls VI., derzufolge die Konzelebration lediglich erlaubt
war, durch Kanon 902 bestitigt. Es durfte daher nicht geandert, sondern
mufite erneut bestitigt werden. Was aber hat man getan? Im Namen der
Anpassung an den neuen Codex ersetzte man es durch ein neues Gesetz,
das sich offen gegentiber der vom Codex eingeschlagenen Richtung, wie sie
seine Geschichte zeigt, sperrt. Indessen steht die Neufassung der Nr. 153
[199] streng genommen nicht formell im Widerspruch zum Kanon 902.
Vom rein juristischen Standpunkt aus betrachtet kann sie daher nicht als
wertlos angesehen werden. Doch insoweit sie im Gegensatz zu seinem
wahren Sinn steht, bleibt man moralisch gesehen im Gewissen frei, ihre
,Empfehlung® nicht zu befolgen, und zwar unter Berufung auf den Codex
und auf das Recht der Priester, einzeln zu zelebrieren®23.

Der Ubergang der Editio typica tertia zu einer Regelung grofRziigiger
Empfehlung kann sich auch nicht auf das Konzil berufen: Dieses legte fiir
den fraglichen Fall eine einfache Erlaubnis fest und fiithrte die Kontrolle
durch den Ordinarius (den Ortsbischof) ein. Die diesbeztigliche Fufinote
der Editio typica tertia, die auf Sacrosanctum Concilium verweist, ist daher
in hohem Mafle irrefiihrend.

Unsere Schlufifolgerung lautet daher: Aus der Konzelebration der
Chrisam-Messe ein notwendiges ,Zeichen der Gemeinschaft® abzuleiten,
ist eine Praxis, fur die sich keine Grundlage in den wichtigsten Texten
— denen des Konzils und des Codex — findet, und die im Gegensatz
zur offiziellen Norm steht, die die Frage prizise in den Biichern der
Liturgiereform regelt.

Quelle: ,Sedes Sapientiae“ N° 89

(Bruderschaft St. Vinzenz Ferrer, 53340 Chémeré-le-Roi, Frankreich).

Ubersetzung ans dem Franzisischen von Andreas Schonberger.

Einzelzelebration und verlangt, ,zur Férderung dieser Freiheit alles zur Verfiigung zu
stellen, was die Zelebration zu erleichtern vermag: Zeit, Ort, Hilfe cines Mefldieners
und weitere Elemente der Feier® (Nr. 3).

* P. Joseph de Sainte-Marie, ,La concélébration dans la reforme liturgique®, in La Pensée
Catholique, Nr.212, S, 43. Der gelehrte Karmeliter bezieht sich in diesem Artikel aus
dem Jahre 1984 natiirlich nicht auf die im Jahre 2002 veroffentlichte Editio typica tertia,
sondern auf die offizielle Neuausgabe des italienischen Messale Romana aus dem Jahre
1983, das die angesprochene Andcmng der Nummer 199 der Instructio generalis der
Editio typica tertia damals schon vorweggenommen hatte.
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Wir danken dem hochwiirdigen Autor, dafi er nicht nur die Erlaubnis
zur Wiedergabe dieses wichtigen Textes in unserer Zeitschrift erteilt hat,
sondern seinen Text eigens fiir die deutsche Fassung erneut durchgesehen
und erginzt hat. Fiir die freundliche Vermittlung gilt unser Dank auch
Fr. Jordan M. Gritz. (Red. UVK.)

Was unseren Glauben ausmacht

Von Walter Lang

1. An Gott glaunben heifit, ihm vertrauen

Glaube heiflt, iiberzeugt sein von dem, was man nicht sicht, festhalten
an dem, was Gortt geoffenbart hat, auch wenn man es nicht ganz
versteht. Im Alten Bund ist Abraham der Vater des Glaunbens, weil er
Gott gehorcht und den Sohn im Gottvertrauen darbringen will, obwohl
dies, von den vorausgehenden Verheifflungen Gottes an Abraham aus
gesehen, unbegreiflich, ja sogar unsinnig zu sein scheint — Abraham
gehorcht, vertraut und wird nicht enttduscht. Nachdem er seine Treue
Gott gegentiber gezeigt hat und so zum Vater des Glaubens geworden ist,
teilt ein Engel dem Abraham mit, daf} er statt des Sohnes einen Widder
opfern soll.

Im Neuen Bund ist Maria die Mutter des Glaubens Sie vertraut Gott
bei der Verkiindigung: ,Ich bin die Magd des Herrn; mir geschehe, wie
du es gesagt hast“ (Lk 1, 38). Unehelich soll sie ein Kind bekommen
- was werden die Leute sagen? — Wer wird sie schiitzen, wenn von
einem Verlobnisbruch ausgegangen werden mufl bei ihrer unehelichen
Mutterschaft?> Maria vertraut gleichsam blind, ohne zu zweifeln oder
Vorbehalte auszusprechen. Maria hat auch spater nicht alles verstanden,
was sich geheimnisvoll in Verbindung mit dem Sohn ereignete, aber sie
bewahrt alles in threm Herzen. Nicht, weil sie alles durchschauen konnte,
sondern: weil sie sich Gott vorbehaltlos iiberlisst, ist sie unser Vorbild im

Glauben.
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2. Kein blinder Glaube — Verstand und Herz beim Glauben

Unser christlicher Glaube ist kein blinder Glaube, bei welchem das Denken
verboten wire. Er bewegt sich zwischen Wissen und Vertrauen. Das
Wissen beschiftigt sich begriindend mit der Glaubwiirdigkeit, und das
Vertrauen 1iflt uns in der Hand Gottes ruhig werden. Um Sicherheit
im Glaubenswissen zu erhalten, tiberpriift der Verstand den Inhalt der
Offenbarung, und er fragt dabei zunichst einmal, was uns Gott iiberhaupt
mitteilen will, wenn er sich offenbart — und was nicht. Es geht in der
Offenbarung um Glaubenswahrheiten, darum, was Gott zu unserem Heil
getan hat und was wir tun miissen, wie ein alter Katechismussatz lehrt,
und nicht um naturwissenschaftliche oder sonstige Kenntnisse. Solche zu
gewinnen, geniigt der menschliche Verstand. Gott will uns auch nicht
mitteilen, wie er die Welt erschaffen hat oder wie sie zu Ende geht, sondern
nu, daf§ sich das eine ereignet hat und das andere ereignen wird. Das ,,wie*
ist meistens eine Frage, die unsere Neugierde befriedigen soll und schon
darum dann von Gott nicht beantwortet wird.

Nur selten ist auch etwas tiber das ,wie“ in der Offenbarung als
Heilsinbalt enthalten, etwa: wie Christus uns erlost hat, namlich durch
seinen Sithnetod am Kreuz, indem er uns neues gottliches Leben erwirbt.
Der Verstand iiberpriift auch die Eigenart des Denkens und Sprechens in
der Zeit, in der die Offenbarung erging, und die damaligen Vorstellungen
von Gott und der Welt, damit die Offenbarung nicht von unserer Situation
aus und damit falsch aufgenommen und interpretiert wird, sondern Gottes
Wort erhalten bleibt, wie es in die Zeit hinein gesprochen wurde. Da
es sich bei unserem Glauben auch um die Uberlieferung geschichtlicher
Ereignisse handelt, iiberpriift der Verstand auch die Glaubwiirdigkeit
der Zeugen, und die Weitergabe des Glaubensgutes. Dabei wird z. B.
gefragt, ob Apostel und Evangelisten zuverlissige Zeugen sind, ob sie
einen Nutzen aus ihrem Zeugnis gezogen haben, ob sie voll hinter
dem stehen, was sie bezeugen, und wie dieses Zeugnis im Laufe der
Jahrhunderte weitergegeben wurde. Dadurch werden vom Verstand aus die
Offenbarung und das tberlieferte und niedergeschriebene Christuszeugnis
gesichert.

Wenn man allerdings mit Vorurteilen an die Offenbarung herangeht,
wird man statt das Glaubenswissen zu erschliefien, dieses verfilschen und
entstellen. Heute verbreitete Vorurteile sind z. B. die Annahme, daff Gott
sich nicht offenbaren und nicht in die Welt eingreifen konne, dafl es dem
entsprechend keine Wunder gebe und Jesus nur ein Mensch gewesen sei,
den seine Apostel spiter verklart hitten.
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Mit dem Nachweis der Glaubwiirdigkeit hort die wissenschaftliche
Uberpriifung auf; mehr kann die Wissenschaft nicht leisten, ohne in
einen Bereich einzugreifen, in welchem sie nicht mehr zustindig ist. Die
Geheimnisse der Offenbarung, etwa die Tatsache, dafl Christus Gottes
Sohn ist, der immerzu aus dem Vater hervorgeht und zu unserer Erlosung
Mensch geworden ist aus Maria der Jungfrau, kann man nicht mit dem
Verstand {iberpriifen, sondern nur aus der Offenbarung erschliefen. Die
Glaubensgeheimnisse mufl man annehmen und festhalten und darf sie nicht
allein vom menschlichen Verstehen aus beurteilen. Der Glaube als freie
Entscheidung des Menschen aus dem Personkern heraus, beruht letztlich
nicht auf Wissen, sondern auf Vertrauen. Ahnlich wie eine Freundschaft
oder Partnerschaft vom Vertrauen aus aufgebaut und geprigt wird und
nicht vorn Verstehen des anderen, ist es auch beim Glauben. Wihrend
aber menschliche Beziehungen zerbrechen konnen, ist dies von Gott aus
unméglich, denn er ist nicht nur treu, sondern auch unwandelbar; seine
Zuneigung zu uns bleibt immer bestehen.

Weil der Glaube ein Akt des Vertrauens ist, darf und kann er nicht
im Rationalen, Sachlichen stehen bleiben, sondern ist ein personaler Akt
der Begegnung und Hingabe, in welchem man sich auf Gort als Person,
die uns anspricht, einliffit. Dabei beginnt man dann in anderer Weise zu
verstehen, nimlich vom Herzen und nicht mehr nur vom Kopf aus. Die
Geheimnisse Gottes und seiner Offenbarung kann man rational niemals
ganz begreifen, wohl aber vom Herzen aus erfassen, denn das Herz verlifit
sich auf das Zeugnis des anderen, und die Liebe vermag Geheimnisse zu
erschlieffen. Christus verstehen und Christ werden kann man nur, wenn
man sich ganz und gar, im Leben und Sterben, auf Christus einlaflt, auf thn
baut und sich Christus liebend hingibt in der Nachfolge. Wie Abraham
mufd man vertrauen und wie Maria Christus als Gottgeheimnis im Herzen
tragen, dann erst hat man den wahren Glauben.

3. Glaubensiiberlieferung

Da Christus in die Geschichte eingetreten ist, Mensch geworden ist und
sich vor zweitausend Jahren geoffenbart hat, muf} der Christusglaube in
der Geschichte weitergegeben und iberliefert werden, damit wir auch
heute noch zum Glauben an Christus kommen koénnen. Diese Glau-
bensuberlieferung geschieht in der Kirche, die Christus seinen mystischen
Leib nennt, weil er in ihr nach seiner Himmelfahrt geheimnisvoll wei-
terhin unter uns weilt, und mit seinen Glaubenswahrheiten und seinem
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Heilshandeln gegenwirtig bleibt. Glaubenswahrheit und die Gnadenver-
mittlung in der einen katholischen Kirche werden durch den Heiligen
Geist gesichert.

Die Glaubensiiberlieferung vollzieht sich zuniachst meist problemlos.
Die Urkirche hat ganz einfach, ohne viele Uberlegungen, das Christus-
geheimnis weitergegeben, weiches von den Aposteln und ihren Nach-
folgern gelehrt und iiberliefert wurde. Diese unbeschwerte Uberlieferung
kann bei einzelnen Glaubensinhalten lingere Zeit, manchmal Jahrhunderte
hindurch, andauern. Erst wenn Meinungsverschiedenheiten und eine Un-
sicherheit entstehen, kommt es zu einer Auseinandersetzung iiber eine
Glaubensfrage. Das Dogma steht gewdhnlich am Ende einer solchen
Auseinandersetzung, eines Glaubensstreites. In der Auseinandersetzung
werden dabei zunichst verschiedene Ansichten vertreten und von Schrift
und Uberlieferung aus zu begriinden versucht. Unter Zuhilfenahme von
Philosophie und anderen Wissenschaften gelingt es schliefllich, den geof-
fenbarten Glauben tiefer zu verstehen, besser zum Ausdruck zu bringen
und endgiiltig festzulegen, wobei die endgiiltige Festlegung meist durch
die Kirche selbst unter Leitung des Heiligen Geistes auf einem Konzil mit
dem Papst oder durch ein unfehlbares Urteil des Papstes geschieht. Durch
ein Dogma wird die Offenbarungswahrheit zwar geklirt und vertieft, aber
keinesfalls verindert oder gar verfilscht. Dogmen enthalten daher nicht
nur eine immer giiltige Wahrheit der Offenbarung, sondern miissen auch
von allen Gliubigen im Glaubensgehorsam angenommen werden. Wer
cinen Artikel des Glaubensbekenntnisses oder ein Dogma leugnet, 16st
sich dadurch automatisch vom Glauben und von der katholischen Kirche
und wurde von den Konzilien deshalb ausdriicklich ausschlossen.

Schon frith wurde im Glaubensstreit und in der Auseinandersetzung
z.B. die Lehre von der Allerheiligsten Dreifaltigkeit, vom einen Gott in
drei Personen, geklirt, indem gezeigt wurde, dafl Vater, Sohn und Heiliger
Geist nur eine gottliche Natur (ovoio, ,Wesen®) besitzen, sich aber im
Personsein (rpéconog) unterscheiden. Dann trat die Christologie in den
Mittelpunkt der Auseinandersetzung und beschiftigte die Konzilien von
Ephesus (325) bis Chalzedon (451). Um die Verbindung von géutlicher
und menschlicher Natur bei Jesus tiefer zu verstehen, half wiederum die
griechische Philosophie mit ihren Ausdriicken: Der Sohn, der ewig aus
dem Vater hervorgeht, nimmt in der Zeit einen menschlichen Leib an, so
daR die eine Person des Gottessohnes zwei Naturen besitzt, die gottliche
von Ewigkeit her und die Menschliche, die er in der Fiille der Zeit von
der Jungfrau Maria annahm. Die beiden Naturen sind in der Person durch
die sogenannte ,hypostatische Union® vereinigt.
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Um die Jahrtausendwende wurde schlieflich gefragt, ob der Leib
Christi in der Eucharistie derselbe sei, wie der Leib, den Maria geboren hat
und der heute im Himmel verweilt. Mit den Begriffen von Substanz und
Akzidenz konnte die Frage spiter beantwortet werden. Christus ist dem
Wesen, (lat. substantia), der ,Substanz“ nach, in der Eucharistie wahrhaft
gegenwiartig mit Leib und Blut, Gottheit und Menschheit, aber unter den
Gestalten von Brot und Wein, weil die Akzidenzien, der ,Auflere Schein®,
von Brot und Wein erhalten bleiben.

Schrift und Uberlieferung bilden die beiden Quellen, aus welchen der
christliche Glaube geschopft werden muf. Das, was immer, tiberall und
von allen geglaubt wird, stellt nach Vinzenz von Lerin neben den Dogmen
den unverzichtbaren Gehalt des Christusgaubens dar. Beim Glauben geht
es also vor allem um das Bewahren und nicht so sehr um Anpassung oder
Verinderung. Darum ist unser Christusglaube bei vielen Menschen von
heute, die voranschreiten wollen und in die Zukunft schauen, nicht beliebt.
Vom Wesen her widersprechen sich der Fortschrittsglaube unserer Zeit und
das Christentum, und daher kann sich das Christentum unserem modernen
Zeitgeist auch kaum anpassen. Da es sich beim christlichen Glauben aber
um die Lebensweisheit handelt, welche Gott selbst uns vermittelt hat, hat
das Christentum der Weit etwas zu bieten, was nirgends sonst zu finden
ist, und kann und darf nicht untergehen.

4. Die Glaubenszweifel des Thomas und die Einsetzung des Beicht-
sakramentes

4.1 Glauben oder Begreifen

In der Heiligen Schrift wird das Sakrament der Beichte von Jesus ein-
gesetzt, und gleichzeitig erfahren wir vom Glaubenszweifel des Thomas.
Thomas vertraut nicht dem Zeugnis seiner Mitapostel, die ihm freund-
schaftlich verbunden sind und berichten, daR Jesus auferstanden und ihnen
erschienen ist, sondern er will selbst tberprifen und den Auferstande-
nen beriihren. Ahnlich gehen manche Naturwissenschaftler heute an den
Glauben heran und stellen dann fest: ,Glauben ist nicht(s) Wissen!“ Der
Glaube besteht nattirlich nicht in funktionalem Sachwissen von Ursache
und Wirkung, weiches die Naturwissenschaftler ausschliefilich beschaftigt,
sondern in einer hoheren Form des Wissens und Erfassens, zu welcher
nur Personen mit Bewufltsein und Liebe fahig sind. Darum kann man in
Abhebung vom ,naturwissenschaftlichem Wissen® auch sagen: ,Glaube
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ist ein besseres Wissen und tieferes Verstehen der Wirklichkeit®, welches
nur Personen mit Bewufltsein und Entscheidungsfreiheit zu eigen ist. Der
Glaube enthilt ein Wissen, das Leben gibt, wihrend das naturwissen-
schaftliche Wissen letztlich tot ist, weil es sich nur mit der Materie befafit,
die vergeht.

4.2 Die Siinde gegen den Glauben

Die Siinde gegen den Glauben besteht nicht darin, daf man unsicher ist,
nachdenkt, fragt und nach Begriindungen sucht. Dies alles ist sogar immer
wieder notwendig, um den Glauben zu vertiefen und das Glaubenswissen
zu festigen. Die Siinde gegen den Glauben besteht darin, dafl man das
Vertrauen aufgibt, sich selbst zum Maf aller Dinge macht und nur
anerkennen will, was man mit seinem begrenzten Verstand begreifen kann.
Dabei verlilt man Gott, Christus und die Erlésung. An deren Stelle treten
Eigenmacht sowie ein blindes Vertrauen in die vergingliche Welt und ihre
Gesetzlichkeit.

Die Siinde gegen den Glauben kann aber auch darin bestehen, dal man
sich ganz einfach nur mit den vordergriindigen Dingen beschiftigt und
Gott iibersicht oder vernachlissigt, wie es heute sehr haufig geschieht.
Der Glaubensabfall ist dabei nicht logischer, sondern prakuscher Art.

Thomas hat als Apostel Jesus nicht nur kennengelernt, sondern
ist vertraut mit ihm, und mit den anderen Aposteln in Freundschaft
verbunden. Wenn er trotzdem an deren Mitteilung zweifelt und damit auch
zeigt, wie wenig er Christus verstanden hat. so zeigt das sicher nicht nur
einen erschreckenden Vertrauensmangel, sondern auch eine Eigenmacht,
die Siinde ist. Jesus tadelt ihn mit den Worten: ,Selig, die nicht sehen und
doch glauben“ und denkt dabei an uns, an alle, die spiter zum Glauben
finden, ohne Christus im Leben unmittelbar begegnet zu sein.

Wenn in der Heiligen Schrift die Einsetzung des Beichtsakramentes
und der Glaubenszweifel des Thomas unmittelbar nacheinander erzihlt
werden, so zeigt das nicht nur, daf} sich beides unmittelbar nacheinander
ereignete, sondern verweist auch auf einen inneren Zusammenhang zwi-
schen dem Fehler des Thomas und dem Beichtsakrament. Johannes liebt es,
in seinem Evangelium neben der historischen Abfolge auch auf den tieferen
Sinn oder religios- theologischen Gehalt zu verweisen. Petrus bereut seinen
Verrat, und Jesus verzeiht ithm. Die Einsetzung des Beichtsakramentes
verbunden mit dem Zweifel des Thomas sagt uns nicht nur, dafl auch
wir in Gefahr sind, am Glauben zu zweifeln und Siinden zu begehen,
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sondern ebenso, dafl Fehler und Siinden auch nach dem Abschied Jesu
in der Kirche vergeben werden konnen und man nicht verzweifeln muf,
wie es Judas getan hat. Um diesen Sachverhalt kundzutun, hat Johannes
vielleicht diese Erscheinung Jesu mit dem Glaubenszweifel des Thomas
und der Einsetzung des Bulsakramentes, welche die anderen Evangelisten
so nicht erwihnen, fir sein Evangelium ausgewihlt.

5. Der Ursprung des Glanbensvertranens

Das Glaubensvertrauen wird gewdhnlich von Mutter und Vater grund-
gelegt, wenn sie ihren Kindern Geborgenheit vermitteln, sie umsorgen,
beschiitzen und betreuen. Wenn ein kleines Kind Angst hat, z.B. im
Dunkel der Nacht, und aufschreit, dann kommt die Mutter, macht das
Licht an, nimmt es auf den Arm und das Kind erfihrt zweierlei:

1. Es gibt ein bedrohliches Dunkel. Spater wird es erkennen, dafl dieses
Dunkel auf alles Bése, auf Stinde und Tod verweist.

2. Es gibt Licht und Vertrauen, und deswegen ist letztlich alles in
Ordnung. Nicht nur im Augenblick ist alles in Ordnung, sondern weil
es eine Mutter gibt, kann alles immer wieder in Ordnung kommen. Spater
wird das Kind erkennen, dafl dieses Licht, das die Mutter anziindet, und
die Umarmung, die Geborgenheit und Vertrauen gibt, mit Gott und der
Religion zu tun hat, dafl Gott die letzte Quelle der Ordnung ist, auf die
man sich verlassen kann, und dal jede Hoffnung und alles Gute in Gott
griundet. Die Eltern sind Stellvertreter Gottes. Sie sind die Ersten, die das
Kind auf Gott verweisen, nicht mit Worten, sondern indem sie das Kind
Vertrauen gewinnen lassen.

Das Kind erfihrt schon ganz frith zwei Grundgegebenheiten, welche die
Weit prigen. Gottvertrauen einerseits und Bedrohung durch das Bose und
die Stinde andererseits. Vom Glaubensvertrauen und von der Offenbarung
Gottes aus wissen wir, dafl letztlich das Licht tragend ist und das Dunkel
bei all seiner Kraft unterliegen wird.

6. Beichte ein Akt des Giaubensvertranens

Der Mensch, der stindigt, laflt sich auf das Dunkel ein, obwohl dieses
eigentlich nur bedrohlich ist. Darum sagt der Apostel Paulus: ,Ich aber
bin Fleisch, das heiflit verkauft an die Siinde. Denn ich begreife mein
Handeln nicht: Ich tue nicht das, was ich will, sondern das, was ich hasse®
(Rom 7, 151.). Die Beichte dagegen ist das Sakrament des Lichtes. Die
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Lossprechung besagt mit anderen Worten das, was die Eltern dem kleinen
Kind vermitteln, welches Angst hat und aufschreit: alles ist wieder in
Ordnung, weil Christus das Chaos wegnimmt und Ordnung schafft durch
seine Stellvertreter, Bischéfe und Priester, denen er die Vollmacht dazu
acht Tage nach seiner Auferstehung mittelbar tibergeben hat. Die Apostel
haben namlich diese Vollmacht an thre Nachfolger im Amt weitergegeben.
Wer im Glauben verweilt und in der Liebe Christi, der lebt im Licht.

Wenn man die Beichte von ihrer positiven Seite her sieht, dafl sie
den Menschen, der ins Dunkel abgeglitten ist, wieder ins Licht stellt,
dann muff man sich zu Recht fragen, warum die heihge Beichte heute
so vernachlissigt und verkannt wird. Wollen die Menschen im Dunkel
der Verzweiflung bleiben, statt Hoffnung zu gewinnen und sich retten zu
lassen? Dabei ist die Beichte so einfach zu empfangen, weil alles Wichtige,
was zu tun ist, Christus bereits getan hat. Das einzige, was der Siinder in
der heiligen Beichte tun muf}, um Vergebung zu erlangen, ist: seine Fehler
zu bekennen. Vielleicht ist aber gerade das das Hindernis unserer Zeit,
dafl viele ihre Fehler gar nicht mehr erkennen, weil sie selbstsicher sind
oder so oberflichlich leben und so wenige Anspriiche an sich selbst stellen,
dafl das Dunkel thnen gar nicht mehr bewufit wird. Sind sie deswegen aber
auch schon gerechtfertigt? Es gibt auch eine verschuldete Nachlassigkeit,
die von Gott trennen kann.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Johannes Laas, Coubierestr. 6, 10787 Berlin

Studiendirektor Walter Lang, Erzb. Geistlicher Rat, Aindorfer Str. 129,
80689 Miinchen

Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
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Hirtenwort des Erzbischofs von Kéln
zum Heimgang
von Papst Johannes Paul I1.

Liebe Briider, licbe Schwestern!

Mit dem Heimgang unseres Heiligen Va-
ters Johannes Paul 1I. ist in der Kir-
che, aber auch in der Welt, ein grofles
Vakuum entstanden. Die Gestalt Papst
Johannes Paul I1. war so erwas wie das
moralische und ethische Riickgrat der
Menschheit. Sein Pontifikat war so lang,
dass ein betrichtlicher Teil der Mensch-
heit nur ihn als Papst erlebt hat.

Das gilt in besonderer Weise fiir al-
le jungen Menschen, die sich auf den
Weltjugendtag im August vorbereiten.
Unser verstorbener Heiliger Vater hatte
die Jugend der Welt zum XX. Weltju-
gendrag zu uns in das Erzbistum Koln
eingeladen. Ebenso wie er selbst hatten
wir uns schon auf seinen dritten Besuch
hier gefreut. Fiir den Papst stand es nie
in Frage, dass er trotz seiner Krank-
heit nach Kéln kommen wiirde. In einer
Audienz hatten wir sogar schon einmal
tiber die Themen seiner Predigten ge-
sprochen. Im Januar dieses Jahres hatte
ich eine Audienz bei thm, um ihn per-
sonlich iiber den Stand der Vorbereitun-
gen zu informieren. Der Heilige Vater
hatte fiir das Koélner Weltjugendtreffen
eine groflartige Vision: Nach den Ka-
tastrophen der beiden Weltkriege sollte
im neuen Jahrtausend eine Neuevangeli-
sierung von deutschem Boden ausgehen.
Selbst in die Gemelli-Klinik liefl er mich
noch vor gut einem Monat kommen, um
mir nochmals zu versichern, wie sehr
ithm der Weltjugendrag in Koln am Her-
zen liegt.

Durch seine ganze Lebensgeschichte
war diese Vision prigend fiir das gesamte
Wirken dieses Papstes.

Die gortliche Vorsehung hat — davon
bin ich zutefst tiberzeugt — am Format
dieses Papstes von Kindheit an geformt,
so dass er als Papst der Jahrrausend-
wende der Menschheit Orientierung und
Befreiung bringen konnte. Aus unmittel-
barer Nihe erlebte er zwei Menschen-
verachtende und Menschen-verderbende
atheistische Systeme, den Nationalsozia-
lismus und den Kommunismus. Ausch-
witz, das zu seiner fritheren Erzdioze-
se Krakau geharte, steht als Symbol fir
diesen Lebens- und Glaubensweg bis
zum Stuhle Petri in Rom. Der Papst
erkannte als Priester und als akademi-
scher Lehrer mit hoher Sensibilitit, dass
der Mensch dort seiner Wiirde und sei-
ner Rechte verlustig geht, wo Gott in
seiner Wirklichkeit nicht mehr akzep-
tiert und respektiert wird. Darum sagt
der Papst in seiner ersten, programmati-
schen Enzyklika ,Redemptor hominis®:
+Der Mensch ist der Weg Gottes durch
die Geschichte.“ Und wir konnen hin-
zuftigen: Das Ziel dieses Weges des Men-
schen ist Gort.

Der Papst wusste aus eigenem, bitte-
rem Erleben, dass der Mensch als Eben-
bild Gottes dort seine Rechte verliert,
wo Gortt im menschlichen Horizont un-
tergeht. Dort ist der Mensch nur noch
Mensch, und der Mensch ist als Maff far
den Menschen zu klein. Das war die lei-
denschaftliche Botschaft dieses Papstes.
Menschenrechte sind immer Gottesrech-
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te. Wo vom Menschen die Rede ist,
dort kommt Gott ins Spiel. Das ist das
grofle Vermichtnis, das uns Papst Jo-
hannes Paul II. hinterlassen hat. Und
wenn die Menschheit eine Chance fiir
ihr Uberleben haben will, dann tut sie
gut, die Botschaft dieses Papstes und sein
Lebenswerk in den all-gemeinen Men-
schenrechten neu zu verankern und in
die Verfassungen der einzelnen Konti-
nente und Staaten zu iibernchmen.

Papst Johannes Paul II. war ein My-
stiker auf dem Stuhle Petri. Sein intimer
tiglicher Umgang mit Gott liefl thn zur
kommunikativsten Personlichkeit der
Welt werden. Niemand auf unserer Erde
hat zu so vielen Menschen gesprochen,
hat so viele Menschen besucht, ist mit
so vielen Menschen in persénliche
Kommunikation getreten. Was diesen
Papst so faszinierend fiir die meisten
Menschen werden lief, war letztlich
seine tiefe Verbundenheit mit dem Herrn
der Kirche, mit Jesus Christus.

»Was nimlich der Vater tut, das tut
in gewisser Weise der Sohn“ (Joh 5,19),
heiflt es von Jesus Christus. Vielleicht
werden wir hinzufiigen diirfen: Was der
Sohn tut, das tut in gleicher Weise auch
sein Jinger Petrus, der in den Jahren von
1978 bis 2005 Johannes Paul II. hieff.
Deshalb ist der Papst nicht nur durch
sein Wort und seine Lehre, sondern viel
mehr durch sein Leben den Menschen
zu einer Offenbarung Jesu Christi ge-
worden.

Die meisten von uns haben noch den
sportlich-kraftvollen Papst von 1978 im
Blick, der als 58-jihriger dynamisch und
tiberzeugend die Welt bereiste und die
Volker besuchte. Und alle Zeitgenossen
kennen den durch Parkinsonkrankheit
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fast gelihmten Papst, der mit glithen-
dem Herzen und wachem Geist zu den
Menschen geht und zu ihnen spricht,
damit sie in bewegter und schwerer Zeit
die Freude an Gott nicht verlieren, die
unsere Starke ist (vgl. Neh 8,10).

Wehen Herzens nehmen wir Ab-
schied von Johannes Paul I1. Er wird uns
sehr fehlen. Seine Stimme werden wir
vermissen. Seinen Anblick werden wir
suchen. Aber wir haben Papst Johannes
Paul I1. nicht verloren, er ist uns nur vor-
angegangen, denn der Tod ist nichts wei-
teres als das Hintibergehen von der einen
Hand Gottes in die andere. Uber Gottes
Herz bleiben wir miteinander verbun-
den. Und man sagt, Heilige werden erst
dann besonders wirksam, wenn sie in die
andere Hand Gottes hiniiber gegangen
sind.

So sind wir iberzeugt, dass das
apostolische Wirken des verstorbenen
Papstes Johannes Paul II. in den Di-
mensionen Gottes weitergeht. Das ist ein
Trost fir uns, die wir zuriick geblieben
sind und ganz besonders fiir den, den
der Heilige Geist zu seinem Nachfolger
durch das Votum der Kardinile im Kon-
klave bestimmen wird.

Ich bitte das Volk Gottes im Erzbis-
tum Koln, im Gebet des Heiligen Vaters
zu gedenken und ordne an, dass in jeder
Pfarrgemeinde in feierlicher Weise ein
Requiem fiir den Heiligen Vater zele-
briert wird.

Mit Dank und Gruf§

Thr

+ Joachim Kardinal Meisner
Erzbischof von Koln

(Pressedienst des Erzbistums Koln)
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Wider die ,,unertrigliche klerikale Bevormundung®!

Zu der wichtigen Instruktion Redemp-
tionis Sacramentum (vom 23, April 2004)
hatten wir schon wiederholt Stellung ge-
nommen und auch schon im Vorfeld
den Referentenentwurf derselben vorge-
stellt (siehe Hefte 6/2003, 1 und 3/2004
sowie die vierseitige Beilage zu Heft
1/2004). Wie sicht nun eine bischofliche
,Umsetzung“ der pipstlichen Verlaut-
barung aus? Der Kolner Erzbischof Jo-
sef Kardinal Meisner hatte schon kurz
nach Erscheinen des Textes dazu in einer
Verlautbarung des Presseamtes des Erz-
bistums Stellung genommen.

Das Thema liegt dem Kardinal be-
sonders am Herzen, und so hat er — mit
Datum vom 18. Januar 2005 — unter dem
Titel ,Dem Gottesdienst soll nichts vor-
gezogen werden® erneut (und ausfithrli-
cher) dazu Stellung bezogen. Der Text
unterscheidet sich durchaus von man-
chen eher distanzierenden Auferungen
anderer Bischofe. Wir geben den (22sei-
tigen!) Text hier nicht in extenso wie-
der, mochten jedoch einige wichtige Pas-
sagen vorstellen — nicht zuletzt des-
halb, weil Gliubige (auch anderer Di-
6zesen) hier wichtige Impulse dartber
erfahren, was in den konkreten Got-
tesdienst, gestaltungen® hinnehmbar 1st
und was nicht.

Freilich ist das Schreiben nicht an die
Laien (auch nicht jene im ,seelsorglichen
Dienst™) gerichtet, sondern ausdriicklich
nur an die ,Mitbriider im priesterlichen
und diakonalen Dienst“. Uber die In-
struktion habe es ,manche Irritationen®
gegeben, und er habe ,ein Jahr verstrei-
chen lassen®, um nun seine ,Konsequen-
zen daraus dar[zu]legen®, schreibr der
Kardinal: ,,Weil die [zu] behandelnde
Materie ... duflerst wichtig ist, habe ich
mir viel Zeit genommen fiir die richti-
ge Gewichtung und Akzentuierung, und
ich lege Thnen den Text wirklich ans
Herz, thn in sich aufzunehmen und ihn
in Ruhe mit Threr eucharistischen Pra-

xis zu vergleichen. (...) Wer um den
hohen Wert der Messfeier wusste, hat
die Enzyklika des Heiligen Vaters herz-
lich begriifit. Mancher Christ, dem die
Bedeutung der Eucharistic weniger be-
wusst war, konnte durch das Zeugnis
des Papstes neue Einsichten gewinnen®
(S.3).

Die Instruktion beabsichtige ,kei-
ne Gingelei (...) oder gar heimliche
Zurticknahme des in der Liturgieerneue-
rung bisher Erreichten®. Vielmehr gehe
es darum, daf ,niemand klerikaler Will-
kir® - genannt werden ,neue Formen,
illegitime Hinzufligungen, unrechtmi-
fige Auslassungen, Unklarheiten iber
das priesterliche Amt* — ausgeliefert sein
diirte (S.5) - all das seien ,unertragli-
che Formen klerikaler Bevormundung®
(S.7). Auch diirfe die Forderung nach
actuosa participatio nicht mifiverstanden
werden: ,Es muf} jedem Glaubigen gu-
ten Gewissens freistehen kénnen, vom
dufleren Anschein her cher unbeteiligt
still an seinem Platz, vom inneren Mit-
beten und von der Versenkung in das
gottliche Geheimnis her — unmerklich -
hochst aktiv am liturgischen Geschehen
beteiligt zu sein® (S. 8).

Was emndentig verboten ist

Einige konkrete Mifistinde werden auf-
gezihlt. So ist es ,verboten, Hochgebete
zu andern, nicht im Meflbuch enthaltene
Gebete zu nehmen®, ferner diirfen ,kei-
ne Fladenbrote oder [andere alltigliche]
Brotformen® verwendet werden (S. 10),
und das Reichen von ,Traubensaft in
Kindermessen oder gar Erstkommu-
nionfeiern [ist] unverziiglich einzustel-
len® (S.11). Auch ist es verboten, ,nach
Art von DPassionsspielen die Hosue
schon beim Sprechen der Wandlungs-
worte zu brechen®; was das Hochgeber
angeht, so ist es nur vom Priester (also
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auch nicht vom Diakon) zu sprechen —
somit ist es auch ausdriicklich verboten,
Wdie Schlufldoxologie von der ganzen
Gemeinde singen oder beten zu lassen®
(S.11).

Der Kardinal wendet sich auch ge-
gen den ,aufgekommenen Missbrauch®,
dafl ,der Priester nach den Gliubigen
kommuniziert* — in Anlehnung an ,,pro-
fane Hoflichkeitsformen® (S. 12). Fiir die
Kommunion unter beiderlei Gestalten
gilt: ,Das eigenstindige Eintauchen der
Hostie in den konsekrierten Wein ist fiir
den Laien verboten.* Aufler der direkten
Kelchkommunion gibt es nur die Mog-
lichkeit, dafl ,der Kommunionspender
die Hostie in den Kelch taucht und dem
Kommunikanten in den Mund reicht®
(S.15).

Der Kardinal weist auch auf die
zwingende Vorschrift der liturgischen
Gewandung hin: ,Die Kombination ei-
nes grauen oder hellen Mantelgewandes
mit dartiber gelegter farbiger Stola [ist]
so nicht vorgesehen, auch nicht fiir die
werktagliche Liturgie® (S.17).

Gerade fiir das Jahr der Eucharistie
— aber auch dariiber hinaus — ist der Hin-
weis auf die Notwendigkeit, den Glau-
bigen Gelegenheit zur Anbetung des
Allerheiligsten zu  bieten, bedeutsam.
JAusdriicklich bittet der Oberhirte da-
rum, dafl ,Sakramentsandachten bzw.
Heilige Stunde mit anschlieflendem sa-
kramentalem Segen“ gehalten werden
(S.18). [Dies sollten auch jene Gliubi-
gen, die das Glick haben, an der Sonn-
tagsmesse im traditonellen Ritus teil-
nehmen zu konnen, fir ihre jeweiligen
Heimat-Pfarrkirchen einfordern. (Anm.
Red. UVK.)]

Ausdriicklich bittet der Kardinal die
Zelebranten: ,Wenn jemand aus dem
heiligen Gottesvolk (nichts anderes heifdt
ja der Begriff ,Laie'!) Sie wegen eines
liturgischen Brauches in [hrer Gemeinde
ansprechen, vielleicht auch sogar kritisie-
ren sollte, dann bitte ich Sie, diese Sum-
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men und die dahinter sich verbergenden
Angste und Néte in einem liebenden
und wachen Herzen wahrzunchmen. Si-
cherlich miissen Sie unterscheiden zwi-
schen Norgelei und Rechthaberei einer-
seits und einer echten Anfrage aus Sorge
um die Kirche oder geistlicher Not her-
aus andererseits. Nehmen Sie aber bit-
te alle ernstzunehmenden Stimmen aus
dem heiligen Gottesvolk auch ernst!®
Und er fiigt hinzu: ,Sollte jemand sich
an mich, seinen Bischof, wenden, so wer-
de ich nicht anders verfahren. Dem Bi-
schof obliegt die Sorge fiir die Einheit
der Kirche; er hat damit auch tiber die
Feier der wahrhaftigen, sachgerechten,
authentischen und wiirdigen Liturgie der
Kirche zu wachen. Ich werde mich dem
nicht entziehen und das briderliche Ge-
sprich mit den betroffenen Mitbriidern
suchen und sie im gegebenen Fall um
die erforderlichen Korrekturen bitten.
Weitere Mafinahmen werden zu treffen
sein, wenn sich ein Konfliktfall zwi-
schen der authenuschen gottesdienstli-
chen Feier und den Sondermeinungen
cinzelner Mitbriider oder in der kirch-
lichen Verkiindigung stchender Mitar-
beiter auftun sollte, denn die Wahr-
heit des Gottesdienstes hat als wichtig-
stes Tun der Kirche oberste Prioritit.”
(S.21)

Zum Schluff bekennt der Kardinal,

er habe ,lange und intensiv an diesem
Brief gearbeitet”, und: ,Ich selbst stehe
— wie Sie alle — unter dem Anliegen die-
ser Instruktion Redemptionis sacramen-
tum®.
[Nun ist also — nach der Enzyklika,
der Instruktion und nun diesem Brief
auf dibzesaner Ebene — an Papieren ge-
nug erschienen. Vorkommende konkrete
Mifistinde miissen nun — ohne erneute
Papiere — sofort und wirksam unterbun-
den werden. Darauf haben die Glaubigen
ein (nun auf allen Ebenen zweifelsfrei
anerkanntes und einklagbares!) Recht.
(Anm. UVK.)]
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Handkommunion in Polen: ,,Keine einzige Hand!“

Unter der Uberschrift ,Jozef Kardinal
Glemp fiihrt Handkommuion ein® ver-
offentlichten  wir im letzten Heft
(S.113) einen kurzen Bericht iber
die auf Grund dieser Mafinahme in
Polen entstandene Diskussion. Einem
Bericht im PUR Magazin (Heft 2/2005,
S.23) ,Polen streitet um die rechte
Art der Kommunion® zufolge wies
der Professor fiir Kirchenrecht an der
Kardinal-Stefan-Wyszynski-Universitit
in Warschau, Wojciech Goralski, die Kri-
tik an der Entscheidung des Kardinals,
ab Griindonnerstag in seinem Bistum die
Handkommunion zu gestatten, zurlick.
Dabei berief er sich u. a. auf die Tatsache,
dall Polens Kirche die Moglichkeit
zur Spendung der Handkommunion
schon bei ihrer zweiten Gesamtsynode
(1991-1999) eroffnet habe, was vom
Heiligen Stuhl 2001 bestitigt worden
sei. An der Erdffnung der Synode
und deren Abschluff habe Johannes
Paul IL. persénlich teilgenommen. Ein
Hinweis, der wohl suggerieren soll,
dafl der Papst den Schritt in Richtung
Handkommunion ebenfalls persénlich
gebilligt habe.

Abschliefend bemerkte der Autor
des Artikels: ,,Pfarrer Adam Boniecki,
Chefredakteur der einflufireichen ka-
tholischen  Wochenzeitung  Tygodnik
Powszechny, sieht den Vorging ihnlich
(wic  Goralski). Die Entscheidung
Glemps sei wertvoll, und sie bewirke,
dafl — cher friher als spiter — die Leiter
anderer polnischer Erzdibzesen ihr
folgten. ,Ich kann mir nicht vorstellen,
dafl man im selben Land auf der einen
Seite der Weichsel die Handkommunion
empfangen kann und auf der anderen
nicht’, so Boniecki. Einstweilen aber ist
es s0."

Was sich im Zeitpunkt seiner Aus-
sage der gleiche Pfarrer wohl auch nicht
hitte vorstellen kénnen, war das, was
bei dem offiziellen Trauergottesdienst

der Kirche Polens fur den verstorbenen
Papst am 5. April auf dem Siegesplatz in
Warschau passieren wiirde: Etwas nim-
lich, das man ohne Ubertreibung als eine
Art ,Volksabstimmung® zugunsten der
Mundkommunion bezeichnen darf:

Um den Altar herum war der gesam-
te Episkopat versammelt, als Kardinal
Glemp das vom Sender Phoenix tibertra-
gene Pontifikalamt fiir den Verstorbenen
hielt. Mehr als 150 000 Menschen = nach
spiteren Angaben der Medien sollen es
sogar tiber 300000 gewesen sein — nah-
men an der Mefifeier teil, darunter offen-
bar auch ein grofler Teil der Elite Polens
(was z. B. an der Kleidung der zahlrei-
chen Professoren und an den Uniformen
des ebenfalls stark vertretenen Militirs
zu erkennen war).

Und dann geschah das Unerwartete:
Als Kardinal Glemp mit der Austeilung
der hl. Kommunion begann, streckte sich
thm nicht eme einzige Hand entgegen.
Manche der Kommunizierenden mach-
ten sogar trotz des Gedringes noch ei-
ne Kniebeuge, bevor sie den Leib des
Herrn auf die Zunge empfingen. Das
gleiche Bild bot sich an den zahlreichen
Stellen auf dem Platz, wo ein Priester
die hl. Kommunion austeilte. Obwohl
die Kommunionspendung schirzungs-
weise eine halbe Stunde in Anspruch
nahm und die Fernsehkamera hiufig ihre
Richtung inderte, beobachtete der Ver-
fasser dieses Berichts nicht einen einzi-
gen Fall von Handkommunion. ..

Darf man da nicht in Abwand-
lung des gefliigelten Wortes: ,Noch ist
Polen nicht verloren®, mit Recht sa-
gen: ,Noch ist die Mundkommunion
in Polen nichr verloren“? Und wire es
vermessen, anzunchmen, daff bei dieser
erstaunlichen ,,Volksabstimmung® auch
der gerade verstorbene Johannes Paul 11.
seine Hand im Spiele hatte?

A.S.
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Handkommunion in Polen: Ein ernstes Plidoyer dagegen

Die folgende eindrucksvolle Eingabe
zahlreicher Personlichkeiten des offentli-
chen Lebens Polens halten wir fiir auch
weit itber den nationalen Rabhmen hin-
aus bedeutsam, weil — nachdem andern-
orts der Protest lLingst resignievend er-
loschen st — die Griinde fiir die Bei-
bebaltung der (ausschliefilichen) Mund-
kommunion hier in iiberzengender Weise
vorgelegt werden. Wir danken der Agen-
tur kreuznet®, die die Ubersetzung
erstellt hat, fiir die Erlaubnis zur Ver-
dffentlichung.

Im Oktober 2004 sprach sich herum,
dafl die polnische Bischofskonferenz an-
geblich erwigt, neben der bisherigen
Praxis der Mundkommunion den Emp-
tang der Kommunion auf die Hand ein-
zufiihren. Jetzt wurde bekannt, daff die
Frage von der Diskussions- in die Ent-
scheidungsphase iibergegangen ist. Dar-
auf weist die vor kurzem verdffentlichte
Entscheidung des Primas von Polen hin,
die neue Art des Kommunionempfangs
auf dem Gebiet seiner Warschauer Erz-
didzese einzufiihren,

Wir sind nur gewdhnliche Glaubi-
ge der Katholischen Kirche. Uns steht
nicht zu, die Entscheidungen unserer
Hirten zu beurteilen, die im Rahmen ih-
rer Amtsgewalt handeln. Nach reiflicher
Uberlegung und mit Gottesfurcht haben
wir uns dennoch entschlossen, das Wort
zu ergreifen, um auf folgende Tatsachen
hinzuweisen:

I. Es gibt kein einziges Dokument
des Apostolischen Stuhls, das die Pra-
xis der Handkommunion loben, zu ihrer
Ausbreitung auffordern oder die Hand-
kommunion als etwas behandeln wiirde,
das der traditionellen liturgischen Praxis
gleichgestellt wire. Die Einfiihrung der
Handkommunion in Polen kann darum
nicht als Anpassung an weltkirchliche
Normen hingestellt werden.

2. In der Lehre der Katholischen
Kirche gibt es in Sachen Handkommu-

nion nicht Lob und Ermutigung, son-
dern vielmehr ernsthafte Bedenken. Die-
se Einwande sind nicht zweitrangig, son-
dern sie beriihren das Wesen des Glau-
bens und der Religion. Von Anfang an
hat die Kirche davor gewarnt, daff die
Einfithrung der Handkommunion eine
»Minderung der Ehrfurcht vor dem al-
lerheiligsten Altarsakrament, seine Pro-
fanierung sowie eine Verfilschung der
rechten Lehre“ nach sich ziehen kann
(Instruktion der Gottesdienstkongrega-
tion ,Memoriale Domini® aus dem Jahre
1969).

3. Jahre nach der Einfiihrung der
neuen Praxis in Westeuropa beschrieb
der Heilige Vater, Johannes Paul I1., die
Situation folgendermafien: ,In eimgen
Lindern hat sich die Handkommunion
eingebtrgert. Diese Praxis wurde von
den Bischofskonferenzen verlangt und
auf thr Ansuchen vom Apostolischen
Stuhl approbiert. Es wurden aber krasse
Fille von Verunchrungen der Heiligen
Hostien bekannt. Das belastet nicht nur
die Personen, die solcher Handlungen
schuldig sind, sondern auch die Hirten
der Kirche, die zu wenig auf die Haltung
der Gliubigen gegenuber der Eucharistie
geachtet haben® (Papst Johannes Paul 11
im Brief Dominicae Cenae aus dem Jahre
1980).

Heute steht einwandfrei fest, dafl das
Dokument des Apostolischen Stuhls aus
dem Jahr 1969 die Gefahren vollig zu-
recht genannt hat. Dort, wo man die
Handkommunion einfiihrte, entstand ei-
ne zusitzliche Gelegenheit zur Stinde ge-
gen den eucharistischen Christus.

4. Der einzige offizielle Grund, der
vom Apostolischen Stuhl fiir die Appro-
bierung der Handkommunion durch die
jeweiligen Bischofskonferenzen genannt
wird, 1st die Absicht, die Krise zu iiber-
winden, die in jenen Lindern entstand,
wo sich die Handkommunion aufgrund
der ,schwierigen Lage“ nach dem IL
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Vatikanischen Konzil illegal ausgebreitet
hatte (vgl. Memoriale Domini). Es ist of-
fensichtlich, daff wir damit in Polen zum
Gliick nicht konfrontiert sind. Bei uns
gab es die Praxis der Handkommunion
nie, weder vor Jahrhunderten, noch in
den letzten Jahrzehnten.

5. Wo die Handkommunion durch-
gesetzt und legalisiert wurde, erinnert
der Apostolische Stuhl an die mit dieser
Praxis verbundenen Gefahren und hat
fiir den Kommunionspender sogar ei-
ne spezifische Gewissensklausel verfiigt.
1999 erklirte die Gottesdienstkongrega-
tion in einer Antwort, die in ithrem offi-
ziellen Organ verdffentlicht wurde: ,Al-
le sollen daran denken, dafl die Mund-
kommunion eine uralte Tradition dar-
stellt. Falls eine Gefahr der Profanierung
besteht, darf der zelebrierende Priester
den Gliaubigen die Kommunion nicht in
die Hand legen und soll sie tiber die
Griinde unterrichten, warum er so han-
delt.” (Notitiae, Marz-April 1999).

Eine identische Verfiigung beinhal-
tete die Instruktion der Gottesdienst-
kongregation Redemptionis Sacramen-
tum (,Uber einige Dinge beziiglich der
heiligsten Eucharistie, die einzuhalten
und zu vermeiden sind“, 92) aus dem
Jahre 2004,

6. Zu beachten ist auch, dafl der
Apostolische Stuhl im Jahre 1996 den
Bischof von San Luis in Argentinien,
Mgr. Juan Rodolfo Laise, unterstiitzte,
als dieser sich weigerte, die Handkom-
munion in seiner Didzese einzufiihren,
obwohl diese Praxis von der argent-
nischen Bischofskonferenz beschlossen
wurde. In einem Brief an Bischof Laise
schrieb der damalige Prifekt der Gottes-
dienstkongregation, Kardinal Jorge Me-
dina Estévez, dafl die Inanspruchnah-
me des Rechts auf ,das Erlassen von
Verordnungen nach eigenem Gewissen
und eigener pastoraler Umsicht” kei-
ne ,Beleidigung der Bischofskonferenz®
sei. Diese habe keine Kompetenz, ,den
Bischofen auf diesem Gebiet eine kon-
krete Praxis aufzuzwingen® (Brief vom
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17.01.1997, Prot. 1978/96/L - \-’glA das
Faksimile des Briefes in: Mgr. Juan Ro-
dolfo Laise, La communion dans la
main. Documents et histoire, Paris 1999,

11).

Tradition der Mundkommunion ist
unverdndert fortzusetzen

Der damalige Sekretir der Kongrega-
tion fir die Glaubenslehre, Erzbischof
Tarcisio Bertone, prazisierte in seinem
Brief an Bischof Laise, dafl ,ein ein-
gehendes Studium der Dokumente des
Heiligen Stuhls klar zeigt, daf Sie mit
ithrem Entschluff, die Tradition der Aus-
teilung der Heiligen Kommunion in den
Mund unverindert fortzusetzen, recht-
miflig gehandelt und die Kirchenge-
meinschaft keinestalls gebrochen haben.
Sie haben in Wirklichkeit nichts anderes
getan, als sich an die Verpflichtungen zu
halten, welche die Instruktion De mo-
do Sanctam Communionem ministrandi
jedem Bischof auferlegt. Die Instruktion
verlangt, die Folgen zu beachten, die eine
Anderung der geltenden eucharistischen
Praxis fiir die Glaubigen nach sich zie-
hen konnte® (Brief vom 7.10.1996, Prot.
511/56-02978 — Faksimile des Briefes
¢benda, S. 10).

Die Vertreter des Apostolischen
Stuhls beriefen sich auf einen Pasto-
ralbrief der Gottesdienstkongregation,
welcher der Instruktion Memoriale
Domini aus dem Jahr 1969 beilag. Darin
wird erklirt, dafl ein Diézesanbischof
dort, wo die Bischofskonferenz vom
Apostolischen Stuhl eine Einwilligung
zur Austeilung der Handkommunion
erhalten hat, ,die Erlaubnis zur Einfih-
rung der neuen Art der Kommunionaus-
teilung nach seinem Urteil und Gewissen
erteilen kann, wobei eine Verwirrung
der Gliubigen und jede Gefahr einer
Verminderung der Ehrfurcht vor der
Eucharistie vermieden werden soll.“

Im Licht der angefiihrten Tatsachen
konnen wir als Sohne der Kirche nur



Dokumente, Briefe, Informationen

unser ehrliches Bedauern dartiber aus-
driicken, daf} die Praxis der Handkom-
munion, die in den westlichen Lindern
auf einer Welle der Verwirrung im
Verstindnis von Eucharistie und Prie-
stertum durchgesetzt wurde, jetzt auch
in die polnischen Kirchen eingefiihrt
werden soll. Diese Praxis beinhaltet so
viele zusitzliche Gefahren tiir den Glau-
ben und die Religion. Oft ist sie mit einer
Verletzung der Ehrfurcht vor Christus
selbst verbunden. Darum stoflt sie im
Gewissen vieler Gliubigen und Priester,
die jetzt verpflichtet sind, die Hand-
kommunmon auszuteilen, auf Wider-
stand.

Wir mochten offen erkliren, dafl wir
diese Entscheidung und die fiir sie an-
gegebenen Griinde nicht verstehen. Wir
konnen auch keine Vorteile erkennen,
welche die Gefahren, die im Falle der
Handkommunion handgreiflich  sind,
uberwiegen wiirden. Wir anerkennen
die vaterliche Autoritit unserer Bischofe
und bleiben ihnen gegeniiber loyal.
Gerade kraft dieser Loyalitat sprechen
wir hier offen und mit Licbe aus, was
viele denken und fiihlen.

Traditionstrene erzengt Dynamismus

In der Zeit einer tiefen Umwandlung in
den 60er und 70er Jahre hatte die pol-
nische Kirche den Mut, anders und tra-
ditionstreuer zu sein. Diese Haltung be-
wirkte keine Krise, im Gegenteil. Sie er-
zeugte einen groflen Dynamismus. Diese
Kirche brachte Papst Johannes Paul II.
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und zahlreiche Priester- und Ordensbe-
rufungen hervor und erfreut sich eines
blihenden Glaubenslebens.

Wir sind dartiber in Sorge und Un-
ruhe, dafl das Jahr der Eucharistie nicht
als Jahr der Minderung der Ehrfurcht
vor dem allerheiligsten Altarsakrament
in die Geschichte der polnischen Kirche
eingehen mége.

Pawel Milcarek (Philosoph und
Publizist)

Wanda Péttawska (Arzt)

Andrzej Péttawski (Philosoph)

Marek Jurek (Abgeordneter des poln.
Parlamentes)

Arkadiusz Robaczewski (Philosoph
und Publizist)

Marcin Libicki (Abgeordneter des
Europ. Parlamentes)

Pawet Nowacki (Autor von Radio- und
Fernsehsendungen)

Jacek Kowalski (Kunsthistoriker und
Singer)

Jacek Bartyzel (Theaterwissenschaftler
und Politologe)

Konrad Szymanski (Abgeordneter des
Europ. Parlamentes)

Tomasz Bartosinski (Jurist)

Janusz Kotanski (Historiker, Dichter)

Barbara Polak (Biologe)

Jan M. Ruman (Journalist)

Boguslaw Kiernicki (Herausgeber)

Grzegorz Kucharczyk (Historiker)

Piotr Semka (Publizist)

Jan Pospieszalski (Musiker und
Fernsehjournalist)

Dariusz Kartowicz (Philosoph)

Jan Zaryn (Historiker)

Handkommunion in Polen: bald ,,deutsche Verhiltnisse“?

Ein polnischer Priester, der in der deut-
schen Gemeindeseelsorge steht, schrieb
an den Kardinal den folgenden bemer-
kenswerten Brief:

Hochwiirdigster Herr Erzbischof, Kardi-
nal Glemp!

Darf ich mich vorstellen. Ich bin ein
Priester und stamme ursprunglich aus
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der Didzese X im Siden von Polen.
Seit tiber zehn Jahren arbeite ich in der
Gemeindeseelsorge in einem Bistum in
der Bundesrepublik Deutschland. Dort
werde ich Tag und Tag Zeuge des Zu-
sammenbruchs der Katholischen Kirche
in Deutschland.

Seit sicben Jahren bin ich Pfarrer in
meinen zwel Landgemeinden. Obwohl
ich versuche, mein Bestes zu geben, wird
der Kirchenbesuch in meinen Pfarreien
von Jahr zu Jahr weniger. Die meisten
Gliubigen sind sehr alt. Ich habe viele
Beerdigungen, nur wenige Taufen und
immer weniger Hochzeiten. Manchmal
frage ich mich mit Bangen, ob das, was
sich heute in der katholischen Kirche in
Deutschland abspielt, die Zukunft der
Kirche in Polen sein wird.

Ich glaube, daf es zwei Ursachen fiir
die Situation in Deutschland gibu das
nicht mehy existierende Bufisakrament
und die verschwundene Ehrfurcht wvor
der Eucharistie.

Deshalb bin ich erschrocken, als ich
kiirzlich gelesen habe, dal Sie, Eminenz,
als Erzbischof von Warschau, in ithrem
Erzbistum in Kiirze die Handkommuni-
on cinfiihren werden. Was versprechen
Sie sich von diesem Schritt? Eine Stir-
kung der eucharistischen Verchrung? Ei-
ne Forderung des Glaubens an die Re-
alprisenz Christi im Sakrament? Haben
Sie sich iiberlegt, in welche Richtung sich
ihre Erzdiozese nach diesem Schritt be-
wegen wird?

Eine dltere Frau hat mir erzihlt,
dafl die Einfithrung der Handkommuni-
on in unseren Gemeinden nicht vom ein-
fachen Kirchenvolk gewiinscht, sondern
vom damaligen Pfarrer mit dem Segen
des Bischofs durchgesetzt wurde. Der
Pfarrer hat spiter geheiratet. Die Gliu-
bigen hitten sich iiber die Neuerung
sogar gewundert. Mit der Einfiilhrung
der Handkommunion sei zum ersten
Mal eine Spaltung in der Pfarrei sicht-
bar geworden. Einige Auflenseiter, Alte-
re und einfachere Kirchginger seien bei
der Mundkommunion geblichben, Dane-
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ben habe sich eine starke Partei von Mo-
dernen gebildet, die sehr schnell mehr
Neuerungen gefordert hitte.

Von dieser Spaltung kann ich als
Pfarrer heute in meinen Gemeinden
nichts mehr entdecken. Heute nimmt
in meinen Gemeinden keiner mehr die
Mundkommunion. Ich weiff, dafl eine
Familie mit Kindern am Sonntag
irgendwo in die Messe der Priester
von Erzbischof Lefebvre geht.

... als ob es eine Briefmarke ware!

Trotz meiner Predigten und der Erst-
kommunionvorbereitung kann von ei-
ner eucharistischen Frommigkeit, wie
ich sie aus meiner polnischen Heimat-
pfarrei kenne, hier keine Rede sein. Die
Leute nehmen mir die heilige Hostie aus
der Hand, als ob sie eine Briefmarke
wire.

Natiirlich kommt es mehr auf die
innere Emstellung als auf die duflere Hal-
tung an. Aber es ist eine Hiresie zu be-
haupten, dafl beide nicht eng miteinan-
der zusammenhingen. Ansonsten konn-
te man in der Kirche alle iufieren Ehr-
furchtsbezeugungen abschatfen.

Wenn ich im Sommer zuhause bin
und in meiner Heimatpfarrei konze-
lebriere und die Kommunion austei-
le, komme ich mir vor wie auf einem
anderen Planeten und in einer ande-
ren Kirche. Das stimmt mich nachdenk-
lich. Michten unsere polnischen Bischo-
fe, dal es in zwanzig Jahren in Polen
so aussicht wie heute in Deutschland,
damit wir auf diese Weise (k)eine Kirche
werden?

Wenn Sie, Hochwiirdigster Kardi-
nal, glauben, dafl die Handkommunion
die eucharistische Fr('immigkcit in ih-
rer Erzdidzese vermehrt und die Gegen-
wart Christi unter der Gestalt des Brotes
durch die Handkommunion tefer ver-
standen wird, dann blicken Sie bitte nach
Deutschland. Hier war die Handkom-
munion der erste Schritt in einen tiefen
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Abgrund. Davon kann ich aus meiner
tiglichen Pfarreiarbeit Zeugnis ablegen.

Hochwiirdigster Kardinal, ich weifl
nicht, wie lange ich noch in meiner ster-
benden Pfarrei in Deutschland gebraucht
werde. Danach wiirde ich gerne wieder
in meine polnische Heimat zurtickkeh-
ren. Ich hoffe, daf} ich dann nicht zuhau-
se die Verhiltnisse antreffe, die ich heute
in Deutschland erleben muf.

Eminenz, noch ist es nicht zu spit,
lhren Schritt riickgingig zu machen.
Manchmal brauchtesim Leben mehr Mut,
eine falsche Handlung zuriickzunehmen
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als eine neue Handlung zu setzen. Moge
Ihnen dieser Mut beschieden sein.

Ich bete jeden Tag, dall das von
Papst Johannes Paul II. ausgerufene
wJahr der Eucharistie® in Polen nichr als
der Augenblick in Erinnerung bleibt, an
dem Sie als Erzbischof von Warschau
den ersten Schritt gesetzt haben, der an
den traurigen Ort gefithrt hat, wo die
letzten Reste der Kirche Deutschlands
heute stehen.

(Wiedergabe mit freundlicher Genehmi-
gung der Agentur kreuz.net.)

Kardinal Medina Estévez: Alter Ritus nie abgeschafft!

S.E. Jorge Arwro Kardinal Medina
Estévez (geb. 1926 in Chile) war seit
1996 Pro-Prifekt der Kongregation fir
den Gortrtesdienst und die Sakramenten-
disziplin (seit 2002 emeritierter Prafekt);
er ist ferner Mitglied der Klerus-, der
Bischofs- und der Glaubenskongregati-
on, des Pipstlichen Familienrates sowie
der Pipstlichen Kommission Ecclesia
Der.

Die folgende Unterredung mit Kar-
dinal Medina Estévez wurde aufgezeich-
net von Abbé Claude Barthe, Chri-
stophe Geffroy und Philippe Maxence.

Sie erschien in Frankreich in La Nef

(April 2005) und in L’Homme nouvean
(3. April 2005).

Eminenz, wenn Sie die Messe nach dem
Ritus des hl. Pins V. feiern, erbitten Sic
dann die Erlaubnis dazu?

— Nein, ich bitte nicht um eine solche
Erlaubnis, Und zwar deshalb, weil ich
einerseits der Meinung bin, daf8 der Ritus
des hl. PiusV. nach dem kanonischen
Recht nie abgeschafft worden ist. Zum
anderen, weil ich Mitglied der Pipst-
lichen Kommission Ecclesia Dei bin.

Unter diesem Gesichtspunkt betrachter,
vertrete ich die Auffassung, dafl die Feier
des hl. Meopfers im Ritus des hl. Pi-
us V. zu meinem Verantwortungsbereich
gehort. Doch ich wiederhole: auf die-
sem Gebiet muff man davon ausgehen,
dafl der Beweis fiir eine Auflerkraftset-
zung des Ritus des hl. Pius V. vom ju-
ristischen Standpunkt aus unmaéglich zu
fihren ist.

Gewifs, doch seit man iiber die Moglich-
keit einer Gestattung der tridentinischen
Messe nachdenkt, wurden, wie Sie sebr
wohl wissen, zwet Prinzipien aufgestellt:
1. Theologisch und kanonisch ist es un-
méglich zu behaupten, diese Messe set
untersagt. 2. Doch ihre Feier darf die Pa-
storal der Diozesen und Pfarreien nicht
storen. Die Indulte von 1984 und 1988
weisen aber vor allem anf das zweite
Prinzip hin.

— Natiirlich gibt es in der Kirche ein
Prinzip der rechten Ordnung, das es zu
beachten gilt. Demnach ist eine gewisse
Einheit erforderlich. Doch man darf in
dieser Richtung auch nicht iibertreiben,
so dafl die Einheit in die totale Unifor-
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mitit mundet. Wie Sie im tbrigen wis-
sen, bestehen im Rahmen der Zelebrati-
on nach dem Missale Papst Pauls V1. von
Pfarrei zu Pfarrei Unterschiede. In dieser
Hinsicht sehe ich also keine erhebliche
Schwierigkeit. Mit Riicksicht auf die gu-
te Ordnung kénnte man z. B. festlegen,
dafl die Feier der hl. Messe nach dem
alten Ritus — oder sagen wir besser nach
der alten Form des romischen Ritus -
nur in bestimmten Kirchen stattfindet
und nicht in allen Pfarreien. Doch gilt
es, auf grofiziigige und weitherzige Wei-
se der Sensibilitit der Gliubigen, die es
wiinschen, entgegenzukommen. Aufler-
dem hielte ich es fiir gut, in den Gemein-
den, wo fir gewohnlich der Ritus Papst
Pauls V1. gefeiert wird, bisweilen auch
in der alten Form zu zelebrieren.

Wo es emn Problem gibt, finden sich
anch Lisungswege

Die befragten Kardindle (alle im Jahre
1982, 8 won 9 im Jahre 1986) waren
samtlich der Ansicht, daft die tridenti-
nische Messe niemals verboten worden
ist. Man wollte die Erklirung in ein
grofieres Dokument embringen. Einige
stellten sich eme offentliche Feier der
Messe des hl. Pius V. durch den Papst
vor. Andere einen ,Anbang Heiliger
Pins V.“ in der letzten Editio typica des
Missale Pauls VI, wieder andere eine
von der Kommussion fiir die Auslegung
von Texten erteilte einfache Antwort.

— Will man ein Problem losen, findet
man, wie Sie wissen, auch einen ent-
sprechenden Weg dazu. Das Kanoni-
sche Recht ist ziemlich anpassungsfihig
und bietet weitreichende Méglichkeiten
zur Losung pastoraler Fragen. Was die
Opportunitit eines Dokumentes, der
Setzung eines Faktums oder einer
offiziellen Antwort angeht, so hingt
ste von einer von Klugheit getragenen
Entscheidung ab. Persénlich bin ich von
meiner Ausbildung her kein Spezialist
des Kanonischen Rechts. Es fehlt
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mir also eine ausreichende technische
Kompetenz, die es mir erlauben wiirde,
auf Anhieb far die eine oder andere
Losung zu optieren. Die Entscheidung
wird vom praktischen Urteil desjenigen
abhingen, der sich von Rechts wegen
dazu duflern mufl. Letzter hat seine
Entscheidung zu fillen unter Abwigung
der Vor- und Nachteile jeder der
moglichen Optionen, die er mit Klugheit
und gleichzeitig auch mit Groflziigigkeit
beurteilen mufl.

Kardinal Castrillon hat erklirt: , Diese
Messe besitzt Biirgerrecht“. Sie selber ha-
ben an die UNA VOCE von Florenz
im wesentlichen geschrieben: , Die dritte
Editio typica des Missale Pauls VI. ent-
halt keinerlei Klausel, die den alten Ri-
tus aufler Kraft setzt, und dieses Feblen
ist beabsichtigt®. Ist das nicht ein weite-
rer Weg, namlich der einer Feststellung
durch die Autorititen?

— Ja, man kann sagen, es sei die Fest-
stellung auf Grund der Fakten. Doch
wire es gut, wenn auch eine Antwort
durch eine kompetente Stelle erfolgen
wiirde. Eine solche Antwort sollte zwei
Punkte erhellen: zuniachst mifite sie be-
statigen, dafl der ehrwiirdige Ritus des
hl. Pius V., der jahrhundertelang der Ri-
tus der lateinischen Kirche war, weder
verboten noch abgeschafft worden ist.
Zum anderen muflte sie, damit sie kei-
ne Verwirrung stiftet und keine Sensi-
bilititen verletzt, prazisieren, dafl dieser
Ritus an festgelegten Orten, in Kirchen,
Pfarreien, in Kirchen, die unter der Ver-
antwortung eines Rektors stehen, Kapla-
neien, wie auch immer man will, oder
auch, wie in Kanada, in Personalpfar-
reien gefeiert werden darf. Auf jeden
Fall muff man anerkennen, dafl ziem-
lich hiaufig Miflbrauche bei der Feier der
heiligen Eucharistie zu beklagen sind.
Wie Sie wissen, sind diese kiirzlich durch
die Gottesdienstkongregation aufgelistet
worden. Was aber die kirchliche Ord-
nung stort, sind gerade auch und beson-
ders diese Miffbriauche.
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Anders ausgedriickt: die Freigabe mit zu-
sitzlichen Erklirungen. Indessen gibt es
schon zu viele Prazisierungen, und dem-
nach wire das keine echte Freigabe. In
Frankvreich z. B. gibt es eine betrachtliche
Anzahl von Priestern, von Pfarrern, die
froh wiren, in den Genuf8 einer solchen
Freigabe-Evklirung zu kommen, um in
aller Rube gegebenenfalls nach dem al-
ten Ritus zelebrieren zu konnen.

— Ja. Personlich empfinde ich, wenn ich
in der alten Form des rémischen Ritus,
der tibrigens auch derjenige war, in
dem ich die Priesterweihe empfing, zele-
briere, eine starke Ergriffenheit. Das vor
allem, wenn ich die Opferungsgebete
spreche. Unterstreichen diese doch, wie
das auch die gegen Ende der Messe
verrichteten Gebete tun, deren Opfer-
charakter. Die Opferdimension der eu-
charistischen Feier stellt bei dieser ein
wesentliches Element dar. Und das nicht
nur in der alten Form des romischen
Ritus, sondern sehr wohl in der katholi-
schen Lehre diberhaupt. Das hat ja auch
der Heilige Vater Johannes Paul I1. kiirz-
lich in der Enzyklika Ecclesta de Eucha-
ristia erneut bekriftigt. Daher hitte ich,
als ich noch Prifekt der Gottesdienst-
kongregation war, anlifilich der Heraus-
gabe der dritten Editio typica gerne ei-
nige Elemente der alten Form eingefiigt.
Doch ich stief dabei auf sehr entschie-
dene Widerstande.

Ich verstehe wohl, dafl die Spezia-
listen der Liturgie der Meinung sind,
diese Gebete seien eher Privatgebete des
Priesters, und daff man in der neuen
Form des romischen Ritus alles weg-
lassen wollte, was auf dieser personli-
chen Ebene lag, um nur die, sagen wir:
~objektiven® Teile zu bewahren. Doch
enthalten diese Gebete so grofle Schit-
ze, dafl ich nicht zu erkennen vermag,
welche Unzutriglichkeit mit threr wei-
teren Verwendung verbunden sein sollte.
Zwar mufl man zugeben, dafl diese Ge-
bete bereits vor der Wandlung im stren-
gen Sinn von der dargebrachten Opfer-
gabe, von der Aufopferung der heiligen
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Gaben, sprechen. Doch auf liturgischem
Gebiet gibt es bekanntlich Aussagen, die
gemacht werden, bevor die Realitidt ein-
tritt, und Dinge, die man nachher sagt.
Das scheint mir also kein uniiberwindli-
cher Einwand zu sein.

Nicht nur auflere, sondern innere Teil-
nahme

P. Bugnini soll gesagt haben, seine
Reform wiirde dreifiig Jahre nicht iiber-
dauern. Da die Liturgie Pauls V1. die
vorherige Liturgie nicht fiir ungiiltig er-
klirt hat, bedeutet das nicht awch, daff
sie keinen Anspruch darauf erbob, eine
absolute Norm m setzen?

— Ich glaube, das vom Heiligen Vater
Paul VI. promulgierte Meflbuch ist fiir
die Kirche etwas Positives gewesen. Z. B.
der Reichtum des Lektionars, der mir
evident erscheint. Oder auch die Ab-
sicht, den Aspekt der Teilnahme seitens
der Gemeinde an der Liturgie zu be-
tonen. Ich denke an die Teilnahme im
tiefsten Sinn dieses Wortes: nicht nur die
Teilnahme dank des Einsatzes iuflerer
Mittel, sondern vor allem die innere
Anteilnahme durch die Gnade, durch
den Glauben. Ich empfinde keinerlel
Schwierigkeit, wenn ich taglich die hei-
lige Messe nach dem Missale Pauls VI.
zelebriere. Dennoch meine ich, man
kénnte bestimmte Punkte dieses Mefi-
buchs revidieren, um sich sehr positive
Elemente des Missale des hl. PiusV.
anzueignen. Dies vorausgeschickt, bin
ich aber kein Prophet und wiirde es nicht
wagen, Voraussagen tber die Dauer
dieser Reform zu machen. Im {ibrigen
schitze ich das Wort ,Reform® nicht
sehr. Ich ziehe thm das Wort ,,Ernecue-
rung“ vor, es sei denn, man verstehe
+Reform® als die Vorgehensweise, in
der Treue zur Tradition zuriickzufinden
zu den Ursprungsformen. In diesem
Sinn driicke dieser Begriff genau meine
Sensibilitit aus. Benutzt man ihn da-
gegen, um einen Bruch zu bezeichnen,
schmeckt er mir iiberhaupt nicht.
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Die Anbhanger des tridentinischen Ritus
behaupten mit mehr oder minder star-
kem Nachdriuck und auf unterschiedliche
Weise, die newe Liturgie schwiche die
Mamifestation des Siihnopfers, dev Real-
prasenz, des hierarchischen Priestertums
ab. Mit diesen Unrteilen sind Sie sicher
nicht emverstanden. Sind Sie denn der
Meinung, es set legitim, dariiber zu de-
battieren?

- In der Tat glaube ich, daff diese Kriti-
ken tbertrieben sind. Ich liebe in die-
ser Hinsicht nicht pauschale Kritiken,
und ich bevorzuge die Diskussion tiber
schr konkrete Punkte. Selbst fast alle
neuen Eucharistiegebete enthalten z. B.
ausdriicklich die Erwihnung des eucha-
ristischen Opfers. Ich wiederhole noch
einmal, das ganz klare Bewufitsein des
katholischen Volkes, dafl die Messe vor
allem ein Opfer ist, scheint mir von ganz
entscheidender Bedeutung zu sein. Sollte
es sich als notwendig erweisen, konnte
man einer solchen Situation (gemeint ist
die Vernachlissigung des Opfercharak-
ters) mit geeigneten Korrekturen ent-
gegentreten. Da aber die neue Form
des romischen Ritus Gebete des alten
Meflbuchs, die oft die Erwihnung des
Opfers enthalten, bewahrte, ist es nicht
richtig, daf} das neue Missale den Opfer-
begriff abgeschwicht haben soll. Aller-
dings denke ich, dal es im Bewuftsein
der Gliubigen eine Abschwichung
dieser Dimension gibt. Indessen stellt
die Enzyklika Papst Johannes Pauls I1.
Ecclesia de Eucharistia, in der mehr als
vierzig Mal die Rede vom Opferbegriff
ist, eine schr exakte Erwiderung auf
diesen Einwand dar.

wMan kann diskutieren, man kann
verbessern®

Uber eventuelle Unzulanglichkeiten des
Ritus darf man aber diskutieren?

— Man kann diskutieren, man kann ver-
bessern. Warum nicht?
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Verbessern: glauben Sie, daf die Vorstel-
lung, die Kardinal Ratzinger seit langem
als eine Art Programm entwickelt, dafl es
ndmlich gut wire, die Reform in eine tra-
ditionelle Richtung zu lenken, im Kardi-
nalskollegium ~Gegenstand eines ziem-
lich breiten Konsenses sein konnte?

— Ich bin mir nicht sicher, dafl es in-
nerhalb der katholischen Kirche heute
ein sehr akutes Bediirfnis gibt, die neue
Form des romischen Ritus zu revidieren.
Vielmehr glaube ich, daff die allgemei-
ne Atmosphire cher gekennzeichnet ist
durch eine friedliche, gewiff wohlwol-
lende Akzeptanz, ohne daff eine sehr
starke Kritik gegeniiber der ,Reform*
existiert.

Weiterhin ist nicht das Kardinals-
kollegium das fiir einen solchen Schritt
zustindige Gremium. Ich halte mich da
licber an die Meinung der Bischofe. In
sehr grofler Mehrheit sind sie heute mit
den Formularen und Riten des Missale
des Heiligen Vaters Pauls V1. einverstan-
den. Vielleicht aber wird man in einigen
Jahren, in dem Maf, wie man zu der
Feststellung gelangt, es gebe Elemente,
die noch besser herausgearbeitet wer-
den sollten, diese berticksichtigen kin-
nen. Sei es durch eine breitere Ubernah-
me der alten Form des romischen Ritus,
oder aber dadurch, dall man ad libitum
in die neue Form dieses Ritus cinzelne
dem Ritus des hl. Pius V. entnommene
Elemente einfiigt.

Nicht weise scheint es mir indessen
zu sein, die Krise der katholischen Kir-
che allein auf das Liturgieproblem zu
reduzieren. Da sind zunichst die Pro-
bleme auf dem Gebiet der Lehre, des
Verlustes des Sinnes fiir die Tradition,
der Abnahme des Sinnes fiir das Sakrale,
der Verstofle gegen die kirchliche Dis-
ziplin. Ich meine, durch die Feier der
Liturgie entsprechend der neuen Form
des romischen Ritus auf getreue, genaue
und fromme Weise kénnte man zahl-
reiche Schwierigkeiten ausriumen. Doch
gibt es auch, wie Sie wissen, Probleme im
Hinblick auf eine im Vollsinn kirchliche
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und spirituelle Anwendung der neuen
Ritusform.

Bestebt die Schwiche des nemen Ritus
nicht darin, dafl er im Unterschied zum
traditionellen Ritus verschiedene Ausle-
gungen zulafit?

— Auch beim alten Ritus gab es Priester,
die zu mechanisch, ja zu oberflichlich
zelebrierten. Meinerseits messe ich dem,
was man als ars celebrandi bezeichnet,
eine enorme Bedeutung bei. Sie erlaubt
es den Gliubigen, durch die konkrete
Weise der Zelebration des Priesters
hindurch den Ausdruck eines tiefen
Glaubens, einer fest verwurzelten
Frommigkeit, des Sinnes fir Gott und
das Sakrale, zu empfangen. Wird die
Feier der Liturgie im Gegensatz dazu
wmechanisch®, nihrt das den Glauben
der Teilnehmer nicht. Personlich habe
ich nie einer Messe Pater Pios beige-
wohnt. Doch alle, die dieses Gliick
hatten, sagten, dafl dieser heilige Priester
- der sicher kein Liturgiker war -
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sichtbar von dem Mysterium, das er
zelebrierte, durchdrungen war. Wer P.
Pio bei der Feier der Messe sah, war,
selbst wenn diese eine Stunde und noch
linger dauerte, durch die Prisenz des
Sakralen erleuchet! Man braucht nur
Fotos dieser Messen zu betrachten! Hat
man es dagegen mit einem Priester zu
tun, der die Messe ,geschiftsmiflig”
zelebriert, kann man sich fragen, ob er
wirklich an das glaubt, was er tut.

Uber den Ritus binaus also die Hetlig-
keit .. .?

— Oh ja! Ich erinnere mich immer noch
an das, was ein Apostolischer Nuntius
in Chile Neupriestern ins Stammbuch
geschrieben hatte: ,Zelebrieren Sie jede
Ihrer Messen, als wire es Thre erste Mes-
se, als diirfte es nur Thre einzige Messe
sein, als wire es Ihre letzte Messe®,

Ubersetzung aus dem Franzésischen:
A. Schonberger.  Zwischeniiberschriften:
Red. UVK.

Traditionelle Liturgie auf dem Weltjugendtag

Uber die Planung einer Prisenz auch
der Tradition beim XX. Weltjugend-
tag im August d.]. haben wir bereits
in Heft 6/2004 (S.376) berichtet. In-
zwischen gibt es auch eine deutsch-
sprachige Internetprisenz, die unter
www.juventutem.com erreichbar ist. So-
weit uns bekannt, haben aufler Bischof
Fernando Rifan (Brasilien) auch Alterz-
bischof Georg Eder (Salzburg) und Erz-
bischof Wolfgang Haas (Vaduz), ferner
die Kardinile Francis George, George
Pell und Francis Arinze ihre Teilnahme
zugesagt.

Fiir die Vorbereitungsphase in Bay-
ern (10. bis 15. August) stehen ein
JTreffen der Nationen® (HI. Messen,
Ewige Anbetungen, Gregorian. Choral,

Diskussionsrunden mit Priestern und
Ordenleuten, daneben Besuch der Se-
henswiirdigkeiten der Region) bzw. eine
»Wanderung der Nationen® (Besuch von
Barockkirchen, Wanderungen auf ausge-
suchten Routen, HI. Messen und Gebe-
te) zur Auswahl. Hohepunkt des ersten
(gemeinsam verbrachten) Tages ist das
feierliche Pontifikalamt in der Basilika
von Ottobeuren, einem der schonsten
Barockkloster Bayerns.

In bzw. in der Nihe von Kéln wird
jeden Tag eine HI. Messe im traditio-
nellen Ritus zelebriert. Das ,,Hauptquar-
ter wird in Diisseldorf sein. In der
groflen Kirche St. Antonius in Dussel-
dorf-Oberkassel (Friesenstr. 81), deren
Stil und Orgel besonders fiir die Zele-
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brationen im traditionellen Ritus geeig-
net sind, finden die Hl. Messen und die
Pontifikalvespern statt.

Die Teilnahmegebithren (Unter-
kunft, Essen etc.) betragen fiir das Zelt-
lager in Bayern und den Weltjugendtag
in/bei Koln zus. 254 Euro, nur fiir den
Weltjugendtag 199 Euro. Anmeldefor-
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mulare fir die Teilnahme am ,tradit-
“ * . .
onstreuen” Weltjugendtag kénnen tber

Email  (deutschland@juventutem.com
oder  austria@juventutem.com) oder

unter der Adresse Sebastian Auer, Ma-
riahilfpark 3/Top 502, 6020 Innsbruck,
Osterreich, angefordert werden und
auch dorthin zurtickgesandt werden.

Dr. Eric M. de Saventhem

*23.12.1919

Am 28. April 2005 wurde der Griinder-
prasident und Ehrenprisident der Foede-
ratio Internationalis UNA VOCE, Dr.
Eric M. de Saventhem, von Gott dem
Allmichtigen heimgerufen. Wie kaum
ein anderer hat er sich mehr als vierzig
Jahre lang unermiidlich fiir die Erhal-
tung bzw. Wiederherstellung der tradi-
tionellen Liturgie eingesetzt, ja, darum
gekampft: durch zahllose Aufsitze und
Vortrige, Briete und Eingaben, Besuche
im Vatikan und vieles mehr.

Nach seiner Heirat 1941 wurde er
1942 dienstlich nach Istanbul berufen.
Als sie aufgrund durchsickernder Er-
kenntnisse von den Untaten des deut-
schen Regimes erfuhren, faflten Eric und
seine Gattin den Entschluf}, einer dro-
henden Verfolgung zuvorzukommen -
mit britischer Hilfe gelang thnen 1943
die Flucht iiber Izmir, Kairo und Gibral-
tar nach England. Zunichst als Lehrer,
dann als Firmendirektor war Eric de Sa-
venthem in Groflbritannien und ab 1966
in der Schweiz titig (mit Wohnsitz in
Clarens).

Als im Gefolge des Zweiten Vatika-
nischen Konzils immer deutlicher wur-
de, dafl die altehrwiirdige Liturgic der
katholischen Kirche mitsamt dem Gre-
gorianischen Choral - allen Beteuerun-
gen des Konzils zum Trotz — vom Ver-
schwinden bedroht war, griindete Dr.
Eric M. de Saventhem zusammen mit

+ 28.04.2005

Dr. Borghild Krane (Norwegen) am
19. November 1964 die Stiftung UNA
VOCE und legte damit den Grundstein
fur die Internationale Foderation, deren
erster Prasident er wurde; schon bald
gab es nationale Vereinigungen, zunichst
in Frankreich, den USA und in immer
mehr weiteren Staaten. Gemeinsam war
ihnen das Anliegen, die traditionelle Li-
turgie, naherhin vor allem die HI. Messe
nach dem Missale Romanum 1962, am
Leben zu erhalten — und zwar aequo mre
et honore ,mit gleichem Recht und glei-
cher Ehre® — ), wie de Saventhem nicht
mude wurde zu fordern. Einer von ithm
in Auftrag gegebenen Meinungsumfrage
in Deutschland zufolge stimmten 5 Mill.
Deutsche fiir die Wiederzulassung der
traditionellen Messe, und 1 Mill. wiirde,
wenn sie wieder gefeiert wiirde, auch
regelmiflig daran teilnehmen.

Wurde die ,alte® Messe je verboten?

Eine der Grundfragen, die der Prisident
der Foderation immer wieder — auch
hochrangigen Vertretern des Vatikans —
miindlich und schriftlich stellte, war, ob
die ,alte® Messe jemals offiziell abge-
schafft, also verboten worden sei. 1976
erhielt er von Kardinal Benelli die aus-
weichende Antwort, der Papst wiinsche,
daf die neue Form gefeiert werde.
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In einer Eingabe vom 15. August
1976 an Kardinal Villot formulierte
der Prisident der UNA VOCE drei
Grundanliegen: daff  die liturgische
Gesetzgebung  dahingehend  gedndert
werde, dafl den fritheren Riten das
Recht einer friedlichen Koexistenz® mit
den neuen eingeraumt werde; dafl — als
vorliufige Mafinahme - schon ab Advent
desselben Jahres jeder Priester berechtigt
sei, fiir Gruppen, die dies wiinschten,
die HI. Messe im alten Ritus zu feiern,
sofern diese sich dem Magisterium
Pauls VL unterwiirfen; und dal damit
die Beschrinkung, dafl (nur) alte und
kranke Priester die Messe im alten Ritus
(sine populo) feiern diirfen, aufgehoben
wiirde. Erzbischof Marcel Lefebvre, mit
dem die de Saventhems von Anfang an
freundschaftlich verbunden waren, hatte
dem Prisidenten in einem Schreiben
vom 17.September 1976 fiir diese
Eingabe hochstes Lob gezollt.

Als ein Erfolg der unermidlichen
Bemiihungen Dr. de Saventhems kann
das sog. Indult Tres abhinc annos Papst
Johannes Pauls II. vom 3.Oktober
1984 gewertet werden, mit dem -
wenngleich  unter recht  resuikiven
Bedingungen - die Messfeier nach
dem Missale Romanum 1962 erlaubt
werden konne. Dem folgte 1988 —
nach den vom Papst nicht autorisierten
Bischofsweihen durch Msgr. Lefebvre
— das Motuproprio Ecclesia Der, das
bei den Bischofen um eine ,groffherzige
Auslegung® des vorerwihnten Indul-
tes warb, besonders aber auch die
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Moglichkeit schuf, dafl geistliche Ge-
meinschaften die traditionelle Liturgie
(ausschliefllich) feierten. Auch wurde
eine Papstliche Kommission eingesetzt,
die sich um die Gliubigen, die der alten
Liturgien anhingen, zu kimmern hat.
Nicht zuletzt wegen der ablehnenden
Halwung einiger Bischéfe fihrten diese
pipstlichen Verfiigungen jedoch nicht zu
der von Dr. de Saventhem angestrebten
Freigabe der ,alten® Messe.

Am 13.10.1993 erfolgte eine offiziel-
le Eingabe Dr. de Saventhems an Papst
Johannes Paul I1., in der in Form emner
sorgfiltigen Analyse um Freigabe der
traditionellen Messfeier gebeten wurde;
leider kam vom Vatikan (Anfang 1994)
nur eine diirre nichtssagende Antwort.

Im Jahre 1993 hatte Dr. Eric de
Saventhem das Amt des Vorsitzenden
der Internationalen UNA VOCE Fode-
ration seinem Nachfolger, Michael
Davies, tbergeben. Aber auch danach
hat er — nun als ,Ehrenprasident” —
sich mit wachem Geist und stindigem
Bemiihen fiir das Uberleben der tradi-
tionellen Liturgie eingesetzt.

Zuletzt lebte er cher zuriickgezo-
gen in seinem neuen Heim in Bonn, in
der Nihe seiner geliebten Schwester, der
Ehrwiirdigen Schwester Isa Vermehren.

Das Requiem fir Dr. Eric M. de
Saventhem wurde — nach dem Missale
1962 — zelebriert in der Kreuzbergkirche
in Bonn, am Freitag, den 6. Mai 2005.
Die Beerdigung fand anschliefend auf
dem Friedhof in Bonn-Poppelsdorf statt.

R. K.

Dr. Eric M. de Saventhem — ein Nachruf

Wie immer, wenn ein geliebter Mensch
von uns geht, zichen die Bilder durch
Schmerz und Riihrung cher ungeord-
net an unserem geistigen Auge voriiber.
Welches sind nun die Bilder, die vor mir

aufsteigen, jetzt, da ich erfahren habe,
daf} er hinweggegangen ist ,du coté de la
fete”, um dic Worte eines franzésischen
Autors aufzunehmen, der lange in Rom
gelebt hat und aus tiefem Glauben her-
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aus so oft iiber das ewige Leben nachge-
dacht hat?

Das erste Bild ist das unseres ersten
Zusammentreffens — es war im Frih-
jahr 1966. Die ersten Vereinigungen,
die sich der liturgischen Revolution
entgegenstellten, hatten bereits das Licht
der Welt erblickt — in Frankreich, in
Deutschland, in  Groflbritannien, in
Schorttland, in Norwegen, unter Namen
wic UNA VOCE oder Latin Mass
Society. Wir waren im Franzosischen
Seminar in Rom, nur ein paar Schritte
von der Minerva entfernt, zusammen-
gekommen — und das Andenken an die
hl. Katharina von Siena und das Grab
von Fra Angelico waren uns nahe: die
Strenge des Glaubens und die Sakrale
Kunst ... Als ich Dr. Eric de Saventhem
und seine Gemahlin Elisabeth das
erste Mal sah, schien mir, dafl wir es
mit Menschen zu tun hatten, die die
Vorsehung bestimmt hatte: vielsprachig,
erfahren, nattirlich viel gereist, wahre
Europder von einer Vornehmbheir, die
Respekt einflofite. Der liebe Gott hatte
jenen Vereinigungen, die angetreten
waren, sich vereint um die Verteidigung
der Messe und der traditionellen Liturgie
zusammenzutun, eine grofle  Gnade
erwiesen! Schliefflich hatte Eric de
Saventhem, der vom Protestantismus
herkam, nicht die Absicht, wieder
dorthin zuriickzukehren ...

Ein anderes Bild: Das Vorzimmer,
der Grofle Salon vor dem Biro von
Kardinal Ottaviani, der uns willkommen
hiefl und sich mit uns unterhielt — wir
waren sechs oder sicben Personen —, und
der dann Herrn und Frau de Saventhem
einlud, in sein Biiro zu kommen. Ei-
ne nahezu identische Szene spielte sich
mindestens zwanzig Jahre spiter ab, aber
diesmal war es Kardinal Joseph Ratzin-
ger, und in unserer kleinen Gruppe Mi-
chael Davies, den Dr. de Saventhem als
seinen Nachfolger in der Leitung der
Foderation ausgewihlt hatre.

Weitere Zusammentreffen ergaben
sich in Paris, wo Dr. de Saventhem
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und seine Gattin sich in der Rue Bi-
zet einquartiert hatten, spiter in Clarens
(Schweiz). Es stellte sich eine Art Rhyth-
mus ein — durch unsere Treffen, unsere
satzungsmifigen Versammlungen o. dgl.
sowie die Besuche, die ich gerne in Cla-
rens machte, wenn ich von einigen Tagen
Aufenthalt in Norditalien (in Desenza-
no) oder in der Gegend von Cremona
zurlickfuhr. Wir hatten die gleichen Ab-
neigungen, aber auch das gleiche Ideal.
Aber wir konnten auch lachen, und ich
fand besonders den Humor von Dr. de
Saventhem so liebenswert, der manchmal
das, was ich thm erzihlt hatte, mit hin-
tergriindigem Schmunzeln aufnahm. Ich
seche thn noch vor mir, wie er in Cla-
rens seine grofle Gestalt in mein kleines
Mini-Auto hineinzwingte, ein Manéver,
das mir Angst machte.

Wie schaffte er es, dafiir zu sorgen,
daf} in einer Kirche oder einer Kapelle
einer Schwesternkongregation die tradi-
tionelle Messe gehalten werden konnte?
Das grenzte an Wunder. Ubrigens gab es
niemals eine Zusammenkunft, bei der er
gefehlt hitte, sei es in der Schweiz oder
in ltalien.

Auch bewunderte ich die Art und
Weise, wie er wihrend unserer Zusam-
menkiinfte in Rom den Vorsitz und die
Leitung der Debatten Michael Davies
iiberlie}. Zwar blieb er der Lenker, der
Freund, der Helfer, aber cher im Hin-
tergrund. Mit der Prizision des Juristen
verband er emne tiberzeugende Eleganz
und eine unermudliche Schaffenskraft.

Ich danke dem licben Gour dafiir,
daff ich Eric de Saventhem und seine
Gattin kennenlernen durfre, und auch
dafiir, dafl ich beider beispiclhafte From-
migkeit und ihre Freundschaft erfahren
durfte.

Jacques Dhaussy,
Vizeprisident
UNA VOCE Frankreich

(Ubersetzung:
Rudolf Kaschewsky)



