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Denjenigen Bezichern, die auf unseren Spendenaufruf reagiert haben,
sagen wir auch an dieser Stelle ein herzliches ,Vergelt’s Gott!“ In dem
Beiblatt waren die Kontonummern fiir (gebiithrenfreie) Uberweisun-
gen aus dem Ausland verschentlich nicht angegeben; sie lauten: IBAN
DE28 36010043 0193 3204 38, BIC: PBNKDEFF. Schweizer Postkonto
Nr. 40-610980-4.

Der Liturgische Kalender nach dem Missale Romanum 1962 fiir das Jahr
2006 ist erschienen (Preis 3,- Euro). Bestellungen (soweit nicht Dauer-
bestellungen getitigt wurden) an die Geschiftsstelle der UNA VOCE
erbeten: Geldorpstr. 4, 50733 Koéln, Tel. 0221/7393696 (automatische Auf-
nahme), Fax 02241/27274, Email: una.voce@t-online.de



Zu diesem Heft

Der grofie Komponist, Musiktheoretiker und Gregorianikexperte Her-
mann Schroeder, dessen 100. Geburtstag im vergangenen Jahr begangen
wurde, hat wie kaum ein anderer im letzten Jabrhundert den Standort der
Musik innerhalb der katholischen Liturgie sowohl wissenschaftlich heraus-
gearbeitet als auch in seinem kompositorischen Schaffen in der Praxis zum
Ausdruck gebracht. Der seinem Wirken gewidmete Aufsatz (S. 353 ff.), aus
einem Festvortrag zu seinem Gedenken entstanden, zeichnet anschaulich
nach, wie ein genialer Musiker sich einerseits ganz in den ,Dienst* der
Liturgie stellt, diese aber auch seinerseits mit iiberragender Eigenstandig-
keit zu bereichern verstand. Sozusagen zwischen den Zeilen wird dabei
deutlich, welche Verluste und Einbuflen die Liturgie in den nachkonziliaren
Jahrzebnten erlitten hat.

Eben dies wird auch — aus scheinbar ganz anderer Perspektive — an-
schaulich und mit einer Fiille von , Beweisen in dem Besprechungsaufsatz
deutlich, der ein monumentales Werk iiber , Konzil und Kirchenkrise zum
Thema hat (siehe S. 338 ff.).

In beiden Arbeiten geht es (primdr oder doch in hohem Mafle) um
das, was sich auf liturgischem Gebiet abgespielt hat. Wer erinnert sich noch
an jene beriihmte ,kurze kritische Untersuchung®, mit der seinerzeit, als
die ,neue Messe“ eingefiihrt wurde, sich niemand geringerer als Kardinal
Ottaviani an den Papst gewandt hatte, um (im Herbst 1969) in letzter
Minute das Schlimmste zu verhindern? Es ist still geworden um diese
Eingabe — sei es aus Resignation, sei es aus Lethargie. Eine ganz nene Arbeit
(die den Anfang dieses Heftes bildet) deckt vicles iiber die Entstehung und
die Hintergriinde auf, die zu jenem (damals revolutionidaren) Schritt gefiibrt
hatten . ..

Manchmal droben die Wogen der innerkirchlichen Entartungen und
Auseinandersetzungen iiber uns zusammenzuschlagen — das ware freilich
fatal. Man mufl auch einmal das ,Tagesgeschehen® hinter sich lassen,
eintauchen in das, was — unzerstorbar — das Innerste unseres Glaubens
ausmacht: das weibnachtliche Geheimnis der dreifachen Menschwerdung
des Gottessohnes (siehe S. 363 ff.)

R. K.
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Eine kritische Untersuchung, die auf Antwort wartet

Von Claude Barthe und Alexis Campo

Anlafilich des Eucharistischen Jahres hat die Zweimonatszeitschrift , Re-
naissance catholique* (89 rue Pierre Brossolette, 92130 Issy-les-Moulineanx,
Frankreich) die franzisische Ubersetzung der , Kurzen kritischen Untersu-
chung des newen Ordo Missae“ (Breve esame critico del Novus Ordo Mis-
sae) der Kardindle Ottaviani und Bacci von Fronleichnam 1969 neu berans-
gegeben. Neben dem Text derselben enthilt das Bindchen u. a. ein Vorwort
von Kardinal Alfons Stickler, eine Einfithrung durch den Présidenten von
» Renaissance Catholique®, Jean-Pierre Maugendre, eine , Kurze Geschichte
der katholischen Messe“ von Daniel Raffard de Brienne, eine Sammlung
von die Liturgie betreffenden Texten aus der Feder des jetzigen Papstes
Benedikts XVI. sowie einen Beitrag von Abbé Claude Barthe und Alexis
Campo: ,, Eine kritische Untersuchung, die anf Antwort wartet®, Ihr Uber-
blick iiber die (Vor-) Geschichte der , Kurzen kritischen Untersuchung“ und
deren Folgen sei nachstehend in deutscher Ubersetzung wiedergegeben.

Die Ubergabe der Kurzen kritischen Untersuchung des neuen Mefordo an
Paul VI. am 21.10.1969 — sechs Monate nach der Promulgierung des neuen
Meflbuchs am 3.4.1969 und einen guten Monat vor seinem Inkrafttreten
am 30.11. — war ein Ereignis, dessen Bedeutung fiir die Geschichte der
Zeit nach dem 2. Vatikanum man nicht gering einschitzen sollte. Mit
dem Datum dieses Tages ist nimlich der Beginn des grofien Widerstandes
gegen eine der hauptsichlichen Friichte des Konzils verkniipft: die Messe
Pauls VI. Verantwortet von zwei Kardinilen — darunter der symbolische
Reprisentant der Kirche ,von vorher®, Alfredo Ottaviani — schlug die
Schrift gleich zu Anfang — in der Zeit zwischen Promulgierung und
Inkrafttreten — eine Bresche der Nicht-Rezeption in die neue Liturgie.
Auf diese Weise bekundete sie von vorneherein ihren Protest, der besagt:
das neue liturgische Gesetz ist kein Gesetz im strengen Sinn des Wortes.

Eine Reform, die nichts ungeschoren liefs

Noch vor Ende des 2. Vatikanum wurde die von ihm angekiindigte
Liturgiereform durch eine Kommission, ein Consilium aus Bischéfen und
Experten, begleitet von fiinf, dann sechs protestantischen Beobachtern,
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vorbereitet. Allerdings beaufsichtigte sie Paul V1. auf die gleiche Art, wie
er das bei den letzten drei Sitzungsperioden des Konzils getan hatte. Er
verfolgte Schritt fiir Schritt bis hinein ins kleinste Detail die Entstehung
der Metamorphose, formulierte Anmerkungen, regte Korrekturen an, ohne
jedoch seine simtlichen Ansichten durchzusetzen. Die Reform, fir die
er verantwortlich zeichnete, war total. Nichts entging ihr. Sie umfafite
ausnahmslos die Gesamtheit der liturgischen Biicher aller lateinischen
Riten: MefRbuch, Brevier, Rituale, Pontifikale, Caeremoniale der Bischofe.
Nichts hat sie unterlassen in ithrem Bestreben, zu erneuern, zu verindern,
umzugestalten bis hin zur bescheidensten Segnung im Rituale.

Die Ara der Mutationen

Bleiben wir bei der uns hier interessierenden Mefireform. Eine schrittweise
Vorbereitung erweckte bei Priestern und Glaubigen den Eindruck, als sei
man in eine Ara bestindiger Mutationen eingetreten. Es wire ermidend,
die unablissigen Anderungen des Rituale aufzuzihlen. Ohne den neuen
Ordo abzuwarten, wurden sie auf der Basis des Motuproprio Sacram
liturgiam vom 25. Januar 1964 (Anordnung des sofortigen Inkrafttre-
tens bestimmter Teile der Liturgiekonstitution) unter Einschaltung der
Bischofskonferenzen verfiigt. Die franzosische Bischofskonferenz autori-
sierte den Gebrauch der Landessprache fiir die gesamte Wortliturgie im
Jahre 1964 und fiir den Kanon 1967. Derweilen erfolgten die romischen
Instruktionen und Dekrete Schlag auf Schlag und brachten pausenlos die
Gewohnheiten der Glaubigen durcheinander: 25. April und 26. Septem-
ber 1964 (Konzelebration; Ankiindigung des allgemeinen Gebrauchs der
Volkssprachen mit Ausnahme des Kanon); 27. Januar und 7. Marz 1965
(erste Etappen der Liturgiereform; effektiver Ubergang vom Latein zu den
Landessprachen); 4. Mai und 25. Mai 1967 (Kanon in der Volkssprache;
Vorabendmesse), usw.

Das Kirchenvolk in der Klemme

Die Tatsache, daff die Reform in einer solchen Atmosphire, mit der sie
von Anfang an einherging, promulgiert wurde, darf man nie aus dem Auge
verlieren. Diese Liturgie, die faktisch als ein grofler Umsturz (Einfihrung
der Landessprachen in hohem Mafle, Volksaltar, Variationsméoglichkeiten
ins Unendliche) empfunden wurde, hat in den Augen der Glaubigen die
fiir sie greifbare Entfaltung des ,Konzilsgeistes dargestellt. Die einfachen
Katholiken, in die Zange genommenen zwischen den Verfechtern ,von
oben®, die aussuchten, abschafften, die im Gedichtnis der Menschen
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verankerten Texte und Riten auf gelehrte Weise umgestalteten, und
dem militanten Klerus ,von unten®, der unterstiitzt vom 68er Geist
die Situation ausniitzte, um alles zu revolutionieren, umzustoffen und
bisweilen nach Belieben zu zerstéren — wie das der Zusammenbruch der
Praxis zeigt —, waren alles andere als begeistert.

Eine Rechnung, die nicht aufging

Daher ein Unverstindnis an der Basis, das Paul VI. selber zum erstenmal
feststellen konnte, als er die Messe auf Italienisch und auflerhalb des
Chores in der rémischen Allerheiligenkirche am 7. Mirz 1965 feierte: die
gewaltige Baflstimme des Romanschriftstellers Tito Casini (Verfasser von
La tunica stracciata, ,Die zerrissene Tunica®, Florenz 1967, Vorwort von
Kardinal Bacci) antwortete ihm aus der Mitte der Anwesenden heraus in
lateinischer Sprache.

Und daher auch héheren Ortes eine nur miflige Zustimmung: Als am
24. Oktober 1967 der Lazarist Annibale Bugnini, Sekretir des Consilium
der Reform, anlifllich der Bischofsversammlung vor deren Teilnehmern
eine ,missa normativa“ in der Sixtinischen Kapelle zelebrierte, gestaltet
von Seminaristen, die die Atmosphire einer italienischen Pfarrei imitierten,
konnte er von vorneherein de visu die Beunruhigung der Anwesenden
feststellen: ,Der grofite Teil unter ihnen ging mit Voreingenommenheit
und ohne Interesse zur Sixtina (...). Die Anderung schien ithnen zu radikal
zu sein® (Bugnini, La riforma liturgica, Rom 1983, deutsche Ubersetzung:
Die Liturgiereform, Herder, 1988, S.374/375). Auf die Frage, ob diese
Messe ihnen gefiel, antworteten die anwesenden Bischofen: placet: 71, non
placet: 43, placet juxta modum (vorbehaltlich von Anderungen): 62.

Angesichts des relativen Miflerfolges gab Paul VI. jedoch nicht auf.
Er lieff die neue Messe in seiner Gegenwart dreimal zelebrieren. Er tat
seine eigenen Meinungen kund, holte Stellungnahmen ein, lief einige
Anderungen vornehmen, ordnete ein entschlossenes Vorgehen an und
promulgierte die neue Messe durch die Konstitution Missale Romanum
am 3. April 1969. Nach Meinung der Reformer wiirden die Gegner wic
beim Konzil gute Miene zum bésen Spiel machen und die Neuerungen
annehmen, indem sie diese nach bestem Kénnen »interpretierten®.

Die , Bombe“ der , Kurzen Untersuchung“

Es ist viel spekuliert worden iiber die Tatsache, dafl aus dem Konzil
eine sehr viel gemifigtere Reform hitte hervorgehen kénnen. Der ganze
Unterschied zwischen Konzil und Consilium besteht in Folgendem:
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Beim 2. Vatikanum hatten die Oppositionellen als eine sehr aktive
Minderheit an den Beratungen teilgenommen und eine gewisse Anzahl
von Texten in einem reformistischen Sinn zurechtgeriickt. Doch nach
Abschluff des Konzils setzte die Siuberung in den Didzesen, den religiosen
Kongregationen und an den Universitaten ein. Es war daher unvorstellbar,
daf eine beachtliche Minderheit von Mannern mit traditioneller Sensibilitat
im Consilium zur Vorbereitung der Liturgiereform geduldet wiirde. In
diesem Punkt allerdings begingen die ,Sieger” des 2. Vatikanum einen
schweren taktischen Fehler.

Kaum war nimlich der Umbau der Messe vollendet, da explodierte
die Bombe der ,Kritischen Untersuchung®. Und diese kleine Broschiire
von 29 Seiten fafite auf einen Schlag in ihrer Ablehnung der Liturgie die
latente Verwerfung aller ,Neuerungen® — die auf dem Gebiet der Lehre
eingeschlossen — zusammen. Als der Text des neuen Ordo gemeinsam mit
der ihm vorangestellten langen allgemeinen Einfihrung — der Institutio
generalis — im Pressesaal des Vatikan verteilt wurde, traten auf der Stelle
zwei ,prominente” Frauen der romischen Aristokratie mit bemerkenswer-
tem Erfolg in Aktion. Die erste von thnen, Vittoria Guerrini, unter ihrem
Pseudonym als Schriftstellerin bekannt als Cristina Campo (Bologna 1923
— Rom 1977), ein subtiler und brillanter Kopf, Inspiratorin der Una Voce
Roma, hatte insbesondere die Werke der Simone Weil tibersetzt. Ausge-
rechnet im Jahre 1969 hatte sie in der von der Orientalistin Elemire Zola
geleiteten Revue Conoscenza religiosa Gedichte tiber die Missa Romana
veroffentlicht. Sie und ihre Freundin, Emilia Pediconi, hatten Zutritt zu
Kardinal Ottaviani und zu einflufireichen religiosen Zirkeln.

Die Entstebung des Breve Esame Critico del Novus Ordo Missae

Sie ergriffen die Initiative zur Griindung einer kleinen Theologengruppe,
kompetent und in der Lage, eine kritische Studie tiiber den neuen Ordo
vorzubereiten, um Paul VI. noch vor dem Schicksalstag des 30. November
eine Bittschrift mit einer Begriindung fiir dessen Ablehnung zu tibermit-
teln. Zu der Gruppe gehorten finf oder sechs Kirchenminner, darunter
Msgr. Renato Pozzi, Mitglied der Heiligen Studienkongregation, der beim
Konzil als Experte fungiert hatte, Msgr. Guerrino aus der gleichen Kon-
gregation, Msgr. Domenico Celada, ein namhafter Liturgiewissenschaftler.
Die Gruppe traf sich mehrmals in den Monaten April und Mai 1969
zu intensiven Arbeitssitzungen in den Riaumen der Una Voce. Mit der
Redaktionsarbeit wurde P. Guérard de Lauriers betraut. Und zwar auf
das Ersuchen von Msgr. Lefebvre, der am 30. September 1968 von seinem
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Amt als Generaloberer der Viter vom Heiligen Geist zuriickgetreten
war. Der Pariser Dominikaner aus dem Saulchoir lehrte seit 1961 an der
Pipstlichen Lateranuniversitit. An Hand seiner Notizen in franzsischer
Sprache diktierte er einen Text an Cristina Campo, die ihn sofort ins
[talienische iibertrug und ihn peinlich genau erginzte. Sein Titel lautete:
Breve esame critico del Novus Ordo Missae.

Es war dies eine Art theologischer Anklageschrift, in einem fliissigen
Stil abgefafit und sorgfiltig aufgesetzt. Im nachhinein kénnte man der
Schrift den Vorwurf machen, in ihrer Absicht, nachhaltig zu tiberzeugen,
zu sehr auf die Schluffolgerung des , Verschwindens* des Opfergedankens
aus der Messe und der Ehrfurcht vor der Realprisenz abgestellt zu haben.
Dabei umfafite die Darlegung der Herabminderung dieser Elemente, die
der Text enthielt, bereits ausreichendes Belastungsmaterial gegen das neue

Mefbuch.

Die Rolle Kardinal Ottavianis

Man beschloff, das Dokument Kardinal Ottaviani vorzulegen. Dieser er-
klirte sich bereit, es durchzusehen und dem Papst zu unterbreiten. Der
Text wurde auf den 5. Juni 1969 — den Fronleichnamstag — datiert. Man
wandte sich auch an andere Kardinile, um deren Unterschrift zu bekom-
men. Msgr. Lefebvre hoffte, eine solche von etwa sechzig italienischen
Bischofen zu erreichen. Auf Bitten von Msgr. Lefebvre tibersetzte P.
Guérard des Lauriers den Text in die franzosische Sprache. (Das brachte
dem Dominikaner die Entlassung von der Lateranuniversitit im Juni 1970
zusammen mit etwa fiinfzehn Professoren ein, alle von der gleichen Gesin-
nung wie Msgr. Antonio Polanti, einem groflen Freund Kardinal Siris, den
Paul VI. als einen personlichen Feind betrachtete.) Die deutsche Uberset-
zung erfolgte durch Elisabeth Gerstner aus Kéln, die englische durch Pro-
fessor Anderson unter dem Titel The Ottaviani Intervention. Von Mai bis
September wurde ein prinzipielles Einvernehmen bei einem Dutzend Kar-
dinile erreicht. Darunter insbesondere Arcadio Larraone, chemaliger Pri-
fekt der Ritenkongregation (Paul V1. hatte ihm eine kritische Intervention
auf dem Konzil zum Vorwurf gemacht, weil er sie fiir iibertrieben hielt).

Die Zeit verstrich, wihrend der bereits erblindete Kardinal Ottaviani
seinerseits das Studium des Dokumentes in die Linge zog. Vielleicht
hatte er einige Hemmungen, weil er den drei neuen MeR-Anaphoren im
Jahre 1967 sein nibil obstat erteilt hatte. Auf Dringen von Msgr. Renato
Pozzi gab der Kardinal seine Zustimmung und unterzeichnete die an
Paul VI. gerichtete Bittschrift, in der er die kritische Broschiire untersiitzte.
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Die Organisatoren hofften, daf} eine grofle Anzahl von hervorragenden
Kirchenminnern seinem Beispiel folgen und ebenfalls unterschreiben
wiirden. Doch lediglich Antonio Bacei tat das am 28. September. Die
Bemithungen, noch weitere Prilaten dafiir zu gewinnen, blieben aber
erfolglos. Wie z.B. bei Msgr. Luigi Carli, Bischof von Segni, eine der
groflen Gestalten des Widerstandes wihrend des Konzils.

Die vorzeitige Veroffentlichung

Des Kampfes miide ergriff schliefflich Abbé Georges de Nantes, der sich
spater von den ubrigen Oppositionellen absetzte (weil er der Meinung
war, es sel besser, der neuen Messe mit all thren Mingeln beizuwohnen,
als seine eigene Pfarrei zu verlassen) die Initiative zur Veroffentlichung
des Schreibens der Kardinile mit der alleinigen Unterschrift Kardinal
Ottavianis vom 15. Oktober in seiner Contre-Réforme Catholigue. Und
das, obwohl die Kritische Untersuchung erst einen Monat nach ihrer
Ubergabe an Paul VI. durch die Gruppe der Kardinile veroffentlicht
werden sollte.

Manche meinen, diese vorzeitige Publizierung hitte die Mehrzahl der
potentiellen Unterzeichner endgiiltig abgeschreckt. Glaubt man anderen,
wollte Abbé de Nantes jene, die thren Namen zur Verfigung gestellt
hatten, festnageln, bevor sie wegen der ,Vorsicht“ der iibrigen den Rick-
zug antreten wirden. Daher waren keine weiteren Unterschriften mehr zu
erwarten, und so wurde die Bittschrift unter dem Datum des 3. September,
dem Festtag des hl. Pius X., mit der Kurzen kritischen Untersuchung am
21. Oktober Paul VI. tberreicht.

Als Begleitschreiben diente mangels eines von zahleichen Bittstellern
unterzeichneten Ansuchens ,das Schreiben der Kardinile Ottaviani und
Bacci®. Faktisch liegt darin die Schwachstelle der Kurzen Untersuchung
und in der Folge auch die des andauernden Einspruches gegen das,
was die neue Messe darstellt: ein entsprechendes Eingestindnis seitens
der in der Kirche fiir die Reformen Verantwortlichen wird diesen sehr
schwer fallen. Dabei driickte dieser Einspruch die Gedanken all jener
aus, die urspriinglich zur Unterzeichnung bereit gewesen waren. Das
gilt insbesonders fur die Bischofe und Theologen der rémischen Schule
(wie z. B. Msgr. Piolanti, der sein ganzes Leben lang den Gebrauch des
romischen Offertoriums beibehielt).

Das Urteil der kurzen kritischen Untersuchung

Die kritische Untersuchung fallte das folgende Urteil: ,Berticksichtigt man
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die neuen, zu sehr unterschiedlichen Einschitzungen geeigneten Elemente
des Novus Ordo Missae, die deren Hintergrund zu bilden oder implizit
darin enthalten zu sein scheinen, so entfernt sich dieser auf eindrucksvolle
Weise in seiner Gesamtheit wie auch im Detail von der katholischen
Theologie der heiligen Messe, wie sie in der XX. Sitzungsperiode des
Konzils von Trient formuliert worden ist [...].

Soviele Neuerungen tauchen im Novus Ordo Missae auf, wihrend
soviele Dinge von Ewigkeitscharakter auf einen untergeordneten oder
einen anderen Platz verbannt werden — wofern sie iiberhaupt noch einen
solchen darin finden -, dafl sich der Zweifel, der sich ungliicklicherweise in
zahlreichen Kreisen einschleicht, wonach sich Wahrheiten, die immer vom
christlichen Volk geglaubt wurden, verindern oder verschweigen liefen,
ohne daf} das eine Untreue gegeniiber dem heiligen Glaubensgut der Lehre,
an das der katholische Glaube fiir die Ewigkeit gebunden ist, bedeutet,
verstirken und in Gewiheit verwandeln konnte.“

Damit waren dem Papst gegeniiber die Besorgnisse betreffend die
Orthodoxie der neuen Messe aktenkundig gemacht. Und diese Besorgnisse
waren ausgesprochen worden durch Kardinal Ottaviani, den alten Hiiter
des Glaubens.

Der , Kampf* der Konzilsviter gegen Ottaviani

Kardinal Alfredo Ottaviani (1890-1979) war in der Tat die von der Mehr-
heit der Konzilsviter verabscheute Inkarnation des Pacelli-Katholizismus.
Intellektueller Erbe von Taparelli d’Azeglio, der bedeutendsten Referenz-
person auf dem Gebiet des offentlichen Rechts in der Kirche, kom-
petentester Spezialist im Bereich der Lehre iiber die Beziehungen der
Kirche zu den Staaten (und konsequenterweise Gegner der neuen Lehre
liber die Religionsfreiheit), hatte er unter Pius XI1., Johannes XXIII. und
Paul VI. bis zum 6. Januar 1968 die Funktion eines Proprifekten des
Heiligen Offiziums wahrgenommen. Nicht die des Prifekten, denn die
»Oberste heilige Kongregation® stellte eine Art Superministerium inmitten
der vatikanischen Kongregationen dar. Mit der Lehriiberwachung — der
eigentlichen und spezifischen Rolle des rdmischen Pontifex — betraut, oblag
der Vorsitz des Heiligen Offiziums dem Papst selber.

Der , Siindenbock-Kardinal

Der 76jihrige Romer, elftes von zwolf Kindern eines Bickergesellen im
volkstiimlichen Viertel Trastevere, hatte seine gesamte kirchliche Laufbahn
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im Schatten der Basilika Sankt Peter durchlaufen, zunichst im Staats-
sekretariat, spater im Heiligen Offizium. Kraftvoll in seinem Charakter,
seiner Stimme, seinem Aufleren, war er mit einer Augenkrankheit behaftet,
die thn allmihlich erblinden lief. Der ,Siindenbock“-Kardinal war am
30. Oktober 1962 vor der gesamten Konzilsversammlung gedemiitigt
worden mittels eines Vorgehens, das René Girard als ,rituell® qualifizieren
wiirde.

An eben diesem Tage sagte Alfredo Ottaviani seinen Briidern im
Bischofsamt voraus, man werde unter dem christlichen Volk eine tiefge-
hende Verwirrung stiften, sollte man den Mefiritus behandeln ,wie ein
Stiick Tuch, das man der Mode anpafit entsprechend der Phantasie einer
jeden Generation“. Da er die Redezeit iiberschritten hatte, lief Kardinal
Alfrink, der den Vorsitz fithrte, sein Mikrofon abschalten, und der so zum
Schweigen gebrachte Kardinal mufite sich unter dem verletzenden Beifall
der Konzilsmehrheit niedersetzen.

»Wir haben gegen Ottaviani gekimpft!“, erklirte stolz ein Bischof
aus Guinea, der als Konservativer zum Konzil aufgebrochen war und als
Progressist von dort zurtickkehrte.

Kardinal Ottaviani und der Coetus internationalis Patrum

Dabei hatte es Kardinal Ottaviani wie eine Anzahl von bedeutenden
Personlichkeiten des Kardinalskollegiums fir opportun gehalten, wihrend
des Konzils nicht an den Zusammenkiinften des Coetus internationalis
Patris, dem von den Bischofen Proenga Sigaud, Castro Mayer, Lefebvre,
Carli, Staffa organisierten Treffpunkt der Minderheit, teilzunehmen. Nach
einer hidufig zu beobachtenden Verhaltensweise ging er erst 6ffentlich zur
Opposition iiber, nachdem er in den Ruhestand getreten war.

Tatsichlich war es aber das Heilige Offizium, das in den Ruhestand
versetzt worden war, um vom 7. Dezember 1965 an Platz zu machen
fir die ,Kongregation der Glaubenslehre“. Ottaviani kommentierte hu-
morvoll: ,Ich bin ein General, der nicht mehr kimpft und den man zum
Schulrektor ernannt hat*. Und treuherzig fiigte sein Nachfolger, Kardinal
geper, hinzu:  Frither war es die Pflicht des Heiligen Offiziums, den
Glauben zu verteidigen. Das hat sich aber jetzt geindert®.

Kardinal Bacci und die Konstitution ,, Veterum sapientia“

Was Kardinal Antonio Bacci (1885-1971), damals Mitglied der Kongre-
gationen fiir die Ordensleute, die Heiligsprechungen und die katholische
Erziehung, betrifft, so ist klar, daff seine Rolle nur zweitrangig war. Aber er
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war der einzige, der das Wagnis (der Teilnahme an den Treffen des Coetus)
eingegangen war. Von ithm behauptete man, er beherrsche das Latein besser
als seine Muttersprache. Seine Lieblingsbeschiftigung in seiner Freizeit
bestand darin, wie es hiefl, lateinische Neologismen zu schmieden, um
Diisenflugzeuge oder Kofferradios zu bezeichnen. Zum Kardinalat erho-
ben wurde er von Johannes XXIII., mit dem er freundschaftlich verbunden
war.

Auf Bitten von Kardinal Pizzardo, Prifekt der Kongregation fiir die Se-
minarien, hatte er die aus dem Rahmen fallende Konstitution Veterum sapi-
entia (,Die Weisheit der Altvorderen®) verfafit. Obwohl Johannes X XIII.
sie keineswegs verteidigte, wurde sie von ihm mit grofler Feierlichkeit
am 22. Februar 1962 promulgiert. Sie verlangte, in den Vorlesungen der
Seminare erneut das Latein zu benutzen. Die Episode mufl im Umfeld
der sehr heftigen, vorkonziliaren Diskussionen um die Beibehaltung des
Lateins als Sprache der Kirche im allgemeinen und als Sprache der lateini-
schen Liturgie im besonderen gesehen werden. Der , Theater-Coup von
Veterum sapientia (Kardinal A. Stickler) war ein letzter Versuch — faktisch
ein letztes Aufbegehren vor der Kapitulation (un baroud d’honneur) —, der
sich vor allem gegen die Experten der Kommission richtete, die mit der
Vorbereitung der Konzilskonstitution beauftragt war. Annibale Bugnini
war ihr Sekretir, wie er auch die gleiche Funktion in der mit der Reform
befafiten Kommission wahrnahm. ,Die Kardinile Pizzardo und Bacci —
wie auch die Musiker — lduteten die Alarmglocke zur Verteidigung des
gefahrdeten Lateins® (A.-G. Martimort).

Der , Antigone“-Akt zweier Kardinile

Doch im Jahre 1969 gehérte das schon zu den sehr alten Geschichten.
Es ging nicht mehr um das gefihrdete Latein, sondern um Orthodoxie.
Damit versetzten sich die Kardinile Bacci und Ottaviani durch die
Unterzeichnung der Kurzen kritischen Untersuchung in eine fiir sie bis
dahin unvorstellbare Situation: den Glauben der Kirche dem Papst zum
Trotz, wenn nicht gar gegen ihn, zu verteidigen.

Diese Todfeinde des modernen liber examen (freie Schriftauslegung)
sahen sich gerade als Antimodernisten dazu veranlaflt, die Messe des
2. Vatikanum einer kritischen Untersuchung zu unterziehen. Das ganze
Drama — die explosive Kraft, aber auch die Schwichen der Beweisfithrung
— der spiteren Kritik am 2. Vatikanum sind keimhaft bereits in dem
»Antigone“-Akt, wenn man so sagen darf, der beiden rémischen Kardinile
enthalten.
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Ein tiefes Unbebagen

Erst recht war eine solche Haltung, wie sich leicht vorstellen lifit,
unbegreiflich fiir die gemifigteren Kirchenminner. Dabei erklirte sich
die Intensitit der von der Kurzen kritischen Untersuchung verursachten
Explosion — wie sich spater auch das Widerstands-Echo gegen die neue
Liturgie bis heute erkliren wird — aus dem tiefgehenden Unbehagen, das
die Art des Vorgehens bei der Reform sowie deren Resultate hervorgerufen
hatten. Bereits im Jahre 1969 sahen sich eine Anzahl von Reformern in der
Situation der ,iberholten“ Pioniere, die die Kontrolle tiber die Situation
verloren hatten (der kiirzlich verstorbene Oratorianerpater Louis Bouyer,
der Kanonikus André Rose, ein belgischer Experte, der aus dem Consilium
wegen seines Widerstandes gegen die den Bischofskonferenzen gewihrte
Erlaubnis, neue Hochgebete zu verfassen, entlassen worden war).

Das kiirzlich auch in franzésischer Ubersetzung erschienene Buch von
P. Nicolas Giampietro, // cardinale Ferdinando Antonelli e gli sviluppi della
riforma liturgica dal 1948 al 1970 (Forum, Juni 2004 — vgl. UVK, Heft
6/2004, S.342 ff.: ,Wie Kardinal Antonelli die Liturgiereform erlebte®)
weist auf die lebhaften Besorgnisse der ,antibugninianischen® Experten
hin. Auch wenn die Mehrzahl sich weigerte, die kritischen Anmerkungen
Kardinal Ottavianis beziiglich der Orthodoxie des neuen Mefbuchs zu
iibernehmen, machten sie doch die Reformen, so, wie sie diese empfanden,
mehr oder weniger verantwortlich fiir die explosionsartig auftauchenden
Initiativen, die auf den groflen liturgischen Umsturz zielten.

Selbst ein so konziliar gesinnter Experte wie der Kanonikus Aimé-
Georges Martimort war verargert iiber die Art und Weise, wie P. Bugnini
seine Reformmaschine, in die alles, was mit Liturgie zu tun hatte, gesteckt
wurde, funktionieren liefd.

Die Reaktion des Papstes

Paul VI. war im hochsten Mafle aufgeschreckt durch den Schaden, den die
Autoritit des Hauptunterzeichners der Bittschrift, auf dem der Schatten
Pius’ XII. lag, der Reform — seinem Augapfel — zufiigen wiirde. Aufregung
— eine schlechte Ratgeberin! - bemichtigte sich der Umgebung des
Pontifex. Er legte die Kurze kritische Untersuchung der Kongregation fiir
die Glaubenslehre mit einem personlichen Schreiben vom 22. Oktober
1969 vor, und zwar gleich am nichsten Tag nach Eingang der Bitt-
schrift.

Kardinal Franjo Seper, Nachfolger Ottavianis, spricht sofort dariiber
mit Kardinal Benno Gut, Benediktiner, dem Vorsitzenden des Consilium
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zur Durchfiihrung der Liturgiereform und Prifekten der Ritenkongrega-
tion. Beide begeben sich zu Pater Bugnini, und Seper bittet diesen, die
endgiiltige Veroffentlichung des Ordo Missae ruhen zu lassen. Am 12.
November antwortet er allerdings dem Papst: ,Die Schrift enthilt viele
oberflichliche, iibertriebene, unrichtige, voreingenommene und falsche
Behauptungen®. ,,Ubertriebene: Anders ausgedriickt, es ist viel heifle Luft
darin, aber trotz allem vielleicht auch ein wenig Feuer ...

Ein Befriedungsversuch — der Artikel 7 der Institutio generalis

Paul VI. versuchte, in aller Eile eine Befriedung herbeizufiihren. Er tat
es auf eine Weise, die derjenigen glich, die er bei der Konzilsminderheit
angewandt hatte, um sie beziiglich der Lehre iiber die Kollegialitit
zu beruhigen (damals hatte er nicht den Text von Lumen gentium
geindert, sondern eine besinftigende ,erliuternde Vorbemerkung® - die
nota praevia — promulgiert). Dieses Mal verlangte er einige Retuschen,
und zwar nicht im Meflbuch selber, sondern in seiner »Allgemeinen
Einfihrung®. Im wesentlichen war es der Artikel 7 dieser Institutio
generalis, der verindert wurde.

Urspringlich erklarte Artikel 7: ,Das Herrenmahl — die Messe — ist die
heilige Versammlung des Volkes Gottes, die unter der Leitung des Priesters
die Gedichtnisfeier des Herrn begeht®. Dieser Artikel wollte streng
genommen nur den Modus der Zelebration im Kapitel, das der Struktur
und den Elementen der Messe gewidmet war, darlegen. Tatsichlich aber
klang er wie eine zumindest mit Mingeln behaftete Lehrdefinition, in
manchen Ohren sogar protestantisch (,,Paul VI. hat alles in seiner Macht
Stehende getan, um die katholische Messe [...] dem protestantischen
Abendmahl anzunihern®, sagte Jean Guitton).

Nach seiner Anderung lautete Artikel 7: ,In der Messe oder dem
Herrenmahl wird das Volk Gottes an einem Ort zusammengerufen — wobei
der Priester, der in der Person Christi wirkt, den Vorsitz fiihrt —, um die
Gedichtnisfeier oder das eucharistische Opfer zu feiern.“ Die Korrektur
bedeutet das Eingestiandnis, dafl der urspriingliche Artikel 7 sehr wohl die
reformierte Messe in lehrmifliger Hinsicht charakterisieren wollte und auf
der doktrinalen Ebene fehlerhaft war.

Eine Liturgie rein , pastorvaler Natur
g

Zwar war die ,Definition® geindert worden, der Inhalt jedoch nicht.
Indessen hatte die Kurze Untersuchung ein entscheidendes Ergebnis
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erzielt: Indirekt erkannte Paul VI. an, daf! das Wesen der neuen Messe
anderungsfihig war. Lex orandi, lex credendi sagte bis dahin die alte
Maxime: die Orthdoxie einer Liturgie der Kirche unterlag keinem Zweifel.
Ausgenommen den Fall, dafl die fragliche Liturgie nur ,pastoraler”
Natur war wie das Konzil, dessen Ausdrucksform sie sein sollte. Anders
ausgedriickt, war sie nicht wirklich eine lex orandi, dann war sie auch keine
obligatorische lex des Gebetes. Und wenn dem effektiv so war, bewahrte
logischerweise die Liturgie, die sie hatte ersetzen wollen, ihrerseits ihre
ganzliche innere Verbindlichkeit einer lex: die frithere Messe war eben
nicht abgeschafft.

Der Kampf um das , Recht“ der alten Messe

Und darin besteht die grofle Bedeutung der darauf folgenden — oder ist
es ubertrieben, zu sagen, der daraus hervorgegangenen? — Geschichte der
Kurzen kritischen Untersuchung: die der Reform vorausgehende romische
Messe, die sog. ,Messe des hl. Pius V.“ lebte fort, zunichst de facto und
dann immer klarer auch de jure.

Hier lafft sich nicht die ganze Geschichte dieser Zelebration und der
sie begleitenden Bittschrift nachzeichnen. Was letztere betrifft, so hat die
Zeitschrift Itinéraires von Jean Madiran vor, wihrend und lange nach der
Verotfentlichung der Kurzen Untersuchung eine Rolle gespielt, die von
allen als entscheidend wahrgenommen wurde (in einem solchen Mafle,
daf} die Analytiker der Apostolischen Nuntiatur seinerzeit den Sieg tiber
den ,Artikel 7 auf das Konto von Jean Madiran verbuchten).

In der Zeitschrift Itinéraires und threm Umfeld kimpfte man also um
das fundamentale Thema des Rechtes der traditionellen Messe, und das —
vereinfacht gesagt — in drei Richtungen: Abbé Raymond Dulac wollte im
wesentlichen nachweisen, dafl eine Vorschrift der Bulle Quo primum des
hl. Pius V., der 1570 die Messe kodifizierte, die seinen Namen trigt, jedem
Priester fiir immer das Recht, sie zu zelebrieren, zugestand, giiltig auch
tiber ihren Kontext hinaus (bei dem es darum ging, die romische Messe
gegen alle lokalen Liturgien durchzusetzen) blieb.

Louis Salleron bemiihte sich, die Schwiche der effektiv einigermafien
konfusen Vorschriften betreffend die Verbindlichkeit der Messe Pauls VI.
nachzuweisen. Der Dominikanerpater Calmel befafite sich erneut und auf
eine, wie es scheint noch unanfechtbarere Weise mit der grundsitzlichen
Kritik an der neuen Messe: die Verdunkelung des Sithnopfercharakters,
der Feier der Realprisenz, der Bekundung des hierarchischen Priester-
tums.
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Ein Vorstoff der romischen Una Voce-Sektion und die Folgen

Vom 10. bis 15. Oktober 1969 hatte die romische Sektion der Una
Voce 70 Personlichkeiten — Laien und Priester (Abbé Louis Coache,
Abbé Raymond Dulac, Abbé Luc Lefevre, P. Guérard de Lauriers,
P. André, Louis Salleron usw.) — in Anwesenheit von Msgr. Lefebvre
zusammengefiihrt. In ihrer Pressemitteilung verlangte sie die Abschaffung
oder zumindest die Revision des neuen Ordo.

Unter den Gegnern des NOM kristallisierten sich zwei Gruppierungen
heraus mit allerdings fliefenden Grenzen zwischen denen, die die Messe
Pauls VI. akzeptierten, und denen, die sie ablehnten. Die Chevaliers Notre
Dame (gegriindet von Dom Gérard Lafond, Saint-Wadrille) spalteten sich
in eine Mehrheit pro im Gefolge des letzteren und eine Minderheit contra.

Geriichte um Kardinal Ottaviant

Das Gerlicht ging um, Kardinal Ottaviani selber habe am 17. Februar
1970 an Dom Lafond geschrieben, um ihn zu seiner ,Note doctrinale®
zu begliickwiinschen, und gleichzeitig zu bedauern, daf sein Schreiben an
Paul VI. veroffentlicht worden sei ohne Autorisierung seinerseits. Er habe
sich ferner als ,zutiefst erfreut® erklirt iiber die doktrinalen Erlduterungen
Pauls V1. in seinen Ansprachen vom 19. und 26. November. Spiter sagte
Ottaviani einem Besucher, bei seinem Brief an Dom Lafond habe er ,einer
Anordnung seitens der héheren Autoritit Folge leisten miissen®.

Besafl der erblindete Kardinal iberhaupt cine exakte Kenntnis des
thm zugeschriebenen Textes? Jean Madiran glaubt das nicht. In einem
supplement der Zeitschrift Itinérarires nahm er Punkt fiir Punkt eine
Vorgehensweise auseinander, die ihm als Filschung erschienen war. Er
prizisierte, dafl der Kardinal persénlich 1969 Abbé Dulac, einem her-
vorragenden Mitarbeiter von Itinéraires, die Erlaubnis erteilt hatte, sein
Schreiben an Paul V1. zu verdffentlichen. Una Voce lehnte den Nowvus Ordo
Missae ab, worauf sein Generalsekretir demissionierte. Usw.

Die konterrevolutionire Kultur dieses kleinen Hiufleins veranlafite
Madiran, sein Auseinanderdriften mit den unterschiedlichen Verhaltens-
weisen, die der Klerus gegentiber dem von der Zivilkonstitution im Jahre
1791 verlangten Eid eingenommen hatte, zu vergleichen.

Der Widerstand unter dem Klerus organisiert sich

Kleines Hiuflein? Das bediirfte einer niheren Beleuchtung. Faktisch



336 Claude Barthe, Alexis Campo

nahrte die Unnachgiebigkeit Pauls VI. den Widerstand, der wiederum
diese Unnachgiebigkeit verstirkte. In der Tat faflt die Opposition gegen
die Liturgiereform ,symbolisch alle vom Konzil gewollten Reformen
zusammen [...]. Nach dem vorkonziliaren Ritus des hl. PiusV. zu
zelebrieren, heift daher, genau so symbolisch ihre Orientierungsrichtlinien
zu verwerfen. [. ..] Die scheinbar nichstliegende Losung, namlich die Feier
der beiden Riten zu gestatten, ist lange wegen der Lehrelemente, die
dabei auf dem Spiel standen, undenkbar gewesen“ (Luc Perrin, L affaire
Lefebure, 1989).

Zahlreiche Bischofe gingen noch einen Schritt weiter: ,In Nancy hat
sich allmahlich um einen Priester herum, der hartnickig die Messe nach
dem alten Ritus feierte, eine Gruppe gebildet. Die Entscheidung, diese
Messe zu untersagen, sollte gleich nach dem 1. Januar getroffen werden.
[...] Aufgrund der Entscheidung des Bischofs wird diese Messe nicht mehr
zelebriert werden® (La Documentation catholique, 27. Juni 1970).

Und die ,Widerstandler” organisierten sich. Dabei machten sie selber
angesichts der Einkreisung, der sie sich gegentibersahen, ,die Schotten
dicht“. Der bald von seinem Bischof abgesetzte Abbé Coache, Pfarrer von
Montjavoult (Vexin), verdffentlichte in einem kleinen Vademecum eine
erste Liste der Priester, die sich der neuen Liturgie widersetzten.

Zankapfel neue Liturgie

Diese bildete von Anfang an — wenigstens in Frankreich — einen Zankapfel.
Die Nicht-Akzeptanz der neuen liturgischen Gesetzgebung nahm hier
Proportionen an, die, wenn schon nicht tberwiltigend, so doch viel
beachtlicher waren als sich das die romischen Autorititen vorgestellt
hatten. In jeder Dibzese Frankreichs lasen einige Priester, bisweilen
sogar zehn und in manchen Fillen sogar noch mehr, auch weiterhin die
tridentinische Messe. Die ilteren Priester wurden nach und nach abgelost
durch die Neugeweihten der Bruderschaft von Msgr. Lefebvre oder — seit
1988 — durch andere traditionelle Gemeinschaften.

Die Zahl der ,Verweigerer® unter den Glaubigen hat sich seither
nicht verringert (was bedeutet, dafl sich ihr Prozentsatz betrichtlich
erhoht hat, wenn man den Riickgang der sonntiglichen Meflbesucher
berticksichtigt). Auf jeden Fall ist erkennbar, dafl das Durchschnittsalter
der Versammlungen deutlich niedriger liegt als das der Mehrheit unter
den Pfarreien (es entspricht ziemlich genau dem der Zelebrationen bei
den ,neuen Gemeinschaften®). Ein Netz von Orten mit traditionellen
Mefifeiern hat sich allmahlich in Frankreich gebildet. Betreut wird es
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entweder von Gemeindepfarrern oder von Priestern des tridentinischen
Ritus, die aus den verschiedenen Griindungen hervorgegangen sind.

Die Sympathisanten

Die Meinungsumfragen hatten 1976 zur groflen Verwunderung der Hier-
archie gezeigt, dal die lefebvristische Protestbewegung im besonderen und
die traditionalistische im allgemeinen auf die Sympathie einer breiten Frak-
tion unter den Katholiken stieR. Mehr noch, Anhinger der traditionellen
Messe haben stets auch in den héchsten Ringen der Hierarchie existiert.
Heute weifl man, dafl der Stifter des Opus Dei, Msgr. Escriva de Balaguer,
die Erlaubnis, nach dem alten Ritus zu zelebrieren, erhalten hatte.

Im Jahre 1976, zu der Zeit, als Msgr. Lefebvrre a divinis suspendiert
wurde, hielt Kardinal Siri, Erzbischof von Genua, vor seinen Seminaristen
eine Konferenz. Gefragt, welcher Unterschied zwischen der Messe des hl.
Pius V. und der von Paul VI. bestehe, antwortete er: ,In der vom heiligen
Pius V. der Weltkirche geschenkten Mefifeier begegnet man dem Dogma
auf Anhieb. In der Messe Pauls VL, ist das Dogma nicht sichtbar. Doch
wenn man in der Tiefe, ganz in der Tiefe, sucht, findet man es“.

Was bedeutet, dafl es sich um eine Messe handelt, die fiir eine kritische
Untersuchung offen ist, und die sich nicht wirklich dazu eignet, Gesetz zu
sein, Richtschnur fiir das Gebet und Richtschnur fiir den Glauben.

Vor emner , kritischen Untersuchung auf hichster Ebene?

Bekanntlich haben seither Benedikt XVI., als er noch der Kardinal Joseph
Ratzinger war, und viele andere aus seiner Umgebung immer wieder ihrem
Erstaunen iiber die Untersagung der alten Meflfeier Ausdruck verliehen :
»Ich war bestiirzt iiber das Verbot des alten Missale, denn etwas Derartiges
hat es in der ganzen Liturgiegeschichte nie gegeben® (Aus meinem Leben,
3. Auflage, 1998, S. 172). ,Die Messe des heiligen Pius V. ist nie verboten
worden® (Kardinal Medina). Und hat sich Kardinal Castrillon, als er
bei der Feier der alten Messe in Santa Maria Maggiore am 24. Mai
2003 erklirte, diese behalte ihr Biirgerrecht in der Kirche, nicht selber
in eine Position der kritischen Untersuchung gegeniiber der Messe, die
jene ersetzen wollte, begeben? Bis daff eines Tages, der vielleicht gar nicht
mehr so weit entfernt ist, diese kritische Untersuchung auf hochster Ebene
erfolgt — in vertice.

Ubersetzung aus dem Franzosischen und

Zwischeniiberschriften: A. Schénberger.
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Die verstreuten Elemente der Wahrheit —
ein neues Werk tiber Konzil und Kirchenkrise

Von Walter Hoeres

Erinnerung an Hans Milch

Eine der grofen Gestalten des Widerstandes gegen die innerkirchliche
Selbstzerstorung nach dem Konzil war Pfarrer Hans Milch (1924-1987),
langjahriger Pfarrer in Hattersheim am Main, Mitbegriinder und zeitweise
Erster Vorsitzender der ,,Bewegung fiir Papst und Kirche e. V., die Ende
der sechziger Jahre eine grofle Rolle im Kampf gegen jene Selbstzerstérung
spielte und mehr als 145000 Unterschriften fir thr weitverbreitetes
Manifest sammelte, in dem sie Bischéfe und Lehramt zu entschiedenem
Widerstand gegen die Verfilschung des Glaubens, die Verwisserung der
Liturgie und die ersatzlose Streichung altbewihrter Frommigkeitsformen
aufforderte.

Milch war ein gewaltiger und mithin auch gesuchter Prediger und
begnadeter Schriftsteller. Sein vor allem in den siiddeutschen Raum
ausstrahlender Einsatz brachte ihn in Konflikt mit dem Bischof von
Limburg, Dr. Wilhelm Kempf, der ihn 1979 seines Amtes enthob. Unbeirrt
setzte er sein priesterliches Wirken fort. Er griindete die heute noch
bestehende und florierende Gebets- und Sithnegemeinschaft actio spes
unica und baute in Zusammenarbeit mit ihr eine Kapelle, die seit seinem
Hinscheiden von Patres der Priesterbruderschaft St. Pius X. betreut wird.
Bis zu seinem Tode trat er mit groflen Glaubenskundgebungen hervor,
in denen er und seine Getreuen sich im Sinne der Mahnung des Konzils,
Schrift und Tradition unversehrt und mit der gleichen Kindesgesinnung
zu bewahren, zur Kirche aller Zeiten bekannten und zugleich allen
spalterischen und sedisvakantistischen Tendenzen eine scharfe Absage
erteilten. Manche der ilteren Leser werden sich noch an die eindrucksvolle
Jahresversammlung der Una Voce in Hattersheim erinnern, bei der der
Verfasser dieser Zeilen am 17. November 1976 das Hauptreferat zum
Thema: ,Das Antlitz des Menschen und die neue Theologie® hielt.!

Nunmehr hat der langjihrige Weggefihrte Pfarrer Milchs Dr. Wolfgang
Schiiler ein gewaltiges, auf zwei Binde verteiltes Werk vorgelegt, in
dem die theologischen Intentionen Milchs entfaltet und dargestellt wer-

! Abgedruckt in Una Voce Korrespondenz 7. ]g. Heft 4, Jan./Febr. 1977.
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den.? Unter der Hand haben wir aber hier weit mehr als Gedichtnis-
binde bekommen! Vielmehr legt Schiiler, der in Miinchen Mathematik
und Physik studiert und in Philosophie promoviert hat, um dann iiber
30 Jahre am Abendgymnasium in Wiesbaden Mathematik zu lehren, hier
eine grofangelegte und umfassende Auseinandersetzung mit der Theologie
des Konzils und der nachkonziliaren Zeit vor. Sie zeichnet sich durch
Scharfsinn, philosophischen und theologischen Tiefgang und vor allem
durch klare und verstindliche Sprache aus, die man in den verquolle-
nen, im schwebenden ,Jargon der Eigentlichkeit* geschricbenen Genitiv-
Theologien der Gegenwart, in denen es von Edelwértern wie ~echt”,
»existentiell, ,personal“ und ,eigentlich® wimmelt, nur noch selten findet.

So ist ein Werk entstanden, an dem die Auseinandersetzung um
die rechte Interpretation des Konzils und um seine Rezeption nicht
vorbeigehen kann und dessen Anspruch durch den Titel nicht gedeckt
wird: dies umso weniger, als die Kapitel, die sich mit der Vorgeschichte und
dem Ablauf des Falles Milch befassen, doch von den groflen Abschnitten,
die von der konziliaren Theologie und Ekklesiologie handeln, tibersichtlich
unterschieden sind.

Christologie gegen Ekklesiologie

Wir konnen hier aus der Fiille der Analysen nur einige herausgreifen: so
vor allem das Kap. V iiber die Grundziige des konziliaren Selbstverstind-
nisses der Kirche. Der Verf. kniipft an die Frage an, die sich immer noch
viele Gliubige stellen und die tatsichlich alles entscheidet, ob sich mit und
seit dem Konzil nur das Erscheinungsbild der Kirche gewandelt hat oder
ob der Wandel an die Substanz geht. Mit vielen Beobachtern teilt er die
Ansicht, dafl die Antwort auf diese Frage bei der Konstitution tiber die
Kirche Lumen gentium ansetzen miisse, die das herausragende Dokument
des Zweiten Vatikanums ist!

Schon und gerade in ihm aber entdeckt Schiiler jene Mehrdeutigkeit,
die man bekanntlich immer wieder den Konzilstexten vorwirft und die
ein Grund fiir die nachkonziliare Verwirrung ist, welche darin besteht,
dafl sich sowohl Konservative wie Progressive auf die gleichen Texte
berufen kénnen. Zwar ist auch nach seiner Auffassung der grofite Teil der
Texte ganz einfach glaubenskonform, aber viele stehen doch im Zeichen
des Widerspruches zwischen dem Kontinuititsprinzip, das auch in diesem

* Wolfgang Schiiler, Pfarrer Hans Milch. Eine grofie Stimme des katholischen Glaubens.
Mit einer Kritik am Zweiten Vatikanischen Konzil. 2 Bde. 1730 Seiten. Sarto-Verlag,
[Dornbirner Str. 3, 70469] Stuttgart, Zusammen 49,90 Euro,



340 Walter Hoeres

Konzil ganz selbstverstandlich waltete, und dem »Revolutionsprinzip®,
wie er es nennt. Es besteht ,in der Preisgabe des traditionellen Selbstver-
stindnisses der katholischen Kirche (...) zum Zwecke der Verséhnung mit
den anderen Religionsgemeinschaften und dem Geist der Welt®?.

Ein zweiter Grund fiir die Mehrdeutigkeit ist der unverhaltnismiflige
Einflufl progressiver Periti auf ihre in der Grundstimmung eher konserva-
tiven Bischofe und damit auf das Konzil selber. So ist beispielsweise Kiing
ogliicklich, weil es mir gelang, viele meiner Anliegen in die Konstitution
einzubringen“*. Daher kommt gerade hier bei den Konzilstexten alles
darauf an, ,zwischen den Zeilen“ zu lesen, um in den oft scheinbar
harmlosen, ja erbaulichen Formulierungen ihre Ambivalenz zu entdecken.

So zeigt die Konstitution Lumen gentium eine zunichst erfreuliche
Christozentrik, die sich von der ,anthropozentrischen Wende®, die es
angeblich bewirkt hat, deutlich unterscheidet. Welcher glaubenstreue
Katholik konnte etwas gegen die Feststellung einwenden, mit denen die
Konstitution anhebt: ,Christus ist das Licht der Volker. Darum ist es
der dringende Wunsch dieser im Heiligen Geist versammelten Heiligen
Synode, alle Menschen durch seine Herrlichkeit, die auf dem Antlitz
der Kirche widerscheint, zu erleuchten, indem sie das Evangelium allen
Geschopfen verkiindet*.

Bei niherem Zusehen dient aber diese an und fur sich selbstverstind-
liche Christozentrik nach dem Verf. der Entkoppelung von Christologie
und Ekklesiologie, und sie steht wieder im Dienste des so heifd ersehnten
neuen Verhiltnisses zu den anderen Religionen und schliefllich zur ganzen
Welt. Die traditionelle Auffassung war ganz von der Einheit Christi mit
seiner Kirche durchdrungen, wie sie in der klassischen Lehre von ihr als
dem ,mystischen Leib Christi“ zum Ausdruck kommt oder auch in dem
schéonen Wort Pius® X1.: ,Der Christusglaube wird sich nicht rein und
unverfilscht erhalten, wenn er nicht gestiitzt und umhegt wird vom Glau-
ben an die Kirche, die Siule und Grundfeste der Wahrheit (Enzyklika
Mit brennender Sorge). Nicht zufillig tritt diese Lehre vom mystischen
Leib Christ schon beim Konzil vollig zuriick, und sie wird erst recht in
der nachkonziliaren Theologie zugunsten der ,,Volk-Gottes-Konzeption®
soweit und solange verdringt, bis Prof. P. Medard Kehl SJ in seiner weit
verbreiteten Ekklesiologie schliefllich behaupten konnte, dafl die Kirche
Jkeineswegs der fortlebende Christus ist“®. Das traditionelle Verhiltnis

¥ Schiiler, Bd. I, S. 482.

* H. Kiing, Erkampfte Freiheit. Miinchen 2002, S.476 und 483.

5 P. Medard Kehl S], Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie. Wirzburg 1992, S. 80.
Vegl. auch: W. Hoeres, Theologische Bliitenlese (Respondeo 12), Siegburg 2001, S. 68 ff.
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aber ist darin begriindet, dafl Christus einzig diese seine Kirche gestiftet hat
und nur in ihr und durch sie das Heil der Menschen wirkt. Entsprechend
diesem Status, mit dem sie Christus beschenkte, lehnte sie stets alle anderen
Religionen als nicht gottgewollt ab.

Neue Bewertung anderer Religionen

Auf dem Konzil aber wollte man das Verhiltnis zu den anderen Religionen
auf eine ganz neue Basis stellen. Dazu mufite an die Stelle der bisherigen
negativen eine positive Bewertung treten. Und dieser Umwertung stand
zunichst einmal die iiberaus enge Bindung des Herrn mit seiner Kirche
im Wege, weshalb man bestrebt war, sie mit einer ganzen Kette von Di-
stanzierungsschritten aufzulockern. Wie Otto Hermann Pesch zutreffend
bemerkt, gibt es nach der Lehre der Kirchenkonstitution sechte Kirch-
lichkeit aufRerhalb der romisch katholischen Kirche und diese erhilt ihren
Wert nicht erst beim Zustandekommen der Einheit. Wenn Worte einen
Sinn haben, bedeutet das eine deutliche Selbstrelativierung der Kirche“t,

Sie steht aber nach Schiler nicht nur im Widerspruch zur ganzen
Tradition und u.a. zur Definition des IV. Lateranense, wonach nur die
von Gott gestiftete Kirche imstande ist, das Heil zu vermitteln. Sie steht
nach ihm auch im Widerspruch zur Logik und zum gesunden Menschen-
verstand. Denn ,die Wahrheit geht mit dem Irrtum keinerlei Verbindung
ein, sie macht mit diesem niemals gemeinsame Sache! Diese Einsicht Liflt
sich auch aus dem Wesensmerkmal der Heiligkeit der Kirche gewinnen:
Alles, was falsch ist, ist unheilig. Insofern andere Religionen falsche
Aussagen enthalten, sind sie also unheilig. Die Kirche Gottes aber ist
heilig und bewahrt ihre Heiligkeit dadurch, daf sie keine Verbindung mit
dem Unheiligen eingeht“”. Dabei ist auch zu beachten, dafl die anderen
christlichen Konfessionen in bewufiter Opposition zur Kirche und ihrem
Heilsanspruch entstanden sind, wobei Schiiler — auch hierin ganz im
Einklang mit der Tradition und wohl auch den tiefsten Anliegen Benedikts
XVI. — den orthodoxen Kirchen selbstverstindlich die ihnen gebiihrende
Kirchlichkeit nicht versagt.

Heilige Kirche oder Kirche der Siinder

Im Hinblick auf die vom Verf. angesprochene Heiligkeit der Kirche
hat das Konzil auch eine neue Weichenstellung gebracht, die fiir den

* O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Wiirzburg 1994, S. 2201.
7 Schiiler, Bd. L, S. 538.
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Paroxysmus verantwortlich ist, mit dem viele Kirchenfiihrer seitdem an
die Brust ihrer Vorviter schlagen, um sich vor einer ebenso erstaunten wie
zum Teil natiirlich himisch amisierten Offentlichkeit fiir deren Siinden
zu entschuldigen. Uneingeschrinkt hat die Kirche vor dem Konzil ihre
Heiligkeit vertreten. Pius XI. hebt in seiner Enzyklika Mortalium animos
die Stindenfreiheit, die im Wesen der Kirche liegt, hervor: ,Die mystische
Braut Christi ist ja im Lauf der Jahrhunderte niemals befleckt worden und
sie kann nie befleckt werden®. Und Pius XII. erginzt in Mystici corporis:
»1hr (der Kirche) kann man es nicht zum Vorwurf machen, wenn einige
ihrer Glieder krank und wund sind. Sie fleht ja in deren Namen selbst
tiglich zu Gott (...) und widmet sich unablissig ihrer geistlichen Pflege
mit miitterlich starkem Herzen®.

Schiiler sucht den Unterschied, den der hl. Ambrosius mit den Worten
umschreibt: ,Nicht in sich, sondern in uns wird die Kirche verletzt®,
am Beispiel der Ehe zu verdeutlichen. Wenn ein Ehemann seine Frau
betriigt, dann siindigt nicht die Ehe, sondern der Mann. Die Ehe leidet
darunter, aber sie siindigt nicht. Besser und theologisch tiberzeugender ist
der Hinweis auf jene traditionelle Sicht, die in Christus und Maria das
Wesen der Kirche verankert und in Maria das Urbild der Kirche sieht.
,Dann nimlich bleibt die Stindenfretheit der Kirche nicht nur von der
gottlichen Seite her, sondern auch von deren menschlicher Seite gewahrt.
Diesem Traditionsstrang gelingt es also, die Heiligkeit der Kirche trotz der
Stundhaftigkeit threr Glieder einsichtig zu machen®.®

Demgegentiber heifit es in Art. 8 des ersten Kapitels von Lumen genti-
um: ,Sie (die Kirche) ist zugleich heilig und stets der Reinigung bedurftig,
sie geht immerfort den Weg der Bufle und Erneuerung®. Nun konnte man
diesen Satz zunichst so verstehen, dafl hier ganz einfach zwei verschiedene
Hinsichten gemeint sind, nimlich die Heiligkeit in Bezug auf das Wesen
der Kirche und die Reinigungsbedirftigkeit im Hinblick auf ihre stindhaf-
ten Glieder. Diese wohlwollende Interpretation verbietet sich aber nach
dem Verf., weil das Konzil, wie wir gleich sehen werden, die Kirche in einer
Weise mit dem ,Volk Gottes* identifiziert, die eine solche Differenzierung
nicht mehr moglich erscheinen liflt. Konsequent und zutreffend inter-
pretieren denn auch Karl Rahner und Herbert Vorgrimler jene Stelle der
Konzilstexte mit den Worten: ,, Im Unterschied zu Christus aber kennt die
Kirche die Stinde in sich; sie wird zwar nicht ausdriicklich als Kirche der
Stinder bezeichnet, doch ist das mitausgesagt: sie selbst ist stets der Reini-
gung bediirftig und geht immerfort den Weg der Bufle und Erneuerung®.’

* Schiiler Bd.1S.489f.
* K. Rahner/H. Vorgrimler, Klemes Konzilskompendium. Freiburg 1966, S. 107.
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Wie das mit der traditionellen Lehre von der Heiligkeit vereinbar sein
soll, bleibt unklar, und das gibt Rahner auch offen zu: ,Wie die Kirche nun
gleichzeitig Kirche der Siinder und die heilige Kirche sein kénne, dartiber
reflektiert das Dekret nicht eigentlich und explizit“.!® Nach Schiiler
stoflen wir hier nicht zum ersten Mal auf Aussagen der Konzilstexte,
die nicht nur ambivalent sind, sondern unverbunden, ja widerspriichlich
nebeneinander stehen. Paradoxerweise liegt diese Leugnung oder doch
massive Verdunkelung der Heiligkeit der Kirche auf der Linie jener
einseitigen Christozentrik, die das, was sie Christus gibt, der Kirche
nimmt, ,denn Er, der heilige Gottmensch verbindet sich nur mit einer
heiligen Braut®.!!

Verschwimmendes Volk Gottes

Wir sahen schon, daf alles auf die prononcierte Deutung der Kirche als
Volk Gottes hinausliuft, die wir im zweiten Kapitel von Lumen genti-
um finden! Mit ihm wurde den Vorschligen der Kardinile Frings und
Suenens entsprochen, die Aussagen, die alle Glieder der Kirche betreffen,
aus dem dritten Kapitel herauszunehmen und in einem eigenen Kapitel
zusammenzufassen. Das war, wie O.H. Pesch bemerkt, weit mehr als
cin redaktioneller Vorschlag, nimlich ,die definitive Uberwindung des
klerikalen Kirchenbildes“.!2 Schiiler stimmt dem zu, wenn auch mit umge-
kehrter Zielrichtung oder Bewertung. Er spricht von der Ausschaltung der
Hierarchie bei der Wesensbestimmung der Kirche, die als deren Integration
in das Volk Gottes nur deshalb gelungen sei, weil man hier gar nicht mehr
zwischen Privatperson und Amtstriger unterschieden habe. ,Das Revolu-
tionire dieses Vorgehens blieb vielen verborgen, weil diese Eingliederung
ja richtig ist, insofern es um die Hierarchen als Individuen geht. Sie ist
aber falsch, insofern es sich um die Hierarchen als Amutstriger handelt*. !

Gerade hier wird nach dem Verf. wieder ein typisches Verfahren des
Konzils sichtbar, einen Begriff, den die traditionelle Lehre verwandte,
beizubehalten, ihm aber einen neuen Sinn zu geben. So spricht Art. 9 von
Lumen gentium vom Volk Gottes und nennt es ein messianisches Volk,
das Christus zum Haupte habe. Wihrend aber im betr. Paulus-Zitat von
Christus als dem Haupt der Kirche die Rede ist, wird hier unter Umgehung
der Kirche Christus als das Haupt des messianischen Volkes angesprochen,

""" K. Rahner, Sehriften zur Theologie. Bd. VI, Einsiedeln 1965, S. 340.
' Schiiler, Bd. 1, S. 494.

" O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, op. cit,, S. 146 f.

" Schiiler, Bd. 1, S. 564.
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womit wiederum der christologische Aspekt gegen den ekklesiologischen
ausgespielt wird.

Nun kénnte man einwenden, daff doch anschlieflend in Art. 10 durch-
aus und in traditionskonformer Weise von der Differenzierung in Hier-
archie und Laien gesprochen und Rang und Bedeutung des Amtspriester-
tums hervorgehoben werden. Der Verf. macht sich selbst diesen Einwand.
Zunichst einmal beanstandet er jedoch die einseitig funktionale Weise, in
der hier die Hierarchie gesehen wird.

,Uber zwanzigmal findet sich im Text eine der Bezeichnungen: Diener,
dienen, Dienstamt, so daff man von einer penetranten Dienstmentalitit,
wenn nicht gar von einer Dienstneurose des Konzils sprechen kann®.1*

In dieser Fixierung auf die Dienstfunktion kommt tatsichlich die
seinshafte Wiirde und Hoheit des Hierarchen zu kurz, die ohnehin nicht
mehr in eine Zeit paflt, welche den Demokratismus zur Weltanschauung
gemacht hat! Wie bemerkenswert gerade diese Ausfithrungen Schiilers
sind, zeigt sich an dem Bemtihen prominenter Theologen wie Walter
Kaspers, nach dem Konzil das unausloschliche Siegel und somit den neuen
seinshaften Charakter, den der Kandidat bei der Priesterweihe empfangt,
in ein blofles neues Engagement und eine neue Hingabe umzuwandeln."

Vor allem aber trifft die Differenzierung in Hierarchie und Laien nach
dem Verf. eben nicht das ganze Volk Gottes, welches das Konzil im Auge
hat, sondern nur eine Teilgesamtheit desselben, nimlich die katholische
Kirche in ihrer empirischen Tatsachlichkeit. Dafiir verweist er auf die
sKernaussage“ tiber den Kirchenbegriff in Art. 9 von Lumen gentium:

,Gott hat die Versammlung derer, die zu Christus als dem Urheber
des Heils und dem Ursprung der Einheit und des Friedens glaubend
aufschauen, als seine Kirche zusammengerufen und gestiftet, damit sie allen
und jedem das sichtbare Sakrament dieser heilbringenden Einheit sei®.

Dazu bemerkt O. H. Pesch als wiederum unverdichtiger Zeuge: ,Die
Nihe zu Luthers Worten von der Kirche als Versammlung derer, die an
Christus glaxben (...) ist mit Handen zu greifen®.!® Damit spitzt sich die
Diskussion auf die Frage zu, ob diese Uberbetonung der Volk-Gottes-
Theologie tatsichlich schon von der Vision einer Kirche im weiteren
Sinne inspiriert war, die als solche die ganze Christenheit umfafit. Das ist
nach dem Verf. der Fall, und er schlieft sich — auch hier in umgekehrter
Zielrichtung — Y. Congars Feststellung an: ,Der Vorteil des Volk-Gottes-

" A0, S.574.

¥ Vgl. dazu Walter Hoeres, ,Funktionales Priestertum®, in: Una Voce Korrespondenz
13.]Jg., Heft 4 (Juli/Aug.) 1983.

v A.a. 0., S.180.
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Gedankens fir den Okumenismus ist unbestritten, vor allem fiir den
Dialog mit den Protestanten®.!”

Okumene und Okumenismus

Es liegt somit auf der Hand, daf} der konziliare und nachkonziliare Oku-
menismus in dem Werk des Verf. breiten Raum einnimmt. Das ergibt sich
schon aus seiner Feststellung, die wir oben zitierten, nach der die Preisgabe
des traditionellen Selbstverstindnisses der Kirche in den Konzilstexten im
Dienst der Vershnung mit den anderen Religionsgemeinschaften stand.
Und sie schlieft a fortiori die mit den Protestanten ein. Dabei geht es
auch hier nicht um Aufrechnungen und somit nicht um die Binsenweisheit,
daff beim Konzil und in der Nachkonzilszeit ein radikaler Bruch mit dem
stattgefunden hat, was man noch kurz zuvor fiir wahr und unumstéflich
hielt. Noch kurz vor dem Konzil war ja die Rickkehr-Okumene fiir die
Katholiken eine Selbstverstindlichkeit: so etwa fiir den damaligen Mainzer
Bischof Hermann Volk:

,Es ist fir uns eine Glaubensaussage, daff die Wiedervereinigung der
Christenheit Wiedervereinigung in der romisch-katholischen Kirche als der
einen und wahren Kirche Jesu Christi bedeutet. In dieser These kommt
das Selbstverstindnis der Kirche zum Ausdruck®.!8

Aber es geht nicht um diesen Bruch selber, sondern um die viel
wichtigere Frage, wie er das Kirchen- und Glaubensverstindnis tangiert
hat. Schiiler st6ft sich hier vor allem an den seiner Auffassung nach zutiefst
miflverstindlichen Texten wie Art. 15 von Lumen gentium, wo es heifdt:
»Sie (die nicht-katholischen Christen und damit auch die Protestanten)
empfangen das Zeichen der Taufe, wodurch sie mit Christus verbunden
werden; ja sie anerkennen und empfangen auch andere Sakramente in ihren
eigenen Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften®.

Nun ist es gewiff richtig, dafl unter gewissen Bedingungen jeder
Mensch — im Notfall selbst ein Ungliubiger — die Vollmacht hat, die Taufe
zu spenden. Aber die Vollmacht betrifft in solchen Fillen nur Personen,
nicht Religionsgemeinschaften! In dhnlicher Weise mifiverstindlich scheint
es, wenn das Okumenismusdekret in Art. 3 sagt:

»Auch zahlreiche liturgische Handlungen der christlichen Religion
werden bei den von uns getrennten Briidern vollzogen, die auf ver-
schiedene Weise je nach der verschiedenen Verfafitheit einer jeden Kirche

" Y. Congar, ,Die Kirche als Volk Gottes®, in: Concilium, 1. Jg., Heft I, 1965, S. 11.
' Zitat nach W_Beinert, ,Der Kirchenbegriff im Spiegel der Catholica®, in: Catholica,
Heft 3, 1999, S. 187.
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und Gemeinschaft ohne Zweifel tatsichlich das Leben der Gnade zeugen
konnen und als geeignete Mittel fir den Zutritt zur Gemeinschaft des
Heiles angesehen werden miissen®.

Der Text erweckt den Eindruck, auch die protestantische Abendmahl-
feier konne das Leben der Gnade zeugen, was der iiberlieferten Lehre
der Kirche klar widerspricht und insbesondere dem Konzil von Trient!
Mit solchen mifiverstindlichen Formulierungen wird der Communicatio in
sacris Ttir und Tor ge6ffnet, von der das Okumenismusdekret in Art 8 sagt:
»Die Bezeugung der Einheit verbietet in den meisten Fillen die Gottes-
dienstgemeinschaft, die Sorge um die Gnade empfichlt sic indessen in man-
chen Fallen“. Georg May bemerkt dazu: ,Damit hat das Konzil in unbe-
stimmter Weise die Tir zur gottesdienstlichen Gemeinschaft gedffnet. Das
weitere Nachdringen konnte es getrost der Entwicklung tiberlassen*.!?

Sammlung von Teilwahrbeiten

Schon in friitheren Veroffentlichungen hat sich Schiiler gegen die ,additisti-
sche Denkmethode® gewandt, die dem Okumenismus des Konzils und vor
allem seiner hektischen Ubersteigerung in der Nachkonzilszeit zugrunde
liege. Was er mit dieser Kritik meint, deutet schon das Zitar an, das wir
oben brachten, wonach die Wahrheit mit dem Irrtum keine Verbindung
eingehen kann. Aus diesem Grunde ist die ,Elementen-Theologie®, die
das organische Ganze des Glaubens in einzelne, fiir sich bestehende Teil-
wahrheiten auflost, tiber die man sich schritt- und fallweise einigen kann,
grundfalsch.

Bei der Taufe antwortet der Tiufling oder Pate auf die Frage, was er
von der Kirche verlange, schlicht und einfach: ,den Glauben*. Es geht
dabei also nicht um eine Ansammlung von Auffassungen, {iber die man
im Einzelfall auch verschiedener Meinung sein kann, sondern um jene
unteilbare Ganzheit der gottlichen Offenbarung, die der Kirche iiberant-
wortet wurde und von der der hl. Cyprian sagt: ,Die Einheit des Lichtes
ist der Teilung nicht fihig®. Dabei macht Schiiler auf den Unterschied des
impliziten, einschluflweise das Ganze umfassenden Glaubenswissens und
des expliziten Wissens aufmerksam, der fiir die menschliche Erkenntnis
typisch ist. Natiirlich kann sich der Mensch, wenn er tiber den Glauben
nachdenkt, auch seine einzelnen Aspekte vergegenwirtigen. Aber sie blei-
ben immer nur ,Artikulationsmomente der Einheit — und haben keinen

" Georg May, Die Okumenismusfalle. Stuttgart 2004, S. 1.
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isolierten Bestand im Sinne eines von der Einheit separierbaren Teiles oder
Elementes“2°.

Ubersicht man den lebendigen, gliubigen Menschen, der als solcher
immer schon bereit ist, das Ganze des Glaubens im Vertrauen auf
Christus und seine Kirche zu ergreifen, dann verwandeln sich die Aspekte
des Glaubens allerdings in eine Sammlung nackter Tatsachen, die als
selbstindige Teile mifldeutet werden kénnen. Schiiler spricht hier von einer
Kartoffelsack-Konzeption, weil die Glaubenswahrheiten dann eben wie
Kartoffeln in einem Sack nebeneinander liegen. Aus diesem Grunde ist
es nach ithm auch volhg falsch, bei der ganzen Frage mit quantltatlven
Uberlegungen zu nper:ercn so als ginge es um eine mehr oder weniger
grofle Schnittmenge, die wir mit den Protestanten gemeinsam haben.

Religionen als Heilswege

Doch bezieht sich die ,revolutionire® Verflissigung der Kirche nicht nur
auf die Protestanten, sondern auch auf die nichtchristlichen Religionen,
wie das der Verf. in bohrenden Analysen vor allem der Konzilserklirung
Nostra aetate herauszuarbeiten sucht. Nach ihr ist es Aufgabe der Kirche,
Einheit und Liebe unter den Menschen zu fordern und vor allem das ins
Auge zu fassen, was den Menschen gemeinsam ist. Aber, so fragt der Verf.
nach, was ist das fir eine Embeit, die hier gemeint ist?> Die Erklirung
weist auf die Einheit hin, die darin besteht, daf alle Menschen Gott zum
Ursprung haben und er sie auf dem ganzen Erdkreis wohnen lief. Doch
diese Einheit kann nicht gemeint sein, da es hier nichts zu fordern gibt. Ni-
her kommen wir der Sache vielleicht, wenn wir auf die Schliisselstellen in
Lumen gentium 1,1 und Gaudium et spes 22,2, zuriickgreifen, wo es heifdt:

»Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifdt
Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die
Einheit der ganzen Menschheit®.

Doch auch hier lassen die Texte offen, was unter dieser ,,Einheit“ zu
verstehen ist und wie es folglich zu denken ist, daf} die Kirche ,Sakrament*
fiir die Einheit der Menschheit sei. Die Frage ist umso dringlicher, als nach
Nostra aetate auch die anderen Religionen auf die ungelosten Ritsel des
menschlichen Daseins antworten, wobei tiberhaupt nicht die Rede davon
ist, dafl sie die Menschen in die Irre fithren. Ganz im Gegenteil erfahren
alle in der Declaratio erwihnten Religionen ausdriicklich Anerkennung!

Aus dieser mit dem traditionellen Verstindnis nur schwer zu ver-
einbarenden Synthese der Lehre von der Kirche als Instrument einer

" Schiiler, a.2. 0., §.527.
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letztlich nicht hinterfragten Einheit der Menschheit und der Hochschit-
zung der anderen Religionen als Wahrheitswege folgt wie von selbst
jenes grundstiirzend neue Missionsverstandnis, auf das auch Rahner und
Vorgrimler in threm Kommentar zu Nostra aetate (1966) aufmerksam
machen: ,Der gewohnte apologetisch-missionarische Weg wird hier also
nicht beschritten (...) die Mission wird eliminiert und eine véllig neue
Basis fiir das Verhaltnis der Kirche zu den anderen Religionsgemeinschaf-
ten” gelegt. Und es ist dieses neue Missionsverstandnis, das sich in der
Mahnung niederschlagt, die Papst Johannes Paul II. am 21. September 1986
im Vorfeld des Weltgebetstreffens in Assisi an die eingeladenen Religionen
richtet, ,radikale Treue“ zu ihren religiosen Traditionen zu tiben.

Im Unterschied zu Nostra aetate kann das Missionsdekret Ad gentes
mit Einschrinkungen, die wir hier nicht zu diskutieren haben, weitgehend
im Sinne der Tradition verstanden werden, was der Verf. naturgemifl wie-
derum als Beleg fiir die Tatsache nimmt, dafl viele Konzilstexte nicht nur
ambivalent sind, sondern unverbunden nebeneinander stehen.

Odo Casel und die Liturgiereform

Schiilers Interpretation der Liturgiereform setzt bei zwei Eckpunkten an.
Der eine ist der Grundgedanke des ganzen Werkes, daff in den Texten
die Christozentrik und damit Christus, dessen Botschaft immer schon an
die ganze Menschheit gerichtet ist, gegen die traditionelle Lehre von der
Kirche ausgespielt wird. Der andere ist die Tatsache, daf das Konzil den
Begriff ,Pascha-Mysterium“ zum Leitbegriff der Liturgiereform gemacht
hat. Beide Gesichtspunkte bringen den Verf. dazu, die Schlusselrolle
Odo Casels fiir die Liturgiereform herauszustellen. Dafl dem gelehrten
Benediktiner diese zentrale Rolle zukommt, sagt auch der Regensburger
Dogmatiker Wolfgang Beinert:

»Wenn jedenfalls das Zweite Vatikanische Konzil den Begriff des
Pascha-Mysteriums in der Liturgiekonstitution zu einem Schliisselbegriff
gemacht hat, so hat Odo Casel diesem Begriff seine zentrale Bedeutung
gegeben oder doch wiedergegeben®.?!

Leider war es Schiiler nicht vergénnt, auf das Werk des unvergefllichen
Prilaten Gerhard Fittkau zurickzugreifen, das zu ganz dhnlichen Bewer-
tungen kommt wie er selbst.2?

* Wolfgang Beinert, Glaubenszuginge, Bd. 3, Paderborn 1995, S. 347.

? Gerhard Fittkau, Der Begriff des Mysteriums bei Johannes Chrysostomus. Eine Aus-
einandersetzung mit dem Begriff des Kultmysteriums in der Lehre Odo Casels (Theo-
phania: ,Beitrige zur Religions- und Kirchengeschichte des Altertums 9) Bonn 1953.
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In seltsam widerspruchsvoller Weise findet sich die Wahrheit, dafl die
hl. Messe ein Opfer ist, bei Casel so verdichtet, dafl dariiber ihr Charakter
als Opfer der Kirche ganz verblaflit! Nach ithm ist die Messe die reale
Gegenwart des Kreuzesopfers selbst, das also hier tatsichlich, wenn auch
in sakramentaler Weise gegenwirtig wird. In diesem Sinne versteht er
den Begrift repraesentare, den das Konzil von Trient verwendet, als ein
wirkliches Gegenwirtig machen, womit also auch der Mensch, der diesem
Mysterium beiwohnt, aus seiner eigenen Zeitlichkeit in wunderbarer Weise
in die Gegenwart des Golgatha-Geschehens versetzt wird. Wenn also Casel
feststellt: ,Der Tod des Herrn, in dem nach dem Tridentinum sein Opfer
lag, wird also nicht etwa erneuert“?, so widerspricht er direkt der Lehre
der Kirche, die noch Pius XII. unermiidlich eingeschirft hat, dafl das Opfer
Christi in der hl. Messe auf unblutige Weise erneuert wird. Und so ,sucht
man in seinem Werk vergeblich nach dem Bekenntnis, daff das Meflopfer
die unblutige Erneuerung des Kreuzesopfers ist*.2*

Wo bleibt die Funktion des Amtspriesters?

Wenn nun auf diese Weise das Opfer auf Golgatha und damit Christus
als der, der sich selbst darbringt, jenseits von Zeit und Raum wirklich
gegenwirtig werden, dann fragt es sich, welche Funktion der Amtspriester
und die Kirche, in deren Namen er das Opfer darbringt, noch haben
konnen. Casel leugnet die Konsekrationsgewalt des Priesters nicht, aber sie
bekommt in seinem Kontext nun einen anderen Stellenwert. Sie hat nur die
Autgabe, die Vorbedingung fiir das Opfer durch die , Wiederhinstellung®
des Herrn zu schaffen, der das Opfer dann allein vollzieht. Das ist aber
etwas ganz anderes als der Vollzug des Opfers, von dem Casel den Priester
und die Kirche ausschlieffit. Hier kénnte man einwenden, dafl bei Casel
der Priester doch insofern das Opfer Christi mitvollzieht, als er die Gaben
Brot und Wein in das Fleisch und Blut Christi verwandelt, worin die
Kirche das Zentrum des Opfers in der Messe sieht. Doch wenn nach ihm
das Opfer anhebt, nachdem die Gaben bereits gewandelt sind, und die
Wandlung ausdriicklich als Vorbedingung des hl. Opfers bezeichnet wird,
dann gehort die Konsekration nicht zum Opfer selber.

»Die Apostel sollen nicht etwa den Herrn immolieren, sie sollen in
erster Linie Brot und Wein konsekrieren und dadurch das Opfer des

Zu Casel selbst vel.: Odo Casel, Das christliche Kultmysterium. Regensburg 1960; ,Die
Meflopferlehre der Tradition®, in: Theologic und Glaube Jg. 23, Paderborn 1931,

* Casel, Die Meflopferlebre, op. cit. S.351.

** Schuler, Bd. 2, S. 1103.
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Herrn, seine Immolation, wieder gegenwirtig machen (...) sobald sie
konsekriert haben, ist der Herr da als Priester mit seinem Opfer. Diesem
Priester und diesem Opfer schlieflen sich dann die Apostel und mit ihnen
die ganze Ecclesia an (...) In dem Opferakt des Priesters (den er mit
der ganzen Kirche teilt) diirfen wir nicht (...) den Opferakt Christi selbst
suchen (...) Wohl immoliert der Priester, aber nur insofern, als er durch die
Konsekration die einmalige Immolation von Kalvaria wieder hinstellt.?3

Damit wird auch schon deutlich, daf wir das Wesen des MeRopfers
nicht mehr darin zu suchen haben, ,dafl der Priester mit der Gemeinde
der Getauften kraft des sakramentalen Charakters wahrhaft, wirklich und
wesentlich Christi Hohepriestertum austibend den Leib und das Blut
Christi gegenwirtig im Sakrament, in einem sakramentalen Opferakt Gott
darbringt“?. Da demgegentiber nach Casel Christus in der Messe allein,
also unter Ausschlufl des Priesters sein Opfer vollzieht, bleibt fiir ithn
als Opfer der Kirche nur noch das Gedichtnis iibrig. Allein schon diese
Tatsache ist von enormer Bedeutung fiir den Okumenismus, dem Casel
dadurch in hohem Mafie entgegenkommt, daf er den Priester vom Vollzug
des Opfers ausschliefit.

wLuther lehnte zwar (.. .) seit etwa 1520 die katholische Lehre von der
Transsubstantiation ab, aber da diese nach Casel nur die Wiederhinstellung
Christi bewirkt, entschirft er den Ablehnungsgrund des Reformators,
zumal dieser an der Realprisenz des Herrn festhilt, die er durch das
Verlesen des Einsetzungsberichtes, und den Glauben der Anwesenden
gewihrleistet sieht*.?

Auch B. Neunbeuser, der Herausgeber von Casels Christlichem Kult-
mysterium betont in diesem Sinne, dafl ,diese Auffassung der Eucharistie
als Gedidchmisfeier von grofiter Bedeutung fiir den 6kumenischen Dialog®
sei?®, Sorgfaltig zeichnet der Verf. von hier aus jene Linien nach, die sich
in Sacrosanctum concilium andeuten und die hl. Messe immer mehr im
Sinne einer Gedachtnisteier, ja schliefflich eines Gedichtnismahles neu
interpretieren und gewichten. Auch hier gilt freilich, dafl sich in den Texten
schone und tiefe, ganz im Sinne der Tradition zu verstehende Stellen iiber
die hl. Messe finden, was der Verf. ausdriicklich hervorhebt. Aber gerade
deshalb warnt er vor jenem selektiven Slalomfahren durch die Konzilstexte
und jener ,Immerhin-Mentalitat“, die vor ihrer Sprengkraft wohlweislich
die Augen verschlief3t.

= Casel, Die Meflopferlebre .. ., op. cit., S.359, 361, 365.

* Filthaut, Die Kontroverse iiber die Mysterienlehre, Warendorf 1947, S. 56.

" Schiiler, Bd. 2, S. 1112.

* B. Neunheuser OSB, ,Memoriale®, Nrovo dizionario di liturgia. Torino: Ed. Paoline
1988, S. 88.
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Hermann Schroeders geistliche Musik -
Grundlagen und Verwirklichung

Von Raimund Keusen

Wenn wir nach der Dimension des Geistlichen in der Musik von Hermann
Schroeder fragen, erhebt sich sogleich die Grundfrage: Was ist geistlich? Es
gibt wohl kaum einen anderen Begriff, der schillernder und mehrdeutiger
wire als der dem Adjektiv ,geistlich® zugrunde liegende Begriff ,Geist*.
Im Lateinischen findet sich unter dem Begriff Geist: spiritus — die
fliichtige Substanz, sanguis — der ,Lebenssaft*, animus — die Seele und
die Seelenkrifte, ingenium — die intellektuelle Anlage, humanitas — die
edle Geisteshaltung; ratio, voluntas, sententia, consilium sind in diesem
Kontext ebenfalls wichtige Begriffe; spiritus — noch einmal: im Sinne eines
unkorperlichen einfachen Wesens, animae bzw. manes — die Geister der
Verstorbenen, spiritus sanctus Deus — das Geistwesen schlechthin, Gott.
Was ist also geistlich?

Im Deutschen bilden wir aus dem Substantiv ,Geist® noch ein
anderes Adjektiv, nimlich ,geistig®. Wihrend aber ,geistig* als Gegensatz
skorperlich® hat, ganz in Parallele zu mens — corpus, Geist und Korper,
bildet den Gegensatz zu ,geistlich“ das Adjektiv ,weltlich® — hier steht
dann sacer bzw. sacrum im Gegensatz zu saecularis bzw. profanum.

Und damit wird klar, daf beide Gegensatzpaare auf zwei verschiedenen
Ebenen beheimatet sind: geistig bzw. korperlich meint die Ebene des
menschlichen Seins, Daseins schlechthin (was wir in der Forderung nach
der mens sana in corpore sano ausdriicken), wihrend die Pole »geistlich
— weltlich® die ganze Ebene und Bandbreite des Kulturellen meinen: die
Ebene des Denkens, Schaffens und Handelns, und das Geistliche wire
dann - ich zitiere Eucken, Rudolf (aus: Die Einheit des Geisteslebens, 1888)
wdas Teilnehmen an den Kulturaufgaben im Aufblick zu der géttlichen
Geistwirklichkeit“. Das Geistige und das Geistliche sind also schon
insoweit verschieden, als Geistiges alle schépferischen Denkvorginge
im Menschen bezeichnet, das Geistliche dariiber hinaus bzw. speziell
noch sein Ziel hat im Spekulativen, Allgemeingiiltigen, Unabdingbaren,
Gottlichen: also die ideale Wirklichkeit zum Ziel hat, die Transzendenz.

Dafl wir in der Musik als einer geistigen Titigkeit das Epitheton
Hgeistlich® fast immer am vertonten Text festmachen, ist insofern gewagt,
als damit gerade Ton, Klang, Melodie usw. irrelevant und nachrangig
zu werden scheinen. Und so wiirde es also ,instrumentale Musik als
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»geistliche® Musik (wer dachte gerade im Zusammenhang mit unserem
Komponisten hier nicht an die Orgel?) kaum geben kénnen, und nur
textbezogene Musik, so der Text denn also geistlich ist, wirde ,geistliche
Musik® sein kénnen.

Liturgie als Zentralbegriff

So unscharf die Schnittstellen zwischen den Begriffen Kirchenmusik —
geistlich — religiés auch sein mogen — sie alle basieren auf geistigem
Fundament —, ein Begriff wird fir Schroeder zum Zentralbegriff, in dem
alles aufgehoben bzw. zu dem alles erhoben wird: der Kult, die Liturgie.
Liturgische Musik ist fiir ihn die engste, aber auch erhabenste Auferung
musikalischer Bemiithungen in Richtung Kult. Fiir Hermann Schroeder
ist der Kirchenmusiker im selben Sinne Vollstrecker der geistlichen, der
sakralen Musik wie der Liturge, der Geistliche, Vollzieher der heiligen
Handlung am Altar. Oder — formelhaft: Schroeders Musik wird nicht
»geheiligt“ durch den Text, sondern durch ihren liturgischen Kontext.

Die Messvertonungen kann man als das Zentrum des gesamten Schaffen
Schroeders insofern bezeichnen, als er selbst als orthodoxer Katholik
darin den zentralen Glaubensvollzug sieht. Jenseits aller Reflexion, wie
sie namentlich im Zusammenhang mit dem 2. Vatikanischen Konzil tiber
die Rolle oder die ,Funktion“ der Musik in der Messe angestellt wurde
und wird, geht es Schroeder um die Fortfihrung und Wiederbelebung
der Gattung Messe als Gebrauchsmusik. ,Die neuzeitliche Messe trigt
ausgesprochen liturgischen Charakter® (Lemacher/Schroeder, Formenlehre
der Musik, S.130).

Diese ebenso lapidare wie treffende Aussage, die Schroeder fir die
Messkomposition der Moderne insgesamt macht, gilt fir sein eigenes
Schaffen in hochstem Masse. Und was schreibt er fiir den katholischen
Kult, die Liturgie? Messen (Ordinarien) — tber 40 —, Proprien und
Propriumsteile, Lektionen (Episteln und Evangelien) fir alle Hochfeste
des Kirchenjahres, Passionen — 4 —, seltener Motetten ({iber Psalmen),
die Responsorien der Karwoche — 4 —, Liedsitze zu Kirchenliedern —
iiber 100. Und instrumental? Orgelwerke, zum grofiten Teil uber C.F.
(der Gregorianik), Kleinformen, im Gottesdienst unterzubringen — tber
100 —, Choralvorspiele — auch ca. 100. Natiirlich braucht er auch einen
Freiraum, so fur seine drei Orgelsonaten, die das Zentrum seines weltlichen
Orgelschaffens sind. An einer Stelle eines Kleinformenzyklus Mixtura a
cingue schreibt er tiber die Nummer 3 ,non liturgico®, so als misse er sich
fiir diesen ,Stindenfall“ entschuldigen.
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Drei relevante Gattungen

Alles aber mufl den Gesetzen der Musik und der kiinstlerischen Kritik
standhalten kénnen.

Nunmehr richten wir unsern Blick auf die in diesem Zusammenhang
relevanten Gattungen: Gregorianischer Choral — (deutschsprachige) Lek-
tionen und Passionen — geistliches Volkslied bzw. Kirchenlied,

1. Gregorianischer Choral

Im gregorianischen Choral geht der Text mit der Musik eine solche
Symbiose ein, dass man genauso von einer Vertonung der Texte wie
auch von einer Vertextung der Tone sprechen kénnte. Das hat ja zu der
vermeintlich eher tiberzeichneten Metapher gefithrt, der Choral sei vom
Heiligen Geist selbst inspiriert. Sieht man von spiter hinzu gekommenen
Hymnen oder den Sequenzen ab, so handelt es sich bei den Texten
ausschliefllich um Prosa, sei sie aus der Messliturgie oder dem Offizium
stammend. Alle Texte griinden in der Vulgata, der Heiligen Schrift. Der
freien Metrik der Prosatexte entspricht die freie Melodik.

Und obwohl gerade im Proprium der Messe mit Introitus — Gradua-
le/Alleluia — Offertorium — Communio einzelne Textstellen sich durchaus
wiederholen konnen, wiederholt sich die Melodie nicht. ,Ein Introitus ist
kein Graduale. Beide miissen stilistisch auseinander gehalten werden, auch
wenn sie denselben Wortlaut haben. Thre Melodie wird selbstverstindlich
verschieden sein“ (Johner/Pfaff, Choralschule, S. 44). Eine Melodieadap-
tion kann eben innerhalb desselben Propriums nicht statthaben, weil der
liturgische Stellenwert bzw. das Gewicht eines Introitus ein anderer ist als
beispielsweise der eines Offertoriums. Dieser scheinbar marginale Sachver-
halt zeigt aber doch, wie sehr die Gregorianik mit der rémischen Liturgie
verzahnt und verwoben ist. Und noch etwas — ich komme spater noch
einmal darauf zuriick: Mit dem Fall des Propriums — dem Herzstiick aller
Gregorianik —ist auch die Einzigartigkeit jedes Hochfestes, jedes Sonntags
gefallen. (Einzig die Protestanten halten noch an der alten Bezeichnung
der Sonntage fest — nach ihrer Berechnung feiern wir etwa morgen den
»2. Sonntag nach Trinitatis“ - das war friher der dritte Sonntag nach
Pfingsten bei den Katholiken. Er trug - gemif seinem Introitus — den
Titel , Respice in me“.) Etwas giinstiger sicht es beim Ordinarium aus. Die
vergleichsweise leichte Diktion und Vortragsweise (durch die weitgehende
syllabische Vertonung, zumindest in Gloria und Credo) hat die ein oder
andere Messe (z.B. die spite 8. Messe ,De Angelis) im Bewuftsein
des Volkes erhalten, und so steht dann hiufig ein solches gesungenes
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Ordinarium fiir den Begriff ,Lateinisches Amt“ heute. (Dafl der Priester
zumindest die beiden Intonationen ,Gloria in excelsis Deo“ sowie ,,Credo
in unum Deum® beisteuern miifite, scheint vielen Geistlichen kaum mehr
bewufit zu sein — erst recht nicht, dafl verschiedene Modi auch verschiedene
Intonationen bedingen.)

Worte und Gebete des Priesters (z. B. Prafation) kommen kaum mehr
gesungen daher, schon gar nicht lateinisch, sondern werden gesprochen
(was vermutlich die ertriglichste Form des Gebetes ist), obwohl es
natiirlich dem Anspruch eines Hochamtes so nicht gerecht wird. (Die
gesungenen deutschen Orationstone durch den Liturgen wiren ein Kapitel
fiir sich!) Schroeder steht ganz in der Tradition der liturgischen Messkom-
position, wenn er die Intonation des Zelebranten des Gloria in excelsis Deo
als festen Bestandteil der Komposition vorsieht. Und den Chor mit dem
Text Et in terra pax hominibus beginnen lafit. In einigen Messen hat er die
Intonation des Priesters sogar ausdriicklich in die Komposition integriert:
(Bsp. Missa cum tubis)

2. Lektionen, Passionen

Auch sie werden heute nur noch gesprochen, auch an Hochfesten. Wer
erinnert sich nicht noch daran, welch festlicher Augenblick es war, wenn -
ich nenne ein Beispiel — das Weihnachtsevangelium vorgesungen wurde (im
lydischen Ton etwa). Obwohl es schon Jahrzehnte her ist, habe ich es noch
im Ohr. Gerade auch das ,liturgische Rezitativ® (so nennt Johner/Pfaff
die Lektionstone) trug ganz wesentlich zur Hochstimmung des Festes
bei. Hatte nicht ein berihmter Kirchenlehrer einmal behauptet: Qui bene
cantat, bis orat?

Nichts Vergleichbares bis heute gibt es zu den Schroederschen Leku-
onstonen (Episteln und Evangelien) in deutscher Sprache, die in 3 Heften
gedruckt, 20 Feste bzw. feierliche Anlisse bedienen. Sie liegen seit 1964
vor und sind das Resultat der 32. ACV-Versammlung in Brixen desselben
Jahres. Aus einem zuvor ausgelobten Wettbewerb (16 Bewerber hatten sich
beteiligt) war Hermann Schroeder als Sieger hervorgegangen. Wihrend
seine Konkurrenten zum Teil einfach die deutsche Sprache auf Lektions-
und Psalmtone iibertrugen, wagte Schroeder den Sprung in die Erfin-
dung eigener Melodik und Gestaltung derselben aus dem Sprach- und
Sinnakzent seiner Muttersprache. Es heiflt im Bericht aus Brixen: ,Von
den 16 fiir Brixen em;,ereu:htcn Entwiirfen vereinigte nur einer (...) die
Eigenschaften, die in den Richtlinien gefordert waren. Er war freilich in
besonderer Berticksichtigung der Texte des Dreifaltigkeitssonntags gestal-
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tet worden (Urbanus Bomm, ,Zur Vortragsweise liturgischer Lesungen in
deutscher Sprache® in Musica sacra 84,1984). Man kann sich die Kampfe,
die seinerzeit im Gefolge der Entscheidung des ACV fiir Schroeders Tone
im katholischen Raum ausgefochten wurden, in ihrer Heftigkeit heute —
bei dem allgemein herrschenden Indifferentismus in diesen Dingen — gar
nicht mehr vorstellen. Schroeder blieb bei seiner Ablehnung deutscher
Gregorianik. Er formuliert so: ,Formelténe in gesungenem Vortrag, wie sie
im liturgischen Rezitativ mit der lateinischen Sprache Verwendung finden,
vereinfachen den Wortklang der deutschen Sprache zur Monotonie und
Gleichformigkeit und sind dadurch ein Hindernis fiir das unmittelbare
Verstindnis des Textes. Sie werden nimlich wegen des gleich bleibenden
Rezitationstones und der sich immer wiederholenden Kadenzfloskeln dem
Sinnakzent der deutschen Sprache und insbesondere dem sehr unterschied-
lichen Sinngewicht einzelner Sitze nicht gerecht .. .“ (Hermann Schroeder
im Vorwort, Band 1).

Was der Popularitit bzw. der Verbreitung der Schroederschen Téne im
Wege stand bzw. steht, ist schlicht: ihre Schwierigkeit. Denn der Liturge
—und nur ihm ist ja der Vortrag des Evangeliums gestattet - wird wohl in
den seltensten Fillen deren musikalischem Anspruch gerecht.

Mit seinen vier Passionen, die auf die Kompositionen der Lektionsténe
folgen, erfihrt das ,liturgische Rezitativ® in mehrere Richtungen seine
Ausweitung: Zunichst sind es ja bekanntlich die vielen direkten Reden,
die die Verteilung der Rollen auf mehrere Singer — Soliloquenten bzw.
turbae — bedingen: vox Evangelistae — die Mitte — wird unterschritten
durch die vox Christi und iiberschritten durch die vox personarum; diese
Teilung geht bei den Protestanten bis auf H. Schiitz zuriick. Die turbae-
Stellen werden vierstimmig gesungen und bilden gleichfalls duferlich —
auch in ihrer Kiirze und Prignanz — Schiitz sozusagen modern ab. Diese
Dreiteilung der Personen findet sich ja noch heute im Vortrag der Passion.
Dafl die Darbietung gesungen ganz andere Dimensionen erdffnet, leuchtet
ein. Aber auch hier: Die Schwierigkeit des a-cappella-Gesanges tiber
so weite Strecken steht einer weiteren Verbreitung entgegen. Immerhin
trostlich zu wissen, dass gerade in seiner zweiten Wahlheimat Regensburg
Schroeders Passionen regelmifig erklingen: am Psalmsonntag Matthius,
Markus, Lukas - je nach Lesejahr —, am Karfreitag die Johannes-Passion.
Freilich, eines professionellen Singers (neben den Domspatzen, die die
turbae singen) bedarf es auch dort, zumindest fiir die vox Evangelistae:
in Gestalt eines ehemaligen Domspatzen und Kammersingers Hopfner ist
man dort bestens bedient.
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3. Geistliches Lied und Kirchenlied

Hier sind die Grenzen und Uberginge schon fliefend. Am ehesten freilich
kann die Melodie dem geistlichen Bereich zugeordnet werden, wenn sie
mehr oder weniger dem gregorianischen Fundus entstammt. ,,Christ ist
erstanden® — im Katholischen — wie ,Christ lag in Todesbanden® - im
Protestantischen — sind zwei Beispiele dafir, wie aus Gregorianik (z. B.
der Ostersequenz Victimae paschali) geistliches Liedgut hervorgegangen
ist. Die deutsche Textierung tut ein ibriges, solche Weisen populir
zu machen. Wihrend im katholischen Bereich auf dieselbe Weise auch
,Christ fuhr gen Himmel“ mit der in solchen Fillen bei Prosatexten ja
iiblichen Angleichungen der Melodie statthat, ist ,,Christ lag® schon echtes
Strophenlied: 7 Strophen, metrisch gegliedert und gedichtet, von Luther
1524,

Wihrend im Protestantischen — allein schon durch die Fixierung auf die
Muttersprache, aber eben auch durch die Loslosung von den , Fesseln® und
Normen der Messliturgie — nunmehr die Produktion der ,,Chorile® - so
nennen sich bis heute die protestantischen Kirchenlieder — rasant zunimmt,
und mit den vierstimmigen Bearbeitungen durch Bach (der selbst zur
Produktion von Melodien kaum Beitrige geleistet hat), die in die Hunderte
gehen, ihren Hohepunkt erfihrt, dauert es im katholischen Bereich
naturgemifl linger. Ulenbergs Liedpsalter um die Jahrhundertwende
16./17.Jh. mit seinen bis in die jlingste Zeit immer wieder erfolgten
Adaptionen, Friedrich von Spees , Trutz Nachtigal“ zu Beginn des 17. Jh.
sind der fast zogerliche Beginn einer Entwicklung, die vor allem zum Ende
des 18. Jh. sowie im 19. Jh. zu ihrem Hohepunkt kommt. Ob es freilich
unter melodischem Gesichtspunkt auch ein kiinstlerischer Hohepunkt ist,
darf mit Fug und Recht bezweifelt werden, sind diese Lieder doch allzu
sehr vom Harmonischen her erdacht, so dass sie melodisch cher schal
wirken.

. Gebrauchsmusik — im besten Sinne des Wortes

Hermann Schroeders Musik ist Gebrauchsmusik, gerade auch dort, wo sie
sich geistlich bzw. liturgisch gibt.

Gebrauchsmusik also im Sinne der Gleichung geistlich = liturgisch
= vokal ist seine Kirchenmusik, wobei dem negativen Akzent dieses
Begriffs auch noch insofern entgegengetreten sei, als die Definition
von Gebrauchsmusik zwar besagt, dal diese ,nicht rein asthetisch-
musikalisch wahrgenommen wird, viel mehr aufermusikalischen Zwecken
dient (also der Liturgie), dafl sie aber doch Kunstmusik sein will
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(trotz der Beschrinkung der Mittel), ,wenn sie auch ohne Bindung an
den urspriinglichen Gebrauchszweck (...) zu bestehen vermag, weil sie
gleichzeitig rein musikalischen Gesetzen gehorcht (Heinrich Lindlar).
Der liturgische Gebrauch ist also nicht das hiufig genug schlecht kaschierte
Alibi fiir mangelnde kiinstlerische Potenz, sondern nur Anlaf und Rahmen
fir die Komposition: Sie selbst braucht den strengen Richtstuhl des nur
Hérenden, das Kriterium des unbestechlichen musikalischen Ohres nicht
zu scheuen.

So sagt Schroeder bereits 1949: ,Die kirchenmusikalische Komposition
darf als Musik fiir einen besonderen Zweck nicht als eine ,Unterabteilung’
(Kirchenmusik sei ja ,nur* Zweckmusik) der allgemeinen Musik aufgefafit
werden, sondern verlangt aufler den fiir jede Musik sowieso gultigen
Forderungen noch dazu eine besondere Einstellung, die nur aus dem
Bereich des Geistig — Religiosen — Liturgischen erfasst werden kann ... In
diesem Sinne muss die kirchenmusikalische Komposition wie jede andere
aus dem Bereich der allgemeinen Musik meisterhaft sein ...« (Handbuch
der katholischen Kirchenmusik, 1949, S.209). Auf drei Siulen griindet
Schroeder: auf der Liturgik, der Improvisation, der Praxis.

Beziiglich der Orgel ist seine Uberzeugung, dafl der besondere Orrt,
das Gotteshaus, Spieler wie Komponisten gemahnt, mit Instrument und
seiner Spielweise verantwortlich umzugehen. Die Kirche in der Wies
in Oberbayern bedeutete ihm viel, hatte er doch dort schon in den
dreiffiger Jahren im Rahmen der Konzerte im Sommer konzertiert. Bei
einem Besuch dort stellte er sich in die Mitte derselben und deutete mit
einer Hand auf den Altar, mit der andern auf die Orgel: ,,Dies sind die
beiden Pole* jeder Kirchenmusik, meinte er. Und diese Beziehung war
nicht etwa eine zwischen zwei gleichen: Der Musiker Schroeder sieht
Orgel und Kirchenmusik in dienender Funktion. Orgel und Chormusik
durften sich nie in den Vordergrund dringen. Andererseits: Auch der
Liturge hatte seine Verpflichtungen dem Organisten und Chorleiter
gegeniiber. So hatte z. B. der Liturge zu warten, bis der Organist seine
diesem zugedachte Intonation hinter sich gebracht hatte, und durfte sich
nicht einfach ,das Wort nehmen, wie dies heute leider gang und gibe
geworden ist. Die liturgischen Pausen sollten Organist wie Chorleiter die
Gelegenheit lassen, diese musikalisch sinnvoll zu fiillen, was heute infolge
der stark gekiirzten Texte des Kanons etwa manchmal etwas Geduld vom
Zelebranten erfordert.

Beziiglich der Improvisation — sie richtet sich natiirlich an den
Organisten — verlangt Schroeder zunichst einen handwerklich soliden
Begleitsatz. Dies gilt fir Gregorianik ebenso wie fiir das Liedgut, sei dieses
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modal oder Dur-moll-tonal gepragt. Stilistisch sauber muflte der Satz
sein. Als zweites verlangte Schroeder vom Organisten ein Vorspiel zum
nachfolgenden Lied, das gleichfalls handwerklich und stilistisch adiquat
gearbeitet sein mufite. Zu diesem Zweck schreibt Schroeder gerade auch
zum Ende seines Schaffens Muster, Modelle, etwa ,Intonation — Liedsatz
— Nachspiel“. Beziiglich der Praxis weifl Schroeder nattirlich, dafl diese
Forderung sich an der hdufig nicht vorhandenen Planstelle bzw. an den
Laienorganisten brechen mufl. Also schreibt er gerade zum Ende seines
Schaffens eine Fiille kleiner und kleinster Stiicke, die alle diesem Zweck des
Vor- und Nachspiels bzw. dem Fiillen liturgischer Pausen dienen kénnen.
»Nur was gebraucht wird, schreibe ich noch®, antwortete er mir einmal
auf meine Frage nach seinen weiteren kompositorischen Planen.

Die Introduktionen zu den Introitus
Lassen Sie mich zum Schluff noch ein Werk etwas niaher beleuchten, das mit

Fug und Recht als eins der liturgischsten Werke zu rechnen ist: Ich meine
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1. In Nativitate Domini
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© 1987 by Musikverlag Alfred Coppenrath, Altoring

die Zehn Introduktionen zu den Introiten der Hochfeste des Kirchenjahres,
nach dem Tode des Komponisten 1986 bei Coppenrath erschienen.

»Eine Messe beginnt mit dem Introitus®. Diese scheinbar triviale
Aussage, vom Komponisten im Anschluff an ein sogenanntes ,lateinisches
Amt“ geradezu beschworend gemeint, hat zwischenzeitlich nichts von
threr Brisanz verloren. Und so hat er, einem Vermichtnisse gleich,
mit der Komposition der Zehn Introduktionen einen letzten Versuch
unternommen, diese seine Uberzeugung, einst unumstritten Allgemeingut
und verpflichtendes Erbe, musikalisch zu untermauern.

Wer den Gottesdienst, gerade auch das ,lateinische® Hochamt regel-
mifig besucht, wei}, dafl die liturgische Reform gerade auf dem Gebiet des
Propriums den radikalsten Kahlschlag verursacht hat. Was heute als ,latei-
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In Ascensione Domini
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nisches Amt“ gilt, ist nicht selten nur noch das - fast Alibifunktion anneh-
mende — durch den Chor vorgetragene lateinische Ordinarium in Form der
gesungenen mehrstimmigen Messe. Was diese Schopfungen davor bewahrt,
im Miilleimer zu verenden bzw. im Archiv zu verstauben, ist nicht selten
nur der Rang und Name des Komponisten. Ja, die Alibifunktion ist eine
zweifache: Einerseits sollen die lateinischen Ordinariumskompositionen
beweisen, dafl das Lateinische noch gepflegt wird, andererseits scheinen
sie den Liturgen der Sorge zu entheben, nun auch noch selbst lateinisch
zelebrieren zu missen. Diese Zangenbewegung hat das Proprium schier
erdrickt. Dabei ist es gerade das Proprium, welches in der Verginglichkeit
des Tages an das Ewige gemahnt. Die Zebn Introduktionen betreffen die
Introitus folgender Feste: Nr. 1 Puer natus est (3. Weithnachtsmesse), Nr. 2
Ecce advenit (Epiphanie), Nr.3 Resurrexi (Ostersonntag), Nr.4 Viri Ga-
lilaei (Christi Himmelfahrt), Nr. 5 Spiritus Domini (Pingstsonntag), Nr. 6
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4. In Ascensione Domini

Cibavit eos (Fronleichnam), Nr. 7 Signum magnum (Maria Himmelfahrt),
Nr. 8 In medio Ecclesiae (Hl. Bernhard). (Diese Introduktion ist als letzte,
gleichsam als Zugabe an die Abtei Marienstatt und den Auftraggeber der
Gesamtkonzeption, Gabriel Hammer, komponiert worden, feiert diese
doch als Zisterzienserabtei ihr Patrozinium am Fest des heiligen Bernhard
von Clairvaux [Todestag 20.8.1153]. Schroeder legt hier den Introitus des
Commune Doctorum zugrunde, wie seinerzeit tblich. Das Graduale von
1974 sicht fir den 20. August nunmehr als Introitus Meditatio cordis
mei vor.) = Nr.9 Gaudeamus omnes (Allerheiligen), Nr. 10 Terribilis est
(Kirchweihfest).

Dafl die Introiten in der Reihenfolge des Kirchenjahres geordnet sind,
versteht sich beim Liturgiker Schroeder von selbst. Die Kompositionen
sind liturgische Gebrauchsmusik im engsten und strengsten Sinne. Sie
sind es auch unter padagogischem Gesichtspunkt. Denn der den Intro-
itus intonierende Organist lernt hier einmal die Qualitit seiner eigenen
Improvisationen zu tberpriifen. Schroeder schreibt: ,Einen annihernd
schwierigen Auftrag habe ich noch nie komponiert. Ich habe ja eine
ganze Reihe Kompositionen iiber gregorianische Themen: die sind gewis-
sermafien freistehend, nicht im liturgischen Geschehen, also mehr oder
weniger konzertant. In diesem Falle aber sind sie musikalische und li-
turgische Einleitung zur Gregorianik: das muf sich auf den Stil und die
liturgische Haltung auswirken. Auch in der Form muf sich das auswirken,
denn sie sind nicht selbstindig, sondern miissen daher wie Improvisationen
wirken. ..“ (Vorwort).

Formal lifit sich eine Drei-, seltener eine Mehrteiligkeit feststellen,
durchaus in Analogie zum anschlieflenden Introitus mit seiner Anlage
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Antiphon — Psalm — Antiphon da capo. Schroeder komponiert hier eine
Mischung aus Entwickungs- und Reihungsform. Zum einen sind die
Stiicke aus einem oder mehreren gregorianischen Zitaten bzw. Motiven
entwickelt, zum andern erinnern die zahlreichen Einschnitte an Motiv-
Varianten, also an Reihung.

Ein festes Schema lafit sich kaum ausmachen. Nicht jede Introduktion
beginnt mit dem Anfangszitat des Introitus. Nr. 5 beginnt mit dem (leicht
entstellten) 8. Introituston (hier: Exsurgat Deus), worauf dann erst zum
Schluf hin das Motiv aus Spiritus Domini (verkiirzt auf den aufwirts
strebenden Molldreiklang) sich sequenziert findet. Nr. 6 bringt nach einem
freien Anfangstakt ein (sich spiter noch 6fter wiederholendes) Pedalsolo,
in dem sich in seinen Spitzentonen der Beginn der Fronleichleichnams-
sequenz Lauda Sion Salvatorem des Thomas von Aquin uniiberhérbar
wiederfindet. Auf diese Weise bringt Schroeder die tibermichtige Weise
wieder in Erinnerung, die — wie so vieles — dem Rotstift der Liturgiereform
zum Opfer fiel. Wihrend Nr. 7 (Maria Himmelfahrt) mit freiem Laufwerk
manualiter beginnt, ist der Beginn der Introitusantiphon angedeutet in
Nr.2 (Ecce advenit), Nr.3 (Resurrexi), Nr.8 (In medio Ecclesiae), Nr. 10
(Terribilis est). Deutlicher findet sich das Incipit der Antiphon schon in
Puer natus est (Nr.1); der Quintaufstieg, zunichst als Pedalsolo, wie-
derholt sich auf hoherer Stufe. Nr.9 bringt das beriihmte Gandeamus
gleich dreimal quartversetzt, zunichst im unisono. Schlieflich bringt Nr. 4
(Christi Himmelfahrt) das Gesamtzitat von Viri Galilaei im Pedal im ff.

Ob die Introduktionen den gesungenen Introitus wieder in den
Gottesdienst zuriickbringen konnen? Ob gar eine Neubesinnung auf den
unschitzbaren Wert des Propriums einsetzt?

»An Festtagen mit feierlichem Pontifikalamt - Hohepunke klosterlicher
Liturgie in der Zisterzienserabtei Marienstatt — ziehen Abt und Konvent in
Prozession durch die Kirche zum Altar. Wihrend dieses Einzuges intoniert
die Orgel den Introitus, den die Ménche im Choral der Zisterzienser
singen“ (Gabriel Hammer daselbst).

Gliickliches Marienstatt! Gliickliche Zeiten!

(Fir den Abschnitt zu den Zehn Introduktionen habe ich meine Arbeit
von 1987 in Musica sacra zugrundegelegt. Meines Erachtens ist sie noch
genauso aktuell wie vor 17 Jahren!)

Der vorstehende Beitrag stellt die (aus redaktionellen Griinden) gekiirzte
Fassung eines Vortrags dar, den der Verfasser im Rahmen des Symposiums
zum 100. Geburtstag Hermann Schroeders am 18./19. Juni 2004 im
Musikwissenschaftlichen Seminar der Universitit Koln gebalten hat.
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Weihnachten — Das Geheimnis der dreifachen
Geburt des Gottessohnes

Von Walter Lang

Das Geheimnis der allerheiligsten Dreifaltigkeit, die Menschwerdung Jesu
Christi und die Wandlung in der heiligen Messe verweisen uns auf den
Hervorgang des Sohnes und stehen darum in enger Beziechung zum
Weihnachtsfest. Im Blick auf die allerheiligste Dreifaltigkeit, erfahren wir,
wie der Sohn aus dem Schof} seines ewigen Vaters hervorgeht. Bei der
Inkarnation erleben wir, wie der ewige Sohn im Schof der Jungfrau Maria
Mensch wird und in die Welt eintritt. Die Eucharistie schlieflich zeigt
uns, wie Christus im Schoff der Kirche durch die Zeit hindurch universal
gegenwirtig wird und sich mit den Gliubigen vereinigt.

Der Hervorgang des Sohnes aus dem himmlischen Vater

Den Hervorgang des Sohnes aus dem Vater haben wir uns — da es bei
Gott keine zeitliche Abfolge gibt — so vorzustellen, dafl Gott, aus der
Fiille seiner Aktualitit und Lebenskraft wirkend, seine Vollkommenheit
dem Sohn mitteilt und diesen in den Mitbesitz seiner Vollkommenheit,
namlich in den Besitz der gottlichen Natur, des gottlichen Wesens versetzt.
Jesus sagt deswegen: ,Ich und der Vater sind eins — wer mich sieht, sicht
den Vater® (Joh 10,30; 14,9). Der Sohn geht aus dem Vater hervor, indem
er alles, was der Vater ist, sein ganzes gottliches Sein empfingt und vom
Vater erfiillt wird, und das geschieht immerzu, ewig. Alles, was der Vater
hat, empfingt der Sohn, die gottliche Erkenntnis, die gottliche Natur, das
ganze gottliche Wesen.

Im Hervorgehen aus dem Vater ist der Sohn eine eigene gottliche
Person, ein in sich ruhendes Selbstsein. Vater und Sohn unterscheiden sich
im Personsein und nu#r im Personsein. Beim Vater besteht das Personsein
im Mitteilen; er ist das Ursprungsprinzip, welches hervorbringt, wihrend
der Sohn gezeugt, hervorgebracht wird. Die Sonderung in der Person beim
Sohn besteht darin, dafl er empfangt. Der Vater zeugt das Wort, der Sohn
wird gezeugt.

Die Schrift bezeichnet den Sohn zu Recht als das Wort, den Logos
(Johannesprolog), weil der Vater in ihm seinen gottlichen Geist ausspricht



364 Walter Lang

und zum Ausdruck bringt. Das gottliche Wort enthilt nicht nur eine
Mitteilung von Gedanken, sondern ist Triger des gesamten gottlichen
Denkens, der gottlichen Weisheit, welche die gottliche Person empfangend
in Besitz nimmt.

Will man den Hervorgang des Sohnes noch auf andere Weise erkliren
und zum Ausdruck bringen, so eignet sich dazu das Verhiltnis von Vater
und Sohn. Der gottliche Sohn erbt nicht nur, wie menschliche Kinder,
einen Teil der Eigenschaften des Vaters, sondern alles, die ganze Eigenart,
er ist dem Vater wesensgleich und unterscheidet sich vom Vater nur durch
das Sohnsein, wie der Vater sich vom Sohn nur durch das Vatersein
unterscheidet. Der Vater zeugt den Sohn, der Sohn wird vom Vater
gezeugt.'

An Weihnachten gedenken wir nicht nur der Menschwerdung des
Sohnes aus Maria der Jungfrau, besonders wir erinnern uns auch daran,
dal} der Sohn aus dem ewigen Vater hervorgeht. Ganz besonders leuchtet
dieser Gedanke in der dritten Weihnachtsmesse auf, wenn wir den
Johannesprolog héren, welcher mit der Aussage beginnt: ,,Im Anfang war
das Wort und das Wort war bei Gott und Gott selber war das Wort, nichts
ist geschaffen, ohne das Wort.

Die Appropriationen

Alle Werke Gottes nach auflen, wie die Erschaffung der Welt, werden
von der Allerheiligsten Dreifaltigkeit gemeinsam bewirkt, weil sie von
der goulichen Natur oder dem gottliche Wesen ausgehen und von diesem
getragen werden. Weil aber ein Teil dieser Werke gleichzeitig in besonderer
Nihe zu einer der gottlichen Personen steht, werden sie gleichzeitig
dieser Person besonders zugeeignet. So wird die Erschaffung der Welt
besonders dem Vater, als Ursprungsprinzip allen Seins, zugeeignet, obwohl
die Heilige Schrift z.B. im Johannesprolog bezeugt, dafl alles durch
den Sohn, das ,Wort“, geschaffen ist; und die Schépfungserzihlungen
berichten, dafl der Geist Gottes bei der Erschaffung der Welt tiber den
Wassern schwebte. Die Erlosung, welche ebenfalls durch die Allerheiligste
Dreifaltigkeit geschieht, wird besonders dem Sohn zugeeignet, und die
Vollendung der Welt dem Heiligmachenden Geist.

' Vgl. Matthias Scheeben, Die Mysterien des Christentums, Freiburg 1941, S. 63 £ vgl. a.
S.423-441.
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Der Hervorgang des Sobnes aus Maria bei der Menschwerdung

Das Geheimnis der Menschwerdung des Gottessohnes steht in inniger
Bezichung zur Dreifaltigkeit, denn der Hervorgang des Sohnes aus dem
Schofl des ewigen Vaters wird bei der Menschwerdung fortgesetzt, indem
der Vater mit seiner gottlichen Kraft die Jungfrau iiberschattet und das
Wunder bewirkt, daff sein einziggeborener Sohn mit einer menschlichen
Natur in die Welt eintritt. Ein ungeheueres Wunder geschieht: Der
unfaflbare Gott wird gleichzeitig ein verginglicher, falbarer Mensch.
Gott wird fiir uns Menschen in Jesus Christus greifbar und falbar. Das
alttestamentliche Bilderverbot geht zu Ende; Gott hat selbst ein Bild
von sich gemacht, das wir sehen und fassen konnen. Das Wunder der
Menschwerdung des Gottessohnes vollzieht sich dadurch, dafl die zweite
gottliche Person, die des Sohnes, neben ihrer gottlichen Natur, die sie
immer schon besitzt, in der Fille der Zeit aus Maria der Jungfrau und
Gottesgebarerin eine menschliche Natur annimmt. Beide Naturen werden
miteinander verbunden in der einen Person des Géttlichen Logos. Daher
spricht man von einer hypostatischen Union, von einer Vereinigung der
beiden Naturen unter einer Hypostase oder Person.

Bei der Menschwerdung vereinigt die zweite géttliche Person als Triger
(Hypostase) zwei Naturen in sich, namlich die géttliche, die immerzu aus
dem Vater hervorgeht und die immer schon mit der zweiten géttlichen
Person verbunden war, und eine menschliche, welche der gottliche Logos
in der Fiille der Zeit annimmt aus Maria der Jungfrau und Gottesgebirerin.
Die beiden Naturen bestehen, wie das Konzil von Chalzedon (451)
formuliert, ,ungetrennt und ungeteilt, aber auch ,unverwandelt und
unvermischt® nebeneinander, so daff im Gottmenschen Jesus Christus zwei
Willen und zwei Wirkungsweisen nebeneinander bestehen und Christus
gleichzeitig als Gott alles weifl und unverinderlich ist, als Mensch aber
zugleich wichst und zunehmen kann an Alter und Weisheit vor Gott und
den Menschen.?

Im Kirchenjahr erleben wir am Fest der Verkiindigung des Herrn
und am Weihnachtsfest das Geheimnis der Memchwcrdung In der
Mitternachtsmesse des Weihnachtstages treten wir an die Krlppe und
schauen den neugeborenen Gottessohn, der als kleines Kind, in Windeln
eingewickelt in einer Kippe liegt. Franz von Assisi war so entziickt von
diesem Geheimnis, dafl er als erster versuchte, dieses Geheimnis auch
darzustellen, indem er 1223 im Wald von Greccio eine Weihnachtskrippe

* Scheeben, op. dt., S.297.
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mit lebenden Personen gestaltete. Die Menschwerdung war fiir Franziskus
das Symbol der Liebe Gottes und seiner Entiuferung. Der arme, sich
entiuflernde Christus in der Kippe war das grofle Lebensvorbild des
Heiligen. Vielerorts wird bis heute in der Mitternachtsmesse nach der
Wandlung ein Lied gesungen, welches von der Geburt des Herrn berichtet,
z.B. ,Stille Nacht®, und so auf den Zusammenhang von Menschwerdung
und Verwandlung bei der heiligen Messe verwiesen.

Der Hervorgang des Sobnes im Geheimnis der Eucharistie

Mit der Geburt Christi in den Glaubigen vollzieht sich die Entstehung des
mystischen Leibes.?

- Erweiterung der Menschwerdung

Die eucharistische Vergegenwartigung Christi stellt gleichsam eine ,Erwei-
terung® seiner Menschwerdung dar. Die Verwandlung des Brotes in den
Leib Christi geschieht durch die Kraft des Heiligen Geistes. So wie sich
im Schof} seiner Mutter der Leib des Herrn nach dem Willen des Vaters
und durch die Herabkunft des Heiligen Geistes bildete, bildet sich nun
der Leib Christi unter den Gestalten von Brot und Wein an vielen Orten
und zu vielen Zeiten. Der Herr ,vervielfiltigt* nun seine Gegenwart,
indem er unter den Gestalten von Brot und Wein substantiell an vielen
Orten und die Zeit hindurch bei seiner Kirche bleibt. Es ist der ewige
Sohn des Vaters, der unter den dufleren Gestalten von Brot und Wein
mit Leib und Seele, mit Gottheit und Menschheit iiberall auf der Welt
im Tabernakel verweilt und sich beim Mefopfer dem Vater zur Anbetung
und Stihne darbringt. Im Sakrament ist er mit seinen Gliedern verbunden,
nicht nur duflerlich, durch seine Gegenwart iiberall in den Kirchen und in
den Herzen der Glaubigen, sondern auch geistig und iibernatiirlich, indem
er gottliches Leben bewirkt und in ihnen erhilt. Mit seiner menschlichen
Natur ist es dem Gottessohn moglich, sich selbst, seinen Leib am Kreuz als
Opfer zu Sithne und Anbetung des Vaters darzubringen; und weil er
gleichzeitig auch Sohn des ewigen Vaters ist, hat sein Erlosungsopfer
unendlichen Wert.

- Verwandlung als Opferakt

Der Opferakt besteht bei der heiligen Messe ausschlieflich in der Ver-
wandlung der Gaben in das bereits geopferte und als ewiges vollendetes

op. ct., S.356,
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Brandopfer existierende Lamm. Die Opferhandlung besteht in der /m-
mutatio, in der Wandlung der Gaben, wodurch das Niedere in Hoheres
libergeht. Brot und Wein werden der Substanz nach zum Leib und Blut
des Herrn. Das bedeutet gleichzeitig eine ungeheure Verklirung, die der
Vergottlichung des gekreuzigten Opferleibes Jesu Christi bei der Auferste-
hung und Himmelfahrt durchaus entspricht. Die Verwandlung weist drei
Eigenheiten auf:

1. Die Gabe wird nicht dadurch geopfert, dafl etwas an ihr vorgenom-
men wird, z. B. Schlachtung oder Zerstrung, sondern dadurch, daf sie
mit ihrem ganzen Wesen (Substanz) in einem anderen aufgeht; aus Brot
und Wein werden Leib und Blut Christi.

2. Die Gabe wird als Opfer, wie der Duft beim Brandopfer Abels, von
Gott angenommen, geheiligt und vergéulicht. Wihrend bei Auferstehung
und Himmelfahrt das Kreuzesopfer durch die Verklirung und Vergott-
lichung der Menschheit Christi vollendet wird, besteht beim MeRopfer
das Opfer selbst in dieser Verwandlung. Dadurch hat das MeRopfer Ver-
wandtschaft mit der hypostatischen Union bei der Menschwerdung des
Gottessohnes und mit der Verklirung des Leibes bei der Auferstehung,
Wie das aus dem Schoff Marias genommene Fleisch zum Leib des Lam-
mes Gottes konsekriert und das im Grab leblos ruhende Fleisch Christi
durch die Auferstehung zum lebendigen Tempel des Heiligen Geistes
konsekriert wird, so gehen Brot und Wein ithrem Wesen nach in den
verklirten und geheiligten Leib Christi tiber, indem der Heilige Geist dies
Wunder erneuert, das er einst im Schoff Marias und im Dunkel des Grabes
vollzog.*

Das besondere beim Opferakt der Wandlung besteht darin, daf Brot
und Wein in eine Gabe verwandelt werden, die nicht erst zu Gortt
aufsteigen, geheiligt und vergottlicht werden muf}, sondern vor den Augen
Gottes in seinem eigenen Schoff dasteht.’

3. Im Opferakt wird dabei nicht Christus selbst noch einmal neu Gott
zu eigen gegeben und verklirt, sondern die Kirche als mystischer Leib in
das ewige Brandopfer Christi am Kreuz verschmolzen. Die verwandelten
Gaben von Brot und Wein sind, wie bereits die Viter hervorheben, Symbol
fir die Kirche, die sich aus vielen Gliedern zusammensetzt, so wie das
Brot aus vielen Kornern und der Wein aus vielen Trauben gewonnen
wird. In der Wandlung wird die Kirche in den unblutigen Opfergaben
mit Christus im Opfer vereint, und ihr Opfer geht ins Opfer Christi
tiber.

* Scheeben, op. at., S.421, 423,
¥ op. ct., S. 419,
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— Inkorporation in Christus

In der heiligen Kommunion verbindet sich Christus auf ganz besondere
Weise mit den Gliedern seines mystischen Leibes. Der lebende Christus,
den wir in der Eucharistie empfangen, geht nicht in uns auf, wie
gewohnliche Speise, sondern ergreift uns und verschmelzt uns mit sich
selbst und vergottlicht unser Leben durch die Gnade. Die Viter reden
von einer Vermischung und Verschmelzung des Leibes Christi mit dem
unsrigen und verstehen die Vereinigung nicht nur als moralische, sondern
als reale, substantielle, und stellen diese Verbindung der von Vater und
Sohn gegentiber. Wahrend nimlich die Speise tote Materie ist, ist der Leib
Christi in der Eucharistie lebendig. Christus wird nicht von uns verzehrt,
sondern teilt sich uns mit. Als Vergleichsbild fiir das Geschehen kann man
die Ehe verwenden. Jesus ist unwandelbar, nicht er 16st sich in uns auf,
sondern er will uns sich anpassen durch gottliches Leben und Heiligkeit.
Er belebt uns, wie der Saft den Weinstock und die Reben belebt, und erhilt
uns, solange wir mit thm als dem Rebstock verbunden bleiben. Wihrend
das Brot der Eucharistie verteilt wird, sammelt der Herr die vielen zum
einen mystischen Leib der Kirche, und wir wachsen mit ihm zusammen.
Das Kind geht aus der Mutter hervor und wird von ihr genihrt, im
Sakrament der Eucharistie dagegen gehen wir nicht aus Christus hervor —
das geschieht bei der Taufe —, sondern wir werden in Christus eingepflanzt,
sobald wir uns dem Herrn 6ffnen durch einen wiirdigen Empfang. Darum
sagt der Apostel Paulus: ,,Das Brot, das wir brechen, ist es nicht Teilhabe
am Leib Christi?“ (1 Kor 10,16). Da die Eucharistie eine Eingliederung in
Christus ist, setzt sich die Menschwerdung in der Eucharistie fort, sie ist
eine Erweiterung der Menschwerdung,

Angelus Silesius sagt in einem Sinnspruch zum Weihnachtsfest: ,Wire
Christus tausendmal in Bethlehem geboren und nicht in dir, du wirest
ewiglich verloren.“®

Beim Weihnachtsfest miissen der Hervorgang des Sohnes aus dem
Vater und seine Menschwerdung in uns Menschen ihre Fortsetzung
finden durch den Glauben und die Sakramente, welche uns in Christus
eingliedern. Die Hirten, deren wir bei der Messe am frithen Morgen des
Weihnachtsfestes gedenken, sind ein Symbol fiir die Glaubensbereitschaft
und die Bekehrung. Die Kleinen und Einfaltigen sind, wie Christus selbst
betont, besser geeignet, um die Heilsbotschaft aufzunehmen, als die Klugen
und Weisen. Weihnachten sollte uns zu jenem schlichten, bescheidenen
Glaubensvertrauen zuriickfiihren, das die Hirten besalen.

" Cherubinischer Wandersmann (1675), 1. Buch, Vers 61.
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XVIL Ordentliche Generalversammlung
der Foederatio Internationalis Una Voce

Die diesjahrige Generalversammlung der
FIUV fand am 8./9. Oktober 2005 in
Rom statt. Nach einer frithen Messe
in der Ungarischen Kapelle von St. Pe-
ter wurde die Versammlung am Sams-
tag nachmittag im Domus Urbis (Via
della Buffalotta) mit dem gemeinsamen
Gesang des Veni creator spiritus eroff-
net. Vertreten waren die nationalen Ver-
einigungen aus Kanada, USA, Irland,
Schottland, England und Wales, Nor-
wegen, den Niederlanden, Frankreich,
Osterreich, Italien, Polen und Deutsch-
land. Als Giste nahmen Delegierte aus
Russland, Weifirussland und Ungarn teil.

Mit dem gemeinsam gebeteten De
profundis  gedachten wir der in den
letzten beiden Jahren verstorbenen Mit-
glieder. Ein besonderes Gedenken galt
den fritheren Prisidenten Dr. Eric de Sa-
venthem und Michael Davies. Dr. Hel-
mut Riickriegel wiirdigte unseren frith
verstorbenen Freund Holger Sandhofe.

Neu in die FIUV aufgenommen
wurden die Vereinigungen CUVVE (Co-
ordinamento di Una Voce delle Venetic),
Una Voce Russia und Verein Mariae Na-
men (Basel).

Prisident Ralf Siebenbiirger gab
einen Uberblick tiber seine Aktivititen
in den vergangenen zwei Jahren. Nach
ihm vorliegenden, aber unbestitigten
Informationen ist ein vatikanisches
Dokument in Vorbereitung, das den
Status der Ecclesia-Dei-Gemeinschaften
neu bestimmen soll. Mdoglicherweise
ist an die Errichtung einer eigenen
Apostolischen Administratur fiir diese
Gemeinschaften nach dem Vorbild von
Campos gedacht.

Bei den anschlielenden Neuwahlen
wurde neben Dr. Helmut Rickriegel,
der wiedergewihlt wurde, Frau Monika
Rheinschmitt, die Vorsitzende der Verei-
nigung Pro Missa Tridentina, als weiteres
deutsches Mitglied in den Rat der FIUV
gewihlt.

Nachfolger von Ralf Siebenbiirger
als Prasident der FIUV wurde Fra Fre-
derick Crichton-Stuart S.M.O.M., der
Vorsitzende der UNA VOCE Scotland.
Vizeprisident wurde Dr. Helmut Riick-
riegel, der frihere Vorsitzende der Una
Voce Deutschland.

Mit dem Salve Regina wurde der
erste Tag der Versammlung beschlossen.

Das ,, Offene Forum* am Sonntag

Der Sonntag begann mit einem levitier-
ten Hochamt in der Kirche Gesit e Maria
am Corso, zelebriert von Msgr. Gilles
Wach, dem Generalsuperior des Insti-
tuts Christus Konig und Hoherpriester
(Gricigliano). Den musikalischen Rah-
men gab der Chor der UNA VOCE
Roma.

Dieser zweite Tag war verschiedenen
Berichten gewidmet, die im Rahmen ei-
nes Offenen Forums abgegeben und dis-
kutiert wurden: Msgr. Gilles Wach gab
einen Uberblick iiber die sehr erfreu-
liche Entwicklung des Instituts Chri-
stus Konig und Hoberpriester. Allein in
diesem Jahr konnen 30 neue Seminari-
sten, darunter 11 aus den USA aufge-
nommen werden. Gerade in den USA
verlauft die Entwicklung stiirmisch. Das
Institut konnte hier neue Apostolate in
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Chicago, St. Louis, Kansas City und
Oakland begriinden. Es liegen weite-
re Anfragen von Dézesanbischofen vor,
die zuriickgestellt werden missen, weil
nicht geniigend Priester verfligbar sind.

Eine ebenso positive Entwicklung
kann die Priesterbruderschaft St. Petrus
verzeichnen. Pater Josef Bisig berichtete,
dafl der Petrusbruderschaft gegenwir-
tig 200 Priester und 120 Seminaristen
angehoren. Im Jahre 2006 konnen vor-
aussichtlich 12 Neupriester geweiht wer-
den. Die Petrusbruderschaft hat in der
Nihe von Lyon ein Haus erworben, in
dem franzosische Kandidaten ihr Spiri-
tualititsjahr absolvieren kénnen. Das
amerikanische Seminar der Bruderschaft
hat jetzt Platz fiir 100 Seminaristen. Die
Bruderschaft, die in den USA bereits
in mehr als 30 Diozesen vertreten ist,
konnte in diesem Jahr neue Apostolate
in Lexington (Kentucky), Phoenix (Ari-
zona) und Harrisburg (Pennsylvania)
begriinden. Im deutschen Sprachraum
liegen Anfragen aus Diisseldorf, Trier
und Innsbruck vor.

Msgr. Camille Perl, Sekretir der
Pipstlichen Kommission Ecclesia Dei,
iiberbrachte die Griifle von Kardinal Ca-
strillon Hoyos, der wegen der zeitgleich
statthndenden Bischofssynode verhin-
dert war, an der Versammlung teilzu-
nehmen. Nach Auffassung von Msgr.
Perl stehen auf dem Felde der Liturgie
fiir die Kurie gegenwirtig drei Aufga-
ben an: die kanonische Einordnung der
Eeclesia-Dei-Gemeinschaften, die ,Re-
form der Reform® des Novus Ordo und
die Ausséhnung mit der Priesterbruder-
schaft St. Pius X. Wie und in welchem
zeitlichem Rahmen diese Aufgaben an-
gegangen werden, konne man heute,
am Beginn des neuen Pontifikats noch
nicht sagen. Es sei aber atmosphirisch
spurbar, dal mit diesem Ponufikat ,ein
neues Licht® auf den alten Ritus gefallen
sel.

Mit dem gemeinsamen gesungenen
Credo und dem von Msgr. Perl erteilten
Segen endete die Versammlung.
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Bericht aus Deutschland

Bet dem ,, Offenen Forum“ wurden auch
die Kurzberichte aus den einzelnen Lan-
dern worgestellt, darunter der folgende
aus Deutschland.

Die Zahl der in Deutschland erlaub-
ten Indult-Messen hat sich in den letzten
Jahren langsam, aber stetig vergroflert.
Um die Entwicklung richtig zu bewer-
ten, lohnt es sich, einen Blick auf das
Jahr 1995 zuriickzuwerfen. Damals gab
es in Deutschland 19 Standorte, an de-
nen der klassische romische Ritus ze-
lebriert werden konnte. Heute sind es
insgesamt 35 Standorte; in 18 Kirchen
oder Kapellen ist die Zelebration jeden
Sonn- und Feiertag, in sieben sogar tig-
lich erlaubt. In den letzten beiden Jahren
sind Messen in Hannover (Dézese Hil-
desheim), Trier (Didzese Trier) und Zell-
Einselthum (Dibzese Speyer) neu hinzu-
gekommen.

Nur in vier der insgesamt 27 deut-
schen Didzesen (Dresden, Erfurt, Ham-
burg, Magdeburg) gibt es noch keine
Indult-Messe. Zur Zeit sind wir bemiiht,
vom Bischof von Trier die Erlaubnis zur
Feier der heiligen Messe in Koblenz zu
erhalten.

Insgesamt scheint sich ein Klima-
wandel abzuzeichnen, das Eis scheint
langsam zu schmelzen. Wenn die Verei-
nigungen der Tradition bei Kongressen
oder besonderen Anlissen Pontifikal-
imter oder Levitenimter feiern wollen,
wird die Erlaubnis hierzu heute im all-
gemeinen grofiziigig gewihrt, auch fir
Kirchen oder Basiliken, in denen sonst
keine Indult-Messe zugelassen ist. Dies
war vor einigen Jahren noch nicht so.
Zu erinnern ist an die Mirgliederver-
sammlungen unserer Schwestervereini-
gung Pro Missa Tridentina 2004 in Augs-
burg (Zelebrant Bischof Rifan) und 2005
in Walldiirn (Zelebrant Mgr. Laise) und
an unsere Mitgliederversammlung 2003
in Eichstitt (Zelebrant Prior Dr. Gerald
Goesche, Institut St. Philipp Neri Ber-
lin). Die mit uns verbundene Vereini-
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gung Pro Sancta Ecclesia veranstaltet seit
dem Jahr 2002 alljihrlich Wallfahrten zu
dem bedeutendsten bayerischen Marien-
heiligtum in Altétting, die eine wachsen-
de Zahl von Gliubigen anzichen. Hohe-
punkt ist jeweils ein Pontifikalamt in der
Sankt-Anna-Basilika in Alttting.

Der vor einigen Wochen zu Ende
gegangene Weltjugendtag hat auch fiir
den traditionellen rémischen Ritus neue
Dimensionen in Deutschland eréffnet.
(Siche unseren Bericht im letzten Heft.)
Schon bei dem Vorbereitungstreffen von
Juventutem in Bayern zelebrierte Msgr.
Rifan ein Pontifikalamt in der wunder-
schonen barocken Basilika der Benedik-
tinerabtei Ottobeuren und Pére de Bli-
gnieres (Generalssuperior der Fraternité
Saint-Vincent-Ferrier) in Wigratzbad ein
Pontifikalamt im traditionellen domini-
kanischen Ritus.

Bei dem Weltjugendrag selbst war,
auch dank einer frithen Intervention un-
seres Vorstandes, den der Tradition ver-
bundenen Jugendlichen die zweitgrofite
Kirche von Diisseldorf, St. Antonius,
zur Feier der Messe und anderer Gottes-
dienste zur Verfiigung gestellt worden.
Die Kardinile Julius Arinze (Prifekt
der Goutesdienstkongregation), Francis
George (Erzbischof von Chicago) und
George Pell (Erzbischof von Sidney),
die Erzbischofe Leo Burke (St. Louis),
Wolfgang Haas (Liechtenstein) und
Jean-Pierre Ricard (Bordeaux, zugleich
Prisident der franzésischen Bischofs-
konferenz) und fiinf weitere Bischofe
waren bereit, mit den der Tradition
verbundenen Jugendlichen und den zum
Weltjugendtag angereisten  Gliubigen
Pontifkalimter und Pontifikalvespern
zu feiern und/oder die Jugendlichen
durch Katechesen und Meditationen
tiefer in den Glauben cinzufiihren.

Angesichts dieser Prisenz hoher und
hochster Wiirdentriger bei einer vor al-
lem von Jugendlichen getragenen Ver-
anstaltung der Tradition wird es auch
denjenigen deutschen Bischofen, die uns
weniger freundlich gesonnen sind, nicht
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leicht fallen, uns weiter als Exemplare
einer aussterbenden Spezies anzusehen.

Unser Heiliger Vater Benedikt XVI.
hatte noch als Kardinal bei der Tagung
von Pro Missa Tridentina 1999 in Wei-
mar ein Pontifikalamt im traditionellen
Ritus zelebriert. Wir kénnen darauf ver-
trauen, dafl dieser von uns so geliebte
Ritus unter seinem Pontifikat in guten

Hinden liegen wird. Kurt Bantle

=

Bericht aus den Niederlanden

Von den ca. 16 Mill. Niederlindern sind
30% katholisch getauft; der Messbesuch
liegt unter 10%.

Die Haltung der Bischéfe ist duflerst
restriktiv; das Motuproprio von 1988 fiir
eine ,weitere und grofiziigige Interpre-
tation des Indultes wird véllig ignoriert.
Antrige werden rundweg abgelehnt oder
mit unannehmbaren Bedingungen be-
schieden. Dibzesangeistlichen, die nach
mehreren Hindernissen die Genehmi-
gung (nur miindlich!) erhalten haben,
wird streng verboten, die HI. Messe
nach dem Missale von 1962 6ffentlich
zu zelebrieren. Aber selbst gutwillige
Bischofe sind der Willkiir der Pfarr-
gremien ausgeliefert: ithnen gehoren die
Kirchen, und die Didzesen sind finan-
ziell von den pfarrlichen Zahlungen ab-
hingig. Den Machenschaften dieser so-
wie der didzesanen Gremien (Geistliche
— meist in den 60er und 70cr Jahren
geweiht, Kiister, Seelsorge-Mitarbeiter
ete.) gegentiber sind die Bischofe nahe-
zu machtlos. Erst recht kénnen jiinge-
re Priester, bei denen der Wunsch nach
der alten sakralen Liturgie vorhanden ist,
gegentiber solchen Gremien, die nicht
selten von ,unwilligen® Geistlichen ,ge-
steuert” werden, nichts ausrichten.

So gibt es im ganzen Land HI. Mes-
sen nach dem Missale von 1962 nur an
drei Orten. Msgr. Muskens von Breda
hat eine Erlaubnis fiir Breda (einmal im
Monat) und fiir Flushing (zweimal im
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Monat) erteilt. Msgr. Van Luijn, der Bi-
schof von Rotterdam, hat eine Messe
jeden Sonntag in Delft genehmigt. Dank
einer Intervention Kardinal Felicis 1998
wurde die Genehmigung fur Delft ver-
lingert und die Seelsorge in Delft der
Priesterbruderschaft St. Petrus ubertra-
gen. Einfluf8reiche pfarrliche Gremien in
Delft werfen der Vereinigung Ecclesia
Dei vor, sie sei ,schismatisch®. Weitere
Genehmigungen lehnte Msgr. Van Luijn
strikt ab — so konnte noch nicht einmal
eine (einzelne!) HI. Messe am National-
heiligtum der Mirtyrer von Gorkum (in
Brielle) gehalten werden.

Seminaristen der Didzese Den Bosch
wurden von der Seminarleitung gemafl-
regelt, als sie einige Male eine (erlaubte!)
HI. Messe im alten Ritus besuchten —
so, als sei das ein Verbrechen. So haben
einige schon das Seminar verlassen, und
ein Seminarist ist der Priesterbruder-
schaft St. Pius X. beigetreten (und wurde
dieses Jahr geweiht).

Dokumente, Briefe, Informationen

Die Vereinigung Ecclesia Dei Delft
hat ihre Internetprisenz ausgebaut und
besonders einige einschligige Zitate von
Papst Benedikt XVI. ins Netz gesetzt.
Auch wurden alle Bischofe tiber die vom
HI. Vater befiirwortete ,Reform der Re-
form* unterrichtet und um eine Treffen
zur Frage der traditionellen Liturgie ge-
beten: einer reagierte positiv, einer nega-
tiv — und der Rest antwortete iberhaupt
nicht.

Im Sommer dieses Jahres wurde
auch versucht, Verbindungen zur ,Nie-
derlindischen Vereinigung fiir Lateini-
sche Liturgie“ aufzunehmen, doch es er-
folgte keine Reaktion. Diese Vereinigung
setzt sich fiir mehr Latein in der Liturgie
ein — jedoch strikt und ausschliefllich im
neuen Ritus!

Gekiirzt aus dem Vortrag

des Vorsitzenden der Vereinigung
Ecclesia Dei Delft,

J. P. Oostveen.

Kardinal Medina Estévez: Die Liturgie
ist nicht das Hauptproblem

In einem Interview vom 26. Sept. 2005
zum Treffen Papst Benedikts XVI. mit
Bischof Fellay (Priesterbruderschaft St.
Pius X.) verwies Kardinal Medina Esté-
vez, fritherer Prifekt der Gottesdienst-
kongregation und Mitglied der Komis-
sion Ecclesia Dei, darauf, dafl es auch
frither schon Kontakte zwischen dem
Vatikan und der Bruderschaft gegeben
habe (Kath. Presseagentur APIC, Fri-
bourg [Schweiz], zitiert nach der Inter-
netversion von Una Vox, Italien). Um
»die komplexe Situation®, die das Pro-
blem der Liturgie wie auch lehrmafige
Fragen betreffe, zu losen, sollte eine
Art ,Arbeitsgruppe® errichtet werden,
die anhand einer Liste der lehrmifigen
Schwierigkeiten auf eine Losung hinwir-
ken konne.

Aber auch innerhalb der Bruder-
schaft gebe es verschiedene Stromungen,
eine eher unflexible und eine andere, die
dem Dialog gegeniber aufgeschlossener
sei. Es gebe ja sogar Stimmen, die das
Missale Pauls VI. als hiretisch und die-
sen Ritus als ungiiltig ansihen - hier
befinde man sich in einer duflerst schwie-
rigen Lage. Vielleicht habe es falsche
Interpretationen gegeben, und da be-
stehe noch Erklirungsbedarf — ,aber
man mifite sich in Einklang mit der
Rezeption des II. Vatikanischen Kon-
zils begeben® (ma bisognerebbe mettersi
d’accordo sulla ricezione del Concilio Va-
ticano I1).

Auf die Frage bzgl. der Liturgie
und der Forderung Bischof Fellays, allen
Priestern die Zelebration der ,tridenti-
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nischen® Messe zu genehmigen, antwor-
tete der Kardinal: ,Wenn der HI. Vater
will, kann er von morgen an hinsicht-
lich der liturgischen Probleme eine Ent-
scheidung treffen — da sehe ich keiner-
lei Schwierigkeit. Hingegen, wenn man
nicht zu einer Ubereinstimmung kommt
bzgl. der lehrmifigen Probleme, die
von gewissen Mitgliedern der Bruder-
schaft aufgeworfen werden, so mag man
zwar zu niitzlichen und auch sympathi-
schen Lésungen gelangen — aber ohne
die vollige Einheit, die doch so lebhaft
gewiinscht wird. Die Erlaubnis fiir alle
Priester, nach der alten Form des rémi-
schen Ritus zu zelebrieren, wiirde das
Grundproblem mit der Bruderschaft St.
Pius X. nicht l6sen. Wenn jene Priester
z. B. sagten: Wir lehnen das II. Vatika-
nische Konzil ab, so befinde man sich
in einer Lage, die schwer zu lsen wire.
Mit den praktischen liturgischen Fragen
mufl man sich in einem zweiten Schritt
befassen. Dabei handelt es sich um einen
Aspekt, der sehr viel einfacher ist, denn
dabei geht es um einen kanonischen,
rechtlichen und liturgischen Bereich, der
meiner Meinung nach keine lehrmiRigen
Dispute aufwirft.“

Vollige Freigabe der ,alten Messe?

Der Journalist hakt nach: ,Also kann
ihrer Meinung nach Benedikt XVI. von
heute auf morgen die tridentinische
Messe vollig freigeben?* Der Kardinal:
»Wenn er wollte, konnte der HI. Va-
ter mehr oder weniger weitreichende
Genehmigungen hinsichtlich der An-
wendung der alten Form des romischen
Ritus festlegen. So hat z.B. die Got-
tesdienstkongregation vor einigen Jah-
ren, bei der Herausgabe des neuen Ri-
tus fir die Exorzismen, den Bischofen
die Moglichkeit gegeben, den friiheren
Ritus zu gebrauchen; das war von einer
Anzahl von Bischéfen erbeten worden.
Dies hat einen Prizedenzfall geschaf-
fen. Ich hoffe jedenfalls, dafl in dieser
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Weise in kleinen Schritten eine Moglich-
keit zur Zelebration in der alten Form
des romischen Ritus geschaffen wird.
Mit gutem Willen kann man das errei-
chen.“

Er sehe héchstens Probleme eher
praktischer Art: ,Man miifite die bei-
den liturgischen Kalender ,kompatibel*
machen, und man miflite eine Losung
finden bzgl. des Problems des Lektio-
nars. Gewifs, das konnte in einer Didze-
se ein Problem der Einheit (omogeneita)
mit sich bringen.“ Aber das kénne man
ohne allzu grofle Schwierigkeit 16sen —
~wihrend das nicht der Fall ist bei den
lehrmifligen Fragen®.

»Ist der Ritus des hl. Pius V. nach
dem Konzil wirklich abgeschafft wor-
den?”, lautet die Schluffrage. Kardi-
nal Medina: ,Ich habe die Frage unter-
sucht. Es gibt wirklich Argumente dafiir,
dafl der Ritus von 1962 niemals rechtlich
abgeschafft wurde (che il rito del 1962
non & mai stato giuridicamente abolito).
Aber es gibt auch Argumente, die das
Gegenteil bezeugen. Da hier ein Zwei-
fel besteht, kann man keine eindeutigen
Schlufifolgerungen zichen, die besagten,
dafl dieser Ritus verboten worden sei.”

Dann wiederholt der Kardinal, daf
man zunichst die Losung der lehrmi-
fligen Probleme angehen miisse, und er
figt hinzu: ,Ich gehore ja der Kommis-
sion Ecclesta Dei an, und immer wenn
man mich bittet, im alten Ritus zu ze-
lebrieren, tue ich das - und zwar ohne
bei jemandem um Erlaubnis nachzusu-
chen, weder in Rom noch beim Ortsbi-
schof. Sowohl das Missale des hl. Pius V.
als auch das Pauls VL. sind beide voll-
kommen rechtgliubig. Sie haben jeweils
Ausprigungen (tonalita), die verschiede-
nen Sensibilititen, verschiedenen theolo-
gischen Akzentsetzungen entgegenkom-
men. So finde ich z. B., daf die Formu-
lierungen der Opfergebete des Missale
des hl. PiusV. sehr pidagogisch sind,
indem sie den Opfercharakter der Mes-
se unterstreichen, der ein wesentlicher
Aspekt der Eucharistiefeier ist.“
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Trotz pipstlichen Segens: keine Messe in Siidtirol

Bereits am 14. Juni d.]. berichtete die
Bozener Zeitung Dolomiten unter der
Uberschrift ,Fiir eine Messe im triden-
tinischen Ritus® iiber entsprechende In-
itiativen, die die ortlichen UNA VOCE-
Vereinigungen eingeleitet hatten: Enea
Capisani, Bozen, Maurilio Cavedini, Ve-
rona, und Fabio Marino, Koordinator
im Triveneto. Generalvikar Josef Matz-
neller hatte betont, eine Genehmigung
kénne nur erteilt werden, wenn eine
»Gruppe“ dies beantrage und es seel-
sorglich einen Sinn ergebe. Bis dahin
habe man nur Capisani kennengelernt:
das Anliegen einer Person reiche aber
nicht aus.

Ende Mai hatten bereits zweir Mes-
sen im traditionellen Ritus in der Nihe
von Bozen stattgefunden, zelebriert von
P. Martin Ramm (u.a. in Maria Saal,
Wallfahrtsort auf dem Ritten). Dieses
freudige Ereignis wurde dem Heiligen
Vater sogleich (per Email) mitgeteilt. Zur
Verwunderung aller erteilte Benedikt der
Initiative postwendend seinen Segen. Die
Botschaft des Papstes kam ebenfalls per
Email: ,Lieber Enea, der Heilige Vater
hat mit grofler Freude von der Feier
der Heiligen Messe im klassischen ré-
mischen Ritus am 27. und 28. Mai 2005
Kenntnis genommen und erteilt gern al-
len, die an dieser Feier teilgenommen
haben, den Apostolischen Segen. Im Na-
men des Vaters und des Sohnes und des

HI. Geistes. Benedikt XVI. Joseph Rat-
zinger®.

Die ,grofle Freude“ des Papstes
teilt der zustindige Bischof von Bozen-
Brixen, Wilhelm Egger, jedoch keines-
wegs. Am 21. Juni teilte er dem Ge-
suchsteller mit: ,Nachdem Sie bereits
mit dem Herrn Generalvikar gesprochen
haben, ist ein weiteres Gesprich mit mir
nicht notwendig. Die Auskiinfte, die Sie
dem Herrn Generalvikar iiber die Grup-
pe gegeben haben, sind so diirftig, dass
ich keine weiteren Schritte unternehme.
Auch gehen wir in dieser Sache nicht in
die Presse.”

Der letzte Satz soll vielleicht ver-
hindern, dafl die Angelegenheit an die
Offentlichkeit gelangt. Sie wurde jedoch
von der italienischen Vereinigung Una
Vox ins Interner gesetzt.

So diirfte wohl die Pfarrkirche St
Rupert von Spinges (39037 Miihlbach,
nordlich von Brixen) die einzige Mag-
lichkeit fiir die traditionelle Messe in
Stidtirol sein (bzw. die letzte gewe-
sen sein); siec wird — in erstaunlicher
Einmitigkeit — seit Jahrzehnten sowohl
im offiziellen Verzeichnis der Pfarreien
des Bistums Bozen-Brixen als auch von
der Priesterbruderschaft St. Pius X. als
auch von Sedisvakantisten aufgefiihre. ..
Doch ist der Weiterbestand ungewifl: am
1. September ging der Pfarrer, Josef von
Zieglauer, in Pension.

»Der Begriff ,Papstamt‘ wird vermieden*®

Wie die Katholische Nachrichtenagen-
tur (KNA) sogleich nach der feierlichen
»Amtseinflihrung® des Papstes bekannt-
gab, wies die Zeremonie einige ,Neue-
rungen® auf, darunter z.B. den Gang
des Papstes zum Grab des hl. Petrus.
Neu war auch die lange ,, Wollstola®, die

mit finf Kreuzen verziert ist. Bis da-
hin sei in der Neuzeit nur das kurze
Pallium tiblich gewesen; die nun wieder
belebte Langform stamme aus dem er-
sten Jahrtausend. Ein weiteres Zeichen
einer Ruckkehr zur ,Frihzeit des Pe-
trusamtes” sei der Ring mit dem (auch
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im Papstsiegel enthaltenen) Fischer-
symbol.

Bekanntlich haben die Pipste seit
Papst Paul VI. auf die Tiara verzichter, so
dafl man auch nicht mehr von einer Kré-
nungszeremonie, sondern nur noch von
einem ,Ritus der Amtseinfiihrung* spre-
chen kann. Das betr, Messformular heiflt
nun ,Messe zum Beginn des Petrus-
dienstes des Bischofs von Rom®. Wért-
lich betont KNA: ,Der Begriff Papstamt
wird vermieden. Stattdessen werden Be-
griffe und Riten verwender, die auch der
Sichtweise anderer Kirchen vom Petrus-
amt Rechnung tragen. Fiihrende Ver-
treter anderer Kirchen und Konfessio-
nen waren bei dem Gottesdienst anwe-
send und beteiligten sich an dem Gebet.
So lautete denn auch die Zwischeniiber-
schrift von KNA lapidar »Kronungsze-
remonie entfallen®.
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Man fragt sich natiirlich, ob bei Mes-
sen im traditionellen Ritus, die ein ecige-
nes Messformular In anniversario coro-
nationis Summi Pontificis kennen, dieses
bzw. die Votivoration Pro Papa auch
am Jahrestag der (bloflen) ,, Amtseinfiih-
rung” zu nehmen ist?

Eine weitere Neuerung bestand dar-
in, daf auch Laien bei der Messe der
Amtseinfihrung mitwirkten: Zum sog.
»Akt des Gehorsams® driickten nun ne-
ben drei Kardinilen, je einem Bischof,
Priester und Diakon sowie zwei Or-
densleuten auch ein Ehepaar und zwei
Jugendliche dem Papst gegeniiber ihren
Gehorsam aus.

Das fiir Zeremonien des Papstes zu-
standige Gremium, das Erzbischof Piero
Marini untersteht, hatte diese Liturgie
eigens ,entwickelt®, und der Papst hatte
seine Approbation erteilt,

Benedikt X VL. in unbedingter Nachfolge
seines Vorgingers

Mit untbersehbarer Deutlichkeit ver-
sicherte Papst Benedikt XVI. in einem
Fernseh-Interview, das in Polen am
16. Oktober ausgestrahlt wurde, daf es
thm weniger um die Verabschiedung
neuer eigener Dokumente gehe, sondern
primir um die Umsetzung der von
seinem Vorginger Johannes Paul II. vor-
getragenen Lehren, die in 14 Enzykliken
und vielen anderen Schriften vorliegen,
»denn sie sind ein sehr reicher Schatz, die
authentische Interpretation des Zweiten
Vatikanischen Konzils“ (so laut Nach-
richtenagentur  Zenit). Johannes Paul
habe ,den Geist und den Buchstaben
des Konzils aufgenommen®; von ihm
kénne man lernen, ,was das Konzil
wirklich wollte und was es nicht wollte*.

Auch bei der Angelus-Ansprache
hat Papst Benedikt diesen Gedanken —

Umsetzung des Konzils und Annahme
der Lehren Johannes Pauls II. — in den
Vordergrund gestellt, wobei er beson-
ders die marianische Ausrichtung seines
Vorgingers hervorhob.

Der Papst erinnerte daran, dafl sein
Vorginger mitten im Rosenkranzmonat
gewihlt worden sei und den Rosenkranz
»als kontemplatives und christologisches
Gebet* empfohlen habe. So habe dessen
»Grofartigkeit thre Wurzeln in ,seiner
tiefen Verbundenheit mit Gott* gehabt.
In deutscher Sprache rief Benedikt da-
zu auf, fir all das Grofe zu danken,
was Johannes Paul I in seinem lan-
gen Pontifikat fiir die Verbreitung der
Frohen Botschaft in aller Welt gewirkt
hat“.

(Quelle: Bericht der vatikanischen Zenit-
Agentur vom 17. Oktober 2005).
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Bischofssynode: Alte Messe ,,Kein Thema*

Auf einer Pressekonferenz tiber die erste
Etappe der Welt-Bischofssynode am 13.
Oktober erklirte der Prafekt der Got-
tesdienstkongregation, Kardinal Arinze,
keiner der Bischofe habe das Thema der
sog. Tridentinischen Messe vorgebracht.
»Falls es Gruppen gibt, die die Triden-
tinische Messe wiinschen, so ist dafir
bereits gesorgt”, sagte Arinze, ,die Bi-
schofe konnen sie ja fir Gruppen geneh-
migen®. Da niemand dariiber gesprochen
habe, sei das Thema nicht vorrangig.

Das offizielle Thema der 11. Bi-
schofssynode, die vom 2. bis 23. Ok-
tober dauerte, lautete: ,Die Eucharistie:
Quelle und Hohepunke des Lebens und
der Sendung der Kirche®; sie bestand aus
22 Vollversammlungen. Es handelt sich
um eine Art ,Konsultationsforum® bzw.
»Erfahrungsaustausch®, das keinerlei Be-
schlufkraft besitzt. Die Synoden gehen
zurlick auf eine Grindung Papst Pauls
VI. (Motuproprio Apostolica sollicitudo
vom 15. September 1965).

Ein 55-seitiges ,Arbeitspapier (in-
strumentum laboris), das am 7. Juli ver-
offentlicht wurde, sollte (in 91 Ziffern
mit 132 Anmerkungen) eine Art Diskus-
sionsgrundlage bieten; es basierte auf den
Lineamenta, die den Bischofen vorab
zugesandt worden waren; vielfach sind
es Antworten auf darin enthaltene Fra-
gen. Die vier Teile des Instrumentum la-
boris waren lberschrieben: 1. Eucharistie
in der heutigen Welt, II. Der Glaube der
Kirche an das Geheimnis der Euchari-
stie, I11. Die Eucharistie im Leben der
Kirche (darin 1. Kap. Die Eucharistie des
Herrn feiern, 2. Kap. Das Geheimnis der
Eucharistie anbeten), IV. Die Eucharistie
in der Sendung der Kirche.

Einige Aussagen daraus (in Klam-
mern die jew. Abschnitt-Nr.): ,Man
spiirt in den sikularisierten Gesellschaf-
ten eine Schwichung des Sinnes fiir das
Geheimnis, die auch manchen Auslegun-
gen und Akten zuzuschreiben sind, die

vom Sinn der Liturgiereform des Kon-
zils abweichen und zu banalen Riten
fithren, denen der spirituelle Sinn fehlt®
(7). Damit hangt auch das grofle Mifiver-
haltnis zwischen den vielen, die kommu-
nizieren, und den wenigen, die beichten,
zusammen (23).

Ein langer Abschnitt (34) ist den
»Mingeln und Schatten“ gewidmet, die
sich ,in der Praxis der Eucharistiefei-
er finden und ,die sowohl vom Kle-
rus als auch von den Gliubigen® ge-
meldet wurden; Beispiele: Nachlissig-
keit in der Verwendung des liturgi-
schen Schmuckes; Ahnlichkeit der ver-
wendeten Lieder mit profanen Liedern;
~schweigende Zustimmung, einige litur-
gische Gesten auszulassen, weil sie fir
altmodisch gelten, wie die Kniebeuge
vor dem Allerheiligsten Sakrament®; ,.e1-
ne unangemessene Kommunionaustei-
lung in die Hand, ohne eine entspre-
chende Katechese“; ,wenig ehrerbietige
Haltungen vor, wihrend und nach der
Feier der heiligen Messe, nicht nur von
seiten der Laien, sondern auch von sei-
ten des Zelebranten selbst®. | Alle die-
se negativen Wirklichkeiten, die in der
lateinischen Liturgie haufiger auftreten
als in den orientalischen Liturgien, sollen
keine falsche Panik verursachen, weil sie
begrenzt sind. Aber sie miissen zu einem
ehrlichen und eingehenden Nachdenken
fiihren mit dem Ziel, sie zu beseitigen.“

Improvisierte Hochgebete

Weitere ,Schatten® sind: Verwendung
von Hostien, die mit Hefe oder anderen
Zutaten hergestellt werden; die Feier mit
gewohnlichem Brot; Improvisieren des
eucharistischen Hochgebetes, das ganz
oder teilweise auf Wunsch des Zelebran-
ten vom Volk mitgesprochen wird; die
fractio panis (Brotbrechung) im Augen-
blick der Konsekration (38).
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Hingewiesen wird auf die erforderli-
che Kniebeuge vor dem Tabernakel und
den Gebrauch der Patene bei der Kom-
munionausteilung (40). Zur Aufstellung
des Tabernakels heifft es: ,Es wire zu
tiberlegen, ob die Entfernung des Ta-
bernakels aus der Mitte des presbyte-
rialen Raumes und seine Aufstellung in
einer unscheinbaren und nicht wiirde-
vollen Ecke oder in einer Seitenkapelle,
oder die Verlegung des Sitzes des Zele-
branten in die Mitte oder vor den Ta-
bernakel, wie es in den antiken oder in
den neu gebauten Kirchen geschehen ist,
nicht zur Verringerung des Glaubens an
die Realprisenz beitragen konnte® (41).
Vielleicht sollte der Dienst der ostiarii
wieder eingefiihrt werden, die die Ord-
nung tberwachen und darauf achten,
dafl die Kommunion nicht an auflenste-
hende Personen ausgeteilt wird (44).

Bei internationalen Treffen sollte
wenigstens das Eucharistische Hochge-
bet in Latein gesprochen werden (62).

Manches widerspricht der Traditi-
on der Kirche und verdunkelt den Sinn
fir das Heilige und die Transzendenz;
wenn um der ,guten Sicht“ und der ,en-
gen Verbindung zwischen Zelebrant und
Versammlung® willen das ~Presbyteri-
um praktisch abgeschafft wird, so wird
ynicht immer der Sinn fiir das Heili-
ge ausreichend geschiitzt“ (64). Es gebe
aber auch positive Zeichen: ,Zum Bei-
spiel wurden in manchen Kirchen die
Kniebianke wieder aufgestellt, und unter
den Gliubigen wurde die Praxis wieder
eingefiihrt, sich wihrend des eucharisti-
schen Hochgebetes niederzuknien; wo er
nicht gut sichtbar war, steht der Taber-
nakel wieder an zentraler oder promi-
nenter Stelle.“ (ebenfalls 64)

Zum Abschluff hat Papst Benedikt
am 23. Oktober die 50 propositiones,
die von den Bischofen eingereicht wor-
den waren, veréffentlicht (in einer nicht-
offiziellen ital. Ubersetzung des lat. Ori-
ginals); im folgenden seien einige Punkte
daraus erwihnt (die Zahlen in Klammern
bezichen sich auf den entspr. Artikel).
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Gelobt wurde der ,gute Einfluf} der
Liturgiereform®; Miflbriuche, die man
in der Vergangenheit festgestellt habe,
seien zwar noch da, hitten sich aber ver-
ringert (2). Vehement wurde gefordert,
die Bischofe sollten (von enggefafiten
Ausnahmen abgesehen) keine General-
absolutionen zulassen (7). Angestrebt
wird ein ,Handbuch iiber die Eucha-
ristie” als ,pastorales Hilfsmittel, das
auf der Lehre der Patristik und der la-
teinischen und orientalischen Tradition
basieren solle (17).

Es wurde auf den Zusammenhang
der Epiklese mit dem ,Einsetzungsbe-
richt“ hingewiesen; es sei der Heilige
Geist, der die Gaben verwandle (Spirito
Santo che trasforma le oblate) (22).

Verwirrung stiftender Friedensgrufs

Dem ,Zeichen des Friedens“ (gemeint
ist der sog. ,Friedensgruf“) komme
zwar ein grofler Wert zu, es nehme
aber manchmal einen Umfang an, der
problematisch werden kann und einige
Verwirrung stifte (suscita qualgue confu-
sione) (23). Was den Tabernakel betrifft,
so musse er sich an besonders vornehmer
Stelle befinden, gut sichtbar und geeignet
zum Gebet (28).

Es wird darauf hingewiesen, dafl
nicht nur Angehérige anderer Konfes-
sionen (von fest umrissenen Ausnahmen
abgesehen), sondern auch Katholiken,
wenn sie — aktuell oder stindig — nicht
die Voraussetzungen zum Empfang der
heiligen Kommunion erfiillen, auch oh-
ne sakramentale Kommunion dennoch
giiltig und bewuflt an einer Messe teil-
nehmen koénnen (35).

Um die Universalitit der Kirche bes-
ser auszudriicken, sollten bei internatio-
nalen Treffen die HI. Messen in Latein
gefeiert werden (aufler Lesungen, Pre-
digt und Firbitten), ggf. mit gregoria-
nischem Choral. Die Priester sollten in
der Lage sein, die Messe auf Latein zu
felern und zu verstehen sowie lateinische
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Gebete zu benutzen und den gregoriani-
schen Choral hochzuschitzen; auch soll-
te nicht versiumt werden, die Gliubigen
in diesem Sinne zu erziehen (36).

LWir fordern, dafl die nichtkatho-
lischen Christen die Tatsache verste-
hen und respektieren, dafl fiir uns ge-
mifl der gesamten biblisch begriindeten
Tradition, Eucharistiegemeinschaft und
Kirchengemeinschaft eng zusammenge-
horen und daf dementsprechend die
Eucharistiegemeinschaft mit den nicht-
katholischen Christen generell nicht
moglich ist (non ¢ generalmente possi-
bile). Noch mehr ist eine 6kumenische
Konzelebration ausgeschlossen.  Glei-
chermaflen miifite klargestellt werden,
dafl im Hinblick auf das personliche
Heil die Zulassung nichtkatholischer
Christen zur Eucharistie, zum Bufi-
sakrament und zur Krankenolung in be-
stimmten individuellen Situationen unter
genauen Bedingungen moglich ist und
sogar empfohlen wird (UR 8,15; Direc-
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torium oecumenicum 129-131; CIC 844
§3 und 4, CCEO 671 §4; Enzyklika
Ut unum sint 46; Enzyklika Ecclesia de
Eucharistia 46). Die Synode dringt da-
her darauf, dafl die Bedingungen, die im
Katechismus der Katholischen Kirche
(1398-1401) und dessen Kompendium
(293) ausgedriickt sind, eingehalten wer-
den® (41).

Wir haben es also — nach Redemptio-
nis Sacramentum und Ecclesia de Eu-
charistia — mit einer weiteren Summe
von Papieren zu tun: den an die Bi-
schofe gerichteten Lineamenta, dem dar-
auf basierenden [Instrumentum laboris
und den von den Bischofen vorgebrach-
ten Propositiones. Ob die in all diesen
Papieren stindig beklagten ,Schatten®
nun endlich der Vergangenheit angeho-
ren? Es ist fast schon bewundernswert,
wic sehr man solchen (rechtlich und
faktisch ,zahnlosen®) Papierstofien ver-
traut. ..
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