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Das Jahresinhaltsverzeichnis 2006 befindet sich am Schluf des Heftes; bei
Binden des Jahrganges sollte es an den Anfang genommen werden.

Der Liturgische Kalender (nach dem Missale Romanum 1962) fiir 2007
ist erschienen (3 Euro; ISBN 3-926377-30-2). Bestellungen (sofern keine
Dauerbestellung getitigt wurde) an die Geschiftsstelle erbeten.



Zu diesem Heft

In den Tagen, da dieses Heft in Druck ging, kursierten in den Medien
Nachrichten iiber eine bevorstehende ,vollige Freigabe“ der traditionellen
Liturgie (siehe S.373); auch der Prisident der Internationalen Foderation
UNA VOCE deutete in seinem Gruffwort auf unserer UNA VOCE-
Tagung (S.366f.) derartiges an. Man fragt sich natiirlich, was es denn
da ,freizugeben gibt, wo doch kaum mebr jemand daran zweifelt,
dafd die ,alte“ Messe nie verboten war ... Ungefibr gleichzeitig hat die
Priesterbruderschaft St. Pius X. in einer bundesweiten Aktion allen 16.000
Priestern der Bundesrepublik einen Film iiber ,Die Zelebration der latei-
nischen Messe® [im traditionellen Ritus] angeboten, so dafS, wenn sie denn
»freigegeben® wird, jeder die Maglichkeit hat, sich mit den Zeremonien
vertraut zu machen.

Zundchst aber gilt es, sich zu gedulden. Der Heilige Stuhl hatte wohl
kaum soeben eine weitere kleine Gruppe von der liturgischen Tradition
verbundenen Priestern zu einem ., Institut péapstlichen Rechts“ erboben
(siehe S. 351ff. und 371f.), wenn die , Freigabe® unmittelbar bevorstiinde.

Im Zusammenhbang damit ist es wohl angebracht, etwas eingehender
die Hintergriinde der Reformen, insbesondere die teilweise heftigen Kon-
troversen ,hinter den Kulissen® zu analysieren, zumal sie gerade heute
wieder — nicht zuletzt durch die (zaghafte) Hinwendung des Heiligen
Vaters zur Tradition — aufflammen: da ist von ,Fronten“ und , Fligeln®
und der , Kritik der Kritik“ die Rede (Abbé Barthe, siehe S. 342ff.). Um
Siege und Niederlagen gebt es auch im Beitrag des (nunmebr in Frank-
reich wirkenden) englischen Priesters Bryan Houghton — ausgehend vom
Okumenismus, aber auch mit Auswirkungen auf die Liturgie (S. 329ff.).

Einmal im Jabr stellt der Johannesprolog, den wir in (nabezu) jeder
Messe als Schluflevangelinm beten, das Tagesevangelium dar: in der dritten
Weihnachtsmesse. Und so stellen wir an den Anfang dieses Heftes eine
:nysmd} f:mrgrscf?e Homilie, die das Geheimnis der Menschwerdung des
ewigen ,, Wortes“ in die Tiefe gehend und dennoch nachvollziehbar auslotet.

R. K.
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Unsere Wiedergeburt im ewigen Wort

Von P. Théodossios-Marie de la Croix

wAllen, die ibn aufnabmen, gab er Macht, Kinder Gottes zu
werden“ (Joh 1,12).

Am gestrigen Abend haben uns die Lesungen der Messe die nichtlichen
Szenen der Geburt Christi, der Verkiindigung der Engel, vor Augen
gefiihrt: das ,pastorale“ und mystische Geheimnis des Ereignisses.

Heute legt uns die Kirche unter dem grofen Schutzmantel, der allen
Haresien zum Trotz stets die Erde umgibt, den erhabensten Text vor, der in
der Geschichte der Menschheit existiert. Er spricht nicht von den Hirten,
er spricht nicht von den Engeln, die das Ereignis verkiinden. Er schafft
keine mystische, poetische, leicht verstindliche Atmosphire. Er spricht in
einer Weise, die Absolutheit beansprucht, tiber die tiefsten Dinge, tber die
Essenz der ganzen Geschichte, tiber die Schopfung, den Siindenfall, die
Wiederkunft Christi und iiber die Méglichkeit, die den Menschen erdffnet
wurde, Kinder Gottes zu werden. Christus, als kleines Kind zu Bethlehem
geboren, ist Gott, und Er wird das Wort Gottes genannt. Das ist es, was
dieser Text offenbart.

Unser Wesen, unser Intellekt, unsere Kreativitit, unsere simtlichen
Bezichungen zu den anderen und mit der Welt manifesticren sich mit
Hilfe unseres Wortes, unserer Uberlegungcn. Aber nicht nur durch unsere
Worte, die wir aussprechen, sondern durch alles, was sich in uns als Logik,
als Wahrnehmung entfaltet. Jenes Bild jedoch, das wir in uns tragen und
das wir selber sind, ist das Abbild des ewigen Wortes.

Im Innersten unseres Herzens miissen wir einen geheimnisvollen Klang
wahrnehmen, keinen materiellen Laut und auch kein Geriusch, sondern
eine Schwingung, die in unserem tiefsten Wesen widerhallt: Es ist die
geheimnisvolle Kommunikation, die zwischen unserem Intellekt, unserem
Sprechen, unserem Wort — und dem ewigen Wort, Christus, entsteht bzw.
wiederentsteht, weil sie von Anfang an bestanden hat.

Unser Sprechen, unser Intellekt, unsere Moglichkeit, Begriffe, Vor-
stellungen, Gefiihle wahrzunehmen und weiterzugeben, flieflen aus den
Beziehungen eines jeden von uns zu dem ewigen Schépfer-Wort. Unser

" Diese ,Homilie zum ersten Weihnachtstag® ist dem Buch von P. Théodossios-Marie de
la Croix: Découvrir Pautre univers (,Das andere Universum entdecken®), erschienen im
Verlag Frangois-Xavier de Guibert, Paris, 1996, entnommen,
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Vermogen, irgendetwas wahrzunehmen und weiterzugeben, hingt vom
ewigen Wort ab. Wir stehen, ob uns das gefallt oder nicht, in einer positiven
oder negativen Verbindung zum Schopfer.

»Im Anfang war das Wort“: das ist kein Satz aus dem Schatz der
schonen Literatur. Vielmehr bedeutet er, dafl gemaf} der Offenbarung des
hl. Johannes im Urgrund aller Dinge, im Innersten alles Geschaffenen, und
bevor alles geschaffen wurde, das Wort Gottes existiert. Im griechischen
Text — der die Urfassung des Johannes-Evangeliums darstellt — finden
sich sehr tiefgehende Nuancen. Hier jedoch mochte ich vor allem dartun,
dafl der Text an sich dem Menschen einen Weg erétinet, auf dem er selber
die grofle Realitit, die hier geoffenbart wird, erkennen kann.

Von der Moglichkeit, Gott zu verspiiren

Dieser Weg besteht darin, tiefer in unsere eigene Wirklichkeit einzudrin-
gen, um zu verstehen, dal wir unabhingig von unserem moralischen Zu-
stand oder unserer Gemiitsverfassung — gleichgiiltig, ob wir tibergliicklich
oder tieftraurig sind — im Grunde unseres Wesens einen tiefen Urgrund
tragen, durch den hindurch wir mit dem Ewigen zu kommunizieren
vermogen. Und wir besitzen ein fundamentales Wissen davon, daff wir,
wenn wir uns in diesen Urgrund hineinziehen lassen, das heifit, wenn wir
frei werden von jedweder Riicksicht auf die Gefiihle, die Beziehungen, auf
unsere Zukunft, unsere Interessen, unsere Hoffart, daf wir dann in uns die
Maoglichkeit haben, Gott zu verspiiren. Es ist dies ein Weg, auf dem wir die
geheimnisvolle Realitit des Unergrindlichen, des Unaussprechlichen, des
Schopfers ,berithren® (im Text ,toxcher in Anfihrungszeichen) konnen.

Und der Urgrund, von dem ich hier spreche, ist unser eigenes Wort
(,verbe“ im Text, abgeleitet vom lateinischen verbum. Gemeint ist damit
das ,innere Wort“ im Unterschied zum ,gesprochenen Wort“ (frz. parole;
leider macht die deutsche Sprache keine solche Unterscheidung. Anm.:
A.S.), unser inneres Wort (parole intime). Ein inneres Wort jedoch, das oh-
ne Hochmut, ohne Groll, ohne Effekthascherei, ohne Uberspanntheit ist:
eine grenzenlose, heilige ,Neutralitat“. Und hier erkennen wir, daff unsere
Fahigkeit, wahrzunehmen, zu glauben, zu sprechen, zu lieben, zu wollen,
bestimmt wird von unserer naturgegebenen (originel) Bindung (an den
Schopfer) als Geschopfe, von unserer unmittelbaren Abhingigkeit vom
ewigen Wort.

Alles, was der Mensch an Negativem mit sich trigt, das ihn 1m
Zustand des Aufbegehrens, der Gereiztheit und sogar des Hasses leben
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lafft, rihrt daher, dafl er sich in seinem Inneren vom Ursprung seines
eigenen Intellekts — dem Ewigen Wort — losgelost hat.

Der Prolog des hl. Johannes legt dar und offenbart der Menschheit,
daff der Mensch durch das ewige Wort geschaffen wurde, das alle Dinge
hervorgebracht hat. Wir diirfen dieses Wort (Verbe) nicht betrachten
wie ein blofles Wort (parole), das, einmal ausgesprochen, von der Luft
getragen an unser Ohr gelangt. Auch unser (inneres) Wort (verbe), ist nicht
das Wort (parole), das aus unserem Mund hervorgeht, es ist auch nicht
die Erinnerung an einige Worte, die nacheinander kommen und gehen.
Vielmehr ist es eine tiefinnerliche Erkenntnis.

Denke ich beispielsweise an meinen Vater, oder an etwas, das ich sehr
liebe, oder wenn ich an Gott denke, dann bleibe ich nicht stehen bei dem
aus vier Buchstaben gebildeten Wort ,,Gott“. Es handelt sich vielmehr um
eine geheimnisvolle Wirklichkeit, die tiber den Klang der Worte (,,mots“
im Text — eine dritte Bezeichnung fiir das, was wir im Deutschen mit dem
Begriff ,Wort“ ausdriicken. Anm.: A.S.) hinausgeht. Es ist ein innerliches
Wort, der innersten Wurzel gleich, die sich durch iuflere Worte kundtut.

Wenn ich an die Sonne denke, spiire ich diese Sonne mit ihrem Licht,
mit ihrer Warme, mit threm wunderbaren kostlichen Farbenspiel. Nicht
jedoch denke ich dabei an die Buchstaben des Wortes ,Sonne®. Es ist
vielmehr ein ganzheitlicher Begriff, eine Schwingung in mir, die ich fiir
die Ohren der anderen ausdriicke mit dem Wort ,Sonne®.

Das innerliche Wort des Menschen steht in Verbindung mit dem
Wort Gottes. Und alle, die sich davon loslésen, die unsere geheimnisvolle
Verbindung mit dem ewigen Wort des Schopfers durch unser eigenes Wort
hindurch ignorieren oder ablehnen, gehdren zu denen, die der hl. Johannes
meint, wenn er sagt: ,Das war das wahre Licht, das jeden Menschen
erleuchtet, der in diese Welt kommt. Er war in der Welt, und die Welt
ist durch ihn geworden. Allein die Welt hat ihn nicht erkannt“ (Joh 1,9).

Die tiefe Verwundung der menschlichen Geschichte

Wieso aber kann das Wort ,kommen®, wo es doch ,war“? Weil es in
uns war, die wir das Werk des Schopfers sind, und weil Er, der als
geschaffener und gezeugter Gott-Mensch auf die Erde gekommen ist, von
den Menschen nicht aufgenommen wurde. Hier offenbart sich die tiefe
Verwundung, die ein jeder von uns wie auch die gesamte Geschichte
der Menschheit in sich trigt. Alle unsere Zivilisationen, alle unsere
Wissenschaften und Kiinste, sind vom Wort Gottes losgelost worden. Das
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autbegehrende Wort des menschlichen Schoptertums hat sich als feindlich
oder vollig ignorierend gegentiber seinem Ursprung, dem Wort Gottes,
verhalten.

Der Text fihrt fort: ,Allen aber, die ihn aufnahmen, gab er Macht,
Kinder Gottes zu werden, all denen, die an seinen Namen glauben, die
nicht aus dem Blut, nicht aus dem Verlangen des Fleisches, noch aus dem
Wollen des Mannes, sondern aus Gott geboren sind.“ Doch geniigt es, an
seinen Namen zu glauben, um aus Gott geboren zu werden? Wie ist es
zu verstehen, dafl der Glaube an seinen Namen die Macht verletht, Kind
Gottes zu werden?

Es wird nicht gesagt: Wer an seinen Namen glaubt, wird auf der Stelle
Kind Gottes, sondern: Er (Gott) gibt die Macht dazu. D. h. es bedarf zu
dieser neuen Geburt der Mitwirkung jedes einzelnen. Das ist die tiefste
Botschaft der Kirche und des Wortes (Gottes).

Christus verletht mir die Macht, Kind Gottes zu werden, wenn ich an
seinen Namen glaube. Doch, um an seinen Namen zu glauben, muff ich
geboren werden nicht aus dem Fleisch, nicht aus dem Wollen meines
natiirlichen Vaters heraus, sondern aus Gott. Es handelt sich also um
eine Botschaft der Regeneration, der Geburt eines neuen Wesens in mir.
Dieses neue Wesen darf also Kind Gottes genannt werden, weil es durch
das Bewufltsein, durch die Liebe und den Willen unmittelbar mit Dem
verbunden ist, welcher der wahre Gott, der wahre Sohn Gottes, Christus
ist. Diese Botschaft bildet den Mittelpunkt der gesamten christlichen
Botschaft. Sie ist ein personlicher Anruf, wiedergeboren zu werden, um
Anteil zu erlangen am Reich Gottes, damit auch ich Glied der ewigen
Gemeinschaft werde.

Alle Erwagungen, alle theologischen, wissenschaftlichen, kiinstleri-
schen Errungenschaften, die gesamte christliche Aktivitit auf Erden, be-
treffen einzig und allein dieses grofle Ereignis: Christus, der in Bethle-
hem als Mensch geborene Gott, hat jedem einzelnen Menschen, der an
seinen Namen glaubt und die Botschaft aufnimmt, die Macht gegeben,
Kind Gottes zu werden, d.h. Glied jenes Reiches, von dem der Herr
gesprochen hat.

Darin liegt ein ausdriicklicher Appell: ich muf aus Gott wiedergeboren
werden. In mir muf} sich etwas ereignen, das kein reiner Gedanke ist.
Etwas, das auch nicht nur eine Umgestaltung meiner Vorstellungen und
Gefiihle, sondern eine fundamentale Wiedergeburt darstellt. Eine solche
Renaissance vermag nur Ereignis zu werden durch die tiefinnerliche
Vereinigung mit dem Groflen, dem Ewigen Sohn Gottes, mit Jesus
Christus.
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Wie der nene Mensch geboren wird

Wie soll ich diesen erhabenen Text erkliren? Die Seinen haben ihn nicht
aufgenommen, doch denen, die die Botschaft akzeptiert haben, die bereit
waren, ihre eigene Realitit umzugestalten, bereit dazu, den alten Menschen
»abzureiflen®, Stein um Stein das alte, auf persénliche Erwigungen, auf
das personliche Wort (verbe) und den personlichen Intellekt gegriindete
Gebaude abzutragen, und die bereit waren, sich einem anderen Wort,
Christus, anzuvertrauen und sich thm zu unterwerfen — denen hat Er die
Macht verlichen, Kinder Gottes zu werden.

So wird der neue Mensch geboren. Dieses neue Wesen behilt zwar
die gleiche sichtbare Leiblichkeit, ist zwar den gleichen Eventualititen
von Krankheiten, von Betriibnissen, von allen Unannehmlichkeiten des
irdischen Menschendaseins ausgesetzt. Doch ist in thm ein anderes Leben
entstanden, eine andere Erkenntnis, eine andere Liebe. Und dieses neue
Wesen ist dauerhaft verbunden mit dem materiellen Sein, das seinerseits
nunmehr taglich mehr beherrscht wird von ihm.

Da ist die Botschaft aller Heiligen, aller groffen Mystiker, aller grofien
Wundertater. Sie manifestieren und lehren, daf das Leben auf Erden —
nach dem Siindenfall - kein anderes Ziel hat als diese Wiedergeburt, diese
fundamentale Umgestaltung.

Meine Lieben! Es geht nicht darum, die Vorstellungen, die Gedanken
zu verindern. Wir konnen alle damit einverstanden sein, dafl das, was
ich gesagt habe, richtig ist. Das allein lifit uns aber noch nicht teilhaben
am Heilsmysterium. Dazu ist es notwendig, alle Dinge zu sehen mit den
Augen des neuen Geschopfes: meinen Bruder, meinen Hausbesitzer, den
Ministerprasidenten, den Bischof, den Papst, den Miillmann.

Diese neue Vision, diese neue Schwingung, bringt uns mehr oder
weniger bewuflt in Bertihrung mit dem Schopfer-Wort. Dann beginnen
wir, hinter jedem Ding eine sehr grofie Wirklichkeit zu begreifen, zu fiihlen
und zu erleben. Es sind da nicht mehr nur die Augen meines Kindes, die
Haare meines Sohnes, die Hand meines Vaters, die Farbe der Blume. Es ist
da nicht mehr allein das, was ich sehe, sondern die gleichen Dinge geben
nun Kunde von einem anderen Universum.

Eine solche Lektiire ist die Lektiire des ewigen Wortes, das hinter allem
Sichtbaren verborgen ist. Und so lebt das wahre Gotteskind, der wahre
Christ, der wahre ,,Wiedergeborene® unter den Menschen so, als lebe er
in zwel Welten: er tut seine Pflicht auf Erden, er iibt seinen Beruf aus, er
hat eine Familie, er ist krank, er ist erschopft, er weint, er lichelt. Doch
inmitten von all dem vollzieht sich das verborgene Voranschreiten des
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neuen Wesens, das in seiner Seele ist. Es ist dies das neue Wesen, die
Gotteskindschaft, von denen der hl. Johannes spricht.

Sich frei machen von materiellen Vergleichen

Vielleicht ist dieser Diskurs zu abstrakt. Doch bisweilen miissen wir uns
von den materiellen Vergleichen und Auferlichkeiten, von den Ikonen, den
Gesingen, den sichtbaren Werken, dem Almosen, das wir geben kénnen,
fret machen. Wenn wir dazu nicht in der Lage sind und auflerstande, die
tiefste Bedeutung dieses Tuns zu erfassen, dann biiffen diese Akte selber
ithren Charakter ein, weil wir die Wahrheit aus unserem Blickfeld verlieren.

Wir diirfen Christus und das ganze Geheimnis der Offenbarung
nicht unseren personlichen Betrachtungsweisen unterwerfen wollen. Wir
konnen das Geheimnis des Heiles und des ganzen Universums nicht
ergreifen und ,in unsere Tasche® stecken, diirfen es in unserem Gedichtnis
nicht einfach katalogisieren, es herabmindern, Vorbehalten unterwerfen.
Vielmehr missen wir selber eintreten in diese gewaltige Realitit des ewigen
Wortes.

Die Feiertage laden uns dazu ein, uns innerlich zu erheben, uns von
der irdischen Geschichte zu befreien. Und wir haben nur wenige Jahre
zur Verfugung, das zu tun. Um auf eine wirklich entscheidende Weise
am Geheimnis von Bethlehem zu partizipieren, um tatsichlich voller
Liebe als Sohne und Briider diese grofle Realitit der Geburt Christi zu
feiern, ist es vor allem notwendig, unsere eigene, auf unseren Wiinschen,
unserem Hochmut, unserer Angst aufgebaute Welt aus dem Weg zu
raumen. Ist es notwendig, von dieser ganzen psychologischen Welt frei
zu sein und uns ohne Riicksicht auf Vergangenheit und Zukunft, ohne
Furcht, ohne die Erwartung von Ruhm, nackt und selbstvergessen, diesem
Wort aufzuopfern. Ist es schliefflich erforderlich, uns frei zu machen von
unserer Armseligkeit als siindige Menschen, um Christus nachzuahmen:
Das ewige Wort hat fir uns Fleisch angenommen im Schof} der Jungfrau.
Fir uns bedeutet das zwar nicht, uns zu inkarnieren, vielmehr uns
zu ,vergottlichen®, uns zu spiritualisieren, ginzlich einzutreten in das
Geheimnis von Bethlehem und mit Christus wiedergeboren zu werden.
Amen.

Ubersetzung: Andreas Schonberger
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Im Schlepptau des Okumenismus

Von Bryan Houghton

Eine gute Handlung — das ist eine Binsenwahrheit — trigt ihre Recht-
fertigung in sich selber!. Sich dariiber den Kopf zu zerbrechen, ist also
uberfliissig. Doch falls Zweifel aufkommen, gilt es sehr viel nachzudenken.
Schliefflich mufl man ja die zweifelhafte Aktion rechtfertigen. Praktisch
setzt das ein hohes Ideal voraus und viel Begeisterung. Daher kénnen die
Idealisten so gefahrlich sein. Thr einziges Problem liegt darin, das Ideal
zu finden, das ihre Begeisterung auslost. Danach brauchen sie nur noch
loszulegen ...

Die Arbeiterpriester

Ich bin im Mirz 1940 zum Priester geweiht worden. Was sich seither in
der Kirche ereignet hat, illustriert mein Thema aufs beste. Ich iibergehe
die Wechselfille von minderer Bedeutung und wende mich zunichst den
»Arbeiterpriestern” zu. Es war dies ein anspruchsvolles Ideal, das grofie
Opfer verlangte. Doch bei der Erprobung ist nichts so gelaufen, wie man
sich das vorgestellt hatte. Das konnte einfach nicht funktionieren. Ich war
damals Pfarrer in Slough, einem industriellen Vorort von London. Es war
evident, dafl ich mich weitaus niitzlicher machte, wenn ich als Priester
meiner Arbeit nachging, statt als Arbeiter Priester im Nebenberuf zu sein.

Konfrontiert mit der Realitir, ist das Ideal zerbrochen. In den letzten
Jahren bin ich nur drei Arbeiterpriestern begegnet, allesamt Funktionire.
Zwei von ihnen arbeiteten bei der Post. Die Vorstellung von einem
Priester, der die meiste Zeit auf seinem Biirostuhl verbringt, vermag kaum
Begeisterung zu erwecken.

In Lateinamerika z.B. ist die Situation sehr verschieden von der
europdischen. Dort haben die Arbeiterpriester im Namen ihres Ideals
effektiv zu den Waffen gegriffen und sind nicht bereit, sie niederzulegen. Ja,
es war wirklich ein hehres Ideal, das aber grofle Verheerungen anzurichten
vermochte.

" Das hier in deutscher Ubersetzung vorgelegte ,Exposé* ist dem Buch von Bryan
Hougthon: Prétre rejeté entnommen. Wir danken dem Verlag Editions Dominique
Martin Morin, 53290 Bouere (Frankreich), fiir seine freundliche Druckerlaubnis.
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Das Ideal des Okumenismus und ein Mifiverstandnis

Indessen wartete ein anderes hohes Ideal, das stets existiert hatte, auf
seine dienstbeflissenen Ritter. Als sie sich der Offentlichkeit prasentierten,
war dem Okumenismus — das ist der Name dieses Ideals — ein rascher
und eklatanter Aufstieg beschieden. Ich zweifele auch keinen Augenblick
daran, dafl der Okumenismus faktisch ein bedeutsames und lauteres Ideal
darstellt.

Es ist ferner absolut evident, dafl bei unseren getrennten Briidern ein
echter Glaube und eine tiefe Frommigkeit bestehen konnen. Warum sollten
sie nicht in den Schof unserer Heiligen Mutter Kirche aufgenommen wer-
den? Ist es nicht ein Skandal, daf} die Christen in zahllose Gruppierungen
aufgespalten sind? Menschen guten Willens . .., Jiinger Christi .. ., absolut
gutgliubig. Ja — das ist ein hohes Ideal.

Doch gab es da ein Miflverstindnis. Der Okumenismus, wie sich ihn
Johannes XXIII. vorstellte, bestand darin, den Orthodoxen einen Olzweig
hinzuhalten. Die westlichen Intellektuellen dagegen waren auf diesem Ohr
taub. Waren doch die Orthodoxen wirklich zu orthodox. Die Diskussionen
mit ithnen hitten sich lediglich auf die Spiritualitit, die Frommigkeit
und die Interpretation obskurer Texte noch weit obskurerer griechischer
Kirchenviter erstreckt. Das aber wire [fur sie] vollig uninteressant, ja
sogar langweilig gewesen. lhre brillanten theologischen Ansichten hitten
dabei keinerlet Chancen gehabt. Und so scheiterte der Dialog mit den
Orthodoxen.

Zum Beweis dafiir, dafl ich nichts erfinde, beziehe ich mich auf
einen Vorgang, der sich etwa im Jahre 1961 ercignete: Pater Charles
Davis, mein Nachfolger auf dem Posten des Sekretars der ,Konferenz der
Haoheren Kirchlichen Studien® (in England), hatte einen russisch-ortho-
doxen Bischof zu einem Vortrag vor den anwesenden Kirchenleuten
eingeladen. Doch der Bischof hielt eine wundervolle Predigt tber die
Theologie, die der Auferstehung zugrundeliegt.

Charles Davis war wiitend. Naturlich habe ich den genauen Wortlaut
seiner damaligen Ausfiihrungen vergessen, doch sagte er ungefihr das
Folgende, dessen Ungerechtigkeit mich damals betroffen machte: ,Von
den Orthodoxen haben wir nichts zu empfangen, weil sie nichts anzubieten
haben. Wir stehen den Protestanten niher, deren Aufgeschlossenheit west-
licher Geisteshaltung wir teilen. Mit ithnen konnen wir einen fruchtbaren
Dialog pflegen, haben wir doch viel voneinander zu lernen®. Also tiber-
lieB man die Orthodoxen ihrer Orthodoxie und unsere brillanten Theolo-
gen stuirzten sich mit Vergntigen in die Mdander des Protestantismus.
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Ein a priori-Problem: das Kirchenverstindnis

Doch der Okumenismus mit den Protestanten stellte die Kontrahenten
zumindest vor ein a priori-Problem: Wie lifit sich der Begriff von einer,
heiligen, katholischen und apostolischen Kirche, vom mystischen Leib,
von der Arche des Heiles, von der unbefleckten Braut, mit einer Vielzahl
von kirchlichen Zusammenschliissen vereinbaren? Der Begriff als solcher,
die Konzeption der Kirche sind unterschiedlich.

Auch in diesem Punkte fand ich Davis sehr aufschlufireich. War er
doch weitaus hellsichtiger als der Durchschnitt der Okumeniker, da er
es verstand, sich einen kithlen Kopf zu bewahren. ,Es wird notwendig
sein, sagte er im Jahre 1962, den Text von De Ecclesia neu zu fassen.
Unsere Kirchen-Theologie ist heute absolut unhaltbar. Wir miissen unsere
diesbeziiglichen Vorstellungen indern: die Metaphern, mit denen wir und
durch die hindurch wir an die Kirche denken. Statt uns auf die Einheit
einer Person zu bezichen, miissen wir den Begriff der Gruppe benutzen.
Das Bild einer konkreten Versammlung von Menschen — das Volk Gottes
- mufd das abstrakte Bild vom mystischen Leib Christi ersetzen.“

Das , Volk Gottes*“

Auf dem Konzil war es daher das Ziel der Okumeniker, das Kirchen-
verstindnis zu verindern. Dazu taten sic zweifelsohne alles, was in ihrer
Macht stand. Im Beweisdokument auf diesem Gebiet, Lumen Gentinm,
fehlt es nicht an ,idealistischem® Fiillsel. 1963 wurde im letzten Augen-
blick ein Kapitel mit der alarmierenden Uberschrift ,Das Volk Gottes®
eingefiigt. Demnach war es den Okumenikeren gelungen, ihr Kirchenbild
in den Text einzubringen.

Darf man infolgedessen behaupten, es sei ihnen auch gelungen, den
Begriff Kirche, deren Identitit als mystischer Leib, ihre auf gottlicher
Einsetzung beruhende hierarchische Struktur zu verfilschen? Die Antwort
ist ein LAUTES NEIN. Was mich angeht, so hatte ich das Schlimmste
befiirchtet: die Lektiire von Lumen Gentium lieR aufatmen. Daher hat
Kardinal Ratzinger Recht, wenn er in seinem hervorragenden ,Gesprich*
Zur Lage des Glaubens sagt, das 2. Kapitel miisse im Lichte des 1. Kapitels
ausgelegt werden. Das liuft auf die Feststellung hinaus, daf das vielleicht
unter der Hand eingeschleuste Bild vom Volk Gottes in keiner Weise das
Bild vom mystischen Leib des 1. Kapitels beeintrichtigt.
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Das Problem des natiirlichen Sittengesetzes

Zum gleichen Zeitpunkt stellte sich ein weiteres Problem: das des natiirli-
chen Sittengesetzes, d. h. der objektiven Moral. Der Okumenismus kommt
an ihm nicht vorbei. In der Tat sind die Divergenzen zwischen Prote-
stanten und Katholiken auf dem Gebiet der Moral wenigstens genau so
schwerwiegend wie im doktrinalen Bereich. Ein Jahrhundert zuvor hitten
sie sich viel leichter 16sen lassen, da Katholiken und Nichtkatholiken die
gleichen moralischen Normen hatten, die sie auf die gleiche Art und Weise
verletzten. Heute ist das Kernproblem verkniipft mit der Vorstellung,
die man sich von Gott macht. Glaubt man an einen allmichtigen Gott,
der alles, was Er erschaffen hat, im Dasein erhilt, ist der Glaube an ein
natiirliches Gesetz und eine objektive Moral eine Selbstverstandlichkeit.

Bekennt man sich jedoch (bestenfalls) zu einem Gott als erstem
Beweger, Erstursache eines evolutionistischen Systems a la Darwin, wird
man auch eine evolutive Moral — eine Situatons-Moral — annehmen.
Die erste Haltung entspricht derjenigen der konsequenten Katholiken.
Die andere findet sich haufiger bei den Protestanten. Zumindest gibt es
keine protestantische kirchliche Gruppierung, welche die erste als normal
darstellt. Es ist evident, dal der Okumenismus hier eine harte Nuf} zu
knacken hat.

» lestfall Humanae vitae

Wie Konfessionen zusammenbringen, die unterschiedliche Vorstellungen
in bezug auf die Moral und nicht dieselbe Konzeption von deren
Verbindlichkeit haben: im ersten Fall ein von Gott gegebenes Gesetz, im
anderen Fall eine Frage des Gewissens? Das war es, was die zahlreichen
Machenschaften gegen die Veroffentlichung von Humanae vitae ausloste,
die ihr Erscheinen um vier Jahre verzogerten.

Gewif} hatte der Papst sehr wohl das Prinzip der objektiven Moral
gerettet. Doch die Stellungnahmen der Bischofe waren in einem Mafl dop-
peldeutig, daf} sie praktisch negativ waren. Sie sprachen sich zugunsten der
subjektiven Moral aus, indem sie das Gewissen des einzelnen zur letzten
Entscheidungsinstanz erhoben. Es ist besser, sich iiber diesen aufleror-
dentlichen Verstof von Bischofen gegen ihre Amtspflicht nicht weiter zu
verbreiten. Natiirlich hatten sie eine Entschuldigung parat: Wenn der Papst
zwingende moralische Vorschriften erlassen darf, die im Gegensatz zum
Gewissen unserer getrennten Briider stehen, dann ist der Okumenismus
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gestorben. Wie dem auch sein mag, die Bischofe haben iiberlebt und
Humnanae vitae ist begraben.

Die ,, Institutio generalis“ des neuen Meflordo und ihr Artikel 7

Mit der Verdffentlichung von Humanae vitae hatten die Okumeniker
also eine Niederlage erlitten. Ein wenig mehr als neun Monate spiter,
am 6. April 1969, schienen sie eine eklatante Revanche anlifllich der
Veroffentlichung der Institutio generalis des Novus Ordo Missae zu
nehmen. Die neue Messe sollte zwar erst im November in Kraft treten.
Doch die theologische Basis war bereits vorhanden. Thr Artikel 7 enthielt
bekanntlich die beriihmte Definition: ,Die Messe ist die heilige Synaxis
oder Versammmlung des Volkes Gottes*.

Diese Definition hatte eine lange Geschichte. Sie fand sich in der
lutherischen Konfession von Augsburg des Jahres 1530.2 Thre definitive
Form erhielt sie 1538, als Heinrich VIIL. die ,,Dreizehn Artikel“ ibernahm,
worin es wortlich heifdt: ,Die Messe ist nichts anderes als eine Versamm-
lung oder Synaxis®.

Der Artikel 7 besafl demnach einen unanfechtbar protestantischen
Stammbaum. Dariiber hinaus war er von einer bemerkenswerten Effi-
zienz, verfilschte er doch mit einem Schlag die Natur der Messe, des
Priestertums und der Kirche. Die Messe war keine gottliche Aktion
mehr, deren Mittlerin die Kirche war. Sie war vielmehr eine solche der
»Synaxis“, der kirchlichen Gruppe. Auf diese Weise legte man das Funda-
ment fiir eine Giltigkeitserklirung der Eucharistiefeiern jeder beliebigen
Versammlung von Getauften. Der Okumenismus hatte sein Ziel erreicht.
Der Zusammenschluff der Christen erfolgte an der Basis durch die kirch-
liche Gruppe und nicht mehr durch den Erloser vermittels der sichtbaren
Kirche.

Die Berichtigung des Artikels 7

Doch die Sache hatte einen Haken. Auf die eine oder andere Art war
der Artikel der Kontrolle des Heiligen Offiziums entgangen. Heute oder

* Die (urspriingliche) ,Definition” im Art. 7: Cena dominica sive Missa est sacra synaxis
sewe congregatio populi De liest sich geradezu wie eine Ubersetzung von Luthers eigenen
Worten: ... darum nennet man es [das Sakrament] auch mit seynem teglichen Namen
Synaxis oder Communio, das ist gemeynschaft“ (Luthers Werke, Weimarer Ausgabe,
Bd.2, S.743, vgl. a. 5,755, (Anm. Red. UVK.)
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morgen aber wirde Klarheit geschaffen in diesem Punkt. Das ist eine
spannende Geschichte. Auf jeden Fall wurde der Artikel ab Marz 1970
berichtigt, und zwar insbesondere dank der von den Kardinilen Ottaviani
und Bacci ausgetibten Pressionen. Berticksichtigt man, dafl die Schlacht
um Humanae vitae vier Jahre gedauert hatte, erkennt man, dafl Paul VI.
diesmal die Zigel frihzeitig in die Hand genommen hatte. Die Mef3theo-
logie war gerettet und die Intention des Gesetzgebers wurde klar. Was
— nebenbei bemerkt — auch jeden Zweifel tber die Giiltigkeit des neuen
Ordo beseitigte.

Das ist eine Erkliarung dafir, warum Kardinal Ratzinger stets von
der Messe von 1970 spricht. Man muf thm dankbar sein, das Datum
1969 auszuschliefen und als Bezugsdatum das Jahr 1970 zu nehmen.
Auf diese Weise bestitigt er, daff Rom die vorhergehende Fassung nicht
mehr anerkennt. Dariiber hinaus wird dieser Artikel formell durch den
neuen, 1983 veroffentlichten Codex des kanonischen Rechtes verurteilt.
Von diesem neuen Codex ist kaum die Rede: er mufl wohl allseits Mif}fallen
erregen — vielleicht ein gutes Zeichen. Nachstehend die offizielle deutsche
Ubersetzung des Canon 904:

sImmer dessen eingedenk, daf sich im Geheimnis des eucharistischen
Opfers das Werk der Erlosung fortwihrend vollzieht, haben die Priester
haufig zu zelebrieren; ja die tagliche Zelebration wird eindringlich emp-
fohlen, die, auch wenn eine Teilnahme von Glaubigen nicht moglich ist,
eine Handlung Christi und der Kirche ist, durch deren Vollzug die Priester
ihre vornehmste Aufgabe erfiillen.”

Keine Frage der Synaxis mehr oder der Versammlung des Volkes
Gottes. Selbst wenn niemand zugegen ist, gilt es zu zelebrieren. Der
Codex des kanonischen Rechtes ist ein Werk von Rechtsgelehrten, die
wuflten, was sie taten. Es steht aufler Zweifel, dafl diese Klausel von grofier
Bedeutung ist.

Der newe Ordo und die Protestanten

Eine Schwierigkeit jedoch bleibt bestehen. Die theologische Grundlage
des neuen Ordo ist zwar berichtigt worden. Warum aber hat man
nicht auch den Ordo selbst berichtigt, damit er mit der tberarbeiteten
Fassung des Artikels 7 in Einklang steht? Das scheint mir leicht zu
erkliren sein. Die Okumeniker hatten wohl den Heiligen Vater davon
iberzeugt, dafl die Protestanten vom neuen Ordo begeistert waren.
Der anglikanische Bischof von Southwark, die Brider von Taizé und
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Kann ein Protestant katholisch
werden — ohne Konversion?

Im September 2006 meldete die Com-
munauté de Taizé sich bzgl. der Konfes-
sionszugehorigkeit ihres Griinders Frere
Roger Schutz zu Wort. (Bekanntlich hat-
te der Protestant Schutz am 8. April 2005
aus der Hand Papst Benedikts die HIL
Kommunion empfangen.)

In der Stellungnahme wurde vor al-
lem vehement bestritten, dafl es je zu
einer ,Konversion“ von Roger Schutz
zum Katholizismus gekommen sei. Die
Zeitung Le Monde (6. September 2006)
hatte von einem solchen Schritt berichtet
und dabei u. a. den fritheren Bischof von
Autun zitiert. Dieser berichtigte dies je-
doch im nachhinein gegentiber der fran-
zosischen Presseagentur AFP: ,Ich habe
nicht gesagt, dafl Frere Roger dem Pro-
testantismus abgeschworen hat, er hat
vielmehr zu verstehen gegeben, dafl er
den katholischen Glauben voll teilt.”

Die Communauté betont: Roger
Schutz ,vollzog einen seit der Refor-
mation noch nie dagewesenen Schritt:
ein allmihliches Eingehen in die volle
JKommunion® (Gemeinschaft) mit dem
Glauben der katholischen Kirche, ohne
eine ,Konversion® (Ubertritt), die einen
Bruch mit seinem Ursprung einschlieflen
wiirde. (...) Wer in diesem Zusam-
menhang von ,Konversion* (Ubertritt)
spricht, begreift nicht den origindren
Ansatz Frére Rogers.“ Sodann wird Ro-
ger Schutz selbst zitiert, der schon 1980
in Rom offentlich und in Gegenwart
Papst Johannes Pauls II. verlauten liefi:
sIch habe meine Identitit als Christ
darin gefunden, in mir selbst den Glau-
ben meiner Herkunft mit dem Geheim-
nis des katholischen Glaubens zu ver-
sbhnen, ohne mit irgend jemand die Ge-
meinschaft abzubrechen.”

Die Taizé-Gemeinschaft rechtfertigt
die Vorgehensweise von Roger Schutz
und wirft Kritikern vor: ,Wer um je-
den Preis darauf aus ist, dafl die christ-
lichen Konfessionen ihre je eigene Iden-
titiat darin finden, daff sie sich den ande-
ren widersetzen, kann Frere Rogers Weg
freilich nicht verstehen.” —

Die Frage (die letztlich Kirchen-
rechtler beantworten miissen) ist, ob ein
Protestant ,den katholischen Glauben
voll teilen® und sich ,mit dem Geheim-
nis des katholischen Glaubens versoh-
nen“ kann, obhne dem Protestantismus
abzuschworen bzw. mit ihm zu brechen.
Das wire nur moglich, wenn es zwischen
beiden Konfessionen keine (ernstzuneh-
menden) Glaubensunterschiede gibe. Zu
beurteilen, ob solche Glaubensunter-
schiede vorliegen oder nicht, ist jedoch
nicht Sache des einzelnen - und auch
nicht eine Frage des personlichen Ge-
wissens. Infolgedessen kann Frere Roger
gar nicht seine ,Identitit* darin finden,
den katholischen und den protestanti-
schen Glauben in sich selbst zu verséh-
nen. Vielmehr kann die Antwort aus ka-
tholischer Sicht nur lauten: Da es fun-
damentale Unterschiede der Glaubens-
inhalte beider Konfessionen gibt, ist der
einzige Weg fiir einen Protestanten, der
katholisch werden will, die Konversion —
im eigentlichen Sinne des Wortes.

Die Verlautbarung der Communauté
de Taizé, es habe keine Konversion gege-
ben, ist daher eine Bestitigung der Tatsa-
che, dafl Frere Roger Schutz Protestant
geblieben ist — von daher ist es ohne
Belang, wo er subjektiv seine ,Identitat”
gefunden hat (oder gefunden zu haben
meint).
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gen auszudehnen, die wenigstens einmal
im Monat ihrer Sonntagspflicht nach-
kommen.

Was sich aber jiingst ein franzosi-
scher Erzbischof auf diesem Gebiet ge-
leistet hat, ,schligt dem Faf den Boden
aus“. Das zeigt ein Blick in die Pres-
seschau der Zeitschrift L’Homme Nou-
vean vom 16. September 2006. Darin
wird Présent vom 31. August mit der
Antwort eines dort namentlich nicht ge-
nannten Erzbischofs auf die Frage der
Zeitung La Croix nach seiner Meinung
zum Thema ,Sonntagsheiligung® zitiert
sowie mit dem Kommentar von Présent
(der Zeitung Jean Madirans) selber. [Es
handelte sich um Msgr. Gérard Defois,
Erzbischof von Lille; das Interview war
in La Croix vom 14. August erschienen.)
Nachfolgend der Text des Homme Nou-
veau:

»Wenn die Zeitung La Croix einem
Erzbischof eine Frage zur Praxis (der
Sonntagsheiligung) vorlegt, erhilt sie ei-
ne Antwort, die zumindest . .. verwirrt:

Frage: Ein Viertel der Katholiken
bezeichnet sich als praktizierend, doch
nur 7 % kommen jeden Sonntag zur
Messe... Antwort des Erzbischofs: Es
gilt recht zu verstehen, dafl die religi-
6se Praxis nur eime Ausdrucksform des
Glaubens unter anderen ist! . .. Fiir man-
che bedeutet praktizieren, einmal im Jahr
eine Wallfahrt zu machen, ihr Kind tau-
fen oder sich kirchlich trauen zu las-
sen... Man darf sich also keine zu enge
Vorstellung von der Praxis machen. —

,Gedenke des Sabbattages, daf8 du
ihn heiligst. Sechs Tage sollst du arbei-
ten und all dein Werk tun. Der siebte
Tag aber ist fiir Jahwe, deinen Gott. Da
darfst du keinerlei Werk tun, weder du
selbst, noch dein Sohn, noch deine Toch-
ter, noch deine Magd, noch dein Vieh,
noch der Fremde, der sich in deinen To-
ren aufhilt. .. (Exodus 20,8-10).

Insofern der erzbischéfliche Diskurs
dieses Gebot aufler achr liflt, verletzt
er gleichzeitig das sittliche Naturgesetz,
das gottliche Gesetz und das kirchliche
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Gesetz. Das naturgegebene Gesetz, das
verlangt, dafl der Mensch eine gewisse
Zeit dafiir aufwendet, seinem Schépfer
die Ehre zu erweisen. Das gottliche Ge-
setz, welches das Prinzip eines ganz-
titigen Ruhetages mit dem Ziel seiner
Heiligung aufstellt. Und das kirchliche
Gesetz, das festlegt, dafl dies der Sonntag
ist in Verbindung mit der Teilnahme an
der Messe.

Dartiber hinaus hat dieses Gebot
auch einen sozialen Charakter. Mit den
letzten Worten des Zitates ,richtet sich
das Gebot ja nicht nur an den einzel-
nen, sondern auch an die Familie und
einer notwendigen Konsequenz daraus
entsprechend an die ganze Gesellschaft'
(Pére Emmanuel).

Der erzbischéfliche ,Ausbruch’ (im
Text exocet, laut Le Robert ein Wort
griechisch/lateinischen Ursprungs: ,das,
was seine Bleibe verlifit®) stellt eine
mehrstufige Rakete dar. So, als hitte ihr
Urheber befiirchtet, daf die erste Ex-
plosion den Katechismus nicht ginzlich
vernichtet, versetzt er thm den Todes-
stof} durch einen noch weitaus zerstore-
rischen Schlag. La Croix erklirt uns, und
offenkundig mit Frohlocken, dafl der
Erzbischof-Bischof ,die Kirche dazu auf-
fordert in hoherem Mafle auf die Erwar-
tungen der Jugendlichen einzugehen'.

In der Mehrzah! der Dibzesen ist das
tatsichlich auch das Hauptanliegen. Es
handelt sich hier um eine Inversion, die
noch schwerwiegender ist als die sexuelle
Inversion (gemeint ist die Homosexuali-
tdt). Die dringlichste Aufgabe bestiinde
in der Tat darin, die Jugendlichen anzu-
halten, mehr auf die Kirche und mehr
auf das Wort Gottes zu horen, das von
der Kirche tibermittelt wird durch ihren
Glauben, durch ihre Tradition, durch ih-
re Sakramente.“

A.S.
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Vollstindige Freigabe der ,alten” Messe?

Die neueste Ausgabe der franzosischen
Zeitschnft L Homme Nouveau (28. Ok-
tober 2006) enthilt einen Bericht aus
Rom von Philippe Maxence mit der
Uberschrift: ,Auf dem Weg zu einer li-
turgischen Befriedung?“ (S.5). Trotz des
Fragezeichens scheint es nunmehr eine
an Sicherheit grenzende Wahrscheinlich-
keit zu sein, dafl der Papst noch vor
Weihnachten die ,alte Liturgie® endlich
fiir alle ,freigeben® wird. Nachstehend
die wichtigsten Passagen aus dem Be-
richt:

Eine Meldung aus einer vatika-
nischen Quelle, die von allen Presse-
agenturen ibernommen wurde®, besagt,
daff der Heilige Vater ,per Dekret das
alten Missale als eine auflerordentliche
Form des lateinischen Ritus anerkennen
werde, wihrend das derzeitige Meflbuch
dessen ordentliche Form sein soll.

Folgt man bestimmten Agenturmel-
dungen, konnten die Priester das Mis-
sale von 1962 benutzen, ohne um die
Erlaubnis ihres Bischofs nachzusuchen.
In Frankreich hat La Croix die Informa-
tion {ibernommen und ausfiihrlich be-
sprochen. In den USA bestitigte The
Catholic News service, die Nachrichten-
agentur des Episkopates, in threr Ausga-
be vom 11. Oktober die Nachricht ohne
einschrinkende Bedingung. Gleiches gilt
fur Avvenire, die Wochenzeitung der ita-
lienischen Bischofskonferenz.”

Maxence schlieffit seine Ausfihrun-
gen mit der Feststellung: ,Die Perspek-

tive einer Aussdhnung mit dem Werk
von Msgr. Lefebvre hat natirlich et-
was mit dieser Erweiterung des Indultes
von 1984 und des Motuproprio von 1988
zu tun. Indessen scheint Benedikt XVI.
eine umfassendere Sicht des Problems
zu haben. Er mochte der Kirche etwas
zuriickgeben, was zu ihrem Allgemein-
gut gehort. Um so besser, wenn er auf
diese Weise die Einheit der Herde for-
dert.”

Daf es erhebliche Widerstinde ge-
gen die geplante ,Liberalisierung® gibt
— auch und gerade in der Kurie —, liegt
auf der Hand. Die Zeitung La Croix
(vom 11. Oktober) zitierte einen Kar-
dinal (ohne Namensnennung) mit den
Worten: ,Wir sind beunruhigt angesichts
der Risiken, die die Anerkennung zwei-
er Riten fir die Einheit der Kirche mit
sich bringen konnte.“ Und eine weitere
yhochrangige“ Gegenstimme: ,Kann ei-
ne Kirche zwei Riten haben — und damit
zwei verschiedene Einschitzungen des
Konzils?*

Schliefllich, so die Zeitung weiter,
hitten einige Kardinale Befiirchtungen
geiuflert, dafl Klerus und Bischof Pres-
sionen ausgesetzt sein wirden — flir den
einen Ritus und gegen den anderen.
Deshalb wollten sie weiterhin auf eine
Modifizierung des Textes hinarbeiten —
und zwar im Sinne einer restriktiveren
Fassung.

Andreas Schonberger

Wundersame Vermehrung , praktizierender* Katholiken

Wie sich der Leser vielleicht erinnern
wird, hat sich die UVK in der Vergan-
genheit gelegentlich auch mit Manipu-
lationen der Statistik ,praktizierender®

Katholiken befafit. Zur Schénung der
Zahlen hat man vornehmlich zu dem
»Irick” gegriffen, den Begriff des ,,prak-
tizierenden Katholiken® auf jene Glaubi-



372

den Spuren des Hirten zu folgen. Die-
se Mahnung des Apostels muf}, das ist
offenkundig, von allen Christen befolgt
werden. Aber sie geht in erster Linie
diejenigen an, die dazu bestimmr sind,
in der Kirche den Dienst des Hirten aus-
zuuben, d. h. die Bischéfe und ihre Mit-
arbeiter, nimlich die Priester und Dia-
kone: thnen ist Christus der Gurte Hirt,
der sein Leben hingibt fiir seine Schafe,
leuchtendes Beispiel des Lebens und des
Apostelamtes.

In einer gewissen Zahl von Didzesen
in Frankreich haben die Gliubigen, die
den fritheren Formen der Liturgie des
romischen Ritus verbunden sind, keine
Hirten zur Verfiigung, die den Bischéfen
eine wirksame Hilfe in threm Hirten-
dienst an diesen Gliubigen bieten konn-
ten.

Kiirzlich hat sich in der Erzdioze-
s¢ Bordeaux eine Gruppe von Priestern
unter dem Patronat des Guten Hirten
zusammengefunden. Die Mitglieder die-
ser Gruppe sind bestrebt, seiner Emi-
nenz dem Hochwiirdigsten Herrn Kar-
dinal Jean-Pierre Ricard in der pfarrli-
chen Arbeit behilflich zu sein, vor al-
lem gegeniiber den Gliubigen, die der
Feier der alten romischen Liturgie ver-
bunden sind. Der Erzbischof selbst ist
von dem grofien Nutzen solcher Mitar-
beiter berzeugt und nimmt diese Ge-
meinschaft in seiner Dibzese auf, indem
er ithnen die Kirche Saint-Eloi, die in
seiner Bischofsstadt liegt, zusammen mit
der Seelsorge ihrer Gliubigen anvertraut.

Und da dieses neue Institur seinen
pastoralen Dienst auch anderen Bischo-
fen, die dies wiinschen, anbieten will, hat
diese Gemeinschaft — unter den beson-
deren Umstinden der Gegenwart — den
Apostolischen Stuhl demtng um Hilfe
und Unterstiitzung gebeten.

Nach sorgfiluger Abwigung all die-
ser Gegebenheiten errichtet die Pipst-
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liche Kommission Ecclesia Dei, indem
sie diese Bitte wohlwollend aufnahm, in
Ubereinstimmung mit den Vollmachten,
die ihr von Papst Benedikt XVI. iiber-
tragen wurden, nachdem sie den Prifek-
ten der Kongregation fiir die Institute
des religiosen Lebens und die Gemein-
schaften apostolischen Lebens unterrich-
tet hat, mit Gottes Hilfe das

INSTITUT DES GUTEN HIRTEN

als Gemeinschaft apostolischen Lebens
pipstlichen Rechts in der Stadt Bor-
deaux, niherhin in der Kirche Saint-
Eloi.

Die Kommission approbiert fiir die
Dauer von finf Jahren ad experimentum
die Konstitutionen des genannten Insti-
tutes, wie sie in dem diesem Dekret bei-
gefugten Text dargelegt sind [hier nicht
enthalten].

Schlieilich verleiht sie den Mitglie-
dern des Institutes das Recht, die heilige
Liturgie unter Verwendung der Biicher,
die 1962 in Kraft waren, wirklich als
ihren eigenen Ritus zu feiern — d. h. des
Missale Romanum, des Rituale Roma-
num und — zur Erteilung der Weihen —
des Pontificale Romanum, sowie das
Recht, das Officium divinum nach dem
Breviarium Romanum desselben Jahres
Zu rezitieren.

Zum Schluf ernennt sie den hoch-
wiirdigen Priester Philippe Laguerie
zum ersten Oberen des Institutes.

Nichts Gegenteiliges steht dem ent-
gegen.

Am Sitz der Pipstlichen Kommission
Ecclesia Dei,

am Fest der Geburt der Allerseligsten
Jungfrau Maria,

8. September 2006.

Dario Kardinal Castrillén Hoyos,
Prasident;
Camille Perl, Sekretir.
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Zwei Zitate

Alexander Kissler, Autor des Buches
Der deutsche Papst. Benedikt XVI. und
seine schwierige Heimat (2005):

Kein Jahrzehnt ist es her, dass Joseph
Ratzinger die ,,,Exkommunikation® des
alten Missale brandmarkte. Nétig sei
eine ,stirkere Prisenz lateinischer Ele-
mente, um die universale Dimension zu
unterstreichen®. Den vorkonziliaren, ge-
genwirtig weder verbotenen noch tber-
holten Ritus solle man ,viel grofizigi-
ger gewihren“. Die faktische ,Achtung
der bis 1970 giiligen Form von Litur-
gie“ miisse endlich aufhéren. Er begreife
nicht, weshalb ,viele meiner bischofli-
chen Mitbriider sich diesem Intoleranz-
gebot unterwerfen®.

Ob die Alte Messe mit gregoriani-
schem Choral und ohne Volksaltar, mit
lateinischen Gebeten und ohne Hand-
kommunion mehr Facetten der Schon-
heit abdeckrt als der gar nicht mehr so
neue Ritus, ist eine offene Frage. Viel-
leicht aber sollte man in die Waagschale
ein letztes Kriterium werfen, eine letz-
te Dimension der Schonheit. Erkennen
lasst sie sich auch daran, dass sie Trost
spendet. Wer der Schénheit ins Auge
blickt, der kehrt getrostet zuriick an die
Stitte, von der er kam. Und das dritte
Jahrtausend wird — nach allem, was wir
wissen — eine Epoche sein, in der die
knappste aller Ressourcen unserer Welt-
gesellschaft der Trost sein wird.

Deutsche Tagespost (12. September 2006)

Aus einem Interview mit dem Hei-
delberger Neutestamentler Klaus Berger
(Hauptreferent der diesjahrigen UNA
VOCE-Tagung):

Was ist [hre Meinung zu der von Papst
Benedikt XVI. angestrebten liturgischen
Erneuerung in der katholischen Kirche?
Ist fiir Sie der Weg einer allgemeinen Zu-
lassung der so genannten Tridentinischen
Messe ein beschreitbarer Weg, um der zi-
tierten Gegendéffentlichkeit zu einer neu-
en Wirksamkeit und einer neuen Anzie-
hungskraft zu verhelfen?

Berger: Die Sehnsucht nach der , Tri-
dentinischen® Messe ist deshalb so grof},
weil diese Messform ein vollendetes
Kunstwerk darstellt und keine Spiele-
reien erlaubt, Man hat in den letzten
Jahrzehnten die Messe zum Experimen-
tierfeld gemacht und tbersehen, dass Li-
turgie so etwas Uberhaupt nicht vertrigt.
Die Aufgabe des Latein war ein weite-
rer schwerer Fehler, gerade im Zeitalter
der Globalisierung. Dadurch sind gro-
e Teile der Weltkirche provinzialisiert
worden,

Den Verlust vieler Formen des ,Hei-
ligen® sehe ich als den zentralen Fehler
an, dazu gehort auch die Aufgabe der
Gregorianik. In einer Ubergangsphase
sollte der Papst die Feier der alten Messe
unbeschrinkt zulassen. Eigentlich fand
ich den Zustand von 1962 ganz und gar
akzeprabel.

Agentur ZENIT
(Heidelberg, 26. Oktober 2006)

Dekret der Papstlichen Kommission
Ecclesia Dei

Prot.-Nr. 118/2006
Unser Herr Jesus Christus ist wirklich
der Hirt und der Bischof unserer See-

len; der Apostel Paulus lehrt dies in sei-
nem ersten Brief (1 Petr 2,25). An der-
selben Stelle ermahnt er die Gliubigen,
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Brief des Vorsitzenden der UNA VOCE Deutschland
an Kardinal Lehman

Betr.: Messen im sog. Tridentinischen Ri-
tus

Eminenz, sehr geehrter Herr Kardinal,
wie aus einer Pressemitteilung der Dexut-
schen Bischofskonferenz vom 29. Sep-
tember 2006 hervorgeht, haben die
deutschen Bischofe auf ihrer Herbst-
Vollversammlung in Fulda die Ergebnis-
se einer Umfrage iiber die Verbreitung
und Haufigkeit der Messfeiern im sog.
Tridentinischen Ritus zur Kenntnis ge-
nommen und daraus den Schluf} gezo-
gen, dafl im Vergleich zu einer fritheren
Umfrage von 1993 die Nachfrage der
Gliubigen auf einem sehr niedrigen Ni-
veau stabil ist.

Unterstellt, die Umfrage weise die
Zahlen korrekt aus, wen wundert es?
Soweit Messen im iberlieferten Ritus
Uberhaupt zugelassen sind, sind die
Glaubigen vielfach auf unregelmifige
Gottesdienstzeiten (einmal monatlich in
Cottbus, zweiter und vierter Freitag im
Monat in Fulda, dritter Sonntag und
erster Dienstag im Monat in Heidel-
berg) verwiesen oder in Kapellen von
Altersheimen oder Krankenhiusern (in
Gelsenkirchen und Saarlouis) verbannt.

Dies nicht deswegen, weil die nicht
abreiflende Folge von Sonntagsgottes-
diensten in den Pfarrkirchen fiir eine
Messe im tiberlieferten Ritus einfach kei-
ne Licke mehr liefle; es handelt sich —
so mufl man es leider sehen — um eine
Strategie, die auf eine weitgehende Aus-
grenzung der der Tradition verbunde-
nen Gliubigen gerichtet ist. Deren Kir-
chensteuern nimmt man gerne entgegen;
sonst werden sie oft wie listige Bittstel-
ler behandelt. In Trier hat es elf Jahre
gedauert, bis die Erlaubnis zur Feier der
Messe im lberlieferten Ritus schliefflich
erteilt wurde.

Wenn unter diesen oft abschrecken-
den Rahmenbedingungen die Besucher-

zahl stabil geblieben ist, so mufl dies vor
dem Hintergrund des allgemeinen Riick-
gangs des Gottesdienstbesuchs (verglei-
chen Sie bitte hier die Zahlen von 1993
und 2006) als relativer Erfolg gewertet
werden,

Insgesamt kann leider keine Re-
de davon sein, dafl die deutschen Bi-
schofe dem Wunsch des verewigten
Papstes Johannes Pauls II. Folge leisten,
die Erlaubnis zur Zelebration des Tri-
dentinischen Ritus ,groflziigig® zu ge-
wihren,

Dafl es auch anders gehen kann,
zeigt ein Blick auf die Schweiz, wo die
bischéfliche Erlaubnis in der Regel pro-
blemlos erteilt wird. In unserem Nach-
barland gibt es 21 Gottesdienstorte fiir
den traditionellen Ritus, im etwa gleich
grofien Baden-Wiirttemberg nur deren
drei.

Ich selbst besuche regelmifig die
sog. tridentinische Messe in Basel. Im
letzten Jahr konnte der Zelebrationsort
von einer kleinen Vorstadtpfarrkirche in
eine grofle, zentral gelegene Kirche ver-
legt werden; seither hat sich die Teilneh-
merzahl in etwas mehr als einem Jahr
verdoppelt. Auch eine solche Erfahrung
konnte bei der Auswertung Threr Um-
frage berticksichrigt werden.

Ich schreibe Thnen dies alles in der
Hoffnung, dafl meine Feststellungen und
Uberlegungen zur Abrundung des Bil-
des dienen konnen, das Sie, sehr geehr-
ter Herr Kardinal, bei Threm ad-limina-
Besuch den romischen Instanzen vermit-
teln werden.

Mit bestem Griiflen und Wiinschen
bin ich
Thr Thnen im Herrn ergebener

Kurt Bantle

1. Oktober 2006
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Riickblick auf die UNA VOCE-Tagung
am 14. Oktober in Kéln

Die diesjahrige UNA VOCE-Tagung
lief wie angekiindigt im gewohnten Rah-
men ab; dank guter Vorbereitung konn-
te auch der Zeitplan genau eingehalten
werden.

Das feterliche Hochamt in der nahe
dem Dom gelegenen Kirche St. Andreas
wurde zelebriert von den hochwiirdi-
gen Herren Patres Miguel Stegmeier (als
Zelebrant) und Andreas Lauer, beide
der Kélner Niederlassung der Priester-
bruderschaft St. Petrus angehorend, und
Rodrigo Kahl OP. In seiner Predigt ging
Pater Rodrigo auf die Geschichte der
Kirche St. Andreas und ihrer Beziehung
zum Dominikanerorden ein. Proprium
und Ordinarium, letzteres im Wechsel
mit der Gemeinde, wurden gesungen
von der Schola Cantorum Coloniensis
unter der Leitung von Gabriel Maria
Steinschulte; zur Kommunionausteilung
erklang das Panis Angelicus von César
Franck, vorgetragen von Reinhild Stein-
schulte, Sopran, und Marianne Stein-
schulte, Violine, sowie Gabriel Maria
Steinschulte, Orgel.

Das Hochamt sollte  keineswegs
pomposes Einzelereignis sein, sondern
stellt die ganz normale, wenngleich fest-
tagliche Form der HI. Messe nach dem
Missale Romanum 1962 dar, wie sie nach
der erhofften generellen Freigabe der
traditionellen Liturgie in jeder Kirche
gefetert werden konnte.

Zu Beginn der Tagung, die im
Erzbischoflichen Maternushaus  statt-
fand, konnte der Vorsitzende der UNA
VOCE Deutschland, Kurt Bantle, der
auch die gesamte Tagung moderierte,
den Prisidenten der Foederatio Inter-

nationalis UNA VOCE, Jack P. Oost-
veen, sowie den Prasidenten der UNA
VOCE Frankreichs, Benoit Neiss, be-
grifien; beide Giste hielten je ein kurzes
Gruflwort. (Das Grufwort von Herrn
Oostveen st in diesem Heft abge-
druckt.)

Im Hauptvortrag sprach Professor
Klaus Berger (Universitit Heidelberg)
tiber die ,drei heiligen Sprachen der Li-
turgie® (Hebriisch, Griechisch und La-
tein) und ging dann besonders auf das
Latein als ,heilige Sprache® ein. Die
heilige Sprache ist eines der Zeichen
fiir die bleibende Fremdheit und Nicht-
Alltaglichkeit des ,Heiligen®. Das La-
tein steht zweitens fiir die Einheit der
Menschheit, die — unter dem einen Gortt
— sich in der Endzeit sammelt. Zur Dar-
stellung der Einheit ist das sensible In-
strument Sprache wie kein anderes Mit-
tel tauglich. Schliefilich steht Latein be-
sonders fir die Schonheit und Klarheit
(claritas) des Heiligen, wovon z. B. auch
die Gregorianik zeugt.

Das Kurzreferat von Hochw. P. Ro-
drigo Kahl OP tber die Bedeutung der
Kreuzzeichen im Kanon wird in ¢inem
der folgenden Hefte dokumentiert. Das
Kurzreferat von Dr. Rudolf Kaschewsky
tiber die ,Rubriken® der Liturgie findet
sich im vorliegenden Heft.

Die Tagung klang aus mit einer
(kurzfristig improvisierten) lateinischen
Vesper in der Kapelle des Maternus-
hﬂUSCS.

Es ist uns ein Anliegen, allen, die
zum Gelingen der Tagung beigetragen
haben, ein aufrichuges ,Vergelt’s Gott!“
Zu sagen,
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Frau Monika Rheinschmitt, der Schatzmeisterin, eine diplomatische Reise
nach Rom unternommen. Sie werden es vielleicht nicht glauben, aber
es ist uns gelungen, innerhalb einer Woche ein Programm fiir einen
dreitigigen Besuch zusammenzustellen. Solch ein Programm mit Terminen
bei Dario Kardinal Castrillon Hoyos und Erzbischof Ranjith war leichter
zu bekommen als drei Einzelzimmer in Rom in einem Hotel! Obwohl in
derselben Woche auch zwei Bischofskonferenzen auf ,Ad Limina‘ Besuch
in Rom waren. Neben Dario Kardinal Castrillon Hoyos, dem Prifekt der
Kleruskongregation und Prisidenten der Papstlichem Kommission Ecclesia
Dez, und Erzbischof Ranjith, dem Sekretir der Gottesdienstkongregation,
haben wir auch mit Msgr. Perl, dem Sekretir der Kommission Ecclesia
Dei, sowie mit einem Mitarbeiter der Glaubenskongregation und Msgr.
Robr, dem Sekretir von Dario Kardinal Castrillon Hoyos, gesprochen.
Diese Termine waren allen sehr fruchtbar und positiv. Einen Bericht tiber
diese Gespriche haben wir jetzt zur Beurteilung in Rom vorgelegt. Wir
hoffen, bald eine Erklirung veroffentlichen zu kénnen.

Inzwischen ist auch eine Sondersitzung des Vorstands der Internatio-
nalen Foderation Una Voce einberufen. Diese Sitzung soll am Samstag,
dem 21. Oktober, in London stattfinden.

Unterdessen brodelt die Geriichtekiiche weiter. Wir sahen auch,
dafl der Papst vor kurzem ein neues Institut Le Bon Pasteur in Frankreich
errichtet hat und wie einige der franzosischen Bischofe fast in Panik darauf
reagieren.

Diese vielversprechende Titigkeit gibt Hoffnung fiir die Zukunft. Was
soll jetzt noch folgen? Geriichten zufolge konnen wir in den kommenden
Monaten noch etwas aus Rom erwarten. Diesen Geriichten konnen wir
nicht widersprechen. Aber bleiben wir trotz dieser Geriichte — wie stark
sie auch sind — niichtern und warten wir ab, was unser Heiliger Vater
tatsichlich entscheiden wird. Er hat jedoch mehrere Moglichkeiten, die
Feier der traditionellen Romischen Liturgie freizugeben, und es ist Sache
des Papstes, zu entscheiden. Wir sollen sehr vorsichtig sein mit den vielen
Spekulationen und wissen, dafl jede Moglichkeit mit Beschrinkungen
oder Gefahren verbunden ist — Beschrinkungen kanonischer Art und
Gefahren des Miflbrauchs. Da der Widerstand innerhalb des Vatikans und
einer Menge des Weltepiskopats noch immer groff ist und eine Freigabe
momentan daran nichts indern wiirde, sollten wir besonders fiir unseren

Heiligen Vater Benedikt XVI. und seine Absichten beten.
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Stickler hatte schon eher von dieser Sonderkommission gesprochen.
Die Foderation ist keine Organisation, die von oben, also von einem
Zentralausschuf}, geleitet wird. Nein, jede nationale Organisation ist
eine autonome Korperschaft mit einer entsprechenden Zielsetzung wie
die Foderation, aber auf ortlicher Ebene. Die Internationale Foderation
reprasentiert die traditionellen Katholiken weltweit auf der hochsten
Ebene in der Kirche. So reprisentiert die Internationale Foderation
inzwischen 30 Organisationen in 26 Lindern, seit 2004 haben weitere
zwolf Lander um Information und Unterstiitzung gebeten. Unter diesen
Landern sind viele aus Ost-Europa.

Die Arbeit der Foderation spielt sich, wegen der notwendigen Vertrau-
lichkeit, im allgemeinen hinter den Kulissen ab und gelangt infolgedessen
nicht immer an die Offentlichkeit. So weit zur Internationalen Féderation
Una Voce,

Wie steht es jetzt mit dem traditionellen Romischen Ritus in der
Kirche, und welche Rolle spielt die Internationale Féderation dabei? Dazu
mufl ich zuerst um Verstindnis bitten, dafl wir nicht alles sagen kénnen.
Die Kontakte mit Rom haben selbstverstindlich einen hichst vertraulichen
Charakter.

Offensichtlich hat die Wahl von Joseph Kardinal Ratzinger zum Papst
Benedikt XVI. fiir eine Klimainderung dem traditionellen Rémischen
Ritus gegeniiber gesorgt. Jeder, der die Biicher des jetzigen Papstes
gelesen hat, weill sechr wohl, welche Gedanken der Heilige Vater in Bezug
auf den traditionellen Romischen Ritus hat. Und wir wissen auch mit
Sicherheit, daf frither oder spiter etwas geschehen wird. So haben wir
schon gesehen, daR unser Heiliger Vater Erzbischof Ranjith zum Sekretir
der Gottesdienstkongregation ernannt hat.

Aber unter uns sind einige, denen dies alles viel zu langsam geht. Bevor
sie den Mut verlieren, miissen sie gut verstehen, daf Rom ,auch nicht
an einem Tag gebaut™ worden ist. Unser Heiliger Vater hat sicherlich in
Bezug auf den traditionellen Romischen Ritus noch viele Gegner. Anstatt
zu kritisieren, ist es besser, fiir die Intentionen des Heiligen Vaters zu
beten: wir wissen schon, welche Absichten er in Bezug auf die Liturgie
hat. Mein Vorginger Fra® Fredrik Crichton-Stuart hat letzten Januar die
Gelegenheit erhalten, nach einer General-Audienz fiinf Minuten mit dem
Heiligen Vater zu sprechen. Wihrend dieses Gespriches ist dem Heiligen
Vater ein Dokument tiberreicht worden mit einem konkreten Antrag. Uber
den Inhalt dieses Dokuments kdnnen wir leider nichts sagen.

Vor kurzem, gleich nach meiner Ubernahme des Prisidentenamts,
habe ich, zusammen mit Herrn Leo Darroch, unserem Sekretir, und
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der Internationalen Foderation Una Voce, J. P. Qostveen

Es freut mich, daf} ich heute als Prisident der Internationalen Foderation
Una Voce hier in Threr Mitte sein kann. Ich danke ganz herzlich der
Una Voce Deuntschland tiir die Einladung. Vor einem Monat habe ich,
damals erster Vizeprisident, die Stelle des Prisidenten iibernommen,
nachdem Fra® Fredrik Crichton-Stuart aus personlichen Griinden dieses
Amt niedergelegt hat. Es ist mir eine grofle Ehre, mich hier als Nachfolger
zweier grofler Personlichkeiten, Erik de Saventhem und Michael Davies,
mit einem kurzen Gruffwort an Sie zu wenden. Erik de Saventhem
und Michael Davies haben sich tatsichlich in den schwierigen Zeiten
der vorhergehenden Jahrzehnte ausgezeichnet. Und, wie die Zeit sich zu
entwickeln scheint, konnen wir jetzt die Friichte auswihlen und ernten,
die diese beiden Prisidenten gesit haben.

Zuerst will Ich lhnen die Internationale Foderation Una Voce vor-
stellen:

Im Jahr 1964 rief Dr. Borghild Krane, eine norwegische Psychologin,
wegen ihrer Besorgnis dartiber, was mit der lateinischen Liturgie geschah,
eine internationale Gruppe von Katholiken zusammen. Dieser Aufruf
fihrte damals dazu, daf sechs europiische Delegationen im Jahr 1965
in Rom zusammenkamen und die Internationale Foderation Una Voce
griindeten. Die formale Griindung fand schlieflich im Januar 1967 in
Zirich statt, mit Delegationen aus 20 verschiedenen Lindern. Seit der
Griindung waren Erik de Saventhem fiir 28 Jahre und Michael Davies
fiir acht Jahre Prisidenten. Nach Michael Davies war fiir zwei Jahre
der Osterreicher Ralph Siebenbiirger Prisident, seit letzten Herbst Fra*
Fredrik Chrichton-Stuart aus Schotland, und heute stehe ich hier aus den
Niederlanden. Die Internationale Foderation ist damit eine nachkonziliare
Laienorganisation mit dem Hauptziel der Erhaltung und der Férderung
des traditionellen Missale Romanum, wie es im Jahr 1962 durch Papst
Johannes XXIII. offiziell herausgegeben wurde, sowie der Erhaltung und
Forderung des Gebrauchs der Lateinischen Sprache, der Gregorianik und
Polyphonie in der Liturgie.

Die Foderation ist als solche durch den Heiligen Stuhl anerkannt.
Mehrmals hat die Foderation erfolgreich zugunsten des traditionellen
romischen Ritus vermittelt. So hat Erik de Saventhem, unser erster
Prisident, Papst Johannes Paul II. im Jahr 1986 von der Notwendigkeit
einer Sonderkommission der Kardinile tberzeugen konnen. Kardinal
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jeder Subjektivismus, jeder pfingstliche Enthusiasmus, jede gestalterische
Freiheit zum Schweigen verurteilt sind.“ Lassen wir uns nicht beirren: Wir
haben gesehen, welchen Wert die padagogisch wirksamen und gleichzeitig
klug abwagenden Rubriken haben. Heutige ,Liturgiegestaltung® ist mit
threm immerwihrenden Gerede, threm beschwérenden ,Auf die Leute
einreden” und ihren krampfhaften Aufrufen zu dem, was man ,aktive
Teilnahme® nennt, allmihlich an einem toten Punkt angelangt. Wie un-
verkrampft, aus sich selbst heraus wirksam sind dagegen die Rubriken
der traditionellen Liturgie. Sie bediirfen nicht der lauten Appelle — die
geordnete Liturgie allein schafft jene echte Teilnahme, ja auch einen tiefen
inneren ,Enthusiasmus®, den das aufgepfropfte Getue der Neuerer niemals
erreichen kann.
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auch wenn ein Herz-Jesu-Freitag in diese Zeit fillt) ist ein Unterschied
vorhanden: Auch hier wird der Allelujavers durch den Tractus ersetzt. Fillt
also etwa das Fest der Erscheinung der Unbefleckten Jungfrau in Lourdes
(11. Februar) bereits in die Vorfastenzeit, so steht statt des Allelujaverses
Ostende mibi faciem tuam der Tractus aus dem Buche Judith.

Die zweite Stufe bildet die Fastenzeit, genauer gesagt bis zum Samstag
vor dem Passionssonntag. Hier werden wir schon nachdriicklicher an den
Ernst dieser Zeit herangefiihrt: die Prifation der Fastenzeit hilt Einzug
— und zwar auch an Heiligenfesten (die keine eigene Prifation haben),
und die Wochentage, die jeder ein eigenes Mefformular besitzen, haben
ein solches Gewicht, dafl sie den normalen Heiligenfesten vorgehen; nur
die Feste des hl. Josef und Marii Verkiindigung haben Vorrang vor dem
Wochentag (der Fastenzeit) — fallen sie auf einen Fastensonntag, so werden
sie auf den nichsten Tag verlegt.

Noch dringlicher gestaltet sich die nachfolgende Passionszeit — schon
sinnlich wahrnehmbar durch die verhiillten Kreuze. Kennzeichen ist nun
die Prifation vom heiligen Kreuz, sogar an Heiligenfesten, z. B. wenn das
Fest des hl. Hermann Josef (7. April), in der Erzdiozese Koln Eigenfest
II. Klasse, in die Woche nach dem Passionssonntag fallt.

Die bebutsame Hand der Mutter Kirche

Und noch eine Stufe hoher werden wir gefiihrt in der Karwoche; hier wird
am Sonntag, Dienstag und Mittwoch als Evangelium die Leidensgeschichte
gelesen. Da ist kein Raum mehr fiir irgendwelche anderen Festgedanken;
die Feste des hl. Josef sowie Marii Verkiindigung werden, wenn sie in diese
Woche fallen, auf die Woche nach Ostern verlegt; gleiches gilt fiir den Fall,
daf ein Patrozinium in diese Woche fillt. Alle anderen Feste fallen in dem
betreffenden Jahr ganz weg.

Thren Kulminationspunkt findet die ,Heilige Woche® im Triduum
Sacrum, in dem alles auf den Karfreitag, und dort hinwiederum auf die
Worte des Herrn ,Es ist vollbracht* ausgerichtet ist. An der behutsamen
Hand der Mutter Kirche sind wir gleichsam einen Berg hinaufgefiihrt
worden und am Gipfel angelangt.

Wenn wir die liturgischen Regelungen, besser: ,Hinfithrungen zum Ei-
gentlichen® so verstehen, werden wir sie nicht mehr fiir etwas Erstarrendes,
Birokratisches halten. Wie sagt doch Martin Mosebach in dem eingangs
genannten Aufsatz so treffend: ,In Liturgiekreisen wird der Begriff ,Ru-
brizismus” als Tadel gebraucht. Rubrizismus steht fiir eine Liturgie, in der
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die Kommemoration des hl. Thomas véllig, unabhingig davon, ob es sich
um ein Hochamt oder eine Stillmesse handelt.)

Sonderregelungen — klug und einfiihlsam

Die Liturgie der Kirche ist indessen einfiihlsam genug, daf} sie nicht nach
dem ,Rasenmaher-Prinzip“ vorgeht, d. h. alles iiber einen Kamm schert. So
ist auch fur den Fall Vorsoge getroffen, dafl ein an sich niederrangiges Fest
in einer bestimmten Stadt oder Pfarrgemeinde das Patrozinium darstellt.
[st also eine Kirche dem hl. Thomas von Aquin geweiht, so wird dessen
Fest am 7. Marz feierlich begangen — mit Gloria und Credo, und es wird
umgekehrt der betr. Wochentag kommemoriert, also seine Orationen der
Festmesse angeftigt. Wenn es allerdings auf einen Sonntag fillt, der ja ein
Fastensonntag (ebenfalls 1. Kl.) wire, so mufl das Patrozinium auf den
nichsten freien Wochentag verlegt werden. (Das bedeutet, dafl eine solche
St.-Thomas-von-Aquin-Kirche niemals am Sonntag ihr Patrozinium feiern
kann.)

Was ist der Grund fiir die eben besprochene unterschiedliche Regelung
tir Hochamter einerseits und Stillmessen und Konventimter andererseits?
Die Rubriken geben immer nur die Vorschriften selber wieder, liefern aber
nicht die Begriindung. Der Grund dirfte darin liegen, dafl beim Hochamt
mit einer grofleren Zahl von Glaubigen zu rechnen ist, die mit nur einem
Festgeheimnis vertraut gemacht werden sollen; der feierliche Stil der Feier
vertragt weniger die ,Aufspaltung® in verschiedene Andachtsinhalte. In
der Stillmesse hingegen, die ja vielfach als sog. Privatmesse, jedenfalls in
kleinerem Kreis, gefeiert wird, hat man es in der Regel mit Glaubigen zu
tun, die mit der Liturgie vertrauter sind und durchaus auch ein zweites
Festgeheimnis in ithrem Gebet mit einzuschlieflen vermogen. Analog gilt
das auch fir die Kleriker der Konventmesse: auch sie sind mit der
Liturgie vertraut, und so werden auch in der Konventmesse, obwohl sie
als Hochamt zelebriert wird, die Kommemorationen gehalten.

Das bewundernswerte Kunstwerk der liturgischen Rubriken wird
vielleicht am besten deutlich in der stufenweisen Abfolge der auf Ostern
vorbereitenden Zeit.

Die erste, sozusagen ganz behutsame Hinfihrung geschieht in den
zweieinhalb Wochen der Vorfastenzeit; sie ist — an den Sonntagen und
den festfreien Wochentagen — gekennzeichnet durch die liturgische Farbe
Violett, den Wegfall des Gloria und des Allelujaverses; die Sonntage
behalten jedoch noch die allgemeine Sonntagsprifation, namlich von
der allerhl. Dreifaltigkeit. Aber selbst an Heiligenfesten (sowie tbrigens
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Im letzteren Fall beruht die Unzumutbarkeit darauf, dafl man die frei-
heitsliebende Befindlichkeit des modernen Menschen nicht beeintrichtigen
will, im ersteren Fall dagegen waren es innerliturgische Griinde, die eine
Anderung des Textes nahelegten. Hier haben wir eine verhiltnismafiig
verliflliche Messlatte, um festzustellen, ob plumpe Anthropozentrik oder
die feine leitende Hand der Liturgie selber am Werke ist.

Man sieht, nebenbei gesagt, dal es sich auch fiir die mitfeiernden
Gliubigen sehr wohl lohnt, die Texte der heiligen Messe aufmerksam
mitzubeten, da sonst manche Kostbarkeit, die die Kirche uns behutsam
vorlegt, nur allzu leicht tibersehen wiirde.

Ein weiterer Bereich, der bei manchen Uneingeweihten Kopfschiitteln
verursacht, sind die Kommemorationen, d. h. die zusitzlichen Orationen,
die beim Zusammentreffen mehrerer Feste bzw. Tage anzufiigen sind - eine
Materie, die in der Tat etwas kompliziert anmutet, in der aber gerade die
verstandnisvolle und padagogisch wertvolle Fiirsorge der Kirche erkennbar
ist. Zundchst das Grundprinzip: Je héher der Rang eines Festes, um so
weniger ist die ,Miterwihnung® — das heiflt ja commemoratio — eines
anderen Tages zuldssig. Fillt etwa Fronleichnam oder das Herz-Jesu-
Fest auf den 5. Juni, eigentlich Fest des hl. Bonifatius, so wird dieser
nicht erwihnt — nicht, weil dieser bedeutende Heilige unseres Vater-
landes sozusagen dem anderen Festgeheimnis abtriglich wire, wohl aber,
um die andichtige Aufmerksamkeit der Betenden vor Verzettelung zu
bewahren.

Nur wenn zwei ganz oder nahezu gleichrangige Feste zusammentref-
fen, wird das ,verdringte® Fest kommemoriert, d. h. seine Orationen
(Tagesgebet, Stillgebet und Schluflgebet) werden denen der Festmesse
angefiigt. Fillt der 2. Adventssonntag auf den 8. Dezember, so wird die
Messe vom Fest der Unbefleckten Empfingnis Marii genommen — der
Adventssonntag hat aber auch seinerseits ein so hohes Gewicht, daf er
nicht einfach iibergangen wird, sondern seine Orationen werden der der
Festmesse angefiigt, auch dann, wenn es sich um ein Hochamt handelt.
Letzteres ist insofern eigens zu erwihnen, als in anderen Fillen, in denen
zwar eine Kommemoration anzufiigen ist, dies aber nur in der Stillmesse
und im klosterlichen Konventamt geschieht. Dies trifft z. B. fiir alle
weinfachen® Heiligenfeste, nimlich im 3.-KIl.-Rang, in der Fastenzeit zu.
So ist am Fest des hl. Thomas von Aquin (7. Mirz) stets die Messe vom
Wochentag zu nehmen; wenn dies ein gesungenes Hochamt ist, unterbleibt
die Erwihnung des hl. Thomas von Aquin. Handelt es sich dagegen um
eine Stillmesse, so werden den Orationen der Wochentagsmesse die vom
hl. Thomas angefugt. (Fillt auf den 7. Mirz ein Fastensonntag, so entfallt
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Bleiben wir noch einen Moment bei der Herz-Jesu-Messe, den
Messteilnehmern besonders durch den ergreifenden Introitus Cogitationes
Cordis aus Psalm 32 vertraut. Diese Messe hat, was ungewohnlich ist,
sogar ein besonderes Offertorium fiir die osterliche Zeit, Warum? Aufler-
halb der osterlichen Zeit, also auch am Herz-Jesu-Fest selbst, lautet das
Offertorium: ,Nur Schmahung und Leid hat Mein Herz zu erwarten. Da
schau ich aus, ob einer Mitleid mit mir habe — niemand kommt. Einen
Troster such ich — keinen find ich“ aus Psalm 68. Diese Worte driicken
eindrucksvoll die selbstlose Opferbereitschaft des allerheiligsten Herzens
Jesu aus. Trotzdem will die Kirche uns in der osterlichen Jubelzeit diese
niederdriickenden Worte nicht zumuten. Daher lautet das Offertorium in
der osterlichen Zeit, also z. B. am Herz-Jesu-Freitag des Monates Mai
nichsten Jahres folgendermaflen: ,Nicht Brand- noch Sithnopfer hast Du
gefordert. Da sprach Ich: Siehe ich komme. Es steht von mir geschrieben in
der Schrift, daf ich erfiille Deinen Willen. Ja, dieses will Ich, o Mein Gott:
in meines Herzens Mitte trage ich Dein Gesetz, alleluja® (aus Psalm 39). Es
liegt auf der Hand, dafl man bei den Worten des erstgenannten Textes, wo
von Leid und Schmach die Rede ist, kein ,Alleluja“ anfiigen kann, was
in der osterlichen Zeit vorgeschrieben ist. Der zweite Text, namlich fir
die osterliche Zeit, laflt auch keinen Zweifel an der Opferbereitschaft des
gottlichen Herzens, stellt aber eher den heroischen, ja letztlich siegreichen
Gehorsam des Gottessohnes in den Vordergrund, was zu einem dankbar
jubelnden ,Alleluja“ fiihrt. Ahnliches gilt fiir die Communio, den Kom-
munionvers: Auflerhalb der sterlichen Zeit wird der Vers des Evangeliums
genommen ,Einer der Soldaten 6ffnete Seine Seite mit emner Lanze.”; in
der osterlichen Zeit dagegen heifSt es hier: ,Wer diirstet, komme zu mir
und trinke* — hier kann dann aus frohem Herzen ein doppeltes Alleluja
angeftigt werden.

Die Frage der , Zumutbarkeit“

Vordergriindig kénnte man sagen: Nun, in der osterlichen Zeit will man
den Gliaubigen eben die Erwdhnung der Schmach und des Lanzenstiches
nicht zumuten — so wie man eben heute manche ,schwer zu vermittelnden®
Passagen der HI. Schrift den Leuten nicht zumuten will; man denke nur
an die Warnung des hl. Paulus vor dem unwiirdigen Empfang des Leibes
Christi — eine Stelle, die man aus den Episteln des Griindonnerstags und
des Fronleichnamsfestes ersatzlos gestrichen hat — eben weil sie als ,unzu-
mutbar® empfunden wurden! Merken wir den fundamentalen Unterschied:
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Die padagogische Note liturgischer Rubriken

Ahnliches gilt fiir die Rubriken zum Gloria. Keiner Begriindung bedarf
die Regel, dafl es als jubelnder Lobpreis an Trauer- und Fastentagen sowie
in Totenmessen wegfillt. Warum aber wird es auch in den ,einfachen®
Votivmessen, die in beliebigen Anliegen an festfreien Tagen erlaubt sind,
weggelassen, desgleichen immer dann, wenn die Sonntagsmesse werktags
wiederholt wird? Formal hingt das Rezitieren des Gloria mit dem Te
Deum der Matutin des kirchlichen Stundengebetes zusammen. Aber
auch hier ist eine eher pidagogische Note spiirbar: Es soll auch hier
einer ,Inflation® vorgebeugt werden, und die geringere Feierlichkeit
des betreffenden Tages wird eben am Wegfall des Gloria spiirbar. Wie
behutsam die Kirche hier vorgeht, ist aber gerade an den Ausnahmen
erkennbar: Wenn die Votivmesse eine Messe von den hll. Engeln oder
von einem hl. Engel ist, so wird das Gloria auf jeden Fall genommen,
auch wenn es sich blof um eine ,einfache® Votivmesse handelt — denn
die Engel waren ja die ersten, die diesen Hymnus iiber der Krippe zu
Bethlehem erschallen liefen. Und wenn eine ,einfache® Votivmesse zu
Ehren der allerseligsten Jungfrau Maria, die an sich ohne Gloria zu feiern
wire, an einem Samstag gehalten wird, so hat sie dennoch Gloria, denn
der Samstag ist in besonderer Weise der Ehrentag der Gottesmutter.

Werfen wir einen Blick auf die Texte der Herz-Jesu-Messe, wie sie vor
allem an den Herz-Jesu-Freitagen gefeiert wird. Der Haupttext stimmt
tiberein mit der Messe des Herz-Jesu-Festes, das am Freitag nach dem
zweiten Sonntag nach Pfingsten begangen wird; diese Messe hat natiirlich
Gloria und Credo — ist es doch ein Fest des Herrn, dazu noch im 1.-Kl.-
Rang. In der Votivmesse am 1. Freitag des Monats, die als ,,Votivmesse 3.
K1L.* gilt, entfillt das Credo. Wird an einem beliebigen anderen festfreien
Tag, also aufler dem Herz-Jesu-Freitag, eine Votivmesse zu Ehren des
heiligsten Herzens Jesu gefeiert — was an beliebigen festfreien Tagen
moglich ist —, so ist dies nur eine ,Votivmesse 4. K1.“, die dann auch
ohne Gloria zu feiern ist. Diese dreifache Abstufung ist kein kleinlicher
Rubrizismus, sondern lifit Zelebrant und Gliubige etwas spiiren von der
Rangfolge, dem Grad der Feierlichkeit. So stellt der Wegfall von Gloria
und Credo in der ,einfachen® Herz-Jesu-Messe keine Hintansetzung,
Degradierung, der Verehrung des allerheiligsten Herzens Jesu dar, sondern
hilft im Gegenteil, das Besondere des Herz-Jesu-Freitags, eben durch
das Gloria, zu erspiiren, und liflt einmal im Jahr, am Hochfest des
allerheiligsten Herzens, durch das Credo sozusagen den héchsten Grad
erklingen.
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Aber selbst nach dem Konzil war man mit dem Erreichten nicht
zufrieden. So beklagt Prof. Franz Nikolasch, der 30 Jahre lang den
Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft in Salzburg innehatte, daf es zwar
zunichst eine Art ,Offenheit Roms®, gegeben habe, dann aber bald doch
swieder neuer Rubrizismus und Zentralismus“ Einzug gehalten hitten!!.

All diesen abwertenden Bemerkungen zur Rubrizistik ist zweierlei
eigen: einmal, dafl sie spitzfindig einzelne Bestimmungen duflerlicher Art
aus dem Zusammenhang gerissen als abschreckende Beispiele vortiihren,
und zum anderen, daf sie so tun, als tiberwuchere die sog. Rubrizistik alles
andere, d. h., daf} denjenigen, die auf die Einhaltung liturgischer Rubriken
pochen, unterschoben wird, sie hitten vor lauter Auferlichkeiten den Sinn
fur das Eigentliche komplett verloren.

Was also ist denn in den sog. Rubriken — aufler dem Vollzug der
einzelnen Zeremonien — alles geregelt?

Nehmen wir als Beispiel nur die heutige Meffeier: Warum wurde heute,
am Fest des hl. Kallistus 1., eines heiligen Papstes und Martyrers, der sein
Leben fiir den Glauben hingegeben hat, das Credo nicht gesungen? Es
gab Zeiten und es gibt Riten, in denen das Credo immer gebetet wurde
bzw. wird. In der abendlindischen Kirche hat sich die Regel durchgesetzt,
daf} drei besondere Griinde fiir das Credo vorliegen miissen: mysterium —
doctrina — solemnitas. Mysterium bedeutet, dafl der Inhalt des betreffenden
Tages mit einem Artikel des Credo in Verbindung steht — so etwa Geburt
und Auferstehung des Herrn, die Geistsendung, die Feste des Herrn,
aber auch alle Sonntage, die ja alle einen 6sterlichen Charakter tragen;
Doctrina heifit hier, dafl an den Tagen der Apostel und Evangelisten, die
ja den Glauben zuerst verkiindet haben, das Credo zu beten ist; frither
tibrigens auch an den Festen der Kirchenlehrer, da sie den Glauben erklirt,
begriindet und weitergegeben haben — da sie aber nicht die urspriinglichen
»Schopfer® der Glaubenssatze waren, wurde an ihren Festen das Credo
spiter weggelassen. Solemnitas schliefllich besagt, dal das Credo dem betr.
Tag einen besonderen Glanz verleiht; so wird es auch an den Patrozinien
und bei auflerordentlichen Votivmessen, die den Rang 1. Klasse haben,
z. B. bei einer Kirchweihe oder einer Heiligsprechung, gesprochen bzw.
gesungen. Dahinter steckt die kluge Sorge der Kirche, dafl es durch die
wahllose tigliche Rezitation des Credo nicht zu einer Art Inflation kommt,
sondern daf}, wenn man es hort, man aufmerkt und sich des besonderen
Inhaltes und Grundes der Credo-Rezitation bewufit wird.

" ,Aus dem Leben eines Liturgiewissenschattlers”, in der Festschrift 30 fabre Institue fiir
Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie der Universitit Salzburg (1998).
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in einem Beitrag zur ersten Enzyklika Papst Benedikts XVI. Deus caritas
est zitiert?,

Ebenfalls ankntipfend an Ratzinger betont Birgit Jeggle-Merz in einem
Sammelband ,40 Jahre II. Vatikanum*3, man habe nunmehr nicht mehr
»Auferlichkeiten und Rubriken im Blick, sondern eine ganze Ekklesio-
logie“®. Fiir Joachim F. Angerer, Abt von Geras, wird es Zeit, ,aus
einem Funktionirschristentum mit Anweisungen und Verboten aus dem
rubrizistisch Kulthaften endlich auszubrechen*’. Der Grazer Liturgiewis-
senschaftler Philipp Harnoncourt hat etwa auf der Dechantenkonferenz
in Salzburg (29. Janner 2003) einen Vortrag mit dem Titel ,Tut dies zu
meinem Gedichtnis“ gehalten, dessen »Grundanliegen® es war, ,aus der
rubrizistisch genau geregelten Klerikerliturgie eine Feier der Gemeinde,
das heiflt der Kirche am Ort zu machen“s,

Klagen iiber ,nenen Rubrizismus*

Der Ilmenauer Jurist (und Theologe) Eric W. Steinhauer, u. a. Fachmann
tir ,nachkonziliaren Traditionalismus®, zitiert in einem Aufsatz iiber
liturgisches Recht und Stundengebet’ als Kuriosum ein Beispiel fiir
»Rubrizistik, und zwar einen Passus aus dem Repertorium Rituum'®, in
dem minutios beschrieben wird, wie das grofle Kreuzzeichen zu machen
sei: ,,Vorerst vereine man beide Hinde vor der Brust, lege dann die
linke Hand flach vor die Brust (infra pectus, ungefihr in der Gegend
des Herzens) und suche beifolgende Figur [im Original ist eine Skizze
in Form eines Kreuzes beigegeben; oben beginnend sind die Seiten im
Uhrzeigersinn mit Buchstaben bezeichnet, die Mitte mit e, Anm. E. S.]
moglichst genau (nicht in kreisformiger Bewegung) nachzubilden® usw. —
Steinhauer bringt geniifilich die lange Beschreibung im Wortlaut.

Vortrag ,Die Liebe ist moglich und wir konnen sie tun® (Karl-Rahner-Akademie Kiln,
30. Januar 2006), S. 19.

* Aufbriiche wnd Anstofie fiir die Erzdiozese Freiburg. Hrsg. Erzbischéfl. Ordinariat
Freiburg, Januar 2006.

Aufsatz ,Sacrosanctum Concilium - bleibender Auftrag in notwendiger Fortschrei-
bung®, op. at., S.7-22, hier 8.

[n: Osterreich nach Krenn & Co. Wien 2000, S. 81; zu diesem Buch vgl. die berechtigte
kritische Stellungnahme von Hubert Gindert in Der Fels, Nr. 10/2000, S. 299f,

So jedenfalls steht es im Konferenz-Protokoll, wobei ,als Leitfaden® der ,Stichwortzet-
tel des Vortragenden® diente.

? In: Cistercienser-Chronik (CistC) 107 (2000), S. 361375, hier 361 u. 372,
Zusammenstellung der rituellen Vorschriften fiir die bischoflichen und priesterlichen
Funktionen, 14. Aufl,, Paderborn 1940, S. 211.
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Von Rudolf Kaschewsky

Im September/Oktober-Heft unserer Zeitschrift findet sich ein hoch be-
deutsamer Aufsatz des Schriftstellers Martin Mosebach tiber das ,Mefbuch
von Trient, den er urspriinglich auf dieser unserer Tagung vortragen
wollte, was ihm aber wegen einer unaufschiebbaren Reise, die genau in
diese Tage fallt, nicht moglich war. Ein Kapitel darin ist tberschrieben
,Die Rubriken“. Mit der ihm eigenen Eleganz der Sprache stellt Mose-
bach einige Beispiele ritueller Rubriken vor, wie etwa solch scheinbare
Kleinigkeiten wie die Vorschriften fiir das Ankleiden des Priesters oder
dartiber, wie der Priester ,mit gesenktem Blick in wirdevollem Gang“
zum Altar zu schreiten hat.

Als Rubriken bezeichnet die Kirche aber nicht nur die ,Regiean-
weisungen® konkret zeremonieller Art, sondern auch im weiteren Sinne
die Vorschriften betreffend das Calendarium, das Zusammentreffen von
Festen, die Votivmessen und vieles andere mehr. Aus diesem Komplex
sollen einige Beispiele vorgestellt werden, die zeigen, wie behutsam die
Kirche die Glaubigen gleichsam an die Hand nimmt, um sie die Schonheit,
vor allem aber die Heilsnotwendigkeit des wohlgeordneten liturgischen
Kultes spiiren zu lassen.!

Unter Liturgiewissenschaftlern und sonstigen , Liturgikern® heute hat
der Begriff ,Rubriken“ oder gar ,rubrizistisch® keinen guten Klang.
Die Worte werden fast durchweg nur noch abwertend, als Etikett fiir
eine ,endlich tiberwundene“ Nische der Liturgie gebraucht. Selbst von
denen, die zugeben, dafl es ,eine gewisse Ordnung® im liturgischen Tun
doch geben miisse, wird betont, dafl diese Ordnung aber nur ja nicht
orubrizistisch, legalistisch und zentralistisch® sein diirfe?. Dabei kann
man sich sogar auf den Heiligen Vater berufen, der gesagt hat: ,Man
verliert den Sinn der Liturgie, wenn man sie auf das juristische Minimum
bzw. die rubrizistisch genaue Einhaltung gottesdienstlichen Verhaltens
reduziert“’; dieser Passus wurde z. B. kiirzlich von Michael Schneider SJ

' Vortrag auf der UNA VOCE-Tagung am 14. Oktober 2006 in Kéln.

* Emil Josef Lengeling: Liturgie — Dialog zwischen Gott wnd Mensch. Hrsg. v. Klemens
Richter. Altenberge 21991, S. 34.

' Wesen und Auftrag der Theologie. Versuche zu ihrer Ortsbestimmung im Disput der
Gegenwart. Einsiedeln 1993, S. 98f.
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die Verhandlungen eingeschaltet. Er war damit einverstanden, dafl das
neue Institut seinen Sitz in seiner Didzese nimmt. Zwar verhehlt er nicht,
wie wir bereits gesehen haben, dafl es Schwierigkeiten gibt und auch in
Zukunft geben wird, meint aber doch, dafl es zu einer echten Ausséhnung
kommen kénnte von dem Augenblick an, da die briiderlichen Beziehungen
existieren werden.

Scheitern des neuen Instituts prophezeit. Wir méchten uns allerdings
in dieser Hinsicht der Meinung der franzosischen una wvoce-Zeitschrift
Nr. 250 (Sept./Okt. 2006) anschliefien: , Die Schaffung dieses Instituts stellt
eine willkommene Gelegenheit dar, den gegenseitigen Anathemata den
Riicken zu kehren (...). Wie schon wiire es, wenn sich die gesamte religiose
Familie Msgr. Marcel Lefebvres in der Einheit wiederfinden wiirde!*

Anbang: Statistische Ubersicht

Erginzend dazu bringen wir im folgenden eine statistische Ubersicht iiber
die traditionalistischen ,Lager®, entnommen aus La Vie:

»Wer sind die Lefeburisten?

Integristen, Anhdnger von Msgr. Lefebvre, exkommuniziert im Jahre 1988.
— Die Priesterbruderschaft St. Pius X. (FSSPX) ist in 32 Lindern vertreten.
Sie zahlt etwa 450 Priester, davon ein Drittel in Frankreich. Sie besitzt sechs
Seminare (Frankreich, Deutschland, Schweiz, Argentinien, Australien,
USA) fur ungefahr 200 Seminaristen. Sie feiert die Messe an mehr als
160 Orten im franzosischen Mutterland. Sie behauptet, 200 000 Gliubige
zu rekrutieren, 100000 davon in Frankeich. Sie unterhilt 41 Privatschulen
fir 3 000 Schiiler.

Wer sind die Traditionalisten?

Anhanger der lateinischen Messe und des Ritus des hl. PiusV., mit
Rom verbunden durch das Apostolische Schreiben Ecclesisa Dei. Sie
beanspruchen fiir sich etwa 45 000 Gliubige in Frankreich. Die tradtionelle
Messe wird in Frankreich zelebriert in annihernd 74 Didzesen (von
93). Die Priesterbruderschaft St. Petrus ist die wichtigste Struktur der
Traditionalisten, Sie zihlt 180 Priester, 13 Diakone und 107 Seminaristen. —
Das Institut Christus Konig, zweiter Vorkimpfer der ,tradis®, umfafit etwa
vierzig Priester in der Welt.

Im Mutterland werden 21 Privatschulen betreut von Priestern der
Bruderschaften Sankt Petrus und Saint-Vincent-Ferrier, den Dominika-
nerinnen vom Heiligen Geist, den Instituten Christus Konig und Sainte
Croix-de-Riaumont.*
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Kein Indult, sondern eine ,Sendung*

Das Neue im Vergleich zu anderen Instituten dhnlicher Art liegt darin,
dafl die Wahl der traditionellen Messe nicht aus einem Indult resultiert,
sondern aus einer von Rom vorgeschriebenen ,Sendung (missio) und
einer eigenen Disziplin®. Kardinal Castrillon Hoyos hat im ubrigen die
Angehorigen des Instituts vom Guten Hirten dazu aufgefordert, ,den
Reichtum der Messe des heiligen Pius V. zu bewahren und aufzuopfern
zur Verherrlichung (wortlich ,Grofe’, grandenr) der Kirche®.

Berufen zu einer ,seriosen und konstruktiven Kritik“ des Konzils

Die zweite Neuerung — von mehr theologischem Charakter — ist in
gewisser Weise noch tiberraschender. Seine faktische Bedeutsamkeit geht
weit liber den Rahmen eines neuen Instituts, das derzeit nur finf Priester,
einen Diakon und Seminaristen umfaflt, hinaus. Unter Bezug auf die
Ansprache Benedikts XVI. an die Kurie vom 22. Dezember 2005 werden
die Mitglieder von Pastor Bonus seitens der romischen Autoritit zu einer
wseriosen und konstruktiven Kritik des 2. Vatikanums aufgefordert, um es
dem Apostolischen Stuhl zu ermoglichen, eine authentische Interpretation
zu liefern. Hier handelt es sich um so mehr um eine ,Premiere®, als ein
Konzil normalerweise eher einen normativen Charakter hat, statt Wege zu
seiner Auslegung zu erdffnen.

Schaffung von Personalpfarreien

Weitere Neuerung: Es ist Aufgabe des Instituts, (im Einvernehmen mit
dem Ortsbischof) ,Personalpfarreien® zu betreuen. Die Besonderheit
dieses vom kanonischen Recht vorgesehenen Pfarreitypus liegt darin,
dafl er seine Pfarrkinder nicht in Abhingigkeit von seiner geographischen
Lage rekrutiert, sondern auf Grund eines anderen verbindenden Elementes

— hier das liturgische Spezifikum.
Hoffnungszeichen
Und die Bischéfe? Laut Abbé Guillaume de Tanotiarn war zum ersten

Mal ein franzosischer Bischof — im vorliegenden Fall Msgr. Ricard,
Erzbischof von Bordeaux und Vorsitzender der Bischofskonferenz — in
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die Uberschrift des Leitartikels: ,,Integristen: der Stein des Anstofes in der
Kirche®, spricht fiir sich ...

Besonders besorgniserregend ist allerdings ein Kurzbeitrag des Erz-
bischofs von Lille, Gérard Defois — laut La Vie ,eine der bedeutenden
Stummen der Kirche Frankreichs“. Unter der Uberschrift ,,Ein Risiko, die
Kirche (in ihrer Entwwicklung) zuriickzuwerfen®, heifit es:

»Das Problem liegt nicht darin, in einem alten Ritus zu zelebrieren,
wenn das den Erwartungen einiger entspricht. Die wirkliche, die entschei-
dende Frage ist die der Anerkennung des 2. Vatikanum in seiner Konzep-
tion des Okumenismus, des Humanismus und der pluralen Akzeptierung
der Wahrheit durch die Integristen.

In dem Mafle, wie diese Leute die Teilhabe an der Wahrheit auf seiten
des anderen ablehnen und nicht die Konzeption von der Kirche und
threr Weltprisenz teilen, welche die unsere ist, riskiert ihre Aussohnung
(ralliement), die Kirche in grofe Schwierigkeiten zu bringen, ja sie
zurtickzuwerfen. In dem Augenblick, da wir die interreligitse Begegnung
von Assisi vor 20 Jahren feiern, wollen wir uns daran erinnern, dafl diese
Priester sich gegen die von Johannes Paul II. den anderen Religionen
entgegengestreckte Hand erhoben haben®.

Fragt sich nur, wer den wirklichen ,Stein des Anstofies in der Kirche

bilder ...

Eine prizise Aufgabenstellung

Doch wenden wir uns wieder unserem Institut zu. Es sei erlaubt,
im folgenden auf den bereits erwihnten Beitrag von Stéphen Vallet
zurlickzugreifen. Ab April 2005 nahmen Abbé de Laguérie und seine
Mitstreiter — die Abbés Guillaume de Tanotiarn, Christophe Héry und Paul
Aulagnier, alles ehemalige Angehérige der Priesterbruderschaft St. Pius X.
— Verhandlungen mit Rom auf. Allmihlich schilte sich die Notwendigkeit
heraus, eine kirchliche Struktur zu schaffen, dazu bestimmt und geeignet,
Priester zusammenzuschlieflen sowie jene zu erfassen, die beabsichtigten
wiirden, zu ihnen zustoflen.

Das Institut vom Guten Hirten ist demnach die erste Initiative Papst
Benedikts XVI. im Hinblick auf einen grofieren Zusammenhalt (communi-
on) der Traditionalisten in der Kirche. Errichtet als unmittelbar von Rom
abhingiges Institut pipstlichen Rechtes ist dieses neue Institut nach seinen
Statuten bestimmt ,,zum ausschlieRlichen Gebrauch der gregorianischen
Liturgie®, und zwar fir die Mef$feier und die Sakramentenspendung ge-
mif den 1962 geltenden Biichern.
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auf eine horizontalistische Weise, wie man thr das manchmal zum Vorwurf
macht. Man mufl die Priester hochschitzen, die seit dem Konzil die
guten Hirten [Anspielung auf den Namen des neuen Instituts?] gewesen
sind und die eine sehr gute Arbeit geleistet haben. Ich méchte nicht
wiinschen, daf eine Ubernahme der traditionalistischen Gliubigen als eine
Verleugnung des Konzils konzipiert und umgesetzt wird. So, als wiirden
die bedeutsamen Intuitionen, die zusammen mit meinem Presbyterium
unsere pastorale Arbeit genahrt haben und heute noch nihren, in Frage
gestellt.”

Eine Situation von ,extremer Gefahrlichkeit®

Die ,groflen Intuitionen® Kardinal Ricards in Ehren! Doch will er
ernsthaft die Diagnose der kirchlichen Situation bestreiten, wie sie etwa
Abbé Claude Barthe (Homme Nouveau vom 30. September 2006) in einer
»Radioscopie® des franzosischen Episkopates beschreibt: ... die Wahl
Benedikts XVI. zum Obersten Hirten hat bei einem nunmehr bedeutenden
Teil des franzosischen Klerus, bei denen, die man in einem dem der
60iger Jahre entgegengesetzten Sinn als die ,neuen Priester’ bezeichnet,
noch unerfiillte Hoffnungen erweckt. Sie ersehnen sich einen neuen Stil
seitens der Bischofe, die mit Entschlossenheit der Kirche Frankreichs den
Stempel einer Pastoral der Wahrnehmbarkeit (pastoral de visibilité) auf-
driicken.

Alle Welt spiirt tibrigens, daf} ein neues Blatt aufgeschlagen wird in
einem Kontext, dessen extreme Gefihrlichkeit (hat man doch im Hinblick
auf manche Diézesen von einem Zustand des bereits ,iiberschrittenen Ko-
mas* gesprochen), bekannt ist, ohne sich jedoch tiber deren vollen Umfang
bereits im Klaren zu sein. In ganzen Regionen steht das Priestertum auf
dem Aussterbeetat. Der Katechismusunterricht wird nur noch von einer
Handvoll Kinder besucht, die Zahl der Pfarrkinder nimmt weiter ab“
(Hervorhebung: A.S.).

Ein ,Stein des Anstofles” in der Kirche?

Bezeichnend fiir die von Abbé Barthe beschriebene Situation sind auch
die Kommentare, die ein ,christliches® Linksblatt — La Vie vom 14.
September 2006 — der ,,Bombe in der Kirche Frankreichs“ widmet. Bereits
das Deckblatt der Wochenzeitschrift provoziert mit der Frage: ,, Warum
dieser Mann drauflen bleiben mufite”. Gemeint ist Abbé Laguérie. Auch
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Keinerlei Konzession ist gemacht worden. Heute erleben wir die Aussoh-
nung um dieses Institut vom Guten Hirten herum, das soeben entstanden
ist. Wir haben einen neuen Papst, der die Tradition begriffen hat. Zwar hat
man die Tradition noch nicht wieder vollstindig in ihre Rechte eingesetzt,
doch der Weg in diese Richtung ist eingeschlagen. Papst Benedikt XVI.
ist ein traditionalistischer Papst. Das ist ein vollig neues Faktum und
beschert der Kirche grofle Hoffnungen. Fiir das Institut bedeutet das die
Garantie seines Einzugs in Frankreich durch das Hauptportal, durch das
Portal des Vorsitzenden der Bischofskonferenz, des Kardinalerzbischofs
von Bordeaux namlich. Er hat seine ausdriickliche Zustimmung erteilt®.

Die Beweggriinde des Kardinalerzbischofs

Offensichtlich, meint das Bulletin d’André Noél, tat Erzbischof Ricard
letzteres ohne Begeisterung, habe er doch laut Figaro erklirt: ,Es handelt
sich um ein Experiment der Ausséhnung und der Einheit, die sich in den
Fakten noch festigen und vertiefen muf®. In diesem Zusammenhang erin-
nerte der Kardinal - offensichtlich in Anspielung auf die bereits erwihnten
Vorginge um die Kirche St. Eloi — ,an die Heftigkeit (violence), die noch
bis in die letzten Monate hinein die Bezichungen kennzeichnete® . ..

In einem Interview mit der Zeitung La Croix> erliuterte Kardinal
Ricard die Griinde, die ihn zu seinem Schritt bewogen haben. Es diirfte
in bezug auf den Fortgang der Dinge nicht uninteressant sein, diese
nachfolgend im Wortlaut wiederzugeben:

»Einerseits gilt es, die Entscheidung des Papstes selber zu akzeptieren.
Er ist es, der siec gewollt hat. Er wollte eine Geste gegeniiber den
Anhangern von Msgr. Lefebvre machen, um ihnen zu zeigen, daf sie cinen
Platz in der Kirche finden kénnen.

Andererseits mufl man sehr klar sein in bezug auf das Konzil und das
konziliare Erbe. Ich wiinschte, der extem positive Aspekt, den die Kirche
seit dem Konzil lebt, konnte erneut bekriftigt werden, auch wenn es einige
Abweichungen und einige (sic!) Miflbriuche gegeben hat. Diese Kirche, die
das Konzil abgehalten hat, ist meine Kirche. Es ist die Kirche, in der ich
meine Studien absolviert habe, in der ich zum Priester und zum Bischof
geweiht wurde. Diese Kirche, die mir eine groe Freude geschenkr hat!

Die aus den Texten des Konzils hervorgegangene liturgische Feier wird
wirklich im Gebet gelebt, im Sinne des Kommens Christi und keineswegs

" Yom 11, September 2006. Wir danken der Fraternité Saint-Vincent-Ferrier fir die
freundliche Ubermittlung des Textes.
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Ein neues Institut der Tradition -
aufgerufen zu ,seriéser Konzilskritik“

Von Andreas Schonberger

Das ,Kommuniqué®, das am Feste Marii Geburt wie eine ,Bombe® in
die franzésische Medienlandschaft emschlug, trigt die Uberschrift: ,Die
Griindung des Instituts vom Guten Hirten zu Rom*, Untertitel: ,,Dialog
zwischen dem Heiligen Stuhl, den Bischofen und den Traditionalisten: ein
erster Schritt®!. An diesem denkwiirdigen, vielleicht einmal als ,historisch®
in die Kirchengeschichte eingehenden 8. September 2006 hat Kardinal
Dario Castrillon Hoyos, Prifekt der Kleruskongregation, im Namen
des Heiligen Stuhles die Griindung des ,Instituts vom Guten Hirten®
approbiert.? Diese als ,Gesellschaft des apostolischen Lebens® errichtete
Gemeinschatt ist, wie, es in dem von dem neuen Institut herausgegebenen
»Kommuniqué®“ heifit, ,die erste ithrer Art, die von Papst Benedikt XVI.
selber anerkannt worden ist“ (Hervorhebung: A.S.).

Keine Verleugnung der Vergangenheit

Oberer von ,Pastor bonus“ ist Abbé Laguérie, ehemals Pfarrer an der
berithmten Kirche S.Nicolas du Chardonnet in Paris. Thn hatte man
2004 aus der Priesterbruderschaft St. Pius X. ausgeschlossen, weil er die
Arbeitsweise des zu ihr gehorenden Seminars kritisiert hatte, worauf er
sich in Bordeaux niederlief. Auch hier, in Saint-Eloi, macht der ,echte
Medienstar, der ,,Prétre-choc” (ein Priester, der Aufsehen erregt), als den
thn die Zeitschrift 1.’Homme Nowvean® bezeichnet, ,aus seinem Herzen
keine Mordergrube®. So kam es mit der Leitung der Erzdiozese Bordeaux
zu einer harten Auseinandersetzung um die ,Besetzung® der Kirche St.
Eloi, die auch gerichtliche Schritte zur Folge hatte . ..

In einem Kommentar zur Neugriindung erklarte Abbé Laguérie:* ,Wir
verleugnen nichts von unserer Vergangenheit oder unserer Ausbildung.

' Communiqué, Rome 8 septembre 2006, Institut du Bon Pasteur (Eglise Saint-Eloi, 1, Rue
Saint-Eloi, 33000 Bordeaux).

* Vel das Dekret im Wortlaut unten S. 37.

' Stéphen Vallet: ,,Das Beispiel kommt von oben®, L 'Homme Nowvean vom 30. September
2006.

Y Zitierv aus: Le Bulletin d'André Noeél, Nr. 2015 vom 11, bis 17.09.2006.
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Ein neuer , Discours de la méthode“

Im tbrigen deutet alles darauf hin, dafl sich aus diesen Versuchen -
Liturgie, Schrift — und dhnlichem mehr, eine Art Discours de la méthode
(,Abhandlung tiber die Methode“ des berithmten franzésischen Philoso-
phen Descartes, Anm. A.S.) ableiten liele. Eine solche Methode konnte
den Schliissel zu einem theologischen Projekt — und zwar lehramtlicher
Natur - von grofler Tragweite liefern. Nicht zu vergessen, dafl diese
theologische Arbeit begleitet sein wird von der praktischen Relativierung
des nachkonziliaren liturgischen Gesamtwerkes, von einer Minimierung
also, die — via lex orandi — unvorhergesehene Konsequenzen zur Folge
haben kénnte.

Dieses Projekt, dessen Ausarbeitung sich vor unseren Augen vollzieht,
ist von um so groflerem Interesse, als es — falls es inskiinftig Theologen
geben wird, um es zu Ende zu denken — ein echt homogenes Wachstum
des Dogmas erméglichen wird. Dann wird man von der vorausgehenden
Geschichtsepoche mit der gleichen Gelassenheit sprechen kénnen, mit der
man heutzutage an die Krise des Arianismus oder an die Zeit des Grofen
Schismas erinnert.

Nachwort

Die franzésische #na voce (Mirz-April/2006) zitierte aus der Zeitung
Présent vom 16. und 17. Februar 2006 einen Beitrag von Jean Madiran, dem
wir nachstehende Schlufifolgerung entnehmen: ,Die Messe des hl. Pius V.
;ist niemals rechtskriftig verboten worden®. Die ,Schwierigkeit® riithrt vor
allem daher, dafl ;man das Problem der Messe nicht regeln kann, ohne Paul
VI. zurtickzuweisen®. Selbst wenn das implizit geschieht, wird eine solche
Zuriickweisung schwerwiegend und zwangsliufig evident sein. Falls es sich
um einen regierenden Papst handelt, rit die pietas, den Mantel dariiber
auszubreiten (selbst wenn es legitime Ausnahmen von dieser Regel geben
konnte). Nach seinem Tod vor jetzt mehr als einem Vierteljahrhundert
jedoch beginnt nun der Mantel des Noe selber durchsichtig zu werden.*

Ubersetzung, Zwischeniiberschriften und Nachwort
von Andreas Schonberger
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Trierer Liturgischen Instituts, bedeutet hitte. Wenn diese Parenthese nun
geschlossen wiirde, so hiefle das de facto, die durch die doktrinalen
Debatten im Umfeld der Reform Pauls VI. aufgeworfenen Fragen auf
spatere Zeiten zu vertagen.

Der Reformismus Benedikts XVI. stellt einen Reflexions-Typus dar,
den man in Ermangelung eines besseren Ausdrucks als ,positive* Uber-
schreitung qualifizieren kdnnte. D.h. die Synthetisierung der sich ge-
geniiberstehenden Thesen verbunden mit einer Relativierung der ,pro-
gressistischen” Position unter Beibehaltung eines Teils ihrer Beitrage. Eine
um so offenkundigere Relativierung, als die durch die nachkonziliare
Reform ersetzte tridentinische Liturgie heute offiziell ein Recht auf Existenz
zuriickerhdlt (Hervorhebung: A.S.)7

Eine weitere ,, Kritik der Kritik“

Dieser Versuch einer inklusiven Uberwindung verliuft parallel zu demije-
nigen, den die gleichen Minner und andere, Ignace la Potterie, Henri de
Lubac, Célestin Charlier, Hans Urs von Balthassar und Joseph Ratzinger,
der damals noch nicht Benedikt XVI. war, im Hinblick auf den Histori-
zismus der rationalistischen Bibelkritik unternahmen. Das geschah mittels
ihrer Bemithungen, eine im Schlepptau der Aufklirung verfangene Exegese
auf den rechten Weg zurickzufithren.

Auch in diesem Falle ist der hauptsichliche Ansatzpunkt fiir den
Angnriff Joseph Ratzingers eine ,Kritik der Kritik® gewesen: die An-
wendung auf die Geschichte der Exegese ihrer eigenen ,diachronischen®
Lektiire der Schrift. Auf diesem Weg sollte klargestellt werden, dafl das
Erbe der rationalistischen, faktisch unterschiedlichen und widerspriich-
lichen, Auslegungen den ebenso unter sich uneinigen Entwicklungen einer
fir die zeitgenossischen Philosophien aufgeschlossenen Theologie ent-
sprach.

Das Erbe der Bibelkritik wird nicht verworfen, sondern relativiert und
in eine umfassendere Konzeption integriert. Ebenso auf dem liturgischem
Gebiet: eine Anwendung der historischen Methode auf eben die Schule,
die davon so reichlich Gebrauch gemacht hat, aber auch die Vertiefung des
Begriffs der Teilnahme usw., relativieren deren Errungenschaften dadurch,
daf sie ihre Bedeutung verandern.

" Hinsichtlich der Bestrebungen, diesem Existenzrecht der alten Messe auch in der Praxis
zum Durchbruch zu verhelfen, vgl. auch das Nachwort zu diesem Aufsatz.
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Huysmans zu gebrauchen, Gesetz geworden sind als Dogma und Riten
alter Schule. Aber trotzdem zum Gesetz, das mit um so groflerer Stren-
ge auferlegt wurde, als es die Frucht einer institutionellen Umwilzung
(basculement) war und begleitet von einer kulturellen Mutation.
Argumentieren doch die gegnerischen Parteien, wie es hiufig bei den
groflen Diskussionen um Lehre und Disziplin geschieht, nach den gleichen
Schemata und im gleichen Rahmen. Im vorliegenden Fall ist es klar,
dafl die Anhinger des liturgischen und ekklesiologischen Umsturzes in
hohem Mafle von der von ihnen bekimpften romischen Zentralisierung
profitierten und ganz natiirlich dazu iibergingen, die neue lex orandi als
Ausdruck der lex credendi des ,Konzilsgeistes® zu dogmatisieren.

Eine Umkebrung der Situation

Formell jedoch definierte sie sich nicht mehr als Gesetz. Das hat dazu
gefiihrt, dafl sich die Situation heute umkehrt. Genauer gesagt, ein Teil der
Vertreter der neuen Theologie vollzichen zusammen mit thren Schiilern,
die oft kritischer sind als sie selbst, eine besonders interessante Kehrtwen-
dung im entgegengesetzten Sinn. Berufen sie sich doch auf die ,richtige*
Interpretation des Konzils mit weitaus mehr Berechtigung — wenigstens
formell. Will sagen, die Anhinger der ,Reform der konziliaren Reform®
benutzen diesbeziiglich eigene Argumente zugunsten der Relativierung des
Dogmas, um die Neuerungen zu minimieren und traditionelle Elemente
einzuschleusen: legitimer ,Pluralismus®, ,,pastoraler Charakter der neuen
Konstruktionen.

Der ,, Reformismus® Papst Benedikts: keine Riickkebr zu Pius XII.

Aber man darf sich nicht tiuschen lassen: Weder auf dem Gebiet der
Theologie des christlichen Kultes, noch allgemein gesprochen geht es
ithnen um eine Riickkehr zu Pius XII., hier speziell Mediator Dei. Gewifi,
die konkreten liturgischen Vorhaben Benedikts XVI. kénnten in einem
Riickgriff auf die ersten nachkonziliaren Reformen von 1965 bestehen,
oder wenigstens ihre Inspiration daraus schépfen, hatte er doch in seiner
Rede auf dem Katholikentag von 1966 die im Stadium der Entstehung
begriffene Reform kritisiert.

Anders ausgedriickt: man dirfte darin nicht einfach die Schliefung
einer Parenthese erblicken, die der Sieg der Theologie des [franzésischen]
Nationalen Liturgiezentrums oder seines deutschen Aquivalents, des
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hinausgeht und das normalerweise flehende und hierarchisierte, auf die
gottliche Unendlichkeit hin offene Gebet der Versammlung in sich selber
verschliefit.

Joseph Ratzingers , Der Geist der Liturgie®

Fast tberflissig, daran zu erinnern, dafl die zahlreichen Konferenzen und
vielen Schriften Joseph Ratzingers diese Reflexionen insgesamt betonen,
hervorrufen und legitimieren, indem sie die Mehrzahl der Themen inspirie-
ren, auf die sie sich beziehen. Es sei hier angemerkt, dafd sein vollstandigstes
Werk iiber dieses Thema, Der Geist der Liturgie, das nichts von einer
straditionalistischen® These an sich hat, symptomatischerweise von einem
der letzten Angehorigen der Liturgischen Bewegung und Konzilsexperten,
P. Pierre-Marie Gy, kurz vor seinem Tod (2002) in La Maison-Diex mit
auflerster Schirfe angegriffen worden war. Dem Buch wird vorgeworfen,
es wolle eine Gegenentwicklung (involution) zum 2. Vatikanum in Gang
setzen. Dabei geht es Gy darum, Ratzingers Kritiken dadurch zu ent-
kraften, dafl sie auf eine Stufe mit denen der Konzilsverweigerer gestellt
werden.

In seiner Erwiderung bekriftigte der Kardinal seine prinzipielle Treue
zur konziliaren Reform, fugte aber hinzu: ,... selbst wenn ich manche
Verluste bedauere und nicht jede der getroffenen Entscheidungen fiir
die beste aller Moglichkeiten ansehe. Abschliefend wies er auf die
Notwendigkeit hin, ,nachzudenken dartiber, wie man sichtbar gewordene

Mingel der Reform tiberwinden kann“.®

Die ,Dogmatisierung® einer newen ,lex orandi®

Ich hielt es fiir angemessen, das ,politische“ Ereignis des letzten Konzil als
die Ubernahme der Schalthebel der lehramtlichen Macht durch die neue
Theologie zu restimieren. Jede Kurzfassung ist diskutabel. Sie erméoglicht
indessen zu verstehen, dafl sowohl die spezifischste Lektion — die 6kume-
nische Ekklesiologie z. B. — wie auch die neuen aus der Reform Pauls VI
hervorgegangenen liturgischen Formen zu einem weitaus weniger kantigen
(wortlich im Text: rectangulaire, ,viereckig“), um eine Lieblingswendung

“ Die Kritik von Pater Gy war (iibersetzt von Prof. Andreas Heinz) im Litsrgischen
Jabrbuch 52 (2002) 59-65 erschienen; Ratzingers Erwiderung op. cir., 111-115. (Anm.
UVK.)
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Auf unterschiedliche Weise zwar, aber dennoch konvergierend, hat
Michel Gitton (Priester der Dibzese Paris, grofler Freund von Soles-
mes, geistlicher Erbe von Msgr. Maxime Charles und demgemif auch
Angehoriger der vielgestaltigen Bewegung im Gefolge Hans Urs von
Balthasars) seinen reformistischen Beitrag in seiner Initiation a la liturgie
romaine (Ad Solem 2004) geleistet. Er befiirwortet eine traditionalisie-
rende Version der konziliaren Reform, und zwar speziell im Namen
dessen, was er als das ,Objektivitits-Prinzip“ bezeichnet. Die Liturgie
werhilt ihren Wert nicht an erster Stelle aus der subjektiven Intensitit
der Verbindung, die sie unter den Teilnehmern bewirkt, noch durch das
Gefiihl der Inbrunst, das sie hervorbringt, sondern durch die Gabe, die
sie zu unserem Nutzen schenkt“. Diese Definition erméglicht ihm, die
»Banalisierung der liturgischen Zeremonien® zu geifleln, ,den Verlust
des Sinnes fiir das Mysterium®, ,die Verwirrung stiftende Improvisati-
on®. Vor allem aber — entsprechend dem groflen Anliegen von Bouyer
und Ratzinger — dieses ,fortwihrende Gegeniiber und den stindigen
verbalen und visuellen Austausch zwischen dem Zelebranten und den
Glaubigen.“

Im gleichen Atemzug mufl man das Buch The Organic Developement
of the Liturgy (London, 2004) des Benediktiners von Farnborough, Dom
Alcuin Reid, erwihnen. Es ist der erste Band einer wissenschaftlichen
Anklage der Reform, und das im Namen einer anderen — organischen
— Reform. Sie kénnte ihren rechten Gang wieder aufnehmen, sobald die
Moglichkeit gegeben sein wird, die nicht zu rechtfertigenden Neuerungen
von 1969 riickgingig zu machen (insbesondere die Generalisierung der
dem Volk zugewandten Zelebrationsweise und die Verdringung des
romischen Kanons). Es ist noch darauf hinzuweisen, dafl dem Buch ein
substantielles Vorwort Kardinal Ratzingers vorangestellt ist, das seine
These befiirwortet.

Schliefllich ist da auch die bedeutsame Arbeit von P. Uwe Michael
Lang, Angehoriger des Oratoriums Philipp Neri in London, zu nennen,
die dieser in seinem Buch Conversi ad Dominum (Einsiedeln, 3. Aufl.
2005)* verotfentlicht hat. Darin legt er die Urspriinge des versus populum
dar und analysiert alle Studien, zu denen es vor und seit dem 2. Vatikanum
Anlafl gab. Er weist die Unangemessenheit dieser Zelebrationsweise vom
Standpunkt der theologisch-liturgischen Tradition aus betrachtet nach,
sobald es tiber die Begriilung durch den Priester oder die Wortliturgie

' Siche unsere ausfihrliche Besprechung dazu in Heft 2/2005, S.91-95 (Anm. UVK).
* Siche unsere Besprechung in Heft 2/2005, S. 97-100. (Anm. UVK),
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dinando Antonelli e gli sviluppi della riforma liturgica dal 1948 al 1970.
verdffentlicht und kommentiert. Der Franziskaner Giuseppe Ferdinando
Antonelli hatte an den Arbeiten der Kommission teilgenommen, die von
1948 bis 1960 die Reformen Pius’ XII. vorbereitete, ferner auch die 1962
publizierten Rubriken. Mit Antonelli vertritt Giampietro die Auffassung,
dafl die Konstitution Sacrosanctum concilium tber die Liturgie des 2.
Vatikanum die letzte Phase einer homogenen Erneuerung darstellte, die
unter dem hl. Pius X. (Uberarbeitung des Breviers) begonnen hatte und
unter Pius XII. weitergefithrt worden war (Reduzierung des euchari-
stischen Niichternheitsgebots, Vereinfachung der Rubriken, Reform der
Karwoche).

Pius XII. wie auch Antonelli betrachteten die Neuordnung der Karwo-
che als eine Art ,Matrize* fiir alle kiinftigen Reformen. Doch dann kam
die vom Team Bugnini erfundene Losung einer Kontinuitit (nimlich mit
dem Konzil oder vielleicht besser mit dem ,Konzilsgeist“, Anm.: A.S.),
die Paul VL. ,guten Glaubens® unterstiitzte. Tatsichlich jedoch hat Paul
VL. die von Pius XII. aufgerichteten Dimme durchbrochen: F. Antonelli
vergleicht die liturgische Bewegung, die in die Liturgiereform miindete, mit
einem ,wilden Sturzbach“, den der Pacelli-Papst durch seine Reformen
und seine bestindigen Interventionen (u.a. die Enzyklika Mediator Dei
von 1947, die Ansprache an die Teilnehmer des Treffens von Assisi, 1947,
die Instruktion iiber die sakrale Musik und die Heilige Liturgie, 1958)
kontrollieren wollte.

Fiir die Riickkehr zu einer ,vorrevolutioniren Liturgie

Da wire ferner hinzuweisen auf das Buch des Dominikaners Aidan Ni-
chols (Professor an der Universitit Cambridge und bedeutender Spezialist
der Gedankenwelt Hans Urs von Balthasars) Looking at the Liturgy,
erschienen 1996. Auch dieses Buch zeugt von dem Willen, eine andere
Liturgietheologie der Reform im Unterschied zu derjenigen, die sich nach
dem letzten Konzil durchsetzte, zu rehabilitieren. Zum Abschluf einer
historischen Untersuchung, die mit dem neuen Ritus mehr als hart ins
Gericht geht, befurwortet A. Nichols eine Art Riickkehr zu den Reform-
bestrebungen wihrend der Etappe, die derjenigen vorausgeht, in welcher
sie einen revolutiondren Charakter angenommen hatten.

' Vgl. unsere ausfihrliche Wiirdigung dieses Buches in Heft 6/2004, S.342-359 (Anm.
Red. UVK).
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im Vorbereitungsstadium befindlichen Liturgiereform im besonderen sehr
kritisch gegeniiberstand.

Weiter denkt man an einen Theologen wie Louis Bouyer, der, nachdem
er aktiv an der konziliaren Reform mitgewirkt hatte, sehr schnell zwar
nicht in die Rebellion, aber doch in die Opposition gegeniiber zahlreichen
Aspekten und Anwendungen derselben iibergewechselt war. Sein Buch
Avrchitecture et liturgie, das in Frankreich relativ spit erschien (Cerf, 1991)2,
versuchte unter neuen Gesichtspunkten cine Reform zu iiberdenken, die
keinen Bruch mit dem traditionellen Sinn (sens im Sinn von »Orientie-
rung®, aber auch als hierarchische und als Mysterienbezeichnung) der Feier
darstellt. P. Bouyer wollte mittels einer ,historischen® Beweisfithrung -
faktisch im Zusammenhang mit sehr persénlichen Thesen iiber die Liturgie
der Synagoge - aufzeigen, was es konkret zu berichtigen galt.

Er erliuterte z.B., in welcher Form die liturgische Handlung einen
Zelebranten voraussetzt, der zunichst — und zwar wihrend der Lesungen
—in die Versammlung integriert ist, um dann von dieser Versammlung
losgelost die Rolle der ,treibenden Kraft* (réle moteur) zu iibernehmen.
Dabei ging es keineswegs um eine versteckte Leugnung der kultischen
Evolution. Vielmehr wollte P. Bouyer iiber die nach dem 2. Vatikanum
eingetretenen Mutationen hinweg eine erneute Kontinuitit mit den bereits
vor dem Konzil erfolgten Anderungen herstellen.

Die letzte Phase emer ,homogenen Reform der Liturgie

Heute herrscht Klarheit dariiber, daf diese Tendenz seit dem Konklave
vom April 2005 dazu aufgerufen ist, sich Gehor zu verschaffen, wihrend
sich ein dritter Kompromif§ zwischen ihr und der Linie der Ablehnung der
Liturgiereform in Bausch und Bogen abzeichnet. Sie meldet sich seit gut
zehn Jahren zu Wort durch die Stimme einer neuen Generation, die schon
eine intellektuelle ,Generation Benedikts XVL.“ war, bevor noch diese
Bezeichnung auftauchte. Ich spreche hier iiber liturgische Dinge, kénnte
aber auch genau so gut eine neue Linie von Theologen, die sich mit der
Okumene befassen, eine Schule jiingeren Datums von Kirchenrechtlern
usw. anfiihren.

Ich denke da etwa an das Buch von Nicola Giampietro, das die
Memoiren und Erinnerungen des Kardinals Antonelli: 7/ cardinale Fer-

* Deutsch unter dem Titel Architektur und Liturgie 1993 im Johannes-Verlag Einsiedeln
erschienen.
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Wenn sich die liturgische Bewegung also mit der neuen Theologie
identifizierte, so lief sich diese Tendenz z. B. anlafllich der Diskussionen
iiber die universale Autoritat des papstlichen Lehramtes, die auf Humani
generis 1950 folgten, auch in der Schule der romischen Theologie erkennen.
Es muf daran erinnert werden, dafl die Gesamtheit der Elemente dieser
Bewegung, wofern es legitim ist, sie dergestalt in unum zusammenzufassen,
unzweifelhaft reformatorischer Natur war.

Eine liturgische Kompromifilosung unter Pius XII.

Dieser nicht konservativen Stromung, die sich aber fir eine traditionelle
Modalitit der Reform einsetzte, entsprach also unter kultischen Gesichts-
punkten eine Linie, die sich vor allem auf die lehrmafligen Prizisierungen
stiitzte, die in den Interventionen Pius’ XII. enthalten waren. Man darf
sagen, dafl dessen eigene Antwort auf die moderne Verstindnislosigkeit
gegenuber dem Kult in einem Streben nach Reinigung und in einer nach-
driicklichen Betonung der Pidagogik bestand: eine liturgische Katechese
als Weiterfilhrung Dom Guérangers und Dom Lefebvres.

In diesem Punkt gab es also Briicken zur fortgeschrittensten Linie der
liturgischen Bewegung, wie das die Reform der Karwoche von 1955 zeigt,
ein Werk Roms unter Pius XII., das sehr viel den Mannern der liturgischen
Bewegung, insbesondere den Angehorigen des Pariser Centre de Pastorale
Liturgigue (Zentrum der Liturgiepastoral), verdankt.

Der ,rechte Fliigel der neuen Theologie

Zehn Jahre spiter, gleich nach Ende des Konzils, folgte dem ein weiterer
Kompromiff. Die gemafligten Reformer (um es kurz zu machen: Solesmes
in der Liturgie, die Revue thomiste in der Theologie) trafen sich auf dem
Gebiet einer vor allem liturgisch gepragten Sensibilitit in einer zwar nicht
radikalen, aber doch tiefgreifenden Kritik bestimmter konziliarer Themen.
Diese wurde von einer kirchlichen Tendenz iibernommen, die sich um die
Zeitschrift Communio herum formierte und in der ebenso unvermeidlichen
wie inadiquaten Sprache der Politiker die ,Rechte“ der neuen Theologie
bildete.

Auf diesem Gebiet erinnert man sich des Mannes, der damals noch
der Theologe Ratzinger war, sowie seiner Rede auf dem Katholikentag
1966, die den nachkonziliaren Abweichungen im allgemeinen und der
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Von Abbé Claude Barthe

Das Ereignis der Liturgiereform, so wie sie promulgiert worden ist, hat die
von mir erwihnte' ,Ablehnungsfront® hervorgerufen, die deren Schwach-
stellen auf dem Gebiet der Lehre und der Umgestaltung des Gottesdienstes
auf die Anklagebank versetzte. Seit 1969 hat diese Zuriickweisung der
Reform Pauls VI. in Praxis und Lehre alle auf das Konzil folgenden
Debatten tiberschattet. Dadurch wurde eine der Komponenten der von
mir nachgezeichneten Geschichte verdeckt, die von Seiten Benedikts XVI.
nunmehr, vierzig Jahre nach dem 2. Vatikanum, in den Vordergrund
gertickt wird.

Die Linie der ,gemafligten™ Reformer

Die ,Ablehnungsfront“ hat in der Tat nicht wenig dazu beigetragen, eine
gemafigtere, zwischen ,Integristen® und ,Progressisten® eingekeilte Linie
zu verdringen, die allerdings damals zugegebenermaflen schwer auszuma-
chen war. Vor dem 2. Vatikanum existierte sie bisweilen zusammen in
der gleichen Liturgischen Bewegung mit dem Fliigel, der auf eine Reform
abzielte und der sich dann beim Konzil auch durchgesetzt hat. Man hitte
die vorerwihnte Linie als ,nach-Guéranger-istisch* qualifizieren konnen
wegen des Bezugspunktes, den Solesmes fiir sie darstellte. Die Abtei
Solesmes hatte sich seit der Amtszeit von Dom Delatte als Abt bewuf3t aus
den Debatten und Polemiken herausgehalten, ohne jedoch ihre Priferenzen
zu verheimlichen.

Der sehr eng mit der Konzilsminderheit verbundene Dom Prou schlug
gegeniiber der Reform des Konzils eine Kompromiflinie ein: juristische
Anerkennung, Interpretation im Sinne von Dom Guéranger. Oder, wenn
man so will, die antimoderne Interpretation einer Anpassung an die
Modernitit.

" Erwihnt im Schlukapitel des von Abbé Barthe kiirzlich verdffentlichten Buches mit
dem Titel: Trouwvera-t-11 encore de la fot sur la terre? — Une crise de L'E glise, historre et
questions, das wir hier mit freundlicher Genehmigung des Verlags Frangois-Xavier de
Guibert (3, rue Jean-Frangois Gerbillon, 75005 Paris, 2006, 212 Seiten, Preis 19 Euro) in
deutscher Ubersetzung wiedergeben. — Bei dem Buch handelt es sich tibrigens um eine
iiberarbeitete Neuvauflage der unter dem gleichen Titel 1996 erschienenen Erstausgabe
(Anm. A.S.).
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schmerzlicheres und bedeutsameres Schisma als das des 16. Jahrhunderts -
das der Reformation — zusteuern. Gott liebt es nicht, wenn die Menschen
seine unbefleckte Braut nach ihrem Geschmack kleiden. Die theologische
haute couture — die derzeitige Suche nach einer 6kumenischen Einigung
— diirfte ihm kaum gefallen. Ich wire nicht iiberrascht, wenn sie das
genaue Gegenteil bewirken wiirde und wenn wir schrecklichen Spaltungen
entgegengingen.

Ist daher das Schlimmste zu befiirchten? Das glaube ich nicht. Ich
mochte die katholischen Laien beruhigen und ermutigen. Ich méchte
thnen sagen, daf allen Okumenikern, Idealisten und anderen begeisterten
Reformern zum Trotz — und was auch immer die Ultras davon halten -
die Kirche das bleibt, was sie immer gewesen ist. Sie ist nicht definiert
worden als ,Volk Gottes®, ist immer noch die Arche des Heiles, die eine,
heilige, katholische und apostolische Kirche. Trotz der Schwiche oder
des Verrats nicht weniger Bischife wurden die objektive Moral und das
nattirliche Sittengesetz bewahrt. Die Messe ist nicht ,die Versammlung
des Gottesvolkes, sondern das real auf unseren Altiren gegenwirtige
Opfer Jesu Christi. Maogen sich Kirchenmanner gerne als ,Vorsteher
der Versammlung” gebarden, die apostolische Sukzession macht sie zu
Priestern, die das Opfer darbringen (prétres sacrificatenrs). Zahlreiche
Schwierigkeiten konnen uns in unserem Alltagsleben anfechten. Doch in
unserem Glauben diirfen sie uns nicht erschiittern.

Ubersetzung und Zwischeniiberschriften: Andreas Schinberger.
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Da sie andererseits nicht an die ex opere operato (d. h. entsprechend
der géttlichen Gerechtigkeit) wirkenden Sakramente glauben, kénnen sie
die Barmherzigkeit Gottes nur mutmaflen. Insofern ist es logisch und
nattirlich, dafl sie gern thre Rechtfertigung und ihr Heil auf eine ,experi-
mentelle® Art und Weise erfahren machten. Das Charismatikertum erlaubt
dieses ,Experiment®. Faktisch sehe ich nicht ein, warum Gott sein Erbar-
men nicht auch einem echt religiésen Nichtkatholiken zu erkennen geben
sollte. Eine solche Erfahrung diirfte hiufig durchaus authentisch sein.

Doch das Gleiche gilt nicht fiir die Katholiken: Thnen kommt die
Autoritdt der lehrenden Kirche und der Sakramente zugute. Keine Pri-
vatoffenbarung betreffend die gottliche Barmherzigkeit oder das eigene
Heil 1iflt sich vergleichen mit dem Staunen erregenden Glauben an die
in der Messe inkarnierte Opfergegenwart Gottes, noch vermittelt sie die
gleiche Gewiflheit der Siindenvergebung wie eine Absolution. Das System
der Sakramente schliefit daher das Charismatikertum aus.

Es ist infolgedessen etwas Aufergewohnliches, unter Katholiken Cha-
rismatikern zu begegnen, und weit mehr noch unter Priestern und Bi-
schofen. Was zweifelsfrei beweist, dafl die Autoritit der lehrenden Kirche
in einem Mafle gelitten hat, das die Erfahrung notwendig macht, um die
Leute zum Glauben zu bewegen. Das beweist auch, daf die Lehre, vor
allem in bezug auf die Sakramente, nicht mehr auf eine befriedigende
Weise in unseren Schulen gelehrt und in unseren Kirchen nicht mehr
ausreichend gepredigt wird. Das Charismatikertum ist die logische Folge
der Unwissenheit auf dem Gebiet der Lehre.

Zwei Schlufifolgerungen

Welche Schluffolgerungen ergeben sich aus diesem langen Exposé? Ich
sche deren hauptsichlich zwei.

Die erste ist beunruhigend: das Durcheinander, das die Okumeniker in
der Kirche hervorrufen.? Ich personlich befiirchte, dafl wir auf ein weitaus

" Als akwuelle Hlustration hierzu mag cin Zitat aus der Tagespost vom 22, August erlaubt
sein, das von Professor Harm Klueting im Rahmen einer langeren Rezension des neuen
Buches von Klaus Berger: Glawbenssspaltung ist Gottesverrat. Wege aus der zerissenen
Christenheit (Pattloch, 2006) im Wortlaut kommentarlos wiedergegeben wird: ,In der
kiinftigen cinen Christenheit konnten Kirchen mit Frauenordination ein besonderer
geographisch und kulturell begriindeter |Ritus® sein, so wie die katholische Kirche
zum Teil schr unterschiedliche Riten bereits heute schon umfafle, wie die romische,
die mozarabische, die ,gduliche’ Chrysostomus-Liturgie fiir die unierten Ostkirchen.”
- Was soll man davon halten, wenn eine solche ,Einheits-Vision® bereits vom ,griinen
Holz* verbreiter wird ... (Anm. A.S.)
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Verhalten ihrer Untertanen zu regeln ohne Riicksicht auf ihre Glaubens-
vorstellungen. Was sie dachten, interessierte sie nicht. Ihr gentigte, dafl sie
Konformisten waren.

Die Katholiken verstehen im allgemeinen diese Art der Betrachtungs-
weise nicht, weil ja die Einheit threr Kirche aus der [dentitat ihres Glaubens
hervorgeht. Die faktische Verpflichtung, ausschliefllich den neuen Ordo zu
benutzen, stiftet insofern Verwirrung, als sie in keinerlei Verbindung mit
dem Problem der Rechtgliubigkeit zu stehen scheint. Dem Priester, der
den neuen Ordo gebraucht, stellt niemand die Frage nach seinem eigenen
Glauben. Der Priester jedoch, der das Missale von 1962 verwendet, ist
automatisch ein Non-Konformist, ein ,auflerhalb des Gesetzes Stehen-
der®, so rechtgliubig sein Lehrverstindnis auch sein mag. Diese tragische
Situation hat sich seit den Jahren 1972—-1973 zunehmend verschlimmert.

Es ist leicht, den ,Traditionalisten vorzuwerfen, sie machten die
alte Messe zu einem Feldzeichen, wahrend doch das Gegenteil wahr
ist. Der neue Ordo ist das Feldzeichen der Okumeniker, von denen
die Liturgiekommissionen dominiert werden. Eine Vorstellung von ihrer
Verbissenheit kann man sich an Hand der Reaktionen machen, die auf das
doch recht harmlose Indult vom Oktober 1984 folgten.

Am Rande vermerkt: Sollte das Indult ein Versuchsballon gewesen
sein, um die diesbeziigliche Einstellung der Bischéfe zu testen, so ist ihre
Antwort eindeutig und negativ. Die traditionelle Messe bleibt praktisch
verboten.

Das Charismatikertum

Eine andere Bewegung, die ebenfalls in einer gewissen Verbindung mit
dem Okumenismus steht, hat sich nach dem Konzil in der Kirche
verbreitet: das Charismatikertum. In der Geschichte der Kirche sind die in
Zusammenhang mit ithm stehenden Krisen eher selten. Sie gedeihen nur in
Perioden des Schwichelns der kirchlichen Autoritit: unter den Papsten von
Avignon, wihrend des Groflen Schismas und im gallikanischen Frankreich
des 17. Jahrhunderts.

Bei den Protestanten hingegen existiert das Charismatikertum in
einem endemischen Zustand, vor allem bei den Non-Konformisten. Und
das aus einem ganz einfachen Grund, der im Zusammenhang mit dem
Glaubenskriterium steht. Der katholische Glaube besitzt eine objektive
Regel: die Autoritit der lehrenden Kirche. Nichts von alledem bei den
Protestanten. Die Grundlage ihres Glaubens bildet ihre Anhénglichkeit an
Christus und ihre personliche Auslegung der Heiligen Schrift.
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Nach ihrer Niederlage auf der Synode von 1971, die das Kriftever-
hiltnis verschob, inderten die Okumeniker die Taktik. Festzuhalten ist,
dafl sich ihre direkte Konfrontation mit dem Lehramt nicht bezahlt ge-
macht hatte, weil sie in einer Niederlage endete. Sie entschlossen sich also,
mit den Anglikanern und vor allem den Lutheranern direkte Vereinbarun-
gen zu treffen. Das war eine wundervolle Idee. Man organisierte endlose
Konferenzen in den besten Hotels von London, Venedig, Sydney, New
York. Man dinierte sogar mit der Kénigin von England im Buckingham
Palace. Es war also ein bemerkenswerter Erfolg unter dem Gesichtspunkt
weltlicher Gentisse.

Der Okumenismus — ein spannendes Spiel

Das technische Ergebnis war weniger iiberzeugend. Der Haufen Papier,
der die eindeutig hiretische Vereinbarung mit den Lutheranern darstellte,
wurde sofort von Kardinal Ratzinger verworfen. Die Vereinbarung mit
den Anglikanern war weitaus subtiler und nuancierter. Sie sprach drei
Probleme an: das Papsttum, das Priestertum und die Realprisenz. Die
Erarbeitung cines Kompromisses war deshalb ohne Zweifel sehr unter-
haltsam. Ging es doch darum, eine Formulierung zu finden, die einander
entgegengesetzte Ansichten abdecken sollte.

Man kennt die Geschichte: Drei Personen begegnen sich. Die erste
sagt zu der zweiten: ,Ich bin in Katzen vernarrt“. Die zweite antwortet:
»Ich hasse sie.“ Und die dritte schliefft: ,Im Grunde seid ihr beide der
gleichen Ansicht: die Katzen erzeugen heftige Emotionen®. So gesehen ist
der Okumenismus gewif ein spannendes Spiel.

Diese ,Vereinbarung® war der Gegenstand heftiger Kritiken seitens
Kardinal Ratzingers. Und das wegen ihrer Mehrdeutigkeit (die starken,
von den Katzen hervorgerufenen Reaktionen) und wegen ihrer fehlenden
Fundamente in moralischer Hinsicht.

Die Verbindlichkeit des neuen Mefordo und die Orthodoxie

Uber aller Beschiftiguung mit diesem , Zeitvertreib® verloren die Oku-
meniker jedoch nicht das Terrain aus dem Auge, von dem sic Besitz
ergriffen hatten: die Liturgie. Thr neuer Ordo war nicht nur unantastbar,
sondern sollte ihnen den gleichen Nutzen bringen wie einstens der Act of
Uniformity, welcher der ersten Elisabeth von England zu verdanken war.
Im Jahre 1559 hatte diese Kénigin ein Gesetz erlassen mit dem Ziel, das
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4. Nirgendwo wird gesagt, dafl das eigentiimliche Charisma des Prie-
stertums darin besteht, die Realprisenz zu konsekrieren. Alles ist auf die
Gemeinde hin konzentriert: ,Das hierarchische Dienstamt ist notwendig
fur die Auferbauung des Leibes Christi, worin sich die Berufung des
Christen erfullt (Prop. 2). Also ,reprasentiert der Diener (minister) als
Haupt der Gemeinde Christus in derselben, und sein pastorales Amt ist
auf die Eucharistie hin ausgerichtet, welche die gesamte christliche Existenz
in der Welt konsekriert® (Prop. 5).

5. Jedes zum Priestertum gehorende Charisma (die Konsekrierung
der Realpdsenz) steht zum Dienstamt selber in einem ,komplementiren®
Verhaltnis: Es gibt keinen Widerspruch zwischen der Freiheit des Heiligen
Geistes, der seine Gaben nach seinem Gutdiinken austeilt, und der Existenz
eines hierarchischen Dienstamtes (Prop. 6).

6. Der Kultdiener (munister) ist indessen unabsetzbar (Prop. 6).

Ein spezieller Hinweis besagt, dafl die Internationale Theologenkom-
mission bei einer Abstimmung diesen letzten Punkt nicht zugelassen hat.
Der Leser wird nattirlich daraus schlieflen, dafl die Sache verdichtig ist.

Anders ausgedriickt, das Priestertum hingt also nicht von der apo-
stolischen Sukzession ab. Die Ordinierung verleiht nicht das spezifische
Charisma, den Leib Christi zu konsekrieren. Der Priester ist nicht der
Darbringer eines Opfers, sondern jemand, der ,in der Eucharistie jede
christliche Existenz in der Welt konsekriert®.

Diese Definition des Priestertums macht alle Dienstimter — katholisch,
lutherisch, presbyterianisch, kalvinistisch oder andere — gleichwertig, weil
der Geist wirkt wie Er will.

Eine Niederlage der Okumeniker

Doch auf der Synode vom Oktober 1971 wurden diese sechs Propositionen
en bloc verworfen, ohne dafl ein Kompromiff dberhaupt in Erwigung
gezogen wurde. Die mutige Haltung von Kardinal Heenan trug dazu sehr
viel bei.

[ch mochte mich bei den Lesern entschuldigen, dafl ich ihnen dieses
schwer zu verdauende Geschwafel zugemutet habe. Ich tat es deshalb, weil
ich glaube, daf es nicht schlecht ist, wenn die Laien sich von Zeit zu Zeit
eine kleine Vorstellung davon machen, wie sich die Dinge hinter ihrem
Ricken abspielen. Schliefllich glaube ich nicht, dafl das ihre gesunden
Vorstellungen tiber das Priestertum, die Messe, die Moral oder die Kirche
wirklich beeintrichtigen konnte.
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die Bulle Leos XIII. als ein Hindernis erscheinen: Apostolicae curae hat die
anglikanischen Weihen fiir nichtig erklirt, weil die apostolische Sukzession
fehlte.

Vielleicht ist es von Nutzen, hier daran zu erinnern, was es mit der
apostolischen Sukzession auf sich hat. Man versteht darunter, daf der
Priester von einem Bischof geweiht werden mufi, der selber wiederum von
einem Bischof geweiht worden war und das zuriick bis zu den Aposteln,
die ihre Sendung von Gott empfingen. Daher besteht zwischen dem
Priester, der ich bin, und Jesus Christus eine ununterbrochene menschliche
Verbindung, die bewirkt, daff ich giiltig geweiht bin.

Vom Standpunkt der Okumeniker aus betrachtet hatte die Entschei-
dung Leos XIIL. zur Folge, daf eine Umschiffung dieser Konzeption
des Priestertums erforderlich war. Es galt also nachzuweisen, dafl die
apostolische Sukzession mit der Giiltigkeit der Ordinierungen nichts zu
tun hat. Drei Monate vor der Synode liefen die ,Groflen® der konziliaren
Theologie (Congar, Davis, Kiing, Schillebeeckx und Genossen) — allesamt
Konzilsexperten — den betroffenen Bischéfen eine Dokument zukommen,
das ihnen die Arbeit erleichtern sollte. Das war ein taktischer Fehler:
die Strategie geniigt nicht, Schlachten zu gewinnen. Manche Bischofe
konsultierten Berater, die zwar keine Konzilsexperten waren, ihnen aber
die erwiinschten Verteidigungswaffen lieferten.

Die ,, Gleichschaltung“ aller Dienstiamter

Das Dokument von dreiunddreifig aufschlufireichen, aber langweiligen
Seiten enthilt sechs Propositiones. Es ist zu lange, um es hier zu ana-
lysieren. Doch lafit sich dieses Magma von Mehrdeutigkeiten wie folgt
zusammenfassen:

1. Es gibt kein anderes Priestertum als das Jesu Christi. In der Kirche
sind vielmehr ,alle Gliubigen* zu einer Teilnahme daran berufen (Prop. 1).

2. Ein hierarchisches Dienstamt ist jedoch »notwendig zur Auferbau-
ung des Leibes Christi“ (Prop. 2). Im iibrigen ist es sanktioniert worden
durch die ,Praxis* (und nicht durch die ,Sendung*) der Apostel und von
Christus ,gewiinscht“ (also nicht ,angeordnet) (Prop. 1).

3. Dieses Dienstamt ,vergegenwirtigt das Dienstamt Jesu Christi bei
der Verkiindigung des Evangeliums, indem es die Gemeinde versammelt
und leitet, die Siinden vergibt und auch (sic) die Eucharistie feiert, wodurch
das Opfer auf eine spezielle Weise aktualisiert wird* (und demnach nicht
wirklich dargebracht wird) (Prop. 3).
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verschiedene protestantische Personlichkeiten hatten seine Promulgierung
begriifit. Zahlreiche protestantische Gemeinschaften wiirden ihn eines
Tages tibernehmen! Eine Modifizierung des Rituale wiirde sie enttiuschen
und die Gelegenheit, zu einem gemeinsamen Ritus zu gelangen, wire
verpafit.

Hier mochte ich die Aufmerksamkeit auf einen Punkt lenken, der mir
aulerordentlich wichtig erscheint. Der neue Ordo ist konzipiert worden,
um die Anniherung mit den Protestanten zu favorisieren. Doch keine
Gruppe, keine protestantische kirchliche Vereinigung, ob klein oder grofi,
hat ithn iibernommen. Wiirde er irgendwo innerhalb der protestantischen
Konstellation benutzt, befinde sich die Kirche in einer miflichen Lage.
Doch Gott sei Dank ist dem nicht so und die Kirche besitzt ihre
Bewegungsfreiheit. Man kann also den neuen Ordo reformieren. Kardinal
Ratzinger hat dariiber fast Formelles geschrieben. Wir diirfen hoffen,
dafl wir nicht allzu lange auf diese Reform warten miissen.

Das Priestertum — eine weitere Zielscheibe der Reformer

Trotzdem liefen die Dinge im April 1970 fiir den 6kumenischen Clan
cher giinstig. Die Kirche pflegt den Dialog mit den Protestanten, nicht
jedoch mit den Orthodoxen. Zwar bleibt die Kirche als Leib Christi
das theologische Fundament, doch hat das Bild von der Kirche als Volk
Gottes seinen Einzug in Lumen Gentium gehalten. Zwar ist Humanae
vitae verdffenticht worden, doch die Bischofe haben die Enzyklika
sogleich begraben. Zwar ist die Definition der Messe als Versammlung des
Gottesvolkes aus der Institutio generalis entfernt worden, doch der neue
Ritus selber bleibt in Kraft. Zu diesem Zeitpunkt konnen die Okumeniker
neue Erfolge erhoffen.

Doch ein Jahr spiter erlitten sie, wie mir scheint, ihre erste seridse
Niederlage. Die romische Synode vom Oktober 1971 hatte das Priesteramt
zum Gegenstand. Da der Versuch, die ,Synaxis“ in die Mefldefinition
einzuschleusen, mifigliickt war, wollten die Okumeniker diese nun in die
Defintion des Dienstamtes (nunisterium) einbringen.

Priestertum und apostolische Sukzession
Will man, dafl der Okumenismus irgendeine Konsistenz besitzt, muf man

die Ordinierungen der protestantischen, lutherischen, kalvinistischen, me-
thodistischen Kultdiener fir giiltig erkliren. Auf den ersten Blick kann



