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Zu diesem Heft

Dieses Heft wird die meisten Leser in der Adventszeit erreichen.
Die ersten beiden Aufsitze sind von einer sebr tiefen Spirtualitat erfiillt,
die uns hilft, der manchmal hektischen und abwegigen Geschiftigkeit
der Vorweithnachtszeit zu entflichen und uns dem zuznwenden, was den
Urgrund unserer Religiositdt, ja unseres Seins iiberhaupt ausmacht.

Wann haben wir zuletzt die eherne Verbindung des gesamten —
scheinbar oft wirren und ziellosen — Weltgeschehens mit der historisch und
geograhisch fafbaren Geburt des Gottessobnes erspiirt? Gewinnt nicht erst
dadurch alles um uns seinen Sinn — oder, anders ansgedriickt: Wird nicht
durch dieses Gebeimnis die ganze uns zugedachte Fiille des Seins erfahrbar?
Welch eine Kostbarkeit wurde jenen Gliunbigen zuteil, die in der Heiligen
Nacht die Predigt von Pater Théodossios-Marie horten und so gewandelt
und gestarkt in den Alltag zuriickgingen!

Umfassender, bodenstindiger und dennoch auf hohen Nivean wirkt
der Aufsatz von Gustave Thibon auf den Leser. Welch eine grandiose
Gesamtschan der Wirklichkeit, wie sie uns heute allenthalben umgibt -
und gleichzeitig eine Deutung der Zusammenhinge, die uns vielfach
nicht bewufit sind, die aber beim Lesen und Nach-denken sich wie von
selbst eriffnen! Jedenfalls fallt es dem Leser wie Schuppen wvon den
Augen, wenn er (klar und ohne weiteres nachvollziehbar) erfabrt, was
alles an Banalititen, Mifistanden, Zusammenbriichen, aber auch Leid und
Hoffnungslosigkeit durch die dumpf-unbewufite oder gar bewufSte Abkehr
vom Heiligen verursacht ist.

Und auns wieder cinem anderen Blickwinkel belenchtet der Aufsatz
von Rudolf Kiippers die Lage, wobei ein imponierender (weil unmittelbar
einleuchtender) Bogen gespannt wird von Johannes Chrysostomus’ Lob des
Fastens bis bin zur fastenden Fremdenfiihrerin, von Platons Phaidros bis
hin zum osterreichischen Volksschriftsteller Alois Brandstetter.

Uber all diesen teils innerlich zutiest beriihrenden, teils erfrischenden
Einsichten vergessen wir nicht das Gezerre um das Motuproprio ,Sum-
morum Pontificum“: Wer darf Antrage stellen, wie groff mufS emne Gruppe
sein — ein beschamendes Schauspiel.

R. K.
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Die Botschaft von der Geburt des Herrn

Von Théodossios-Marie de la Croix

Laft sich der Mensch nicht ergreifen vom Geheimnis, das uns der Bericht
des Evangeliums der Heiligen Nacht mit soviel Zartgefiihl und Diskretion
ibermittelt, bleibt thm die Weihnachtsbotschaft unzuganglich. Er kann
zwar an den Feierlichkeiten teilnehmen, die schéne Musik und die Lieder
genieflen, innerlich etwas empfinden, das ihn wihrend einer Zeremonie
iberkommt, das ihn begeistert, ihn befriedigt — doch sehr schnell wird er
von den Zwingen des Alltags wieder eingeholt und der Traum zerrinnt.
Dabei wiirde sich sein ganzes Leben verindern, wofern er glaubte, dafl es
hier um ein gewaltiges Ereignis geht. Dann wiirde ein anderes Lied in ihm
erklingen, eine innere Teilnahme an der Herrlichkeit dieses Mysteriums,
an der ganzen Schonheit des Ereignisses, einsctzen.

Es ist von hochster Bedeutung fiir alle Zeiten und insbesondere fiir
unser Jahrhundert, mit unserem ganzen Wesen eindringen zu kénnen in das
tiefste Geheimnis, welches das ganze Universum betrifft: das Geheimnis
der Erlosung. Andernfalls werden uns die Hirten, die Engel mit threm
Gesang, das kleine Kind in der Krippe als eine Legende erscheinen.

Vor unseren Augen liegt die unermefiliche Wegstrecke, den das Leben
seit seinem Beginn zuriickgelegt hat und noch zuriicklegen wird bis zum
Ende der Zeiten, das wir nicht kennen. Millionen von Menschen sehen
wir, die kimpfen, einander licben oder sich hassen, die von der Nichtigkeit
chrgeiziger Zicle leben, die nach einigen Monaten oder Jahren vergangen
sein werden. Dieses dunkle Bild erschreckt uns, weil wir keinen Ausweg
aus ihm erkennen. Vor uns haben wir ja den Tod mit einem Fragezeichen
ohne Antwort. Die Freuden sind flichtig: die Reisen, der Badestrand,
das Tanzvergniigen — auf der anderen Seite die Niedergeschlagenheit, die
erdriickende Arbeit, die Angst vor dem Dieb, vor der Krankheit, dem
Verratenwerden, all das wird ein Ende haben. Und so vergehen die Jahre
wie im Flug.

Durch dieses unentwirrbare Kniuel von Fakten und gequilten Lebe-
wesen hindurch zicht sich das grofie Geheimnis, welches das wirkliche
Ziel der Existenz — nicht nur das der Erde, sondern das des gesamten
Universums — umschlieft. Der Mensch spurt, dafl er sein Leben nicht damit
verbringen muf}; zu kaufen und zu verkaufen oder danach zu verlangen.
Jeder Mensch tragt in sich irgendein Verlangen nach Ewigkeit. Sein Leib,
sein Gehirn, sein Gedichtnis, sein Herz sind geschaffen — das sagt thm
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sein Gefiihl — auf ein anderes Ziel hin. Ein Ziel, das wesentlicher, geheim-
nisvoller ist, das nicht erreicht zu werden vermag durch die Akuvititen
der Menschen, der Staaten, der Gesellschaften, der Technik, weil diese
Aktivititen nach einigen Jahrzehnten fiir alle der Vergangenheit angehéren.

Inmitten des trostlosen Anblicks von alledem, was um uns herum
geschieht, und aus der trostlichen Gewiflheit heraus, dafl es im Menschen
einen Funken (foyer) von Ewigkeit gibt, ein Verlangen, das ihn nicht
zu tiuschen vermag, taucht das Mysterium Christi auf, das vor uns
Geheimnisse enthiillt, die die Menschheit nie gekannt oder die sie vergessen
und verloren hatte.

Aus den Lehren Christi geht hervor, dafl der Mensch geschaffen ist
fiir das ewige Leben und es in sich trigt. Das Mysterium Christi, seiner
Geburt, seines Leidens und der von ihm gestifteten Kirche betrifft das
ewige Lebens, das jenseits dieses irdischen liegt. Wir mussen unser Leben
umgestalten, statt es mit unserem Trauergesang zu begleiten. Dann werden
wir auch die Geschichte der Erde radikal umgestalten.

Die intellektuelle Wahrnehmung geniigt nicht!

Moglicherweise haben wir eine intellektuelle Wahrnehmung dieses My-
steriums und akzeptieren es. Doch das gentigt nicht, um einzudringen in
das Geheimnis des unermefllichen Zieles, das mit diesen so einfachen, so
schénen Geschehnisen von Bethlehem voll strahlender Helle und Siifligkeit
verkniipft ist. Und zwar gentigt das deshalb nicht, weil deren Gewifiheit in
unserem Verstand zuerst ihren festen Platz inden und zu einem Akt des
Lebens und der Liebe werden muf. Und es ist notwendig, dafl die uns von
Christus gebrachte Verheiflung entflammt, unser Leben mit Liebe, Gesang,
Sehnsucht, Licheln, erfiillt inmitten aller Traurigkeit und aller Prifungen.

Wenn das uns gelingt, dann arbeiten, verkaufen, schreiben, bauen wir
nicht mehr im Hinblick auf das Irdische. Dann tun wir nichts mehr, ohne
dafl unser Blick tiber die Fakten, die vergehen, tiber die Zielsetzungen der
Staaten, der Gesellschaft, ja selbst der Familien, hinausgeht. Ein anderes
Bestreben, eine andere Zielsetzung, die viel weiter reichen, entstehen in
uns. Und durch dieses Kriterium und diese Hoffnung hindurch verrichten
wir die irdischen Dinge und akzeptierern wir auch das Leiden.

Nicht eine Verinderung des Intellektes, der moralischen Betrachtungs-
weisen oder Vorschriften ist notwendig, sondern eine Verinderung des
ganzen Seins. Die Heilige Schrift sagt uns das auf implizite und explizite
Weise. Es bedurfte eines neuen Geschlechtes auf Erden, das wie eine
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Goldader die Geschichte durchdringt. Und dieses Geschlecht verlangt auch
nach einer Erstgeburt: Emannuel ist der Erstgeborene, von dem das Heilige
Evangelium spricht. Es gentigte nicht, dafl dieser ein grofer Prophet sein
wiirde, gab es doch grofe Propheten schon vor Christus, die erstaunliche
Wunder vollbrachten wie Elias. Doch sie waren Menschen, Sterbliche, und
sie waren auflerstande, das Leben an die anderen weiterzugeben.

Und so hat in der geheimnisvollen Okonomie dieses Universums das
grofle Ereignis stattgefundern: die Geburt des Wesens, das nicht auf eine
Weise emptangen worden ist wie alle Menschen. Christus lebt auf Erden
so wie alle Menschen, aber Er ist nicht empfangen worden wie sie, weil
sein Vater der Schopfergott selber ist.

Um diese groflen Wirklichkeiten akzeptieren zu kénnen, um sie
aufzunehmen mit Gewiflheit, Liebe, Vertrauen und Freude und mit
Befreiung, mul man begriffen haben, daf es jenseits des Todes keine
Lésung des Friedens, der Liebe und des ewigen Lebens gibt ohne das
Kommen eines neuen Wesens. Damit das Menschengeschlecht ontologisch
umgestaltet werde, durfte dieses Wesen nicht einzig aus dem Gebliit Adams
hervorgehen. Und so ist Gott in die Menschheit gekommen, indem er Gott
bliecb und der vollkommene Mensch wurde.

In dem Flecken Bethlehem ist in dieser geheimnisvollen Nacht nicht
ein schr schones, engelgleiches Kindlein geboren worden, auch kein Engel
oder First dieser Erde, kein grofler Kénig wie in den Legenden. Im
Geheimnis der Stille ist der Gott-Mensch auf die Welt gekommen.

Ene wabrhaft neue Realitit

Aus dieser nicht-ideologischen Realitit des Gott-Menschen geht das ganze
Christentum hervor. Und wir miissen unser ganzes Leben — unsere Sen-
sibilitit, unsere Zuneigungen, unsere Betriibnisse, unsere Enttiuschungen
ordnen und sie tiberpriifen durch das gewaltige Prisma hindurch: die neue
ewige Realitdt, die Mensch ist und Gott. Alle Geheimnisse der Kirche,
angefangen von der Verkiindigung an Maria bis zur Geburt Christi, bis zu
seiner Himmelfahrt und der Aufnahme Mariens in den Himmel berichten
die von diesem neuen und einzigartigen Wesen gelebten Fakten. Und die
Grofle des Mysteriums Christi enthiillt uns den Sinn der nichtlichen Szene
der Geburt, der geheimnisvollen Ankiindigung an die Hirten.

In dieser Nacht mufl unser Herz erfiillt sein von der echten Siiigkeit
der Weihnachtsnacht. Doch es ist sehr niitzlich, uns auch von unseren
Belastungen zu befreien, die unsere Befreiung behindern. Wir miissen
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selber zu kleinen Kindern werden, um die Grofle des Kindes von
Bethlehem wahrzunehmen. Wenn wir wirklich klein, unschuldig werden
in der Liebe zu allen Menschen, dann werden wir mit Sicherheit diesem
ewigen Kind niherkommen.

Und in diesem Punkt darf es keine Mogelei geben. Man kann nicht nur
so tun, als ahme man den Menschen nach, der das Geheimnis aus Licbe
zur ewigen Wahrheit lebt.

Viele Priester, Christen, Getaufte leben seit Jahrhunderten ein Chri-
stentum der Ideen, Gewohnheitern oder dufleren Festlichkeiten, das nur
wenige Bezichungen zu dem wirklichen Geheimnis von Bethlehem hat.
Das Christentum hat sich ausgebreitet und eine Zeitlang die Zivilisation
beherrscht. Heute prasentieren Atheisten, die an nichts glauben, die im
[rrtum oder in der Stinde leben, thre Wiinsche fiir ein ,Frohes Weihnachts-
fest“. Das ,Frohe Weihnachten® ist zu einer Gewohnheit verkommen, zu
cinem gesellschaftlichen Ritus, wahrend es doch in unseren Seelen wieder
zu einem lebendigen Mysterium der Erlosung werden muf, d. h. zu einem
Geheimnis ewigen Lebens und des Sieges iiber den Tod.

Das also ist das Geheimnis des Jesuskindes, Christi Weg, auf dem wir
ihm folgen missen. Das ist das geheiligte Fundament unseres Glaubens,
unserer Freuden und unserer Beziehungen untereinander. Wir diirfen
daher das Christentum und seine Feste nicht umwandeln in Gelegenheiten
zur Zerstreuung und zu profaner Entspannung. Vielmehr missen wir es
zum Anlaff geistlicher Erhebung nehmen, zu Akten, die innerlich bedeut-
sam sind, zu Akten, die uns auf geistliche Weise von den Hindernissen der
Gesellschaft, der Staaten, der Geschichte und der ganzen falschen Weltsicht
frei machen.

Es ist ein Irrweg, stets von ,der Arbeit fir den Frieden und das
Glick® zu sprechen, wihrend doch der Mernsch fiir den ewigen Frieden
bestimmt ist. Nur durch den Frieden der Ewigkeit vermogen wir ein wenig
provisorischen Frieden auf dieser Erde zu erreichen. Kein Ereignis, keine
Sorgen, kein Gefihl, kein Band der Zuneigung und der Liebe, kann und
darf das Geheimnis von Bethlehem, das in uns lebt und durch uns hindurch
in der Geschichte, verdecken, verfilschen, vermindern.

Jesu Geburt birgt in sich den Samem unserer eigenen Wiedergeburt.
Mit Christus vereint kénnen wir an seinem Leben Anteil erhalten,
und zwar nicht nur gedanklich oder moralisch, sondern mit unserem
ganzen Sein. Christi Lebensweg ist gekennzeichnet durch das Kreuz, die
Priifungen, die Geduld, das Ja zum Geheimnis der Gottlichen Vorsehung,
Wenn wir diesen Weg beschreiten, dann werden wir wahrhaft Christen
sein.
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In dieser Heiligen Nacht von Christi Geburt wende ich mich an jede
Seele, die diese Worte zu verstehen imstande ist: Alles, was in unserer
Macht steht, zu tun, um auf fundamentale Weise Christus niherzukom-
men, um unser Leben zu indern und diese innere und iuflere Neuorien-
tierung auf die Bedeutung, das Wesen und die Botschaft des Jesuskindes,
des Emmanuel, zu griinden.

Ubersetzt aus: Théodossios-Marie de la Croix, Déconvrir Pautre univers,
Frangois-Xavier de Guibert, Paris 1996, S.22ff. (Predigt in der ersten
Weihnachtsmesse), von Alexander Schénberger. (Zwischeniiberschriften
von der Red. UVK eingefiigt.)



Das Gespir fiir das Sakrale

Von Gustave Thibon

Vorbemerkung: Die franzosische Zeitschrift una voce verdffentlichte in
ibren Heften Nov./Dez.2005, Jan./Febr.2006 und Mdirz/April 2006 einen
Vortrag, den der grofie Dichter und Philosoph Gustave Thibon (1903—
2001) vor der , Société de Graphologie® in Paris gebalten hatte. Aufgezeich-
net und erstmals gedruckt wurde er vom ,, Homme Nouveau*. — Gustave
Thibon wverfiigte itber die Gabe, uns in konkreten Worten sowohl das
Gespiir fiir das Sakrale wie auch den Sinn des Mysteriums nahezubringen.
Er beschliefit seine Ausfiihrungen mit einer Reflexion iiber den Tod und
das [enseits. , Wie alle Poeten — und Gustave Thibon war von der Poesie
durchdrungen — ermuntert er dazu, die Augen zu offnen im Hinblick
auf das, was uns verborgen erscheint®, heifit es im Vorspann der frz.
Veriffentlichung.

Heute mochte ich zu Thnen auf eine einfache und direkte Weise tiber das
religiose Gefiithl oder, genauer gesagt, tiber das Gesplir fiir das Sakrale
(sentiment du sacré) sprechen. Dabei geht es, wie mir scheint, um ein
duflerst wichtiges Problem, das jeden Menschen angeht. Natlirlich haben
wir es hier nicht mit exakter Wissenschaft zu tun. Nebenbei bemerkt
glaube ich, daf} die Exaktheit, sobald man auf dem Gebiet der Psychologie
ein wenig voranschreitet, schwindet. Nimmt diese doch gerade in dem
Mafle ab, wie sie an Tiefe zunimmt. Ein Glick ibrigens, dafl nicht
alles exakte Wissenschaft ist! Es wire zutefst bedauerlich, wollte jemand
annchmen, dafl dann, wenn sich etwas messen 1iflt, das Mafinehmen auch
alles umfafit!

Victor Hugo hat ein sehr schénes Wort geprigt (bisweilen schuf er jene
genialen Kurzformeln, die alle Langatmigkeit bei ihm wettmacht), um eine
bestimmte Form von wissenschaftshoriger Idolatrie zu brandmarken, die
vermeint, wenn sie die Dinge gemessen, durchdacht, kalkuliert hat, den
Urgrund der Wahrheit auszusdriicken. Das heifit, sagte er, ,das Exakte
fir das Wahre zu halten®. Auflerordentliche Feststellung!

Verkebrsschilder gleichen nicht der Stadt, auf die sie hinweisen

Zweifelsohne darf man nicht behaupten, das ,Exakte stehe dem ,,Wahren®
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total fremd gegentiber. Doch ist es nur ein oberflichliches Teilstiick des-
selben. Hiiten mufl man sich aber vor einer Art von Eindringen der
sexakten Wissenschaft® in das Gebiet der Psychologie. Daher ist es sehr
schwierlg, das Geftihl fir das ,Sakrale“ zu analysieren, geht es doch
genau darum, sich auf unmittelbarste Weise dem Mysterium zuzuwenden.
Und Worte kénnen hier kaum einen Sinn machen fir den, der an einem
Sachverhalt keinen Anteil von ,innen heraus® hat. Auf diesem Gebiet
haben die Begriffe einen viel stirker hinweisenden als umfassenden Wert.
Gleichen sie doch der Realitit kaum mehr denn als Hinweisschilder der
Stadt, deren Herannahen sie signalisieren.

Da sieht man z. B. ein Hinweisschild: Rom 20 km. Es zeigt an, daff Rom
noch 20 km entfernt ist. Das Schild selber aber hat nur sehr wenig
Ahnlichkeit mit Rom. Nun wohl, in dem Maf}, wie man sich auf die Dinge
zu bewegt, die zu leben es sich lohnt, kann man diese Realititen nur dem
naher bringen, der sie bereits auf Grund einer inneren Erfahrung kennt.
Die Eigentiimlichkeit der inneren Erfahrung aber besteht darin, von auflen
her nicht kommunizierbar zu sein. Gewif§ kann es eine Osmose zwischen
einzelnen Seelen geben. Aber weder die Liebe zur Schonheit, noch die
religiosen Krifte lassen sich von ,auflen her® aufzeigen.

Daher werden meine Definitionen nicht philosophischer und weit
weniger noch theologischer (ein Gebiet, auf das ich mich nicht wagen
mochte) Natur sein. Vielmehr werden es Anndherungen sein verbunden
mit dem Bestreben, mich im Konkreten, im Bereich der menschlichen
Erfahrung, ja sogar der Worte und Geftihle, wie wir sie aus dem Alltag
kennen, zu bewegen.

Das Unzugéngliche nicht mit dem Sakralen verwechseln

Versuchen wir nun, den Begriff des Sakralen niaher zu umschreiben. Der
erste Gedanke, der uns in den Sinn kommt, wenn wir vom Sakralen
sprechen, ist die Vorstellung von etwas Unberithrbarem, von etwas
Unantastbarem. Und das nicht im Sinn von etwas Unzuginglichem,
nicht im Sinn eines Faktums, sondern cher im Sinn einer Pflicht. In
der Tat gibt es Dinge, die unzuginglich sind, ohne sakral zu sein.
Man darf das Unzugangliche nicht verwechseln mit dem Sakralen: Der
Mond ist unerreichbar, wenigstens derzeit, doch kann man nicht sagen,
er sei auch sakral. Und das ,Allerheiligste® im hebriischen Tempel
war von allen Seiten her zuginglich, doch durfte man es nicht an-
rithren.
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Wenn man es also nicht ,beriihren* darf, so haben wir es hier mit einer
Art von unbedingtem Respekt zu tun und nicht nur mit jenem einfachen
Mangel an Kontakt, von dem Voltaire beziiglich der Werke des Lefranc de
Pompignan (1709-1784) sprach: sie sind sakral, weil niemand sie anriihrt.

Ein transzendentes Mysterium, das sich verschenkt

Damit kommen wir nun zum zweiten Aspekt des Sakralbegriffs: Woher
dieser Respekt, diese Ehrfurcht? Wir meinen, auf diese Frage wic folgt
antworten zu konnen: weil bestimmte Realititen eine héhere Wirklichkeit
darstellen, eine Wirklichkeit, die iiber uns hinausgeht, der gegeniiber sich
der einzelne schwach, abhingig, unwiirdig vorkommt. Sie tragen etwas
in sich, das Anteil an einem transzendenten Geheimnis hat, von dem wir
abhingig sind, wihrend es seinerseits von uns unabhingig ist. Das uns zu
tiberwiltigen vermag, uns retten kann, das wir aber nicht zu beeinflussen
imstande sind. Im Sakralen findet sich immer etwas von alledem. Wir
erkennen hier eine evidente Verwandtschaft zwischen den Begriffen des
Sakralen und des Ubernatiirlichen, das Wort ,iibernatiirlich® tibrigens im
weitesten Wortsinn verstanden.

Uberall da, wo es Gefiihle des Sakralen gibt, besteht eine gelebte Be-
zichung zwischen dem Menschen und einem geheimnisvollen Gegenstand,
dem gegeniiber er mit Furcht, mit Verehrung oder mit Gebert reagiert. Mer-
ken wir an, daf8 sich das Wort sakral auf unterschiedliche psychologische
Befindlichkeiten anwenden 13f8t: man spricht von wheiliger Furcht®, von
»heiligem Feuer®. Doch in allen Fillen geht es um cine Transzendierung
des Individuums. Letzteres nimmt Anteil an etwas, das den Menschen mit
einem Mysterium umgibt und tber ihn hinausgeht. Es besteht also - ich
wiederhole das — eine essenticlle Verbindung zwischen der Vorstellung, die
man sich vom Sakralen macht, und derjenigen, die man vom Mysterium als
unerforschlichem und unergriindlichem Geheimnis hat, und geht zugleich
auch einher mit der Vorstellung von Gnade. Das Sakrale ist etwas, das
erworben wird durch entsprechendes Bemiihen, das einen Gunsterweis
darstellt. Ein Gunsterweis jedoch, den ich nicht provozieren kann, der
sich nicht erzwingen lifit.

Demnach stellt das Gefihl des Sakralen die religiose Vorstellung par
excellence dar. Ja, ich wiirde sogar sagen, daf} das Sakrale das fundamentale
religiése Gefiihl ist. Man fleht die sakrale Macht an, bringt fiir sie ,Opfer.
Das trifft auf alle Religionen in mehr oder minder hohen Grade zu.
Es gilt anzumerken, in welchem Maf der Begriff des Opfers in einer
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Menschheit verschwindet, welcher der Begriff des Sakralen verloren geht.
Man opfert im Grunde nur einer Sache, die man als sakral betrachtet.
Fiir denjenigen, in dessen Augen nichts sakral ist, gibt es auch nichts zu
opfern. Im Gegenteil, er ,gebraucht® alles, und wir werden spiter den
Unterschied schen zwischen dem Sakralbegriff und dem der Niitzlich-
keit, die antithetischer Natur sind ... Es existiert also eine vefe Demut
im Sinn fir das Sakrale: man beugt sich vor einer Realitit, die iiber uns
hinausgeht.

Alles ist Zeichen: wir suchen in den Dingen mebr als diese selber

Hier kommen wir zu einem weiteren Punkt: das ,Sakrale® ist religioser
Natur, und die Beziehung, in die es zum Menschen tritt, offenbart sich
durch Zeichen.

Ich méchte in diesem Zusammenhang den Begriff des Zeichens nicht
weiter erortern. Dazu bedirfte es Stunden. Fiir unser Thema méchte ich
lediglich darauf hinweisen, dafl er von entscheidender Bedeutung ist. Alles
Sakrale st in der Tat nicht so schr sakral fur sich selbst (ausgenommen
die Gottheit selber), sondern als ,Zeichen® fiir eine hochste Realitit.
So sind im religiosen Bereich die Sakramente und die Sakramentalien
Zeichen, Bisweilen vergessen wir diesen Begriff, doch ist er von extremer
Bedeutung.

Wenn man z. B. Ordensleuten vorwirft, in Abstraktionen, in der
Stratosphire zu leben, konnten jene darauf verweisen, dafl die Zeichen,
die Symbole, auf allen Ebenen des Seins bis hinein in das Alltagsleben
existieren. Man nennt das ,,Superstrukturen®, in Wirklichkeit aber sind die
seelischen Krifte ,Infrastrukturen®, ebenso elementar wie die materiellen
Gegebenheiten, ja in noch héherem Mafl. Ich wiirde sagen: alles ist
Zeichen, und auf der Suche nach den Dingen, suchen wir in den Dingen
immer mehr als die Dinge als solche: wir suchen nach dem Zeichen fiir
eine Realitdt, die tiber uns hinausgeht, deren wir uns mehr oder minder
bewuflt sind.

Der bestohlene Geizkragen und die Frau mit dem Vogelappetit

Das gilt sogar, wenn es um materielle Dinge geht. Will der Mensch
z.B., der nach Geld strebt, letzteres nur, um die notwendigen Kalorien
fiir seine physische Existenz zu sichern? Gewif} nicht. Sein Verlangen
beschrinkt sich nicht darauf. Das Geld ist fiir ihn ein Zeichen: das Zeichen
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fir Sicherheit, Macht, Herrschaft. Bekannt ist die antike und klassische
Geschichte von einem Geizkragen, dem man seinem Schatz stiehlt. Jemand
fragt thn: ,Was hast Du denn verloren? Du hast Deinen Schatz nicht
benutzt, hast ihn nicht genossen. Also hast Du auch nichts verloren®.
Ganz im Gegenteil: der Geizige hat das Wesentliche eingebiifit: Hat er
doch nicht nur seinen Schatz verloren, sondern auch die Vorstellung, die
er sich von ihm machte, und die weitaus bedeutsamer war als der Schatz
selber.

Welches auch der Gegenstand eines Verlangens sein mag oder des
Zieles, das man verfolgt — ob der Mensch nun eine Auszeichnung erwartet
oder cine Frau liebt —, meist zihlt das Zeichen fiir ihn viel mehr als die
Sache. Diese steht fiir ein Geheimnis, das dartiber hinausgeht.

Ein weiteres Beispiel: Wihrend der Besatzungszeit kannte ich eine
Frau, die den Appetit eines Vogels hatte. Und trotzdem beklagte sie sich
bitter, zu hungern. Ich sagte zu ihr: ,Mit dem Appetit, den ich bei Thnen
kenne, diirften Sie cigentlich unter den Einschrinkungen nicht allzu schr
leiden®. Sie erwiderte: ,Im Grunde wire es mir, wenn ich wiiflte, dafl mein
Vorratsschrank gut gefiillt ist, vollig gleichgiiltig, deshalb nun auch mehr
zu essen. Diese Antwort scheint mir ziemlich gut zu zeigen, daR man
auf eine Sache verzichten kann, vorausgesetzt allerdings man besitzt sie: in
diesem Augenblick besitzt man nimlich auch das Zeichen.

Wir sind keine Materialisten

Ich glaube, daff wir nicht iiberall, ob wir wollen oder nicht, Materialisten
sind: wir suchen nach der gedanklichen Vorstellung (idée) in den Dingen
und das Unendliche im Endlichen. Materialistisch sind wir einzig in bezug
auf die wenigen Elemente, die fiir die Erhaltung unseres leiblichen Lebens
notwendig sind. Dariiber hinaus ist alles eine Frage des Zeichens, ist alles
cine Frage der Interpretation. Und die Dinge sind das, was wir aus ihnen
machen. Die Bibel lehrt uns: Adam ist es, der den verschiedenen Flementen
der Schopfung Namen und Sinn verleiht. Der Sinn der Dinge, das Zeichen,
welches die Dinge vermitteln, zihlt also weit mehr als die Dinge selber.
Sobald man die elementaren Bediirfnisse befriedigt hat, ist ein Ding fiir
den einen Menschen kostbar und fiir andere nicht. Das hingt von der
Zeichenhaftigkeit ab, die es fir ihn beinhaltet. Und die Umgangssprache,
die tiefer geht als der Jargon der Philosophen, sagt sehr richtig, um einen
Gegenstand, der keinerlei Wert hat, zu kennzeichen: er ist bedeutungslos
(insignifiant). Weil er keinen Sinn hat, weil er nichts ausdriicke. . .
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Das Gespur Hir das Sakrale

Unter den Zeichen, von denen wir sprechen, sind gerade jene Dinge,
die uns als sakral erscheinen, die Zeichen fiir das Gortliche — Substitute,
Andeutungen, Symbole des Mysteriums, das uns umgibt und lenkt. Von
daher konnen wir noch besser die ganze Distanz ermessen, die zwischen
dem Sakralen und dem Unzuginglichen klafft.

Auf gewisse Weise ist das Sakrale nicht das Unzugingliche. Es ist etwas,
das wir in seiner Ganzheit nicht zu erfassen vermagen, das uns, wiewohl
es tiber uns unendlich hinausgeht, innerlich durchdringt. In dem Maf, wie
wir mit unserer Seele am Sakralen teilnehmen, widerstrebt es uns, es mit
unseren Hinden anzufassen. Und in dem Maf, wie wir innerlich an ihm
partizipieren, wird es fiir uns unberithrbar von auflen, weil eine solche
Bertihrung eine Profanierung wire. (Ist das nicht auch ein entscheidendes
Argument zur Begriindung der Unangemessenheit der sog. ,Handkom-
munion“? — Anm.: A.S.). Es gilt daher den goutlichen Charakter eines
sakralen Gegenstandes zu spiiren, damit wir nicht wagen, ihn anzuriihren.
Nehmen wir dagegen keinen inneren Anteil am Mysterium, wird es uns
tiberhaupt nicht schwerfallen, das Geheimnis von auflen her zu verletzen.
Ja, das verhalt sich ganz gewif} so. Ich wiirde sogar sagen, dafl mir eine
Sache als sakral erscheint, die mich einerseits bis in mein tiefstes Inner-
stes hinein durchdringt, mich innerlich nihrt, und die andererseits iiber
mich unendlich hinausgeht. Das ist dann Partizipation und Mysterium
zugleich.

Immanenz und Transzendenz: das Bild vom Schwamm im Meer

Es sei mir erlaubt, hier auf ein Bild zurtickzugreifen: das vom Schwamm im
Meer. Wire dieser Schwamm mit Bewufltsein begabt, wiirde er gegentiber
dem Meer das Gefiihl des Sakralen empfinden. Durchdringt ihn doch
dieses Meer bis in sein Innerstes hinein, wihrend es gleichzeitig tiber ihn
unendlich hinausgeht. Und ich glaube, dafl das letztlich das Gefuhl ist, das
uns gegentiber dem gottlichen Wesen bemachtigt. Einerseits erschafft uns
dieses Sein ja, erhalt uns in der Existenz, durchdringt uns bis in unseren
Seelengrund. Von ihm haben wir das Leben, in ithm bewegen wir uns
und sind wir, wie der Apostel sagt. Gleichzeitig aber geht es unendlich
iiber uns hinaus, und wir kénnen es nicht ergreifen, Es ist immanent und
transzendent zugleich. Ich glaube, die zutiefst transzendenten Dinge sind
auch die immanentesten. Ebenso verhilt es sich mit der Schénheit eines
Kunstwerks, die zwar uns durchdringt, die wir gleichzeitig aber weder
eingrenzen noch ergreifen konnen.
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In diesem Zusammenhang verstehen wir besser, warum bei dem
Gespiir fir das Sakrale Partizipation gefragt ist und nicht Ausbeutung,
Das Gespiir fiir das Sakrale existiert von dem Augenblick an, da der
Mensch sich an eine geheimnisvolle Kontinuitat gebunden weif}, die iiber
thn hinausgeht. Doch sobald der Mensch sich anschickt, es auszubeuten,
es in seinen Dienst zu nehmen, verschwindet das Sakrale.

Das Gefihl fiir das Sakrale regt sich angesichts des Mysteriums der
Jungfrau oder der Gattin, die das Leben trigt, keineswegs jedoch der
Prostituierten gegeniiber. Wir verspliren das Sakrale angesichts des Brotes,
insofern wir in ihm die Nahrung der Menschheit sechen oder wenn
wir an jenen ,geheiligten Weizenhalm® denken, von dem der Dichter
spricht. Diese Empfindung des Sakralen tiberkommt uns aber nicht bei
dem Stiick Brot, das wir verzehren, genau so wenig wie gegeniiber dem
Kleidungsstiick, das wir bei dem Schneider in Auftrag geben.

Ein weiteres Phinomen der Degradierung das Sakralen zeigt sich in
der Vnrs‘tellun;, des Besitzens, namlich dann, wenn die Inbesitznahme ein
Wesen oder ein Ding seines Geheimnisses entleert. Diesbeziiglich zitiere
ich ein sehr schones Wort von Marcel Proust: ,Eine Frau zu besitzen,
heifit sie thres Geheimnisses zu entkleiden.®

Die Inbesitznahme stellt in der Tat die Reduzierung eines sakralen We-
sens auf einen Gebrauchsgegenstand dar. Sehr zu Recht sagte Simone Weil,
unter bestimmten Aspekten bedeute ,etwas besitzen, es zu beschmutzen®,
In der Tat, heiflt etwas zu besitzen nicht das innerste Wesen der Dinge oder
der Personen zerstoren, es an sich zu ketten, daraus Nutzen zu zichen,
es zum Gegenstand der Ausbeutung zu machen? Wogegen das Sakrale
gerade doch das Unbenutzbare, das Unausbeutbare, das Unausschopfliche
ist. Besitzen bedeutet demnach, die Dinge und Lebewesen des gottlichen
Zeichens in thnen zu berauben.

Auf der Skala der Degradierung des Sakralen kénnen wir nun jenes
Hochstmaf an Herabwiirdigung betrachten, die das Abscheuliche darstellt.

Das Sakrale und das Abscheuliche

Besteht doch eine Verwandtschaft zwischen dem Sakralen und dem Ab-
scheulichen. Das ist eine ganz schlichte Feststellung: Der dem ,Sakralen®
entgegengesetzte Begriff ist nicht nur der des ,Profanen®, sondern auch
der des ,Abscheulichen®. Das Abscheuliche ist etwas, das sakral sein
konnte, aber profaniert, entwiirdigt worden ist. Wir sprechen von der
Verkommenheit des Trunkstichtigen und der Prostituierten, und zwar
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Das Gespiir fiir das Sakrale

nsofern wir sie als fiir die Menschenwiirde geschaffen empfinden. Im
tibrigen ist anzumerken, dafl sogar das Wort ,sakral® selber in allen
Sprachen, vor allem in der lateinischen und franzésischen Sprache eine
gewisse Ambivalenz beinhaltet. Einerseits ist da die wirklich sakrale, die
gottliche Bedeutung, konnte man sagen, und auf der anderen Seite ein
herabsetzender Wortsinn. Die gleiche Ambivalenz finden wir im Wort
sunbertihrbar®. Das ,Unbertihrbare ist das, was zu rein ist, um bertihrt
zu werden, gleichzeitig aber auch zu unrein fiir eine Beriihrung, wie z. B.
der Paria in Indien. Wir haben es hier mit so etwas wie zwei aneinander
stoflenden Polen zu tun.

Vielleicht stellt Christus am Kreuz die beiden Extreme dar: einerseits
das Sakrale in seiner hochsten Ausprigung und andererseits das Ab-
scheulichste, die absolute Profanierung: der nach dem gemeinen Recht
Verurteilte und zwischen zwei Riaubern Gekreuzigte. In ithm vermischen
zwischen sich die beiden Pole der hochsten und tiefsten Bestimmung des
Menschen. Deshalb haben die Heiligen sich so sehr darum bemiiht, zum
»Abschaum® im Sinne einer duflersten Erniedrigung des Geschopfes zu
zihlen, weil sie diese Entiuferung auf Gott zuriickverwies, gleich einem
Ball, der von einem Brett zurtickgeworfen wird. Auf diese Weise vereinigte
die Heiligkeit in ihnen beide Pole wie in Christus am Kreuz. ..

Kehren wir nun zuriick zu den Kategorien der Niitzlichkeit und des
Komforts. Dann kénnen wir festellen, dafl die Realititen auf diesem Gebiet
gewissermaflen weder sakral noch abscheulich sind.

Betritt man aber cinen biirgerlich ecingerichteten, komfortablen, mit
Mobiliar im Stil des Empire und mit Griinpflanzen ausgestatteten Salon,
iberkommt einen weder das Gefiihl des Sakralen noch das des Abscheu-
lichen. Komfort und Luxus liegen wegen ihres Niitzlichkeitscharakters
auflerhalb ihrer Reichweite. Es sei denn, der Luxus ginge in Schonheit
tiber, was aber dann etwas ginzlich anderes wire. Ich befiirchte, wir
bewegen uns mehr und mehr innerhalb einer bestimmten Form der auf
die reine Niitzlichkeit ausgerichteten Zivilisation, in welcher der Mensch
alles vorauskalkuliert und lenkt, auf eine Welt zu, in der es tiberhaupt
nichts Sakrales und nichts Abscheuliches mehr gibt: eine solche Welt ist
vielleicht nicht absolut wiinschenswert . ..

Die Familie, die Mauern, die Gesetze, die Liebe

Der Begriff des Sakralen steht also den Vorstellungen von Ausbeutung,
Besitz, Komfort fremd gegeniiber. Im Wesentlichen beinhaltet er die
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Bezichung des Menschen zum einem Mysterium, das ihn umgibt, ihn
innerlich nahrt, konnte man sagen, ihn aber trotzdem lbersteigt. Diese
Bezichung kann sich in verschiedenen Formen, z. B. in der der Familie,
auflern. In der Tat hat die Familie etwas Sakrales an sich, weil sie tiber
das Individuum in jeder Richtung hinausgeht. Innerhalb einer normalen
Familie (was auf die heutige nicht zutritft) driicke sich das Gefiihl fiir das
Sakrale durch den den Eltern geschuldeten, bedingungslosen Gehorsam
aus, und in gewisser Weise sogar im Respekt vor dem Familienerbe. Ja,
die Bauern verspuren gegentber ihrem ,Gut®, thren Lindereien, etwas
vom Sakralen. Sie haben den Eindruck eines Sakrilegs angesichts eines
Menschen, der das Familienerbe verschleudert. Das ,,Gut® fillt ihm zu
von seinen Ahnen und mufl auf seine Kinder tibergehen. Er hat nicht das
Recht, es im Interesse seines eigenen Egoismus zu vergeuden.

Das Gefiihl des Sakralen kann man auch gegentiber dem Gemeinwesen
(cité, abgeleitet vom lateinischen cwvitas), dieser ,Grofifamilie®, haben
Denken wir an die antike Stadt: ,,Geheiligte Mauern (sacrés murs), die
mein Hector nicht zu beschutzen vermochte®.!

Ich erinnere mich daran, diesen Vers in Amerika zitiert zu haben.
Das war ein ,Test“ im Hinblick auf diese ,geheiligten Mauern: Ich
mufl gestehen, dafl ich darauf kein Echo bekam. Was im iibrigen nicht
verwundert in einem Lande, wo es Wohnungen gibt, die sich alle zwanzig
Jahre verindern...

Im allgemeinen wird das Gemeinwesen also geprigt von einem sakralen
Charakter. In seiner Flagge z. B. Das gilt auch fiir seine Feierlichkeiten,
wie die Kronung der Fiirsten, und ebenso fiir den Achtung erheischenden
Charakter (majesté) seiner Gesetze. Sogar als zum Tod Verurteilter wollte
Sokrates nicht in die Verbannung entweichen, weil er kein Gesetz — und
sei es auch ein ungerechtes — verletzen wollte. Uberliefert sind seine
bertihmten Worte: Diese Gesetze, die mich genihrt haben, die mich zu dem
gemacht haben, was ich geworden bin: nun aber verurteilen sie mich, und
ich mufl mich ihnen beugen. Das war eine Ubertreibung. Heute hingegen
stindigen wir cher in die entgegengesetzte Ruhtung__,

Das Gefiihl des Sakralen lat sich auch in der Liebe erfahren. Ein
Dichter driickt das so aus: ,Das Erschauern des geheiligten Wesens im
geliebten Wesen erfahren®. Und ein anderer sagte: ,Lieben bedeutet, zu
einer Frau zu beten®? (Aimer, c’est prier une femme — gemeint ist hier
wohl: Lieben heifit, einer Frau in der ehrfiichtigen Haltung eines Betenden
gegeniiberzutreten. = Anm.: A.S.) In der Liebe findet sich in der Tat etwas

" Aus dem Trauerspiel Andromache von Jean Racine (1639-1699),
* Aus Victor Hugo, Legende des siecles (derniere série: Je ne me sentais plus vivant.
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vom Gebet, jener Eindruck von Abhingigkeit, vom Uberwiltigtwerden,
von einer unausschopflichen Realitit. Letzten Endes vermag alles sakral zu
werden als Zeichen einer hoheren Macht und Giite, und zwar heilig (sacré)
mehr in unseren Seelen als in den Dingen fiir sich betrachtet: ein Blick
etwa, ein Blat, das sich im Winde bewegt, ein Brief, ein Kleidungsstiick,
Reliquien.

Die ,, Entsakralisierung durch Wissenschaft und Technik

Versuchen wir nun eine Parallele zu zichen zwischen Vergangenheit und
Gegenwart. Dann werden wir feststellen, dafd in der Vergangenheit — grosso
modo - nicht nur das Gespiir fiir das Sakrale existierte, sondern auch
dessen Ubertreibungen und Verirrungen.

Bekanntlich beteten unsere Vorfahren die von ihnen in ihrer Unwis-
senheit vergottlichten Krifte der Natur an: Blitz, Regenbogen, und wer
weifl, was sonst noch. Ferner gibt es da alle jene Greueltaten, alle von
den Géttern inspirierten Menschenopfer, alle Arten von Aberglauben, von
Anbetung, die man den Tyrannen zu schulden glaubte. Wurden sie ja als
die Reprisentanten des Gottlichen angesehen. Unter diesen Ubersteige-
rungen und Auswiichsen des Gefiihls fiir das Sakrale hat die Religion
furchtbar gelitten. Frither gab es vielleicht zu viele heilige Dinge und zu
viele Opfer zugunsten von Michten, die sie nicht verdienten. Doch da
sich der Mensch niemals auf einer normalen mittleren Linie einpendelt,
erleben wir heute, wie die Fortschritte der Vernunft und gleichzeitig
auch der Technik die Menschen dazu gebracht haben — was im iibrigen
nicht notwendig ein Ubel ist —, das Gebiet des Ubernatiirlichen, des
Geheimnisvollen einzuengen, eine Unzahl von Dingen, vor denen sich
unsere Ahnen wie vor einem undurchdringlichen Mysterium verneigten,
zu erkliren, zu benutzen und auszubeuten. Man hat sich die Materie
dienstbar gemacht. Man hat die psychologischen Gegebenheiten erklirt
oder glaubrte, sie erklirt zu haben: Dinge wie das Genie, den Wahnsinn,
in denen unsere Vorfahren eine Art von sakralem Erschauern erblickten
(nicht zufillig nannte man die Epilepsic die ,heilige Krankheit*). Das
alles ist nunmehr Gegenstand wissenschaftlicher Erklirungen geworden.
Man beachte jedoch, dafl ich demgegeniiber etwas mifitrauisch bin. Frage
ich mich doch, was bei dieser Art Erklirung vom Menschen noch iibrig
bleibt. Elektritzitit, Wasser, Wind: um sie betet man nicht mehr. Heute
sind das reine Gebrauchsgegenstinde und infolgedessen verschwindet das,
was es in der Natur an Sakralem gab. Man mag ecin heiliges Erschau-
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ern beim Aufleuchten eines Blitzes versptiren, aber nicht vor einem Stau-
damm usw.

Bezeichnend ist tbrigens der Verlust des Mysteriums und der Poesie
als Begleiterscheinung der technischen Entwicklung. Nicht, daf ich ein
Feind der Technik ware! Ich versuche nur nachzudenken. Und da sche
ich, wie man wunderbare Dinge konstruiert, die im {ibrigen sehr niitzlich
und auch von einer gewissen Schonheit sind. Doch warum geht von
ihnen keine kiinstlerische Inspiration aus? Vielleicht wird das eines Tages
geschehen? Ich weiff es nicht. Die alten Werkzeuge von einst — der Pflug,
das Schwert, die Spindel usw. — besaflen dagegen auch einen poetischen
Wert. Man versuche einmal, bestimmte Errungenschaften der Technik
des Komforts in ein Gedicht z.B. einzuflechten. Und sogleich wird
das zum Lachen reizen. Oder man versuche, in einem Vers das Wort
Zentralheizung unterzubringen ... Die Poesie lebt eben vom Mysterium.
Wird die Natur jedoch expliziert oder domestiziert, verdunstet das
Mysterium, und natirlich kann man nicht alles haben. Man kann nicht
zugleich den Komfort und die Poesie haben. Man darf nicht zu viel
verlangen, nicht wahr. ..

Die [dolatrie des Niitzlichen

Unsere Ahnen erblickten in der Materie nur Goéttliches. Wir hingegen
neigen in gewisser Weise dazu, darin nur das Stoffliche zu sehen, manchmal
sogar bis ins Gottliche hinein, und zwar in dem Glauben, dafir eine
Erklarung zu haben. Bisweilen liegt etwas Bedriickendes im Verlust des
Sinnes fur das Mysterium und in der Idolatrie des Nutzlichen. Ich wiirde
mich dazu nicht dulern, wenn ich nicht zuweilen Dinge zu Ohren bekime,
die mir ungeheuerlich erscheinen. Vor kurzem habe ich einen Vortrag in
Mitteltrankreich gehalten. Ein Professor an einer Philosophischen Fakultat
— demnach a priori ein gebildeter Mensch — hat mir erklirt: ,Sie wissen
nicht, was die technischen Werte bedeuten. Ich wiirde nicht nur sagen,
dafl sie zum Gluck verhelfen, sondern dafl sie das Glick hervorbringen®.
Originalton!, und daher habe ich sogleich eingeworfen: ,Aber ich bitte
sechr, mein Herr...“. Doch er hat mich sofort unterbrochen: ,Monsicur,
sagte er mir, Sie sind nie arm gewesen!“ Ich erwiderte: ,Da liegen Sie aber
schief, und ich bin es tatsichlich auch jetzt noch®. Er antwortete: ,Aber
sicherlich wissen Sie nicht, was es heifit, Kohle zu schleppen und einen
Eimer uber sechs Etagen zu hieven.“ ,Vieleicht nicht, aber ich habe genau
so miihselige Arbeiten verrichtet.” ,Also, schlof§ er mit Autoritat, ist die
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Zentralheizung das Gliick®. — ,Gewifl doch®, warf ich ein, sempfinden Sie,
Monsieur, in Threm Inneren auch Gefiihle... Wenn Thre Frau Sie betriigt
und vorausgesetzt, Sie lieben sie, dann wird die Zentralheizung fiir Sie
bestimmt kein grofier Trost sein!“

Die Unterredung geht weiter, und das Schlimmste daran erschien mir
das Folgende: Mein Gesprichspartner geht in die Offensive und ruft aus:
»Aber, Monsieur, meine Frau betriigt mich oder kann mich betriigen, oder
konnte mich in eben dem Mafle betriigen (er war iibrigens, glaube ich,
nicht verheiratet), wie es Dinge gibt, die von der Wissenschaft noch nicht
ergriindet sind. Doch dank der Tiefenpsychologie wird man nunmehr Tests
vor der EheschlieBung machen, die es ermdglichen, unfehlbar die Person
zu heiraten, die zu uns pafit. Die Méglichkeit Threr Hypothese wird daher
verschwinden.*

Daraufhin — man entschuldige mich, wenn ich mich in solchen Fillen
einer ctwas brutalen Sprache bediene — sagte ich zu ihm: ,Monsieur, in
diesem Fall ziche ich es allerdings vor, dafl Risiko einzugehen, auf eine
gewissermaflen lebendige und unvorhersehbare Art und Weise getiuscht
zu werden, als einer mechanischen Treue gegentiberzustehen, die mit einer
absoluten Sicherheit vorprogrammiert wurde®.

[n dem Maf}, wie der Mensch sich seiner Entdeckungspotenzen
bewuflt wurde, schrumpfte das Gebiet des Sakralen. Sie kennen alle diese
Schrumpfungsprozesse. Die der Magie, der Alchimie, der Astrologie, jener
triiben Domine, die von den Schern und Wahrsagern beherrscht wurde.
Es war auch ein Verdienst des Christentums, zur Beseitigung dieser hochst
verworrenen und niedrigen Formen des Sakralen beigetragen zu haben.

Wo lafft sich dieses Schrumpfungsphinomen noch beobachten? Bei
gewissen, friher vom Irrationalen infizierten Aktivititen, wie z. B. Krieg
und Abenteuer, die heute immer stirker rationalisiert werden.

Man maﬂre sein Testament machen

Der moderne Mensch trifft Vorsorge, statt zu beten. Statt das Schicksal
und die Gotter zu beschwéren, bringt er zunichst einmal alle Triimpfe auf
seine Seite. Er wendet sich um so weniger an das Unsichtbare, je mehr
er das Sichtbare beherrscht. Um so weniger an eine geheimnisvolle und
unabhingige Transzendenz, als er alles vorausgeschen, alles kalkuliert hat
und sich als Herr der Lage fiihlt.

Denken wir ein wenig daran, was eine lange Reise fiir unsere Vorfahren
bedeutete. War das vielleicht ein Abenteuer! Vor allem dann, wenn es den
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Atlantik zu tiberqueren galt. Da galt es beten, sein Testament machen.
Dann stiirzte man sich ins Unbekannte. Im 17. und 18. Jahrhundert lag
die Sterberate bei 30. Heute dagegen ist das weniger problematisch. Man
mmmt sein Gepack und besteigt das Flugzeug.

Wir sind also weit entfernt von der Opferung der Iphigenie, die an
die dunkelsten Aspekte antiker religioser Mentalitit erinnert. In einem
wunderbaren Text verleiht der Dichter Lucretius seiner Freude dariiber
Ausdruck, von einer Religion befreit zu sein, die es wagt, Iphigenie, diese
keusche Jungfrau, nicht geschmiuicke fiir das Brautgemach, sondern fiir den
Henker, diese keusche Jungfrau, vergewaltigt durch das Messer (das Wort
ist sehr schon), zu opfern, um von den Gattern einen glinstigen Wind zu
erlangen.

Idole, die ein zihes Leben haben

Im dibrigen darf man nicht glauben, dadurch, daff sich das traditionelle
Gefiihl des Sakralen verfliichtigte, habe diese Verdunstung das Verschwin-
den der Menschenopfer bewirkt. Hat doch auch die moderne Welt ihre
Idole, und zwar solche mit einem zihen Leben. Oder genauer gesagt, das,
was an die Stelle des Opfers von einst getreten ist — und der moderne
Mensch miifite iiber diesen Sachverhalt tief nachdenken —, ist vielleicht
das Sakrileg.

Die Menschen von einst verneigten sich vor falschen Gottern, vor
falschen Mysterien. Heute vergewaltigen wir die echten Geheimnisse. Und
das durch unsere Art, wie wir die Natur behandeln: wir gehen auflerst
weit, und ich glaube, wir gehen in manchen Fillen wahrscheinlich bis
zum Sakrileg.

Ohne Zweifel ist uns die Natur geschenkt, damit wir sie auf eine
bestimmte Art ausbeuten. Doch diese Ausbeutung vollzicht sich heute
zuweilen in einer ungeheuerlichen Form, so, als besifle die Natur nicht
eine gewisse Konstitution, eine gewisse Seele. Und es kommt vor, dafl man
den Menschen auf die gleiche Art behandelt (denken wir z. B. nur an das
Kapitel ,Reproduktionsmedizin® und was damit zuammenhingt!. - Anm.:

A.S.).

Wir erleben eine globale Infragestellung

Was flir unsere Bezichungen zur Natur gilt, trifft noch mehr zu auf
das Verhalten gegeniiber unseren Mitmenschen. Der schleichende Verlust
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des Sinnes fiir das Sakrale in unserer modernen Gesellschaft geht so
weit, dafl es heute fur viele Menschen keinen Gott mehr gibt, und
demnach auch keine Ebenbilder Gottes, keine Reprisentanten Gottes
mehr. Daher bricht alles zusammen. Das Gemeinwesen von einst hielt
zusammen, weil es Prinzipien, Institutionen und Personen gab, die
man fir geweiht (sacré), unantastbar, unabdingbar hielt. Das war eine
Grundlage, ein Fundament. Heute erleben wir die Infragestellung von
allem, die Fundamente miteingeschlossen. Daher gelingt auch kein Aufbau
mehr. Nichts entgeht dieser bestindigen Infragestgellung, nicht einmal
die demokratische Institution. Selbst wenn man dieser grosso modo
ein Existenzrecht zugesteht, sind die grofiten Demokraten die ersten,
die den Wert eines Volksentscheids bestreiten, wenn dieser ihre Politik
verurteilt.

Das Kennzeichen der Vulgaritat ist die Vermengung

Die Abschwichung des Sinnes fiir das Sakrale wird zuweilen von einer
vagen Nostalgie begleitet. So interessiert man sich heute fiir die Adligen.
Doch hiufig geschicht das auf eine Weise, wie man sich fiir die Filmstars
interessiert. Daher fehlt auch die Tiefendimension. Ein dhnliches Verfalls-
symptom lifdt sich ferner bei bestimmten sozialen Funktionen beobachten:
bei der des Arztes oder der des Richters. Ich kenne einen alten Bauer,
fir den diese Menschen von einer Art sakralen Aura umgeben waren,
die ihnen Prestige und Autoritit verliech. Doch das verschwindet heute.
Es handelt sich um so etwas wie einen Absturz. Alles liflt sich messen,
zihlen, diskutieren, alles befindet sich auf der gleichen Ebene. Damit will
ich natiirlich keine absolute Aussage treffen, aber wir haben es hier mit
einer starken Tendenz unserer Zeit zu tun.

Ja, die gleiche Ebene! In dem Maf, wie wir Wolkenkratzer errichten,
steigen wir auf der psychologischen und moralischen Ebene herab in
ein gewaltiges Erdgeschofl. Alles ist hier auf demselben Niveau. Alles
ist miteinander vermischt. Korrelativ zur Analyse des »Gesplirs fir das
Sakrale® miifite man diesen Begriff der »Vermischung® untersuchen. Es
gibt cin Wort von Mistral, das den Begriff sehr gut erhellt: ,Alles,
was sich vermengt, erniedrigt sich auch“. Und wenn wir die Vulgaritit
definieren wollen, was nicht einfach ist, so kénnen wir sagen, dafl ihr
Kennzeichen die Vermengung, die Einebnung ist. Der vulgire Mensch
unterscheidet nicht. Was aber ist das Gegenstiick zur Vulgaritit? Doch
wohl die ,Unterscheidung® (distinction, abgeleitet vom lat. distinctio, hier
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gebraucht im Sinne von Vornehmheit). Das heifit also, man konnte das
Gemeinte als die Eigenschaft des Menschen bezeichnen, der Unterschiede
macht. In unseren Tagen jedoch unterscheidet man immer weniger.
Jedermann gibt seine Geheimnise vor jedermann preis: die Intimitit wird
vor aller Offentlichkeit ausgebreitet (ein Musterbeispiel aus jiingster Zeit
die publizistische Behandlung der ,Affire Seehofer! — Anm.: A.S.). Man
betrachte die Zeitschriften mit einer hohen Auflage: darin wird alles auf
dieselbe Kino-Ebene herabgezerrt, kénnte man sagen. Gleichgilig, ob
es sich um die Anatomie eines Stars, ein Radrennen oder die Visionen
des Papstes handelt. Dieses Fehlen der Unterscheidung ist das effektive
Kennzeichen der Vulgaritat.

Das Feblen der Vertikalitit

Das fithrt uns zu der Uberlegung, daf unserer modernen Welt immer
mehr die vertikale Ausrichtung abgeht, wenn ich so sagen darf. Daf} es in
ihr immer weniger Hierarchie gibt. Um eine Unterscheidung zu ermog-
lichen, bedarf es einer Hierarchie, einer Abstufung, anders ausgedriickt,
ist eine Dichte, eine Vertikalitat erforderlich. Gerade sie aber verschwin-
det in unseren Tagen, und daher wird unsere Welt in vielerlei Hinsicht
langweilig. Dieses Verschwinden zeigt sich tibrigens bis hinein in die
Umgangssprache, die Begriffe wie ,vertikal® zunechmend zu verbannen
scheint: die Begriffe Jhoch® z B. oder ,grof“ z.B. Frither sagte man
die ,Groflen” (grands) zur Bezeichnung der Verantwortlichen fiir das
Gemeinwesen. Woher kommt es, daf} das Volk mehr und mehr von den
»Dicken® (gros) spricht? Das mufl doch einen bestimmten Sinn haben.
Man sagt die ,Dicken®, weil das etwas mit der Breite, der Horizon-
talitit, zu tun hat. Natirlich besitzt auch der Dicke eine gewisse Ho-
he (hauteur), ist doch nichts ginzlich ohne Héhendimension. Bei dem
Dicken jedoch dominiert die Breite. Die Horizontale ist e¢her das Kenn-
zeichen der Quantitit, und die Vertikale das der Qualitat. Hierzu liefen
sich Ideogramme erstellen, was hochst interessant und aufschlufireich
wire.

Der groffe Heilige und der dicke Gemischtwarenhdndler
Die Unterscheidung zwischen ,groff“ und ,dick® erscheint mir bedeutsam.

Wenn es sich etwa um spirituelle oder intellektuelle Funktionen handelt
oder ganz einfach um Dinge, denen noch etwes Qualitatives anhaftet,
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konnen wir nicht das Wort ,dick“ verwenden. So wird man z.B. von
einem ,groflen® Heiligen sprechen, sagt man jedoch ein ,dicker® Hei-
liger, denkt man statt an dessen Heiligkeit an seine Korperfiille. Eben-
so wird man von einem groflen Arzt, einem groflen Anwalt sprechen,
aber nicht von einem dicken Arzt oder Anwalt. Das ist einfach so: sagt
man dagegen, man konne nicht von einem grofien Gemischtwarenhind-
ler sprechen, ist man gezwungen, das Wort ,dick* zu gebrauchen. In
bestimmten Fillen, z. B. bei einem Industriellen liflt sich beides sagen,
allerdings mit einer gewissen Nuancierung. Sagt man der ,grofle Indu-
strielle” liegt die Betonung auf seiner menschlichen Qualitit, auf einem
personlichen Talent, einem Charakter, einem Prestige, einer Wirkung.
Sagt man aber ,der dicke Industrielle® (in deutscher Sprache wiirde man
hier ,,Groflindustrieller” sagen), so bezeichnet man die ,Quantitit® seiner
Geschafte, was etwas anderes 1st: etwas, das sich beziffern, inventarisieren

Jiflt.

Die Verkiimmerung des Seelischen

Alles, was sich in unserer Welt auf eine Breitendimension, auf eine
Quantitdt reduziert, signalisiert eine Verkiimmerung der Seele. Gabriel
Marcel sagt, was sich inventarisieren liflt, sei ein Ort der Verzweiflung,
Ja, eine Welt ohne Qualitit, ohne Héhendimension, ohne Mysterium
ist eine Welt, in der man erstickt: ithr Gebrauch entleert sie. Sie Lifit
nichts zuriick. Ich denke da an jenen Vers von Verlaine: ,Ach, alles
ist ausgetrunken, alles ist verzehrt, zu leben gibt es nun nichts mehr*
Wenn die Dinge fir uns nur noch konsumierbar sind, dann werden wir
untergehen. Was uns am Leben erhilt, ist die Zweckfreiheit (gratuité). Ich
kann daher nur mit einer gewissen Beklemmung cine Welt betrachten, in
der jedermann Rechte hat, nur darauf bedachr ist, sie auszusprechen, sie
geltend zu machen, sie auch zu erhalten. Natiirlich ist das in mancherlei
Hinsicht gut, legitim und notwendig. Doch wir priparieren uns eine
héchst langweilige Welt, wenn wir die Dinge, die auf uns zukommen, als
geschuldet betrachten, die uns zu verschaffen das Schicksal verpflichtet ist.
Hat doch die Begleichung einer Schuld noch nie jemanden in Verziickung
versetzt. Was aber jemanden zu Recht begeistert, ist ein unvorhergeschener
und freier Gunsterweis seitens des Geschickes oder der Menschen, ist
das Ungeschuldete. Wenn daher der Sinn fiir das Sakrale verschwindet,
dann verschwindet zugleich mit thm auch eine menschliche Daseinser-
tillung.
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Das Gespiir fiir das Sakrale am Scheideweg

Die Entwicklung des Gesptrs fur das Sakrale verliuft so schnell, daf wir
in unseren Tagen an einem Wendepunkt angekommen sind.

Frither verwechselte man das Unbekannte mit dem Unerkennbaren.
Geheimnisse sah man {iberall. Das Tabu z. B. hielt seinen Einzug in die
Kategorie des Sakralen in dem Sinne, daff man es nicht anriihren durfte.
Es war dies eine degradierte Form des Sakralen. Der moderne Mensch hat
viele Tabus gefordert, und wir diirfen ihn deswegen nicht tadeln. Wichtig
ist, daf} sein Bemuhen nicht zu einer Zerstérung des Sakralgefihls fiihre,
sondern zu seiner Liuterung.

Hier ergabe sich eine sehr schone Aufgabe fiir unsere Zeit. Sind doch
wir Menschen des 20. Jahrhunderts in der wissenschaftlichen Erkenntnis
schr weit vorangekommen. Wir haben zahlreiche falsche Mysterien auf-
geklart, indem wir die natiirlichen Dinge zihmten und beherrschten. Es
wire notwendig, dal nun das echte Mysterium, gcremlgt von den falschen
Geheimnissen, das wirklich unreduzierbare Mystertum, das Mysterium des
Seins, mehr und mehr hervortritt. Der Irrtum bestiinde darm, die Natur
von ihren falschen Geheimnissen zu reinigen, sie zugleich aber auch ihres
Wahrheitsgehaltes zu berauben. Der Blitz ist gewifl kein Gott. Doch gibt
es ein Geheimnis des Blitzes, des Unwetters und des Lebens. Ein Stern
ist weit mehr als seine wissenschaftliche Definition, und kein Instrument
der Astronomie vermag sein tiefes Geheimnis zu ergriinden. Ebenso hat
die Emotion der Liebenden etwas Unreduzierbares an sich, und keine
Sexologie ist imstande, uns das geheimnisvolle Innere des Seins vollstindig
zu offenbaren, kein Maf, keine quantitative Berechnung in der Lage, es
zu erfassen.

An zweiter Stelle gilt es, sich ciner noch fundamentaleren Aufgabe
zuzuwenden. Es gilt sich von jenem Diesseits loszulésen, in dem sich
unser Leib emtfaltet. Jenseits von ihm, jenseits der Zeit, jenseits des
Todes, hat das schopferische Mysterium seinen Sitz, das grofle Wozu,
das kein Wie auszuschopfen imstande ist. Mir ist sehr wohl bewufit,
dafl die vielversprechenden Illusionen die Menschen dazu anregen, das
Mysterium und das Sakrale zu beseitigen. Kurzlich sagte jemand zu mir:
»oie haben mit ihrer ewigen Welt nicht ganz Unrecht. Doch miissen Sie
hinzuftigen, daf} diese ewige Welt nur die Ubertragung in den Bereich
des Imagindren dessen ist, was die Menschen cines Tages tatsichlich
vollbringen werden. Die Religionen, fuhr er fort, haben sich lediglich
insoweit getduscht, als sie der Ewigkeit das zugeschrieben haben, was
uns fiir die Zukunft verheiflen ist. Sie haben einen verherrlichten Leib
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verkiindigt, doch wir kommen dank der Fortschritte der Geschwindigkeit
immer mehr jener Art von Allgegenwart niher, die er uns verleihen
soll. Sind wir nicht transparent tur die Rontgenstrahlen, und sind die
Medikamente der Anasthesie fiir uns nicht ein Schritt auf dem Weg hin zur
Leidenslosigkeit? Die Versprechungen der Religionen, schlof er, kénnen
und miissen wir auf dieser Erde einlosen.®

Entscheidung zwischen Zeit und Ewigkeit

Es heiflt in der Tat, eine transzendentale Entscheidung zu treffen zwischen
Zeit und Ewigkeit. Wir wissen nicht, wie weit die Macht des Menschen
reicht, und sie kann noch sehr weit gehen. Die Tatsache, dafl der
Mensch wider den Tod stofit, verdient unsere besondere Beachtung.
Irgendjemand hat einmal gesagt: ,Solange die Menschen sterblich sind, hat
das Christentum grofle Chancen, unsterblich zu sein.“ Doch ich glaube,
selbst wenn die Menschen unsterblich wiirden, d. h. wenn sie thr Leben
endlos vcrliing,crn konnten, bliebe eine transzendentale Entscheidung zu
treffen. Das ist ein Thema, das einen Dramaturgen reizen konnte: eine
Menschheit, die zu einer Art von Leidenslosigkeit und Unsterblichkeit
gelangt wire, und jemand, der trotzdem die Frage aufwirft: ,Was ist aus
denen, die vor uns gestorben sind, geworden? Wohin sind sie gegangen?
Der Fiille entgegen oder ins Nichts?“

Doch kehren wir zur Zeit zurtick. Kehren wir zuriick zu eben dem
Zeitpunke, in dem sich unsere Augen o6ffnen. Je nach unserem Blickwinkel
werden die Dinge fiir uns abgenutzt oder neu sein. ,Eine neue Sonne ist es,
die jeden Morgen aufgeht®, sagte Heraklit. Nicht neu aber ist die Sonne fiir
den Astronomen, der die Phinomene voraussechen kann. Ein neues Buch
wird jedoch aufgeschlagen fiir den Menschen, der die Jungfriulichkeit der
Sonne betrachtet.

Dafd nichts neu ist (unter der Sonne), stimmt zwar in einem gewissen
Sinn. Doch wenn wir Anteil nehmen am geheiligten (sacré) Mysterium des
Seins, erhalt taglich alles eine neue _]ungfr‘lulmhkcn

Unter diesem Gesichtspunkt mochten wir die Seelen unterscheiden ent-
sprechend ihrer Art, an die Welt heranzugehen. Wir kénnen unterscheiden
einerseits zwischen den Seelen, die Zisternen gleichen, und andererseits
den Seelen, die Quellen gleichen. In ersteren verfault das Wasser. In den
anderen erneuert sich das Wasser bestandig. Wir kénnen von einem alten
Gegenstand sprechen, von einem alten Tisch. Nicht jedoch von einer alten
Quelle. Die beiden Begriffe schliefen einander aus. Fiir die Quellen-Seelen
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bleiben die Dinge in sich selber identisch, und doch entstrome ihnen
eine Jugendfrische. Marc Aurel sagt sehr schon, ein Mensch, der vierzig
Jahre gelebt hat, habe alles gesehen, was es zu sehen gibt. Doch gibt es
auch Dinge, die endlos immer wieder gesehen werden kénnen, und die
jedesmal in ihrer Neuheit hervorsprudeln. Es ist stets die gleiche Quelle,
aber niemals das gleiche Wasser. Es ist stets die gleiche Sonne, aber niemals
der gleiche (An)blick.

Unsere wahre Berufung besteht in der Kommunikation mit den
Quellen des Seins (Sein im Text grofgeschrieben). Ein Vers von Sophokles
hat mich schon immer beeindruckt: ,Im Urgrund der Dinge gibt es
eine anbetungswiirdige Reinheit. Eine auflerordentliche Aussage, nicht
wahr! Die Oberfliche der Dinge ist nicht rein. Sie ist schrecklich
eingetriibt. Doch kommt der Oberfliche vom Urgrund her betrachtet
grofle Bedeutung zu? Ist diese nicht die gleiche wie die der Gewitter
fir das Meer? Gewitter sind zweifelsohne etwas Spektakulires. Doch
bleibt ihre Wirkung sehr oberflichlich. Sie erstreckt sich lediglich auf eine
Wasserschicht von einigen Metern. Bei zehn, bei zwanzig Metern gibt es
keine Gewitter mehr, sondern Tiefen, die niemand sieht und die endlos
fortdauern.

Im Kontakt mit dieser anbetungswiirdigen Reinheit, die im Urgrund
der Dinge herrscht, erwacht das Gespiir fiir das Sakrale. Nicht die Hinde
erfassen es, nicht Berechnungen, nicht Gedanken, sondern die Seele, die
sich einerseits als von ithm Gberwiltigt (transcendé) fiihlt und sich ihm
andererseits innerlich 6ffnet.

Es fillt nicht leicht, tiber diese Dinge zu sprechen. Sie sind viel mehr
dazu da, gelebt als ausgesprochen zu werden. Unsere Seelen sind zur
unauschépflichen Quelle eingeladen — mehr noch in der Anschauung der
Dinge als in den Worten, in denen wir iiber sie reden.

Ubersetzung aus dem Franzdsischen: Andreas Schénberger.
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Zum kirchlichen Leben um uns

Von Rudolf Kiippers

Beobachtungen in Griechenland und Evinnerungen
an katholische Tradition

Vor einigen Jahren habe ich in Griechenland kurz vor Ostern an einer
Busreise teilgenommen. Wir hatten eine gute griechische Reiseleiterin,
gebildet und kenntnisreich, ohne zu viel zu reden, kein Kind von
Traurtgkut temperamentvoll, jung, charmant, — kurz: eine Reiseleiterin,
wie man sie sich nur wiinschen kann. Wenn wir in eine Gaststitte kamen,
um zu essen, sagte sie zum Wirt: ,lIch faste. Der Wirt wufite dann
Bescheid, und sie bekam andere Speisen als wir. Zur Erklirung sagte
sie uns: ,Ich faste, weil ich Ostern zur heiligen Kommunion gehen
mochte.“ Unser Busfahrer fastete auch. Weitere Beobachtungen: In den
Straflen griechischer Stadte begegneten mir immer wieder Geistliche in
schwarzem Talar, mit hoher schwarzer Kopfbedeckung, langem Bart und
einer besonderen Haartracht. Bei einer Taxifahrt durch Thessaloniki kamen
wir an einer Kirche vorbei, und der Fahrer bekreuzigre sich. Spater hat
mir ein zehnjihriges Kind beigebracht, wie man sich verhalt, wenn man in
eine orthodoxe Kirche kommt, und warum ich mich so verhalten sollte.
Christlicher Glaube also im Korperlichen gegenwartig, im Essen, in der
Kleidung und in der Gebardensprache.

All das war mir ja nicht ganz fremd, und ich habe mich als 6kumenisch
denkender und fithlender Christ gefreut, hier eine aus gemeinsamem Erbe
stammende Verbundenheit mit katholischer Tradition zu sehen. Ich kann
mich jedenfalls noch gut daran erinnern, daf in der Fastenzeit gefastet
wurde und zu ihrem Beginn in den Kirchcn eine Fastenverordnung mit
genauen Speisevorschriften verlesen wurde. Es gab das Gebot, freitags kein
Fleisch zu essen, und das Gebot, an Tagen, an denen man vormittags die
heilige Kommunion empfing, vorher ntichtern zu bleiben. In katholischen
Gegenden war es auch keine grofle Seltenheit, auf der Strafle einem
Geistlichen in schwarzer Priesterkleidung zu begegnen, der auf dem
Hinterkopf, sofern thm noch nicht zu viele Haare ausgefallen waren,
eine etwa fiinfmarkstiickgrole Tonsur hatte, und ich sehe noch vor
mir, wie ein Mann auf der Strafle, wenn er an der Apsis einer Kirche
vorbeikam, seinen Hut zog, um nur diese Beispiele zu nennen. Die
Religion war also auch hier im Korperlichen gegenwartig, im Essen, in der
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Kleidung und in der Gebirdensprache. Davon ist freilich inzwischen viel
verschwunden.

Zum aufleren Erscheinungsbild des katholischen Glaubens

Mit Speisevorschriften kann der katholische Glaube bei uns kaum noch
in Erscheinung treten, weil sie bis auf einen kleinen Rest aufgehoben
worden sind. In der 40tigigen Fastenzeit braucht nur noch an zwei
Tagen gefastet zu werden. Man nennt sie deshalb jetzt auf Deutsch auch
zutreffender vorosterliche Bufizeit. Die Fasttage auferhalb der Fastenzeit
sind abgeschafft. Die Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und
der Schweiz haben die Einhaltung der Speisevorschrift fiir den Freitag
durch ein allgemeines wFreitagsopfer” ersetzt, das wahlweise auf vielerlei
Weise, auch ohne Einschrinkungen im Essen erbracht werden kann, von
dieser Abstraktionsebene her aber wohl im Leben der Gliubigen nicht
recht Fufl fassen konnte. Die vor dem Kommunionempfang gebotene
Niichternheit wurde auf eine Stunde begrenzt.

Der Vorgang spiegelt sich in der Liturgic wider: Nach dem alt-iiberlie-
ferten Mefibuch, das zuletzt im Jahre 1962 vom seligen Papst Johannes
XXIIL herausgegeben wurde, ist ausweislich des ihm entsprechenden
Schott-Mefbuchs fiir die Zeit vom Aschermittwoch bis zum Passions-
sonntag, aufler an bestimmten Tagen, die ,Praefatio fiir die Fastenzeit®
vorgeschrieben, in der das ,Fasten des Leibes* geriihmt wird. Nach dem
Mefbuch von 1970, wie es im Groflen Sonntags-Schott von 1975 wie-
dergegeben ist, gibt es fir die Fastenzeit acht Prifationen. Nur zwei von
ithnen erwihnen das Fasten noch, konnen aber vom Zelebranten durch eine
andere ersetzt werden. Was soll das und warum ist das Fasten tiberhaupt
so zurtickgedringt worden?

Mir liegt das Fasten nicht, und ich war immer froh, wenn die Fastenzeit
vorbei war. Trotzdem mififillt mir die weitgehende Aufhebung der Speise-
vorschriften. ,Ich wollte doch wissen, wer Herr im Hause ist®, sagte
mir ein leidenschaftlicher Raucher, der eine Zeitlang nicht geraucht hatte.
Den Kurs zu bestimmen, ist nun mal Sache des Wagenlenkers, nicht der
Pferde, um das Bild aus dem Rennsport zu verwenden, mit dem Platon die
Teile der menschlichen Seele beschrieben hat!, und ich halte eine maivolle

" Phardros 253 ¢ KoBdnep év apl toUde 0l HUBou TEN Sefhopey Wuiiy Exdomy,
immopdpowm pév dto v ion, fviofikov 88 eidog tpitov, kai viv Fri AUV TOUTH UEVETO.
HOf ¥ Z ety e o A S v i e
we -+ Wie wir am Anfang dieser Erzihlung dreifach jede Seele zerteilt haben, in zwei Teile
mit Plerdegestalt und cinen dritten mit der Gestalt cines Wagenlenkers, so bleibe das uns
B g
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Einschrinkung der Nahrungsaufnahme fiir ein hervorragend geeignetes
Mittel, sich mit dem hier stattfindenden Kriftespiel vertraut zu machen
und sich in der rechten Lenkung seiner Seelenkrifte zu iiben, zudem eine
gute Voriibung fiir Schwierigeres. Wer von klein an darin geiibt ist, nicht
in jedem Falle etwas zu essen, was er gerne essen mochte, wird es leichter
haben, spiter der Verlockung einer Bestechungssumme zu widerstehen als
der Ungetibte, um von Verlockungen auf dem Gebiet der Sexualitit ganz
zu schweigen. Auch wird er sinnvolle, ihm aber unbequeme moralische
Forderungen verstehen und bejahen konnen, fiir die dem Ungetibten jedes
Verstindnis abgeht.

Die Kirchenviter haben die wohltitigen Auswirkungen des Fastens mit
klaren Worten zu schildern gewuflt. Als Beispiel hier nur folgende Sitze
des heiligen Johannes Chrysostomus:

Das Fasten ist die Speise der Seele. Wie die korperliche Speise den

Leib stirkt, so macht das Fasten die Seele kraftiger und verschafft ihr

beweglichere Fliigel . . . Wie leichte Fahrzeuge das Meer schneller durch-

queren, schwer belastete Schiffe aber untergehen, so macht das Fasten
die Gedanken leichter und befihigt uns, das Meer dieses gegenwiirtigen

Lebens mit Leichtigkeit zu durchfahren und zum Himmel und den

himmlischen Dingen emporzuschauen ... Umgekehrt beschwert die

Trunksucht und Efigier die Gedanken; sie fordert den Leib und macht

umgekehrt die Seele zu einer Kriegsgefangenen, die sie von allen Seiten

belagert und an starker Urteilskraft der Gedanken hindert.2
Nach wie vor wird der Wert des Fastens fiir Leib und Seele von vielen
Menschen genutzt. Die Religion hat bei uns aber aufgehért, im Rhythmus
ihrer Festzeiten zum Fasten den Takt zu geben und seinen Sinn zu
verdeutlichen. Es bietet sich das Bild eines Marktes, den die Kirche anderen
iiberlassen hat.

auch jetzt noch.” = Griechischer Text aus: Platon, Werke in acht Binden, griechisch und
deutsch, Finfter Band, herausgegeben von Gunther Eigler, Sonderausgabe, Darmstadr:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1990.

Homilien zur Genesis I: Nnoteia yip g \pU){T’h 0Tl TpodT, Kol kubdmep ain N
COUOTIKT] TPOOT Maiver TO 6oL, 00 o Kui 1) vioTteio v yugiy ehtovetépay pydleta,
KOUGOV GOTT) 10 RTEPOV KOTOOKEVGELEL ... Kol KoBdnep 1o koDoo Tiv TAoloy dEHTEpOV
0 MEAGM SlOmEPG, T TOAAD 10 :p(:pr(p Bapotpeve tmofpiga Hvetor olitog § pév
vioTeio: Koudotepov Epyalopévn tov Aopauov, nupuokendlel pet ehKkoAlog O Jté}\.t:w;
10U TUPOVTOS 131'01: Samepay, Ko Ipdg TOV 0VpavOy Kol Té év Toic oDpuvoic Eatofobu . .

H 86 peon kei N @dnooyior Popivovon Tov Mmcuuv Kol meivouoo rrw GtIpKU
aiypdhovtov Epyaleton TY Yuxiy, Tovtogdfey abTV TOAVOPKOToH, Kol 0DK GOEToH
100 A0NopoD 10 kpLTiprov Eppmuévoy Exawv. Patrologiae graccae tomus LI, herausgeben
von J.-P. Migne, Paris 1862, deutsche Ubersetzung aus: Texte der Kirchenvdter, zusam-
mengestellt und herausgegeben von Alfons Heilmann, Band 3, Miinchen 1964, S. 293 f,
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Wir sehen heute bei uns in der Offentlichkeit nur selten einen Priester.
Nun ist deren Zahl ja wihrend der letzten Jahzehnte dramatisch gesunken.
Manche von ihnen tragen aber auch keine Priesterkleidung mehr. Warum,
weil} ich nicht. Jedenfalls freue ich mich, wenn ich einen Priester treffe, der
auch aussieht wie ein Priester, und ein Franziskaner in brauner Kutte mit
weilem Strick gefallt mir viel besser als einer in dezentem Straffenanzug
mit passend dazu ausgewahltem Schlips.

Es war friher fir einen katholischen Christen selbstverstindlich, beim
Betreten und beim Verlassen einer Kirche eine Kniebeuge zu machen, wenn
das Ewige Licht anzeigte, dafl im Tabernakel das Allerheiligste aufbewahrt
wurde. Inzwischen ist es zur Ausnahme geworden. Es scheint auch weithin
kaum noch eine Scheu zu geben, bei Anwesenheit des Allerheiligsten den
Altarraum zu profanen Zwecken plaudernd zu betreten und beispielsweise
bei Konzertproben den Altar zur Ablage von Noten, aber auch von
Manteln und Hiiten zu benutzen.

Ausgrenzung des Korperlichen aus dem Gottesdienst

Zum Schwund der Gebirdensprache in der Mefifeier nur drei Beispiele:
Nach der ilteren Form des Ritus, wie sie noch im Meflbuch von 1962
geregelt ist, steht der Priester am Anfang der Messe vor den Stufen des
Altars zum Stufengebet. Rechts und links neben ihm knien die Mefidiener.
Bei seinem Siindenbekenntnis verbeugt er sich tief, ebenso die Mefldiener
bei thren Siindenbekenntnis, das sie auch stellvertretend fir die Gemeinde
sprechen, wenn diese es nicht selbst tut. Da dies in jeder Messe geschah,
wullten die Glaubigen, was dabei gesprochen wurde, auch wenn sie es
nicht horten, und konnten es fiir sich mitvollzichen. In der neueren Form
des Ritus nach dem Mefbuch von 1970 ist das Stufengebet abgeschafft und
das Stindenbekenntnis durch ein allgemeines Schuldbekenntnis ersetzt, bei
dem die Verbeugung entfillt.

Das zweite Beispiel betritft das Credo. Es geht um den Satz, der mit £t
incarnatus est — Er hat Fleisch angenommen® beginnt. Im alten lateinisch-
deutschen Schott-Meflbuch heiflt es dazu: ,,Hic genuflectitur. — Hier knien
alle nieder.”, und so geschah es auch. Im Groflen Sonntagsschott von 1975,
lesen wir an dieser Stelle: ... omnes se inclinant. — ... verbeugen sich alle
(an Weihnachten und am Hochfest der Verkiindigung des Herrn kniet
man nieder).“ Aber das geschicht nicht. Ich kann mich jedenfalls nicht
entsinnen, es jemals gesehen zu haben. Wenn ich darauf geachtet habe,
konnte ich wohl sehen, dal Zelebranten und Diakone — und nur sie - sich
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bei diesem Satz leicht verneigten. Mir scheint die Ubersetzung des Credo
im Mefbuch von 1970 allerdings auch weniger geeignet, Aufmerksamkeit
auf das ,Et incarnatus est“ zu lenken, als die Ubersetzung aus dem
alten Schott, weil sie die mit diesen drei Worten beginnende Aussage
iber die Menschwerdung aufzihlungsartig mit dem Vorangegangenem
verbindet, ohne einen vollstandigen Satz daraus zu bilden: ... . ist er vom
Himmel gekommen, hat Fleisch angenommen ...“, wihrend die friithere
Ubersetzung sagt: ... ist er vom Himmel herabgestiegen. Er hat Fleisch
angenommen ..." Sprechmelodie und Sprechrhythmus sind hier anders.
Vor dem neuen Satz steht ein Punkt, full stop, wie es im Englischen heifit,
Die Stimme senkt sich ganz ab. Es entsteht ein natiirlicher Einschnitr.
Man kann Atem schiopfen und wendet sich erst dann dem Neuen zu.
Freilich ist auch zu berticksichtigen, daff das Et incarnatus est ... so nur
im Nizino-konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis steht, das in der
dlteren Form des Ritus fiir die Sonntage vorgeschrieben ist, wihrend es
nach dem Meflbuch von 1970 durch das kiirzere Apostolische Glaubens-
bekenntnis ersetzt werden kann und meistens auch ersetzt wird, wenn
nicht tberhaupt statt seiner ein Lied gesungen wird. Jedenfalls besteht
nur selten Gelegenheit zur Verbeugung oder Kniebeuge beim Credo. Sie
konnten sich deshalb wohl nur einbiirgern, wenn ofter an sie erinnert
wirde, was ich aber, soweit ich mich entsinnen kann, nie gehort habe.

Als drittes sei noch erwihnt, dafl es nicht an Kirchen fehlt, in
denen es iiblich geworden ist, bei der heiligen Messe tiberhaupt nur
noch zu sitzen, wenn man nicht steht. Die Kirchenbinke wurden durch
Stuhlreihen ersetzt, die dazu beitragen, dafl in manchen dieser Kirchen,
wenn man sie auflerhalb eines Gottesdienstes betritt, weniger von dem
Zelt Gottes unter den Menschen zu spiiren ist als von der Verlassenheit
eines Versammlungsraumes, in dem gerade keine Versammlung stattfindet.

Im Sinne des Konzils ist die Vernachlissigung der Gebirdensprache
nicht. Das Konzil hat vielmehr bestimmt, um die ,titige Teilnahme® der
Glaubigen am Gottesdienst ,zu fordern®, solle man neben anderem den
»Gesten und den Korperhaltungen Sorge zuwenden®3.

Die Ausgrenzung des Korperlichen spiegelt sich auch in der Sprache.
»Memento, homo, quia pulvis es et in pulverem reverteris! — Gedenke,
Mensch, dafl du Staub bist und zum Staube zuriickkehren wirst!®, habe

" Ubersetzung aus: K. Rahner H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium — Alle Konsti-
tutionen, Dekrete und Erklirungen des Zweiten Vaticanums in der bischoflich gench-
migten Ubersetzung. — Allgemeine Einleitung, 6 speziclle Einfihrungen, Ausfiihrliches
Sachregister, Freiburg Basel Wien 1966, Konstitution iber die heilige Litsrgie Nr, 30,
S.62.
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ich frither an jedem Aschermittwoch gehort. Da war auf drastische Weise
mein Korper einbezogen. Das Gesagte und das sichtbare Aschenkreuz
paflten zueinander. Seit Jahren hore ich statt dessen einen Satz, in dem von
der Bekehrung zum Evangelium die Rede ist. Das ist ja beherzigenswert.
Aber der Korper ist darin nicht mehr einbezogen. Wort und Zeichen
sind auseinandergefallen. Ich weiff, dafl auch der andere Satz noch gesagt
werden kann. Wenn man Gliick hat, hort man ihn auch heute noch. Nur
hatte ich, was das anbelangt, schon lange kein Gliick mehr.

Andere Religionen sind nach wie vor im Kérperlichen unverkenn-
bar gegenwirtig. Bei uns aber, die wir der Religion des Fleisch gewordenen
Wortes angehoren, ist mehr und mehr der Anschein erweckt worden, als
gehorte der Korper nicht mehr dazu.

Zu Anderungen im Inhalt der Glaubensverkiindigung

Hier se1 nur auf weniges eingegangen, was mir aber fiir vieles bezeichnend
zu sein scheint. Wie sehen die Anderungen in der Glaubensverkiindigung
nun fiir einen Laien aus, der nicht Theologe ist? Nur dariiber kann
ich ja aus eigenen Erfahrungen sprechen. Es sind Erfahrungen, die viele
andere ebenfalls gemacht haben. Zu ihnen muf auch der 6sterreichische
Schriftsteller Alois Brandstetter gehéren, der so treffend davon zu be-
richten wuflte, dafl ich um Verstindnis bitte, wenn ich meinen eigenen
Bemerkungen ein Zitat aus einem seiner Werke voranstelle, und zwar aus
dem von feinem Humor durchzogenen Roman So wahr ich Feuerbach
heifie. Er schlipft darin in die Rolle eines Bibliothekars namens ,Primus
Feuerbach® und legt neben anderem dar, was dieser gerne seinem Pfarrer
gesagt hitte, wenn dazu Gelegenheit wire. Ob das alles so genau stimmr,
was Primus Feuerbach da, stark verallgemeinernd, gesagt hitte, kann ich
als Laie nicht beurteilen. Sicher trifft es auf manche Pfarrer, die ich kenne,
nicht zu, und sicher zeichnet es sich mehr durch Anschaulichkeit als durch
Randschirfe aus. Primus Feuerbach hitte seinem Pfarrer also vorgehalten,
die Pfarrer verkiindeten nur noch die halbe Wahrheit, und hitte ihm dann
gesagt:
» - in den Predigten ist immer alles eitel Wonne. Den Menschen wird
gesagt, dafl sie okay sind und dafl wir alle, alle in den Himmel kommen.
... Die Theologen haben Wasser marsch! gerufen und ,das Feuer der
Holle* geloscht und nun schon wie richtige Feuerwehrhauptleute Ferer
ans! gemeldet. ... der liecbe Gott ist nur noch lieb und ziirnt nicht
mehr. Und weil in der Bibel doch auch davon die Rede ist, dafk die
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Menschen in die Finsternis hinausgeworfen werden, wo ,Heulen
und Zihneknirschen® ist, werden diese Stellen einfach iibergangen,
stillschweigend tibergangen oder iiberhaupt veriandert. Auch verindert
und ,modernisiert wurde bekanntlich einiges. So hat es urspriinglich
geheiflen, daf Jesu Blut pro multis effundetur, also ,fiir viele vergossen
wurde®, wihrend die heutige Lesart und Ubersetzung ,fiir alle* lautet.
Dann durfte es aber nicht multis heiffen, dann miifite es omnibus heiflen.
So aber heiflt es nicht. ... Mit dem bezeichnenden Ubersetzungsfehler

Sfr alle“ statt ,fiir viele® miifite die Kirche ins Buch der Rekorde

kommen ...

Aus dem Munde des Primus Feuerbach wird hier auf etwas hingewiesen,
was mir ofters in den Gottesdiensten auffillt, nimlich daf der Anschein
entsteht, man wolle die dunkle Seite der Wirklichkeit, zu der nun einmal
auch Siinde, Schuld und Tod gehéren, nicht wahr haben. Mich mutet das so
an, als wenn ich mir ein Streichquartett ohne Bratsche und Cello anhéren
miifite.

Ich denke hier z.B. an manche als , Auferstchungsamt® bezeichnete
Messe, die mir vorkam, als wolle man den Tod des Verstorbenen und den
Richterspruch Gottes tiberspringen. Es schien mir auler acht zu bleiben,
daff Gorr allein im Herzen des Menschen bis auf den Grund zu blicken
vermag und nur ER weiff, wie das Leben des Menschen letzten Endes
wirklich war. Mich hat die Hoffnung erfilly, da der Verstorbene in den
Himmel kommt, eine Hoffnung freilich, die, wie jede Hoffnung, auch
die zuversichtlichste, mit einem Rest von Ungewiflheit verbunden war.
Das ,Auferstchungsamt™ wirkte auf mich aber, als solle die Hoffnung
durch Gewiflheit ersetzt werden, mit ciner Tendenz, die Gewiflheit auf die
cigene Zukunftserwartung auszudehnen. Nach den einleitenden Worten
des Priesters, der das weille Freudengewand trug, meinte ich jedenfalls bei
den dann dominierenden Osterliedern mit dem vielen Halleluja schon cines
wachen Widerspruchsgeistes zu bediirfen, um im Stillen doch noch fiir die
Seele des Verstorbenen zu beten. Ich empfand es auch nicht als naheliegend,
die Begrenztheit meiner eigenen Verweildauer auf diesem Planeten zu
bedenken und etwaige praktische Folgerungen daraus zu iiberlegen.
Wozu das eigene Leben dndern, wenn wir sowieso alle in den Himmel
kommen?

Wie wirklichkeitsnah und menschlich dagegen die Messe fiir Verstor-
bene nach der ilteren Form des Requiems! Das MeRgewand ist schwarz.
Dem Schmerz der Trauer um den Verstorbenen und der Majestit des Todes

* AL Brandstetter, So wabyr ich Feuerbach beiffe, Miinchen 1992, S. 168-170.
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ist der ithnen gebiihrende Raum gelassen. Die Rechnung ist nicht ohne den
Wirt gemacht, und gerade dadurch erhalten die 6sterlichen Zuge der Texte
und der dazu gehorenden gregorianischen Melodien ihre grofle trostende
Kraft.

In diesem Zusammenhang verdient auch das Stindenbekenntnis aus der
Messe Beachtung. Nach der dlteren Form des Ritus kehrt es in jeder Messe
mit seinem klaren Text wieder und wird nicht nur mit Worten gesprochen,
sondern ja auch korpersprachlich untibersehbar zum Ausdruck gebracht.
Im Meflbuch von 1970 ist es durch das allgemeine Schuldbekenntnis ersetzt
worden, fiur das die Formen A, B und C zur Wahl stehen. Von der
Kérpersprache ist nur das Schlagen an die Brust tlibrig geblieben, und das
nur bei Form A, in die auch der iltere Text im Wesentlichen tibernommen
wurde. Nur spricht der Priester thn mit allen gemeinsam. Seine Stimme
verschmilzt mit den Stimmen der anderen, wenn er nicht so redet, daff man
ithn heraushért, was man ja beim gemeinsamen Sprechen in der Kirche
nicht tun soll. Die in der ilteren Form gegebene Dialog-Situation, in
der die Gemeinde das Bekenntnis des Priesters und der Priester das der
Gemeinde entgegennimmt, ist, szenisch betrachtet, durch einen Sprechchor
abgelost worden, und es ist ja ein Unterschied, ob einer vor 20 Leuten sagt,
daf er schwere Fehler gemacht hat, oder ob er es als einer von 21 twt, die
gleichzeitig dasselbe von sich sagen. Das Eingestandnis des Einzelnen wird
auf alle Mitsprechenden wrtu]t Immerhin habcn wir in der Form A noch
ein klares Schuldbekenntnis. In den Formen B und C wird es aber immer
allgemeiner und weist dem Einzelnen immer weniger Verantwortung zu.
Es kann auch durch ,das sonntigliche Taufgedichtnis (Besprengung mit
Weihwasser)“ ersetzt werden, oder — in den Formen A und B — durch ein
Bufllied.

Besonders schmerzlich berithrt mich immer wieder der Ubersetzungs-
tehler in den Wandlungsworten, nicht weil ich meinte, die vielen konnten
nicht auch alle sein und die Aussage ,fiir alle wire falsch, sondern weil
man hier darangegangen ist, noch von den heiligsten Worten etwas ins
Machbare zu ziehen. Was fur mich darin zutage tritt, ist das Nachlassen
der Fahigkeit, Vorgegebenes wahrzunehmen und als vorgegeben anzu-
erkennen, wie es sich, einhergehend mit dem Bestreben, den Menschen
in die Mitte zu ricken und auf den Thron zu erheben, im westlichen
Denken der Neuzeit ausgebreitet hat. Zudem frag,e ich mich, ob bei der
chrscuunb aus dem Blick geraten ist, dafl es im Glauben — anders als
in der Philosophie — einen Vorrang des Wortes vor dem Gedanken gibt’.

* | Ratzinger, Emfishrung in das Christentum, Munchen ©1968, S. 62.
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Hat man im Wort nur noch den Informationstriger gesehen? Immerhin
sind die Wandlungsworte in der lateinischen Fassung des Mefbuchs von
1970 unverandert geblieben, und es steht meines Wissens dem Zelebranten
doch frei, auch in der neuen Form des Ritus die lateinische Fassung zu
verwenden und den Ubersetzungsfehler so beiseite zu lassen. Warum wird
von dieser Moglichkeit nicht reichlich Gebrauch gemache?

A‘ndemngen in der Beziehung zu den Sakramenten

Die Beichte ist weithin aufler Ubung gekommen. Nach einer Afrikareise
berichtete vor einiger Zeit ein Priester, wie dort die Beichtstiihle belagert
sind, und fiigte hinzu: ,Bei uns in Deutschland siindigen sie ja nicht
mal mehr.“ Aber was ist das denn fiir ein Christenleben ohne die
Gliickserfahrung der mit gottlicher Autoritit geschehenen Lossprechung
von den Stinden nach einer guten Beichte?

In den Sonntagsmessen schen wir zwar immer wieder, dafl die
Gemeinde fast geschlossen zur heiligen Kommunion geht. Hierzu ist aber
zu bedenken, wie sehr die Zahl der Gottesdienstbesucher in den letzten
Jahrzehnten zuriickgegangen ist und dafl wohl nur noch eine Minderheit
der deutschen Katholiken einen wesentlichen Unterschied zwischen der
heiligen Messe und einer evangelischen Abendmahlsfeier sicht. Nach
Pressemeldungen hat eine Untersuchung ergeben, dafl es kaum noch ein
Achtel ist, was mich bei den Meinungen, die ich von meinen katholischen
Bekannten zur Interkommunion hére, nicht wundern wiirde.

Die Krankensalbung ist ebenfalls seltener geworden. Ein Pfarrer hat
mir erzihlt, daff er in vielen Fillen nicht mehr zu den Sterbenden gerufen
wird und von dem Sterbefall erst erfihrt, wenn es um die Beerdigung geht.
Bei seinen Besuchen in den Familien sei er erstaunt, wie vicle Katholiken
angesichts des Todes ihren Trost in fernéstlichen Religionen suchten.

Das Sakrament der Ehe ist weithin zu einer Sache der Belicbigkeit
geworden. Auch in katholischen Kreisen zieht man zusammen, bekommt
ein oder zwei Kinder und zicht dann vielleicht auch einmal das Sakrament
der Ehe in Betracht, vielleicht auch nicht.

An die niedrigen Zahlen der Priesterweihen haben wir uns gewéhnt,
so deutlich wir auch die Auswirkungen des Priestermangels zu spiiren be-
kommen. Ich mochte dieser dunkeln Wirklichkeit wenigstens cin gedachrtes

" Hierzu H. Zender in seinem Beitrag zum Thema ,Der Glaube und der alte Ritus® in
der Siéddeutschen Zeitung vom 7.3.2007, 5. 15: ,Ein Wort ist nicht nur ein Informations-
trager, sondern ein Kraftwerk vielfiltiger Energien; will ich dieses im Vorfeld didaktisch
biindeln oder auf eindeutige Verstindlichkeit reduzieren, so kastriere ich es.
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helles Gegenbild gegentiberstellen: Wie anders sahe unser kirchliches Le-
ben aus, wenn es in Deutschland so viel Priester wie in den 50er Jahren
gibe? Ich meine naturlich gute Priester, und zu den Eigenschaften eines
guten Priesters zihle ich auch, dafl er in einer katholischen Theologie aus-
gebildet worden ist, die die Bezeichnungen ,katholisch® und , Theologie“
verdient’.

In den Ostkirchen werden die sieben Sakramente auch die ,sieben hei-
ligen Mysterien® genannt. Mir gefillt das, nicht weil das Wort Mysterium
mehr sagte als das Wort Sakrament, sondern weil es weniger, eigentlich
sogar nichts tber das Grofle sagt, was es bedeutet, und gerade so die
Ehrfurcht davor ausdriickt, nach der Art, wie die Juden den Namen Gottes
dadurch ehren, daf sie ithn nicht aussprechen. Ich betrachte die sieben
Sakramente als Bahnen, auf denen die Lebenskraft aus dem Weinstock, der
Christus ist, in die Reben flieflt, die wir sind. Deshalb meine ich, dafl die
grofle Abwendung von Christus sich in der groflen Abwendung von den
Sakramenten deutlich abbildet. Und hier ergibt sich, wie mir scheint, eine
Beobachtung, wenn wir in Betracht ziehen, dafl der Mensch nun einmal
einen Korper und eine Seele hat, und zwar eine Seele, die in ihrer Tiefe
nach der Wahrheit dirstet. Wenn die Kirche nun anfingt, das Korperliche
aus der Religion auszugrenzen und die Verkiindung der ganzen Wahrheit
zu vernachlissigen, wendet sie sich also vom Menschen ab, und es entsteht
ein symmetrisches Bild, wenn man sicht, wie sich auf der anderen Seite
die Menschen von der Kirche abwenden.

Zu den Kennzeichen und Ursachen der gegenwartigen Lage

Hierzu mochte ich nun bei einem Mann vom Fach Zuflucht nehmen, einem
Theologen mit reicher seelorgerlicher Erfahrung, einem Insider, der es,
wie ich meine, verstanden hat, mit wenigen Sdtzen viel aus den letzten
Jahrzehnten unseres kirchlichen Lebens deutlich zu machen. Es ist der
emeritierte Weihbischof Max Ziegelbauer. Im Jahr 2002 erschien sein Buch
Die ,alte® Kirche ist mir lieber. Im Vorwort dazu hat er geschrieben:
... Das Jahr 1965 markiert geradezu einen Bruch in allen Bereichen des
kirchlichen Lebens. Der nachkonziliare Gottesdienst hat kaum noch
Ahnlichkeit mit der vor dem Konzil gefeierten Liturgie — vor allem,
was das Mefiverstindnis der Gliaubigen betrifft; die damals feierlich

" Vgl K. Berger, Widerworte — Wieviel Modernisierung vertrigt Religion? Frankfurt am
Main und Leipzig 2005, S. 64.
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bezeugten Glaubenssitze gelten heute als peripher; die verpflichtenden

Prinzipien hilt man fiir dberholt. Wer sich heute auf den Glauben

und die Moralverkindigung der Kirche beruft, gilt als ,Fundamen-

talist®, sein Denken und Handeln wird als nicht mehr zeitgemif ein-
gestuft.

Dall mir personlich die ,alte Kirche® lieber ist, hingt mit der zu
meiner Jugendzeit noch so deutlichen Einheit der katholischen Christen
im gemeinsamen Glauben, in den sittlichen Uberzeugungen und der
teierlichen Liturgie zusammen. ...

... die ,alte* Kirche ... war eine Kirche des Volkes und schenkte
den einfachen Seelen wie auch den intellektuelllen Katholiken eine Fiille
von anriihrenden Gebeten, Weihehandlungen, Prozessionen und vie-
le andere Hilfen zu einem katholischen Glaubensleben. Die Gliubigen
konnten thr Herz ausschiitten und das Wort ,Gottvertrauen® war mehr
als eine blofe Floskel.

Dann kam eine Zeit, da man die Leute ,umerziehen wollte. Von
einem reflektierten Glauben® und ,der Offnung zur Welt* war die
Rede. Plotzlich standen die alten® Katholiken ... am Rande der Kirche.
Was frither als das Heiligste galt — die Vergegenwiirtigung des Kreuzes-
opfers in der heiligen Messe - sollte plotzlich im ,Gemeindeleben® nur
noch eine unter zahlreichen anderen Veranstaltungen sein. Kirchlichkeit
maf§ sich nicht mehr am sonntiglichen Kirchgang, der regelmifligen
Beichte und guten Werken, sondern an der Hiufigkeit von Sitzungen,
Pfarrfesten und dem Engagement fiir die Dritte Welt. Nicht mehr die
Anbetung Gottes sollte im Zentrum stehen, sondern das Wohl der
Menschen und ihrer Gemeinschaft (,communio®) untereinander. .. .*

[ch halte es fiir wichtig, das Feld, in dem wir Ursachen fiir die gegebene
Lage der Kirche suchen, nicht vorschnell zu begrenzen. Neben inner-
kirchlichen Entwicklungen dirfen Ursachen auflerhalb der Kirche nicht
unterschatzt werden. Auch weit zurtickreichende Ursachenketten scheinen
mir Beachtung zu verdienen.

Wire die katholische Kirche in Deutschland nichts anderes als ein
weltlicher Verein, liefe sich ihre Lage so beschreiben: Im Vergleich zu
der Zeit vor 40 Jahren erheblich weniger Mitglieder, bei den verbliebenen
Mitgliedern dramatisch verringerte Teilnahme am Vereinsleben. Sinn und
Zweck des Vereins weithin aus dem Blick geraten. Deshalb nur noch wenig
junge Leute, die dem Verein tiberhaupt Interesse schenken, und kaum noch
welche, die bereit wiren, sich ganz seinen zentralen Aufgaben zu widmen.

* M. Ziegelbauer, Die alte® Kivche ist mir lieber. Ein Plidoyer fiir die Wiederentdeckung
des Katholischen. Buttenwiesen 2002,
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Die Folge: Ortsvereine miissen in grofler Zahl zusammengelegt werden,
Vereinslokale anderen Zwecken zugefiihrt oder abgebrochen werden. Was,
wenn es so weiterginge? Wiirde den Dom zu Koéln noch in diesem
Jahrhundert das Schicksal der Hagia Sophla zu I&onsnntlnupcl ereilen?
Es sollte zu denken geben, dafl nach einer Pressemeldung im Jahre 2006
etwa 4000 Deutsche zum Islam iibergetreten sind.”

Aber nun ist die Kirche ja nicht einfach ein weltlicher Verein, sondern,
wie ithr Name Kirche sagt, die zum Herrn gehorende, woraus schon die
besondere Bedeutung des Gottesdienstes fiir sie erhellt.

Liturgiereform und Konzil

Auf die Liturgiereform sind grofle Hoffnungen gesetzt worden. Sie ist aber
auch schon frith unterschiedlich bewertet worden. In dem von Karl Rahner
und Herbert Vorgrimmler noch in den 60er Jahren herausgegebenen
Kleinen K'on;m’skumpendmm ist dazu folgendes gesagt:
Die vom Konzil weitergetithrte und auch fir die Zukunft weiter
gewiinschte Liturgiereform ist in manchen Kreisen der Kirche auf
Befremden und Widerstinde gestoflen, wobei deren AusmaR freilich
iibertrieben dargestellt wurde. Befremdet, nicht eigentlich verwirrt wa-
ren jene Schichten des vielzitierten und vielfach tiberschitzten ,gliu-
bigen Volkes®, die Liturgie primar als Brauchtum und Folklore anse-
hen und den direkten religidsen Anspruch einer erneuerten Liturgic
als listig empfinden. Es handelt sich um jene Schichten, denen die
Heilssorge der Kirche zwar immer zu gelten hat, die aber keinesfalls
zum Maflstab kirchlichen Selbstvollzugs gcmatht werden dirfen, da
sic ohnedies aus cmgcwur/cltcr Tragheit nie zum Selbstvollzug der
Kirche beitragen (es sei denn als Staffage bei Massendemonstrationen).
Die das konkrete Dasein der Kirche tragenden Schichten haben die
Liturgiereform tiberall als lingst fallige Besinnung und als Anerkennung
ihrer christlichen Reife begriift. Widerstinde erheben sich aus soge-
nannten akademischen Kreisen, deren Angehorige ihre Unfahigkeit zur
Kommunikation, thren Bildungsdiinkel und ihr steriles Verhiltnis zur
Geschichte hinter dem Anspruch besonderer Kirchlichkeit zu tarnen
suchen, indem sie ithre Ressentiments als Mafistab des Katholischen aus-
geben. Dem Konzil war es leichter als es einzelnen Bischofskonferenzen
und Bischofen geworden wire, diese wortstarken und teilweise ein-

" N. Weisensee, ,Deutsche fiir Allah®, im Bonner General-Anzeiger vom 7.9.2007, S. 3.
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flufleichen tragikomischen Randfiguren der Kirche vollig auffer acht zu
lassen.1?

Eine davon abweichende Bctmchtungswciqe findet sich bei einem anderen
deutschen Theologen, dem damals in Regensburg lehrenden Professor
Joseph Ratnngcr In seinem Buch Awus meinem Leben hat er bei der
Schilderung seiner Regensburger Jahre dazu ausgefiihrt:

Das zweite grofle Ereignis am Anfang meiner Regensburger Jahre war
die Veroffentlichung des Missale Pauls VL., verbunden mit dem fast
villigen Verbot des bisherigen Missale nach ciner Ubergangsphase von
nur einem halben Jahr. Daf} nach einer Zeit des Experimentierens, das
die Liturgie oft tief entstellt hatte, wieder ein verbindlicher liturgischer
Text vorlag, war zu begriflen. Aber ich war bestiirzt iiber das Verbot des
alten Missale, denn so etwas hatte es in der ganzen Liturgiegeschichte
nie gegeben. ... Eine Revision des Missale, wie es sie oft gegeben hatte
und die diesmal einschneidender sein durfte als bisher, vor allem wegen
der Einfithrung der Muttersprache, war sinnvoll und mit Recht vom
Konzil angeordnet.

Aber nun geschah mehr: Man brach das alte Gebiude ab und baute
ein anderes, freilich weitgehend aus dem Material des Bisherigen und
auch unter Verwendung der alten Baupline. Es gibt gar keinen Zweifel,
dafl dieses neue Missale in vielem eine wirkliche Verbesserung und
Bereicherung brachte, aber daff man es als Neubau gegen die gewach-
sene Geschichte stellte, diese verbot und damit Liturgie nicht mehr als
lebendiges Wachsen, sondern als Produkt von gelehrter Arbeit und juri-
stischer Kompetenz erscheinen liefl, hat uns auflerordentlich geschadet.
Denn nun mufite der Eindruck entstehen, Liturgie werde ,gemacht, sie
sei nichts Vorgegebenes, sondern etwas in unseren Entscheiden Liegen-
des. Und dann ist es wiederum logisch, daff man nicht die Gelehrten und
nicht eine zentrale Behorde allein als Entscheidungstriger anerkennt,
sondern daf} zuletzt jede ,,Gemeinde® sich ihre Liturgie selber geben
will. Aber wo Liturgie nur selbst gemacht ist, da schenkt sie uns nicht
mehr, was ihre eigentliche Gabe sein sollte: die Begegnung mit dem
Mysterium, das nicht unser Produkt, sondern unser Ursprung und die
Quelle unseres Lebens ist. ... Ich bin tiberzeugt, dafl die Kirchenkrise,
die wir heute erleben, weit gehend auf dem Zerfall der Liturgie beruht.

Darum brauchen wir eine neue Liturgische Bewegung, die das
eigentliche Erbe des T1. Vatikanischen Konzils zum Leben erweckt.!!

K. Rahner / H. Vorgrimler, Klemes Konzilskompendinm, Freiburg Basel Wien ©1966,
Konstitution iber die heilige Liturgic, Einleitung S. 40.

! Joseph Kardinal Ratzinger, Aus memem Leben, Miinchen 1998, S, 159, 172174,
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In der Tagespresse wird unsere Thematik vielfach ungenau oder falsch
dargestellt. So hieff es in einem Leitartikel ,,Papst belebt lateinische Messe
neu” des Bonner General-Anzeigers vom 9. Juli 2007:

Charakteristisch fiir die so genannte tridentinische Messe ist die la-

teinische Sprache. Auflerdem wendet der Priester der Gemeinde den

Riicken zu. Dagegen verlangte das Zweite Vatikanische Konzil (1962—

1965), daff die Messe in der jeweiligen Landessprache gelesen wird und

der Priester mit dem Gesicht zum Kirchenvolk steht.

Das entspricht zwar weit verbreiteten Vorstellungen, stimmt aber beides
nicht. Zu den Sprachen des Gottesdienstes hat das Konzil in Artikel 36
seiner Konstitution iiber die heilige Liturgie besimmt: ,Der Gebrauch
der lateinischen Sprache soll ... erhalten bleiben.“ Zum Gebrauch der
Muttersprache heiff es im selben Artikel, es solle ,gestattet sein, ihr einen
weiteren Raum zuzubilligen, vor allem in den Lesungen und Hinweisen
und in einigen Orationen und Gesingen ...“. In Artikel 54 wird dann
noch zur lateinischen Sprache gesagt: ,Es soll jedoch Vorsorge getroffen
werden, dafl die Christglaubigen die ihnen zukommenden Teile des MeR-
Ordinariums auch lateinisch miteinander sprechen oder singen kénnen.”
Soweit das Konzil.!> Wie das Latein vielerorts aus unseren Gottesdiensten
verdringt wurde, mag wohl dem entsprechen, wie die lateinische Sprache
wihrend des vorigen Jahrhunderts in unserem Bildungswesen zuriickge-
dringt wurde, es entspricht aber nicht den Beschlissen des Konzils.

Die Konzilsviter haben den Sinn der vom alltiglichen Reden ver-
schiedenen Kultsprache nicht aus dem Blick verloren, fiir den uns der
Dialog mit anderen Religionen ja reichliches Anschauungsmaterial bietet.
Ich verweise nur auf die hebraische Sprache im Judentum, die ja auch
Jesus, dessen Muttersprache aramdisch war, in der Synagoge gehort hat,
auf die arabische Sprache im Islam, das Pali im Buddhismus und das Sans-
krit im Hinduismus bzw. Buddhismus, wobei noch Beachtung verdient,
dafl z. B. das Arabische einer ganz anderen Sprachfamilie zugehort als etwa
das Tirkische oder Urdu im islamischen Pakistan, wihrend das Latein
sprach- und kulturgeschichtlich dem Deutschen wie auch vielen anderen
modernen Sprachen eng verbunden ist. Freilich wird man eine Kultsprache
leicht tir iberflissig halten, wenn man im Wort nur den Informationstri-
ger sicht.!?

Zu der Frage, ob der Priester bei der heiligen Messe dem Volk
zugewandt hinter dem Altar oder in derselben Gebetsrichtung wie das
Volk vor dem Alrtar stehen soll, hat sich das Konzil nicht geidufiert. Auch

K. Rahner / H. Vorgrimler, op. cit., S. 64 und S. 70,
" Vgl oben Fulinote 6.
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das Meflbuch von 1970 sagt nichts dazu. Die irrige Meinung, das Konzil
habe bestimmt, daff der Priester beim heiligen Opfer dem Volk zugewandt
stehen soll, ist aber so verbreitet und hat sich so verfestigt, daf} sie viele
daran zu hindern scheint, die wichtigen Griinde tberhaupt zur Kenntnis
zu nehmen, die fir die andere Gebetsrichtung sprechen und auf die auch
der Heilige Vater hingewiesen hat, nicht ohne sorgsam auf Einzelheiten,
Einwinde und praktische Folgerungen einzugehen'.

Wenn man die heute weithin gingig gewordene gottesdienstliche Praxis
vor Augen hat und liest, was das Konzil wirklich gesagt hat, sicht man,
dafl die Liturgiereform tatsichlich in vielem eine andere Entwicklung
genommen hat, als das Konzil vorgezeichnet hatte.

Hoffnung vom Altar her

Es ist ungefahr zehn Jahre her, dafl ich bei Begegnungen mit jungen
Menschen in Bonn und durch sie die dltere Form der Liturgie, nicht nur
des Mefiritus, sondern auch einiger Teile des Stundengebets, allmahlich fir
mich wiederentdeckt habe. Man fuhr damals nach Kéln zu einer Kirche, in
der sonntags Eucharistie in dieser Form gefeiert wurde, mit ausdriicklicher
bischoflicher Erlaubnis, nachdem Papst Johannes Paul II. die Bischofe ja
gebeten hatte, solche Erlaubnisse grofiziigig zu erteilen. Nach einiger Zeit
haben dann Bonner Studenten die Erlaubnis auch fiir Bonn erbeten und
erhalten, und zwar fiir Gottesdienste an zwei Sonntagen im Monat, die
seit dem auch stattfinden.

Was zieht mich dazu hin? Ich méchte drei Griinde nennen. Der erste
ist die Freude an der Schonheit dieser Gottesdienste, besonders ihrer
musikalischen Seite. Wir hatten in Bonn das Gliick, einen begnadeten
jungen Musiker unter uns zu haben, der die zur Messe gehorende Musik zu
threr besten Entfaltung gebracht hat. Leider ist er vor zwei Jahren ver-
storben. Der zweite Grund: die wohltuende Sparsamkeit im Gebrauch des
horbar gesprochenen Wortes, die fiir heilige Stille Raum lifit. Entscheidend
ist fiir mich aber ein dritter Grund. Ich kann thn mit meinen eigenen
Laienworten nicht verdeutlichen, meine aber, mich thm wenigstens von
einer Seite her nahern zu konnen, wenn ich an einen Satz anknitipfe, den
ein anderer Laie gesagt haben soll, und dieser andere Laie ist der Alte
Fritz. Er soll einmal bei einer katholischen Messe dabei gewesen sein
und danach gesagt haben: ,Wenn richtig ist, was sie glauben, gehen sie

" Joseph Kardinal Ratzinger, Der Geist der Liturgie. Eine Einflihrung, Freiburg in Br.
22000, S.65-73.
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angemessen mit ihrem Gott um.“ Ahnlich kann ich sagen: ,,Wenn richtig
ist, was ich als katholischer Christ glaube, gehen sie in der tiberlieferten
Form des Mefiritus angemessen mit Gott um.“ Ich kann das auch von der
griechisch-orthodoxen Liturgie sagen, und es ist mir schmerzlich, da ich
es von der Art und Weise, wie die Eucharistie nach der neueren Form des
Ritus meistens gefeiert wird, nicht ohne Einschrinkung sagen kann. Ich
mochte das an einem Beispiel verdeutlichen:

Im Gotteslob finden wir das Lied: ,Wahrer Gott, wir glauben dir,
du bist mit Gottheit und Menschheit hier*. Wenn das richtig ist, und
wir im verwandelten Brot und im verwandelten Wein wirklich Christus
unter uns haben, ist die Form des Kommunionempfangs, wie er in den
Eucharistiefeiern nach der ilteren Form des Ritus statthindet, angemessen.
Ich habe schon als Neunjihriger gelernt, die Hinde vor der Brust zu falten
und so zur Kommunionbank zu gehen, die vor dem Altar stand. Dort
kniete man mit anderen nieder und bedeckte seine Hinde mit dem weiflen
Tuch, das tiber die Kommunionbank gelegt war, Der Priester kam in seiner
Gewandung, tiber deren Bedeutung und Herkunft man uns Kindern schon
einiges gesagt hatte. Man hatte uns auch schon auf eine uns verstindliche
Weise nahegebracht, was ein katholischer Priester ist. Ich horte ithn dann
etwas zu mir sagen, und er sagte es in einer der drei Sprachen, in denen die
Inschrift am Kreuz abgefaffit war. Ich konnte kein Latein, man hatte mir
aber erklirt, was seine Worte bedeuteten, und dafl er zu mir sprach und
mich anredete, wenn er sagte: ,,... custodiat animam tuam . ..“. Alles, was
ich jetzt mit meinen leiblichen Augen und mit meinen leiblichen Ohren
aufnahm, war vom Alltiglichem weit entfernt und half mir so, auch meinen
Alltag hinter mir zu lassen, bevor das Unfaflbare geschah, was wir mit
Recht die heilige Kommunion nennen.

Wie geht das bei der Mefifeier nach der neueren Form des Ritus iibli-
cherweise zu? Die meisten Gottesdienstbesucher sicht man mit irgendwo
auf oder unterhalb der Giirtellinie irgendwie zusammengelegten Handen
oder auch mit wedelnden Armen zur Kommunion gehen. Man reiht sich
zum Anstehen in eine Schlange ein. Wihrend ich in Griechenland sche, wie
sich das Heilige auch im Bereich des Alltiglichen bemerkbar macht, hat
sich bei uns das Alltagliche im Bereich des Heiligen ausgebreitet, und wenn
ich an der Reihe bin und dann allein vor der Kommunionhelferin stehe,
dann mag sie eine groflartige Frau sein, die ich kenne und schitze, an der
Alltaglichkeit der Eiuﬁercn Situation dndert das aber nichts. Es dndert auch
nichts an der Uberflissigkeit ihres Einsatzes, wie sie meistens der Fall
ist, wiirde die Kommunionausteilung doch auch in ciner gut besuchten
Sonntagsmesse nur wenige Minuten linger dauern, wenn der Priester
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allein sie vornihme, und einige Minuten heiliger Stille wiren sicher ein
Gewinn.

Vorgeschrieben ist diese Form der Kommunionausteilung nicht, nicht
im Mefbuch von 1970 und vom Konzil schon gar nicht. Meine Vorbehalte
richten sich {iberhaupt weniger gegen die neuere Form des Ritus selbst als
gegen Gepflogenheiten, die eigentlich nichts mit ihr zu tun haben, sie aber
wie zihlebige Schlingpflanzen umklammern und die christliche Botschaft
fiir die heutigen Menschen cher verdecken als verdeutlichen.

Es hat da ein merkwiirdiger Tausch stattgefunden. Die neue Form des
Ritus selbst mit ihren vielen Variationsmoglichkeiten und Austauschbar-
keiten hat die Festigkeit, die einen Ritus eigentlich ausmacht, weitgehend
verloren. Wenn man im neuen Schott den ,,Ordo missae cum populo — Die
Feier der Gemeindemesse® aufschligt, sicht man es sofort. Die Gepflo-
genheiten aber, die nicht Bestandteil des Ritus sind, haben eine Festigkeit
erlangt, die schon einer Erstarrung nahckommt.

Ich kenne die guten Anfinge der Liturgiereform und weiff, wie wiirdig
die heilige Messe auch nach der neueren Form des Ritus gefeiert werden
kann. Wenn das aber geschicht, ist es eine Leistung des Zelebranten. Der
neueren Form als ganzes fehlt die tragende Kraft der gewachsenen ilteren
Form, in die sich seit den frithen Jahrhunderten des Christentums die
Glaubenserfahrungen der vielen Generationen eingetragen haben.

Die dltere Form des Ritus gehort zu den guten Dingen, die ihre
Kostbarkeit nicht auf den ersten Blick zeigen, den aber reich belohnen,
der ihnen mehr Aufmerksamkeit widmet. Eine gute Hilfe dazu bietet das
alte lateinisch-deutsche Schott-Mefbuch, das in der Fassung des Mefi-
buchs von 1962 ja wieder lieferbar ist'>. Der Heilige Vater hat in seinen
Lebenserinnerungen darauf hingewiesen, welche Bedeutung der Schor fiir
ihn hatte'®, und damit eine Erfahrung geschildert, die vor der Liturgie-
reform viele in dhnlicher Weise gemacht haben und ohne die ich mir die
Liturgische Bewegung kaum vorstellen konnte. Dieser lateinisch-deutsche
Schott war und ist, auch fiir den, der nicht Latein gelernt hat, ein aus-
gezeichneter Schliissel fir den Zugang zu dem Gesamtkunstwerk der
romischen Liturgie, in dem der Atem der Jahrtausende gegenwirtig ist.

Es geht ja nicht darum, Vergangenes zu restaurieren, sondern darum,
das Wesentliche neu zu entdecken. Was mir wiinschenswert erscheint,
ist eine allmihliche Weiterentwicklung beider Formen des Mefritus, der
ilteren wie der neueren, im Sinne des organischen Wachstums, wie

" Rimisches Mefbuch von 1962 latetisch wnd deutseh (Schott), zu beziehen iiber
Priesterseminar St. Petrus, Kirchstr. 16, 88145 Opfenbach.
' Joseph Kardinal Ratzinger, Aus meinem Leben, Sturtgart 11998, 8. 22f,
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es ausweislich der Geschichte dem Wesen der Liturgie gemif ist. Die
wirkliche Verbesserung und Bereicherung, die das Meffbuch von 1970 der
Kirche gebracht hat, darf nicht verloren gehen, und den gerade fiir unsere
Zeit so kostbaren Schatz, den die Kirche in der ilteren Form der romischen
Liturgie besitzt, darf sie nicht fir sich behalten. Die auflerordentliche
Leuchtkraft dieser Form mufl ungeschmilert ausstrahlen kénnen, auch
wenn sie sich nicht schnell an groflen Zahlen ablesen liflt. Wie sollte
sie auch inmitten der machtigen Zeiteinflusse, die an den Kirchentiiren
nicht haltgemacht haben? Aber man unterschitze unsere Zeitgenossen auch
nicht! Eine Reihe erfreulicher Pressestimmen aus diesem Jahr kann uns ja
davor bewahren!’.

Ich stelle mir vor, dafl sich beide Formen des Ritus im Zeichen des
Konzils mit der Zeit aufeinander zu entwickeln, meine aber, dafl sie
nicht deckungsgleich zu werden brauchten. Vor der Liturgiereform gab
es in unserer Pfarrkirche fiinf Sonntagsmessen: ein Lateinisches Hoch-
amt neben Deutscher Betsingmesse, Deutscher Gemeinschaftsmesse und
anderen Formen. Das Lateinische Hochamt war nach meiner Erinnerung
meistens schwach besucht. Aber es brachte die Weite der Weltkirche in die
Pfarrgemeinden. Mit der heute gebriuchlichen Gemeindemesse wurde viel
aus der Deutschen Betsingmesse und der Deutschen Gemeinschaftsmesse
tbernommen. Eine — wie seinerzeit das Lateinische Hochamt seltener
gefeierte — Messe nach der alteren Form, in der die Muttersprache ja auch
ihren sinnvollen Platz hat, kann das Gesamtbild des katholischen Gottes-
dienstes wieder vervollstindigen und uns ein Stiick unserer 6kumenischen
Verbundenheit mit den Ostkirchen zuriickbringen, und es fehlt ja auch
nicht an evangelischen Christen, die die dltere Form des réomischen Ritus
sehr schatzen.

Beim Kolner Weltjugendtag im Jahre 2005 haben ungefihr tausend
Jugendliche aus mehr als 20 Nationen an der Liturgie in der ilteren
Form teilgenommen. Von dlteren deutschen Priestern habe ich 6fter gehort,
dafl sie der alten Messe, wie sie sagten, ihre Berufung verdankten. Beim
Weltjugendtag sah man in den Gottesdiensten nach der ilteren Form
auffallend viele junge Priester, die Beichte horten. Auch ein Zeichen der
Hoffnung?

" Als Beispiele seien nur genannt: — die Beitri age sieben namhafter Autoren, die unter der
Uberschrift ,Der Glaube und der alte Ritus* in der Siiddeutschen Zeitung vom 7.3.2007,
S. 15, verdffentlicht wurden, und der Leitartkel Heliges Spiel von Daniel Deckers in
der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom 7.7.2007 sowie die in derselben Au\;,\bt.
erschienene Wiirdigung des Papstes unter der Uberschrift ,Der Briickenbauer®
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Wie grof} ist eine Gruppe?

Eine kirchenrechtliche Anmerkung zu ,,Summorum Pontificum®
und dessen praktischer Umsetzung

Von Wolfgang F. Rothe

Einleitung

Am 7.Juli 2007 hat Papst Benedikt XVI. das Apostolische Schreiben
Summorum Pontificum erlassen, demzufolge sich ,das vom hl. Pius V.
promulgierte und vom sel. Johannes XXIII. neu herausgegebene Romische
Messbuch [...] aufgrund seines verehrungswiirdigen und alten Gebrauchs®
in der Kirche kiinftig wieder ,der gebotenen Ehre erfreuen® soll.! Zu
diesem Zweck hat der Nachfolger Petri unter weitgehender Auflerkraft-
setzung fritherer Restriktionen die grundsitzliche Erlaubnis erteilt, vom
14. September 2007 an ,das Messopfer nach der vom sel. Johannes XXIII.
promulgierten und niemals abgeschafften Editio typica des Romischen
Messbuchs als auflerordentliche Form der Liturgie der Kirche zu fei-
ern“.2 Wahrend das Schreiben von den traditionstreuen Katholiken er-
wartungsgemafl mit enthusiastischer Zustimmung aufgenommen wurde,
herrschte auf der Gegenseite — gleichfalls nicht unerwartet — blankes
Entsetzen.

Weit weniger eindeutig fielen hingegen — zumindest was den deutschen
Sprachraum anbelangt - die Reaktionen von offizieller Seite aus.’ Bei-
spielhaft sei auf die noch am 7. Juli 2007 veroffentlichte Stellungnahme des
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz verwiesen: Kardinal Karl
Lehmann erklart darin zwar pflichtgemafl, das in Summorum Pontificum
zum Ausdruck gebrachte Anliegen des Papstes grundsitzlich zu teilen.
Ungeachtet dessen sei jedoch ,im Groflen und Ganzen der Bedarf an
Messfeiern nach dem Missale Romanum von 1962 abgedeckt®, da die
deutschen Bischofe entsprechende Bitten schon bisher nach Moglichkeit

" Benedikt XVL: Luterae Apostolicae motu proprio datae Summornm Pontificim (7. Juli
2007), in: Dre Tagespost 60 (2007), Nr. 82 (10. Juli), 6-7, Art. 1 (deutsche Fassung: zitiert
nach einer nicht offiziellen Arbeitsiibersetzung, in: Una Voce Korvespondenz 37 [2007),
239-242).

* Ebd.

" Vgl. N. N.: Mit dem Blick auf die Wurzeln gemeinsam wachsen/ Reaktionen aus dem
deutschsprachigen Raum auf das jlingste Vatikandokument Summorum Pontificum®, in:
Die Tagespost 60 (2007), Nr. 82 (10. Juli), 5.
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erfiille hitten.* Sollten wider Erwarten weitere Bitten geiuflert werden, sei
damit ,in Klugheit umzugehen, damit nicht durch die pastorale Sorge um
eine begrenzte Gruppe von Gliubigen die legitimen Anliegen der Gesamt-
gemeinde zu kurz kommen oder gar Streit und Zwietracht entstehen®.3

Ganz in diesem Sinn hat der Augsburger Bischof Walter Mixa bereits
am 24. Juli 2007 , Ausfiihrungsbestimmungen® zum ecingangs genannten
Apostolischen Schreiben erlassen, die in der Offentlichkeit allerdings
fiir nicht unerhebliche Irritationen gesorgt haben.® Unter anderem legte
Bischof Mixa nimlich fest, dafl ,Gruppen, die in seinem Bistum die Messe
in threr alten Form feiern wollen, [...] mindestens 25 Personen umfassen®
mussen, die ,in der betreffenden Pfarrei ihren Wohnsitz oder dauer-
haften Aufenthaltsort haben®.” Damit beabsichtigt der Augsburger Bischof
offenbar eine — neutral ausgedriickt — Konkretisierung jener Bestim-
mungen im Apostolischen Schreiben Summorum Pontificum, die sich auf
Pfarreien beziehen, ,wo eine Gruppe von Gliubigen, die der friiheren
Liturgie anhingen, dauerhaft existiert“®.

Tatsichlich wird in Summorum Pontificum nimlich sowohl offen
gelassen, welche Grofle eine solche Gruppe von Gliubigen aufweisen
mufl bzw. ob sie iiberhaupt einer bestimmrten Grofle bedarf, als auch,
was unter der dauerhaften Existenz einer solchen Gruppe zu verstehen ist.
Insofern ergeben sich aus der von Bischof Mixa getroffenen Festlegung
verschiedene Fragen, die nicht nur fiir die Diozese Augsburg von Belang
sind. Im Folgenden soll versucht werden, diese Fragen einer Beantwortung
zuzufiihren, indem die einschligigen Passagen sowohl von Summorum
Pontificum als auch der Ausfiihrungsbestimmungen des Bischofs von
Augsburg im Licht des kanonischen Rechts betrachtet und untersucht
werden. Dabei wird zum einen aufzuzeigen sein, ob und inwieweit
es einem Diézesanbischof grundsitzlich zukommt, die Anwendung von
Normen, die vom Papst selbst oder in seiner Autoritit erlassen wurden,
durch eigene Austiihrungsbestimmungen zu regeln, und zum anderen,
ob und inwieweit die genannte Festlegung des Didzesanbischofs von
Augsburg mit den cinschligigen Normen des Apostolischen Schreibens
Summorum Pontificum vereinbar ist.

* Lehmann, Karl: , Liturgische Bildung erncuern/Im Wortlaut die Erklirung von Karl
Kardinal Lehmann zum jiingsten Motu proprio des Vatikans®, in: Die Tagespost 60
(2007), Nr. 82 (10. Juli), 4.

* Ebd.

N. N.: JRichtlinien fiir die Feier der alten Messe/Der Augsburger Bischof Mixa
veroffentlicht Leitfaden fiir die Umsetzung des Motu proprio®, in: Die Tagespost 60
(2007), Nr.95 (9. August), 5.

" Ebd.

Benedikt XVL: Summorum Pontificon (Anm. 1), Art.5 § 1,

=
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Kirchliche Gesetze unterscheiden sich von staatlichen Gesetzen unter
anderem dadurch, daff sie ,weder in einem bestimmten Verfahren be-
schlossen, noch in eciner besonderen Form erlassen werden miissen®’.
Entscheidend ist vielmehr, dal es sich um abstrakte, das heifit nicht auf
bestimmte Einzelfille beschrinkte Rechtsnormen handelt, die von einer
mit gesetzgebender Gewalt ausgestatteten kirchlichen Autoritit fiir eine ihr
untergebene Personengruppe in der Kirche erlassen wurden.'® Hochster
Gesetzgeber in der Kirche — und zwar fir die Gesamtkirche ebenso wie
tir alle Teilkirchen — ist der Papst, insofern er nach can. 331 CIC  kraft
seines Amtes in der Kirche tiber hichste, volle, unmittelbare und universale
ordentliche Gewalt™ vertiigt, ,die er immer frei austiben kann®."!

In Summorum Pontificum erklirt Papst Benedikt XVI. ausdricklich
und unter Berufung auf die mit dem Amt des Papstes verbundene Ver-
antwortung fur die Liturgie der Kirche in threr Gesamtheit, daff alles,
»was von Uns durch dieses Motu prorio erlassene Apostolische Schreiben
beschlossen wurde, [...] ungeachtet jeder anderen gegenteiligen Anord-
nung” uneingeschrankt zu befolgen ist.!? Von daher kann und mufl davon
ausgegangen werden, daff es sich bei diesem Dokument einschlieflich aller
darin enthaltenen Normen um ein kraft papstlicher Gesetzgebungsgewalt
erlassenes kirchliches Gesetz handelt, das entsprechend der im kanonischen

" Listl, Joseph: ,Die Rechtsnormen®, in: ders. / Schmitz, Heribert (Hg.): Handbuch des
katholischen Kirchenrechts, 2. (grundlegend neubearbeitete) Auflage, Regensburg 1999,
102-118, 103.

" Vel. ebd., 102—103; Aymans, Winfried (Mérsdorf, Klaus/ Eichmann, Eduard): Kanoni-

sches Recht/ Lebrbuch anfgrund des Codex Inuris Canonici, Band 1/ Emleitende Grund-

fragen und Allgemeine Normen, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 1991, 142-159;

Listl: ,Die Rechtsnormen® (Anm. 9), 103-104; Wichrer, Lothar: ,,Geserz, kirchliches/

II. Kath.®, in: Campenhausen, Axel Frhr. v. / Riedel-Spangenberger, llona/Sebort,

Remnhold (Hg.): Lextkon fiir Kirchen- nund Staatskichenrecht, Band 2 (G-M), Pader-

born/Miinchen/Wien/ Ziirich 2002, 105~ 107; Aymans, Winfried: ,Gesetz®, in: Haering,

Stephan/Schmitz, Heribert (Hg.): Lexikon des Kirchenrechts (= Lexikon fiir Theologie

und Kirche kompakt, 7), Freiburg im Breisgau/Basel / Wien 2004, 351-353.

Zusammen mit dem Papst ist nach can. 336 CIC grundsitzlich auch das Bischotskollegi-

um , Triger héchster und voller Gewalr in Hinblick auf die Gesamtkirche®. Vgl. Aymans:

Kanonisches Recht, Band 1 (Anm. 10}, 153 und 422; Listl: ,Dic Rechtsnormen® (Anm. 9),

104; Pree, Helmuth: ,Die Ausiibung der Leitungsvollmacht®, in: Listl/Schmitz (Hg.):

Handbuch des katholischen Kirchenvechts (Anm.9), 156175, 170-172; Wijlens, My-

riam: ,,Gesetzgeber®, in: Campenhausen/Riedel-Spangenberger/Sebott (Hg.): Lexikon

fiir Kirchen- und Staatskirchenvecht, Band 2 (Anm. 10), 118-120; Aymans, Winfried:

»Gesetzgebung®, in: Haering/Schmitz (Hg.): Lexikon des Kirchenrechts (Anm. 10),

354-356, 354.

' Benedikt XVL1.: Swonmorum Pontificum (Anm. 1),
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Recht fiir kirchliche Gesetze festgelegten Regeln zu interpretieren und
anzuwenden ist.

11

Neben — oder besser: unterhalb - der eigentlichen Gesetze gibt es in
der Kirche so genannte Ausfiihrungsbestimmungen, wobei es unerheblich
ist, unter welchem Namen sie firmieren'. In can. 31 §1 CIC werden
Normen dieser Kategorie als ,allgemeine Ausfithrungsdekrete bezeichnet;
ihre Eigenart besteht darin, daf durch sie — wie in can. 31 § 1 CIC niher
ausgefithrt wird - ,die Art und Weise der Gesetzesanwendung genauer
bestimmt oder die Befolgung der Gesetze eingeschirft wird“.'* Allge-
meine Ausfiihrungsdekrete oder Ausfithrungsbestimmungen sollen dazu
beitragen, dafl ,die Gesetzgebung entlastet wird, ,weil sie nicht in alle
Einzelheiten gehen mufl*; auflerdem wird durch sie ,die Anwendung des
Gesetzes anpassungsfahiger®, insofern auf sich im Lauf der Zeit eventuell
verandernde Bedingungen und Bediirfnisse reagiert werden kann, ohne
dafl jedes Mal das Gesetz als solches geindert werden miifite.!s

Nach can. 33 §1 CIC heben ,allgemeine Ausfithrungsdekrete® oder
Ausfiihrungsbestimmungen ,,Gesetze nicht auf, und soweit ihre Vorschrif-
ten Gesetzen widersprechen, entbehren sie jeglicher Rechtskraft*.!® Mit
anderen Worten: Ausfithrungsbestimmungen diirfen und kénnen von ih-
rer rechtlichen Natur her ein Gesetz immer nur hinsichtlich seiner An-
wendung erkliren und einschirfen, niemals aber ersetzen oder gar ver-
andern, das heifft vor allem vom Inhalt her weder erweitern noch ein-
schranken.

Zum Erlass solcher Ausfithrungsbestimmungen berechtigt sind nach
can. 31 § 1 CIC ,diejenigen, die ausfihrende Gewalt innehaben, innerhalb
der Grenzen ihrer Zustindigkeit“. Ausfithrende Gewalt in der Kirche
haben auf gesamtkirchlicher Ebene neben dem Papst die verschiedenen
Dikasterien der Romischen Kurie, auf teilkirchlicher Ebene neben dem
Bischof die bischofliche Kurie mit dem Generalvikar an der Spitze.!”

Vgl. Aymans: Kanonisches Recht, Band 1 (Anm. 10), 223. Aymans pflegt ebd. den Begriff
Vu“altun;,:,w.rmdnung zu verwenden. In can. 33 § 1 CIC wird darauf hingewiesen,
da Austihrungsbestimmungen etwa auch in Form von so genannten , Direktorien oder
anders benannten Dokumenten herausgegeben werden® konnen,

" Vgl ebd.; Listl: Die Rechtsnormen (Anm. 9), 104—105.

""" Aymans: Kanonssches Recht, Band | (Anm. 10), 223.

" Vgl. ebd; Listl: ,Die Rechtsnormen® (Anm. 9), 105.

" Vel Aymans: hm:mn;(br.: Recht, Band I (Anm. 10), 225-228; Pree: Die Ausiibung
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Aufgrund dieses Befunds kann festgehalten werden, daf ein Didzesan-
bischof — im konkreten Fall dem Bischof von Augsburg — ohne Zweifel
das Recht hat, Ausfithrungsbestimmungen zu kirchlichen Gesetzen jedwe-
den Ursprungs zu erlassen, sofern diese Gesetze innerhalb seines Zustin-
digkeitsbereichs, also innerhalb der ihm anvertrauten Dibzese, Geltung be-
anspruchen — was auf das Apostolische Schreiben Summorum Pontificum
fraglos zutrifft. Der rechtlichen Natur solcher Ausfithrungsbestimmungen
entsprechend gelten diese freilich nur innerhalb der betreffenden Didzese
— im konkreten Fall innerhalb der Ditzese Augsburg — und diirfen das
zugrunde liegende Gesetz in seiner Anwendung weder erweitern noch
einschrinken. Andernfalls wiirden die betreffenden Ausfithrungsbestim-
mungen nimlich — wie can. 33 § 1 CIC unmifiverstindlich festlegt — jeder
Rechtskraft entbehren.

[l

Nachdem klar ist, dafl es sich beim Apostolischen Schreiben Summorum
Pontificurm um ein kirchliches Gesetz handelt und ein Diézesanbischof das
Recht hat, die Anwendung kirchlicher Gesetze innerhalb der aufgezeigten
Grenzen durch Ausfithrungsbestimmungen zu regeln, gilt es nun noch zu
fragen, ob sich die gegenstindlichen Ausfiihrungsbestimmungen innerhalb
des gesetzlichen Rahmens bewegen — mit anderen Worten: ob sie dem
zugrunde liegenden Gesetz nicht widersprechen.

Dem Apostolischen Scheiben Swmmorum Pontificun zufolge mufi,
damit das Missale Romanum von 1962 auch in offiziellen pfarrlichen
Messteiern Verwendung finden darf, in der betreffenden Pfarrei eine
der traditionellen Liturgie anhingende Gruppe von Glaubigen dauerhaft
existieren.'® Eine konkrete Definition dessen, unter einer Gruppe (la-
teinisch: coetus) zu verstehen ist, findet sich allerdings weder in Sum-
morum Pontificun noch im geltenden Codex luris Canonici von 1983.
In Letzterem hat dieser Begriff in tiberaus vielfiltigen Zusammenhingen
Verwendung gefunden. So werden mit dem Begriff coetus etwa die Bi-
schofssynode (can. 342 CIC), die Dekanate (can. 374 § 2 CIC), Teilkirchen-

der Leitungsvollmacht (Anm. 11), 170 und 171-172; Ahlers, Reinhild: »Verwaltung /1.
Kath.”, in: Campenhausen, Axel Frhr. v. / Riedel-Spangenberger, llona/Sebott, Rein-
hold (Hg.): Lexikon fiir Kivehen- und Staatskivchenrecht, Band 3 (N-Z). Paderborn/
Miinchen/Wien/Zurich 2004, 813814, 813; Amann, Thomas A.: ,Verwaltung, kirch-
liche Verwaltung®, in: Haering/Schmitz (Hg.): Lextkon des Kirchenvechts (Anm. 10),
987-989.

* Benedike XVL: Swmmorum Pontificim (Anm. 1), Art.5 § 1.
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verbinde wie Kirchenprovinzen und Bischofskonferenzen (Uberschrift
vor can. 431 CIC), die Gemeinschaft mehrerer Priester, die zusammen
eine oder mehrere Pfarreien betreuen (can. 543 §2 CIC), die Novizen
einer Ordensgemeinschaft (can. 647 §3 CIC) und das Richterkollegium in
einem kirchlichen Prozess (can. 1429 CIC) bezeichnet." Fiir die Frage, was
unter einem coetus zu verstehen ist, kann aus diesem Befund hochstens
abgeleitet werden, dafl es sich um eine Mehrheit von (physischen oder
juristischen) Personen handelt; Grofle und Dauerhaftigkeit eines coetus
bleiben hingegen unbestimmt.

Ein wenig aussagekraftiger wird der Befund, wenn man nicht nur den
Begriff coetus als solchen in Betracht zicht, sondern die in Summorum
Pontificum verwendete Begriffskombination — konkret: Wenn man sich
der Frage zuwendet, was unter der innerhalb einer Pfarrei bestehenden
Gruppe von Gliubigen (lateinisch: coetus fidelium)®® zu verstehen ist. So
ist etwa in can. 545 §2 CIC von einem ,bestimmten Kreis von Gliubi-
gen [christifidelium coetu] in der Pfarrei die Rede, fiir deren spezielle
seelsorglichen Belange ein eigener Pfarrvikar (Kaplan) bestellt werden
kann; Kirchenrektoren kénnen nach can. 560 CIC angewiesen werden,
ihre ,,Kirche fiir bestimmte Gemeinschaften von Glaubigen [christifidelium
coetibus] zu 6ffnen, damit sie dort ihre Gottesdienste abhalten konnen®;
Lfir einen besonderen Kreis von Gliubigen [coetus christifidelium]“ kann
nach can. 564 CIC auch ein eigener Kaplan ernannt werden, was hier
soviel heiflt wie ein eigener Seelsorger fiir die spezifischen Belange der be-
treffenden Gruppe. In den zitierten Kanones — und ebenso in Summorum
Pontificum — ist diesem Befund zufolge offenbar eine Gruppe gemeint, die
innerhalb einer Pfarrei ohne feste Form existiert, die also weder rechtlich
verfaflt ist noch sonst rechtlich exakt abgegrenzt werden kann.?! Man kann
sich thr zwar zugehorig fihlen, aber weder formlich in sie ein- noch aus

" Die genannten und alle weiteren HglL;,L fiir die Verwendung des Begriffs coetus im CI1C
finden %Il.l'l aufgelistet in: Ochoa, Xaverius: Index verborum ac locutionum Codicis inris
canonict, 2. (erganzie) Auflage, Citta del Vaticano 1984, 83 (Stichworte ,coetus, us* und
Lcoetus pcrsmmrum"}.

' Benedikt XVI.: Semmoriem Pontificem (Anm. 1), Art.5 § 1.

' Als Beispiele hierfiir konnen etwa bestimmte Projektgruppen genannt werden oder
auch die Adressaten k.}tcgornlu ‘suulcmg_,\ha.lunh:. etwa die aus derselben Nation
stammenden Gliubigen einer Pfarrei, die - im Unterschied zu eigens errichteten Perso-
nalpfarreien — zwar gelegentlich Gottesdienste in ihrer Muttersprache feiern, ansonsten
aber am allgemeinen Pfarrleben teilnehmen. Vgl. Aymans, Winfried (Mérsdorf, Klaus/
Eichmann, Eduard): Kanonisches Recht | Lebrbuch auferund des Codex Turis Canonid,
Band 11/ Verfassungs- und Vereinigungsrecht, Paderborn/Miinchen/ Wien/ Ziirich 1997,
436, 448 und 551-552; Pree, Helmuth: , Kirchenrektor und Seelsorger fiir besondere
Gemeinschaften®, in: Listl/Schmitz (Hg.): Handbiuch des katholischen Kirchenrechts
(Anm. 9), 539-544, 540 und>42.
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ihr austreten. Sie ist kein Verein, sondern lediglich eine Art Gesinnungs-
oder Bediirfnisgemeinschaft. Thre Dauerhaftigkeit bemiflt sich weder an
der Gesamtzahl der sich ihr zugehérig fithlenden Gliubigen noch an ihrer
jeweils konkreten, anlassbedingten Zusammensetzung, sondern schlicht-
weg an ihrer faktischen Existenz.

Wenn zur Kldrung einer bestimmten Frage im Rahmen der kanoni-
schen Rechtsordnung nicht auf eine ausdriickliche gesetzliche Vorgabe
zurilickgegriffen werden kann, ist nach can. 19 CIC ,zu entscheiden unter
Berticksichtigung von Gesetzen, die fiir dhnlich gelagerte Fille erlassen
worden sind“ sowie unter Berticksichtigung ,von allgemeinen Rechtsprin-
zipien®. Nachdem weder im Apostolischen Schreiben Summorum Pontifi-
cum selbst noch im Codex luris Canonici eine Mindestzahl angegeben
ist, ab der einer Mehrzahl von Gliubigen die Qualitit einer Gruppe
eignet und die daraus resultierenden Rechte in Anspruch zu nehmen
vermag, ist auf das einschligige allgemeine Rechtsprinzip zu rekurrieren,
das da lautet: Tres faciunt collegium - zu deutsch: Eine Gruppe besteht
aus (mindestens) drei (Personen).>? Dieser Befund bestitigt sich, wenn
man - wie in can. 19 CIC ausdriicklich vorgesehen — nach vergleichbaren
gesetzlichen Regeln Ausschau hilt. In diesem Zusammenhang wire auf can.
115 §2 CIC zu verweisen, demzufolge eine kollegiale juristische Person
kanonisch errichtet werden kann, wenn sie ,aus mindestens drei Personen®
besteht.??

Aus dem dargelegten Befund ergibt sich, daf die Gliubigen einer be-
stimmten Pfarrei, die sich der traditionellen Form der Liturgie verbunden
fithlen, dann als Gruppe gelten und in den Genuf8 der im Apostolischen
Schreiben Summorum Pontificun genannten Rechte gelangen, wenn sie
(mindestens) zu Dritt sind. Insofern es sich bei dieser Gruppe nicht um
einen Verein oder sonst einen rechtlich erfassbaren Zusammenschluf han-
delt, dart keinem der Betroffenen abverlangt werden, sich gleichsam als
festes Mitglied dieser Gruppe zu deklarieren. Von Bedeutung ist lediglich,
dafl dauerhaft (mindestens) drei Personen zusammenkommen, um der
Messfeier nach dem Missale Romanum von 1962 beizuwohnen. Wenn

© Vgl Liebs, Detlef: Lateinische Rechtsregeln und Rechtssprichwaonter, 5. (verbesserte)
Auflage, Miinchen 1991, 210 (Nr. 34), Dal8 hier von collegium® und nicht von ,coetus”
die Rede ist, it nichts zur Sache: Beide Begriffe konnen — zumindest im gegenstind-
lichen Kontext — als Synonyme gelten. Zur Bedeutung allgemeiner Rechesprinzipien
im kanonischen Recht vgl. Pree, Helmuth: ,Generalia Turis Principia im C1C/1983 und
ihre Bedeutung fiir das kanonische Recht®, in: Avchiv fior katholisches Kivebenrecht 172
(2003), 38-57.

Vgl Aymans: Kanonisches Rechr, Band 11 (Anm. 21), 497; Pree, Hemuth: |, Juristische
Person, kirchliche/ 11, Kath.“, in: Campenhausen/Riedel-Spangenberger/Sebott (Hg.):
Lexikon fir Kirchen- und Staatskirchenrecht, Band 2 (Anm. 10), 359-362, 360,
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dies mit gutem Grund und ausreichender Wahrscheinlichkeit angenommen
werden kann (und die spitere Praxis nicht das Gegenteil erweist), ist die in
Summorum Pontificumn genannte Voraussetzung fur die Verwendung des
Missale Romanum von 1962 in offiziellen pfarrlichen Messfeiern jedenfalls
gegeben. Ob es sich immer um dieselben Personen handelt oder nicht, ist
tur die verlangte Dauerhaftigkeit der Gruppe unerheblich.

Resitmee

Gemafl dem Apostolischen Schreiben Summorum Pontificum kann vom
14. September 2007 an das Missale Romanum von 1962 auch in offiziellen
pfarrlichen Messen Verwendung finden, wenn in der betreffenden Pfarrei
eine Gruppe von Gliubigen, die der traditionellen Liturgie anhingen,
dauerhaft existiert. Insofern in Summorum Pontificum keine niheren An-
gaben zu Mindestgroffe und Art der Dauerhaftigkeit einer solchen Gruppe
gemacht werden, sind diese Kriterien anhand der allgemeinen Interpre-
tationsregeln fiir kanonische Gesetze zu bestimmen. Demzufolge kann
und mufl die Bedingung fiir die Verwendung des Missale Romanum von
1962 in offiziellen pfarrlichen Messen dann als prinzipiell erfiillt angesehen
werden, wenn — unter Heranzichung des allgemeinen Rechtsprinzips,
dafl tres faciunt collegium — mit ausreichender Wahrscheinlichkeit davon
ausgegangen werden kann, dafl dauerhaft mindestens drei Glaubige daran
teilnehmen wiirden.

Indem in den Ausfithrungsbestimmungen des Didzesanbischofs von
Augsburg eine Mindestzahl von 25 Glaubigen verlangt wird, um von
einer Gruppe im Sinn von Summorum Pontificum zu reden, werden die
durch das genannte Apostolische Schreiben eroffneten Maglichkeiten in
erheblichem MaR eingeschrinkt. Eine solche inhaltliche Einschrinkung
eines Gesetzes — zumal eines vom Nachfolger Petri Motu proprio er-
lassenen Gesetzes — durch blofle Ausfihrungsbestimmungen ist nicht
nur unzulissig, sondern hat gemaf can. 33 §1 CIC zur Folge, dafl die
betreffenden Ausfihrungsbestimmungen — zumindest was die verlangte
Mindestzahl anbelangt — jeglicher Rechtskraft entbehren, das heifit weder
befolgt werden missen noch von irgendeiner kirchlichen Autoritit als zu
befolgen eingefordert werden konnen.

Ungeachtet der dargelegten rein rechtlichen Aspekte bleibt es bei
der Umsetzung der im Apostolischen Schreiben Summorum Pontificum
enthaltenen Normen auch und gerade innerhalb einer Pfarrei natiirlich
legitim und geboten, die einschligigen pastoralen Aspekte nicht zu
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vernachldssigen. Darauf weist Papst Benedikt XVI. selbst hin, indem er
dazu aufruft, bei der Umsetzung der in Summorum Pontificum eroffneten
Moglichkeiten gerade innerhalb einer Pfarrei darauf zu achten, ,daR das
Wohl dieser [das heifft der der traditionellen Liturgie anhingenden]
Glaubigen harmonisch in Einklang gebracht wird mit der ordentlichen
Pfarrseelsorge, [...] wobei Zwictracht zu vermeiden und die Einheit
der ganzen Kirche zu fordern ist*?. Insofern ist die Frage nach der
Mindestgrofle und der Dauerhaftigkeit einer solchen Gruppe von der Sache
her fraglos nicht unberechtigt.

Eine hohere Mindestzahl und eine festere Form solcher Gruppen iiber
die schr weit gefaiten Formulierungen in Summorum Pontificum hinaus
festzulegen, obliegt jedoch nicht den ausfithrenden Organen in der Kirche,
sondern ausschliefllich dem zustindigen kirchlichen Gesetzgeber selbst,
dem Papst. Dieser hat mit der Pipstlichen Kommission Ecclesia Dei ein
[nstrumentarium an der Hand, das er gegebenenfalls mit entsprechenden
Befugnissen ausstatten konnte.> Bis dahin aber hat uneingeschrinkt
das zu gelten, was die in Summorum Pontificum enthaltenen Normen
entsprechend den allgemeinen Interpretationsregeln fiir kirchliche Gesetze
hergeben.

* Benedikt XVL: Summorum Ponttficen (Anm. 1), Art.5 § 1,
* Vgl ebd., Art. 11:  Diese Kommission /Ecclesta Dei] soll die Form, die Amtsaufgaben
und die Handlungsnormen erhalten, mit denen der Papst sie ausstatten will*.
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

»Leitlinien, Leitlinien .. .“

Eigentlich hitte es zur ,,Umsetzung® des
Motuproprio keiner ,Leitlinien” der Bi-
schofskonferenzen bedurft, denn erstens
wandte sich die Verlautbarung (und auch
das Begleitschreiben) des Papstes gar
nicht an ,Bischofskonferenzen®, son-
dern an die einzelnen Bischofe, und
zweitens sind die Vorgaben des Textes so
konkret, dafl sie nicht noch ,ausgelegt”
werden miiflten; selbst das, was tber die
Aufgabe der Bischofe gesagt ist — dafl sie
sich nimlich gef. bei der Kommission
Ecelesia Deir Hilfe suchen sollen, ist ein-
deunig genug.

Nichtsdestoweniger haben die deut-
schen Bischofe auf threr Herbst-Vollver-
sammlung , Leitlinien® vereinbart (Pres-
semitteilung Nr. 068, Anl.1 v. 28.9.
2007). ,Die Moglichkeit zur Messfeier in
der auflerordentlichen Form mufl vom
Prinzip der Harmonie zwischen dem In-
teresse und Wohl der antragstellenden
Gliubigen und der ordentlichen Hirten-
sorge” getragen sein und diirfe ,nicht
bestehende Spannungen verstirken oder
gar neue Spaltungen hervorrufen®.

Wenn Miglieder verschiedener Pfar-
reien etc. einen Antrag stellen, ist die-
ser an den Didzesanbischof zu richten;
tiber die Grofle (Zahl) der Gruppe wird
keine Festlegung getroffen. Fiir die Eig-
nung der Priester sind u.a. Jlateinische
Sprachkenntnisse” erforderlich — bedau-
erliches Eingestindnis, daff Lateinkennt-
niss¢ keineswegs mehr als selbstver-
stindlich vorausgesetzt werden konnen.
Die Bischofe werden ,nach Bedarf An-
gebote zur Fort- und Weiterbildung” im
sauflerordentlichen® Ritus sowie in La-
tein bereitstellen.

Zwar wird klar gesagt, dafl ,der Ka-
lender und die Lesecordnung des Missale
Romanum 1962° gelten (wobei auf ,an-

gekiindigte Erweiterungen des Kalen-
ders durch dic Kommission Ecclesia
Der* verwiesen wird) — dann heifft es
aber: ,Fiir den Vortrag der Lesungen in
der Volkssprache sind die Perikopen aus
dem Lektionar zum Messbuch fir die
Bistiimer des deutschen Sprachgebietes
1988 zu entnehmen® — und nur ,alter-
nativ® konne auch der Schott von 1962
verwender werden. Ersteres ist Unsinn:
Soll etwa der Zelebrant den lat. Text aus
dem Missale 1962 vortragen und danach
einen ganz anderen deutschen Text? Und
soll etwa am 21, Sonntag nach Pfing-
sten ausgerechnet werden, dem  wie-
vielten ,Sonntag im Jahreskreis® das
wohl im Lektionar von 1988 entsprechen
wiirde? Ganz abgesehen von der Tatsa-
che, dall - gerade im Missale 1962 — die
Perikopen meist mit den tibrigen Texten
(Introitus, Communio usw.) eine har-
monische Einheit bilden, die auseinan-
dergerissen wiirde, wenn die Lesungs-
texte von 1988 und die tibrigen Texte aus
dem Missale 1962 genommen wiirden.

Leitlinien aus der Schweiz

Die Schweizer Bischofskonferenz hat
auf ihrer Ordentlichen Versammlung
vom 10.—12. September 2007 in Givisiez
(FR) ebenfalls ,Leitlinien* vereinbart,
die grofitenteils mit denen der deutschen
Bischofe wortwartlich Gbereinstimmen —
mit folgenden Ausnahmen: Bei Antrigen
von Mitgliedern verschiedener Pfarrei-
en etc., die an den Bischof zu richten
sind, kann dieser cinen ,Ansprechpart-
ner bestimmen, der ,in Absprache mit
den Pfarrern ein regionales Angebot an-
streben® soll. Ausdriicklich wird betont,
dafl — weil es sich um eine dauerhaft be-



Dokumente, Briefe, Informationen

stechende Gruppe handeln muff - ,, An-
trige fir einmalige Messfeiern® ausge-
schlossen sind.

Es fehlt der Hinweis auf die (nach
Bedarf erfolgenden) Angebote der Fort-
und Weiterbildung, wie sic von den
deutschen Bischéfen erwihnt wurden.

Zwar wird auch in der Schweiz be-
tont, daf kein Priester verpflichtet wer-
den kann, in der ,auflerordentlichen®
Form zu zelebrieren, doch heifit es dann:
»Die Pfarrer und Kirchenrektoren sind
indes gehalten, die ihnen gemeldetetn
Wiinsche nach der Feier der Heiligen
Messe in der aulerordentlichen Form
ernst zu nehmen und nach einer pa-
storal vertretbaren Lésung zu suchen.®
(Die deutschen Bischofe hatten stattdes-
sen verfiigt, die Pfarrer etc. sollten sich in
solchen Fillen an den Didzesanbischof
wenden.)

Sagten die deutschen Bischofe, die
Pfarrer etc. hitten dem Didzesanbischof
davon Mitteilung zu machen, wenn bei ih-
nen Messfeiern im auflerordentlichen®
Ritus stattfinden, so heiflt es im schwei-
zerischen Text umgekehrt: ... wird der
Pfarrer bzw. Rektor dem vom Dioze-
sanbischof benannten Ansprechpartner
Mitteilung machen (...) und iiber die
weitere Entwicklung informieren.”

Die Leitlinien sowohl der deutschen
als auch der schweizerischen Bischofe
traten am 1. Oktober 2007 in Kraft.

Eigene ,Ausfiihrungsbesimmungen®
zum Motuprprio hat u.a. Bischof Fi-
scher fiir die Didzese Feldkirch (Oster-
reich) erlassen; der Text ist auf der sehr
empfehlenswerten Internetseite www,
introibo.net veroffentlicht. Einige (recht
eigenmichtige)  Besonderheiten  scien
daraus zitiert:

#Insbesondere ist darauf zu ach-
ten, dafl nicht aus mangelnden Kennt-
nissen oder Vorlieben Mischformen aus
beiden Riten entstehen.” - Eben die-
se ,mangelnde Kenntnis® mufl dem Bi-
schol selbst vorgeworfen werden, denn
wenn er die Struktur des rraditionellen
Ritus der HI. Messe auch nur rudimen-
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tar kennen wiirde, dann hitte er nicht
verfiigt, dafl ,die neue Leseordnung® ge-
nommen werde (siche unten).

»Eine Gruppe, die die Forma ex-
trordinaria wiinscht, muf} eine Zahl von
zwei bis drei Dutzend umfassen.” Diese
Bestimmung ist genauso unhaltbar wie
von Bischof Mixa (Ausgburg), der eine
Zahl von ,25% vorausgesetzt hatte; fiir
eine kirchenrechtliche Klirung siehe den
Aufsatz von W. Rothe in diesem Heft.

»Bis auf weiteres ist es angebracht,
fiir den Wortgottesdienst die neue Lese-
ordnung zu verwenden und sie in deut-
scher Sprache vorzutragen.® Dafl dies
unsinnig ist, haben wir oben schon
dargelegg; die bischofliche Unwissenheit
hinsichtlich des Zusammenhanges der
Texte der traditionellen Messfeier ist in
hochstem Mafle zu bedauern.

LFur die Feier der Missa Tridentina
mit Glaubigen ist die Erlaubnis des Bi-
schofs einzuholen. — Dies steht in di-
rektem Widerspruch zum Motuproprio,
das bekanntlich die private Zelebration
der traditionellen Messe von einer Er-
laubnis gerade nicht abhingig macht und
die Teilnahme von Gliubigen, die sich
waus eigenem Antrieb® cinfinden, aus-
dricklich erlaubt.

[n einem letzten (10.) Punkt betont
der Bischof die Wichtigkeit des ,,inneren
Vollzugs® der Feier, in der die ,Com-
munio mit Christus vertieft und so zum
Segen wird fir die Gestaltung des Le-
bens“. Dem ist voll zuzustimmen — und
auch dem vom Bischof zitierten Pau-
luswort ,Gleicht euch nicht dieser Welt
an!®. Aber dieser Absatz wirkt, zumal
er geschickt an die Forderung nach ei-
ner ,Participatio actuosa®, die ,beson-
ders Kindern und Jugendlichen erschlos-
sen werden® soll, angefiigt ist, fast wie
eine Art Warnung vor der wversus De-
um in lateinischer Sprache zelebrierten
tradionellen Messe — denn was haben
jene zwar beherzigenswerte, aber doch
fir jede Messfeier geltenden Grundsit-
ze speziell mit der Lalten® Messe zu
tun?
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Ein Motuproprio, das einen Wendepunkt darstellt

Das Motuproprio betreffend die Libera-
lisierung der traditionellen Messe scheint
den Beginn einer echten ckklesiologi-
schen Wende zu bestitigen. Darauf deu-
tet — zwischen den Zeilen (nach der
Ankiindigung der Vermehrung der Voll-
machten und des Personals der Pipst-
lichen Komission Ecclesia Det) — die
unmittelbar darauf folgende Veréffent-
lichung eines Dokumentes der Kon-
gregation fir die Glaubenslehre hin.
Letzteres will die Interpretation einer
der verschwommensten Konzilsaussa-
gen, des subsistit in einen festen Rahmen
cinspannen.

Die Gegner des Motuproprio haben
sich nicht getiuscht: Was die Form an-
geht, so Gbergeht der Papst eine gewisse
JKollegialitat®, um sich auf die Pfarrer in
den einzelnen Pfarreien zu stiitzen, von
denen bekanntermaflen eine gewisse An-
zahl zu den Anhiingern der liturgischen
Liberalisierung gehoren. Paradoxerweise
trigt er durch dieses Faktum als solches
dazu bei, den Bischofen guten Willens
groflere Ellenbogenfreiheit zu verschaf-
fen.

Im Prinzip stellt der Papst die Rechts-
grundlage eines vorkonziliaren Ritus in
vollem Umfang wieder her. Konsequen-
terweise mindert (minimise) er damit no-
lens wolens die Legitimitit des Ritus,
welcher als der Ausdruck der Reform
des 2. Vatikanums verstanden sein wollte
(eine ,Minimierung® auch insofern, als
der neue Ritus nun micht mehr fiir sich
beanspruchen kann, der einzige offizielle
Ritus der lateinischen Kirche zu sein —
Anm.: A.S.) Dieser Akt erfolgt praktisch
vierzig Jahre nach der Liturgiereform.
In der Tat ist die ,Missa normativa®
den zur Synode versammelten Bischo-
fen im Oktober 1967 vorgestellt wor-
den. Vierzig Jahre... — die Dauer der
Babylonischen Gefangenschaft oder der
des Groflen Schismas, so werden nicht
ohne Humor die Liebhaber ciner ,spi-

rituellen® Lekriire der Geschichte sagen.
Vierzig Jahre eines unbegreiflichen Alp-
traums und dazu noch eine Vorberei-
tungszeit von 25 Jahren!

Widerstande und Verzogerungen

[ndessen waren die Geburtswehen dieses
Textes selber von sehr langer Dauer. An-
gekiindigt wurde er gleich mit Beginn
des Pontifikates. Die Zahl der Geriich-
te, richtiger, aber verfrithter Informatio-
nen, Desinformationen, Indiskretionen
betreffend seine Datierung, seine Moda-
lititen, kdonnten ein ganzes Buch fiillen.
Dieses wiirde zeigen, in welchem Um-
fang das Prinzip seiner Verdffentlichung
seit zwei Jahren Widerstinde hervorge-
rufen, Demarchen provoziert, Verzoge-
rungen bewirkt hat. Und das sogar be-
reits zuvor!: War doch bekannt gewor-
den, dafl wihrend der letzten Jahre des
Pontifikates von Johannes Paul 11. meh-
rere Kardinile — darunter auch Joseph
Ratzinger - ithn um eine vergleichbare
Mafinahme gebeten hatten. Schon frither
hatte Kardinal Stickler wissen lassen,
dafl Kardinal Ratzinger eine Konsultati-
on von Kardinilen organisiert hatte mit
der Aufforderung, ihre Meinung zu der
Frage zu duflern, ob die tridentinische
Messe juristisch abgeschafft worden sei
oder nicht. Noch frither — praktisch un-
mittelbar nach dem Einzug desselben
Kardinals Ratzinger in den Palast des
Heiligen Offiziums — fand, wie verschie-
dene Presseerzeugnisse berichteten, am
Sitz der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre am 16. November 1982 unter sei-
nem Vorsitz eine Zusammenkunft start.
Teilnehmer derselben waren die Kar-
dinile Baum, Casaroli (Staatssekretariat),
Oddi (Klerus), Baggio (Bischofe) und
Msgr. Casoria (Gottesdienst). Einstim-
mig wurden hier die Nicht-AufSerkraft-
setzung der traditionellen Messe besta-
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tigt und Mafnahmen gebilligt, die quasi
identisch waren mit den nunmehr ver-
offentlichten. Und das war 1982! Die
Herausgabe dieses explosiven Textes hat
demnach nicht erwa sechs oder vierund-
zwanzig Monate in Anspruch genom-
men, sondern fiinfundzwanzig Jahre!

Ich mochte mich hier auf einige
Uberlegungen beziiglich der ekklesiolo-
gischen Tragweite des Artikels 1. die-
ses Apostolischen Schretbens in Gestalt
eines Motuproprio beschrinken. Er ent-
halt die paradoxe — manche werden sa-
gen surrealistische — Feststellung in den
Augen jener, welche die durch Aus-
schliisse, Pressionen, Ausgrenzungen, ja
regelrechte Verfolgungen gekennzeich-
neten vierzig Jahre erlebt haben: Das tra-
dinionelle Missale in seiner letzten Edi-
tio typica (1962) ist niemals abgeschafft
worden! Zahlreich sind die Priester und
Glaubigen, die das mit tiefer seelischer
Erschiitterung zur Kenntnis genommen
haben. In wenigen Worten ausgedriicku:
beziiglich ¢ines ganzen Abschnitts aus
der Herzmitte ihrer Biographie — die
Bedingungen der eucharistischen Feier -
wird darin erklirt, er sei nichts weiter als
ein unbegreiflicher Alptraum gewesen!
Vierzig Jahre. ..

Umgekehrt (wenigstens dem An-
schein nach, denn es handelt sich hier
nicht um eine echte Kontradiktion) be-
sagt Artikel 1. des Motuproprio, daf bei-
de MeRbiicher, das Pauls VI, und das
des hl. Plus V. ,zwei Ausdrucksformen
der lex orandi der Kirche sind, die aber
keineswegs zu einer Spaltung der lex cre-
dendi fihren werden”, Auf diese Weise
wird eine vollig :ltvpl‘-t.he Situation ge-
schatfen. Gewiff haben in der Kirche
schon immer verschiedene liturgische Ri-
ten existiert, die unterschiedlichen geo-
graphischen, ethnischen oder kulturellen
Gegebenheiten entsprachen. Doch noch
nie hat man eine nicht nur faktische
Koexistenz, sondern einen auch rechts-
verbindlich festgeschriebenen Parallelis-
mus zwischen zwei aufeinanderfolgen-
den Stadien desselben Ritus erlebt.
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Lex orandi lex credendi?

In der Tat besteht normalerweise eine
Osmose zwischen dem kontinuierlichen
Wachstum ohne Bruch oder ,Verwick-
lung® (involution) zwischen dem Gesetz
des Glaubens (Dogma) und dem Ge-
setz des Betens (Liturgie). Die Dogmen-
geschichre ist von jeher unzertrennlich
mit der des Kultes verbunden. Ja, cher
noch ist es die gleiche Geschichte von
Wachstum, Verbesserung, Prizisierung.
Nattirlich geht es nicht darum, die ge-
schichtliche Entwickludng der rituellen
Formen als solcher zu verabsolutieren.
Die Unmmaoglichkeit einer |, Verwick-
lung® im Bereich des gottlichen Kules
betnfft streng genommen nur die Aus-
drucksform des Glaubens und der Sitten.
Wird aber eine Liturgie in ihrer Gesamt-
heit und im Detail ginzlich revidiert und
korrigiert, wie es mit der rémischen Li-
turgie nach dem 2. Vatkanum geschah,
kann der neue Zustand lediglich cinen
Fortschritt in der Ausdrucksform des
Glaubens bedeuten.

Nun sagt uns aber das Apostolische
Schretben, dafl dem im vorliegenden Fall
nicht so ist: im Minimalfall hat die Litur-
gie Pauls VI. keinen Fortschritt gebrach,
schlimmstenfalls — und ist das Minimum
nicht bereits das Schlimmste? — hat sie
eine ,Verwicklung® dargestellt. In Wirk-
lichkeit ist die neue Liturgie von ihrem
Ursprung her vielgestaltig. In Frank-
reich existieren zehn offiziell zugelassene
Hochgebete. Zahllos sind die moglichen
Varianten wie auch die persénlichen In-
terpretationen — das alles hervorgerufen
durch einen prinzipiellen Antirituralis-
mus. Daher ist diese Liturgie sehr wohl
tatsachlich ein werschwommenes |, Ge-
setz des Betens®, das zu einem nicht
weniger verschwommenen ,,Gesetz des
Glaubens® pafft. Hat Kardinal Ratzin-
ger in seinem Buch Das Fest des Glan-
bens nicht gesagt, die Multiplikation der
Hochgebete sei ,Ausdruck einer dullerst
bedenklichen Situation, zumal die Quali-
tit und die theologische Angemessenheit
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zum Teil an der Grenze des Ertriglichen
liegen* (Johannes Verlag 1981, S.65)?
Genau so wie die Vielzahl der mégli-
chen, praktisch kontradiktorischen, Les-
arten des Konzils aus seinem ,pastora-
len* Charakrer hervorgeht, erhebt auch
die neue Liturgie, die nicht mehr iiber
das rituelle Riistzeug verfiigt, das beim
Kult dem dogmatischen Ristzeug im
Bereich des Lehramtes entspricht, kei-
nen Anspruch mehr darauf, eine uniiber-
schreitbare Grenze des Glaubens zu sein.

Der Papstwilldie,, Reform der Reform
emleiten

Es wire hochst gewagr, das Ergebnis
der groflen ckklesiologischen Entwick-
luungen, die in Gang gekommen zu sein
scheinen, vorauszusagen, die zunichst
verhalten (Der Katechismus der katholi-
schen Kirche), danach deutlicher (Domi-
nus Jesus), ziemlich prazise heute (Sum-
morum Pontificum) waren. Man kann
sich indessen auf dem streng liturgischen
Gebiet eine doppelte Zielrichtung vor-
stellen. Das traditionelle Missale enthilt
in seinem Kanon den ganz einzigartigen
Ausdruck der eucharistischen Handlung
(das MeRopfer, unblutiges Opfer, wel-
ches das Opfer von Golgotha erneu-
ert, vollzogen auf dem Altar zur Aus-
breitung und Anwendung der Heils-
friichte des Kreuzes). Diese Ausdrucks-
form wird verstirkt — wie iibrigens in al-
len traditionellen Liturgien — durch ihre
Erliuterung in Gestalt der Opferungs-
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gebete, der Ritualisierung der Gebirden,
der Gebetsrichtung. Der ,aufferordent-
lichen Form* des réomischen Meflbuchs
der Kirche, der Mutter und Lehrerin,
von dem das Apostolische Schretben sagt,
es miisse sich ,aufgrund seines vereh-
rungswurdigen und alten Gebrauchs der
gebotenen Ehre erfreuen®, konnte er-
neut, vor allem in seinem einzigen Ka-
non — ein hochbedeutsames Spezifikum
der Liturgie Roms — sciner kultischen
Rolle als regula fidei zukommen. An-
dererseits diirfre es klar sein, dall nach
den Vorstellungen Benedikts XVI. die
offentliche Feier des tridentinischen Ri-
tus einen erheblichen Beitrag zur Ver-
wirklichung seiner tiefsten Uberzeugung
leisten konnte: Da die Reform Pauls VI.
nach vierzig Jahren ihrer Verwendung
nicht die erhofften Friichte gebracht hat,
gilt es auf die sanfte Art, mit Geduld
— weit mehr in der Praxis als in den
Texten — zu einer ,Reform der Reform®
zu gelangen, die sie progressiv dem ,ver-
chrungswiirdigen und alten Gebrauch®
anndhert. Uber die Wiederherstellung
der Rechtsgrundlage des Missale Pius’ V.
hinaus konnte Swmmorum Pontificum
dann so etwas wie ein MeRbuch Bene-
dikts XVI. ankiindigen.

Der franzosische Text dieses Beitrags
wurde uns dankenswerter Weise von sei-
nem Verfasser, Abbé Barthe, zur Ver-
fugung gestellt. Veroffentlicht war er in
monde et vie vom 21. Juli 2007.

Ubersetzt von Alexander Schénberger.
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