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Die alte und die neue Messe.
Die Rechtslage hinsichtlich des Ordo Missae

Von Georg May

Einleitung

Das Thema der folgenden Uberlegungen ist eng begrenzt. Sie haben nicht
die sogenannte Liturgiereform im ganzen und im allgemeinen zum Gegen-
stand. Es geht vielmehr allein um den Ordo Missae. Unter dem Ordo
Missae (oder Ordinarium) sind die gleichbleibenden Teile, ist der unver-
dnderliche Aufbau der hl. Messe zu verstehen, der grundsitzlich bei jedem
Mefopfer Verwendung findet.

Der wichtigste Bestandteil des Ordo Missae ist der Kanon. Der Kanon
im eigentlichen Sinne beginnt in der rémischen Messe mit dem Gebet ,Te
igitur® und endet mit der Doxologie. Das bisherige Missale Romanum
umgreift allerdings mit diesem Begriff den Teil der hl. Messe von dem
» e igitur® bis zu dem SchluBevangelium.

Der Ordo Missae ist nur ein Ausschnitt aus dem Missale Romanum. In
den folgenden Uberlegungen findet das Proprium, d. h. die jeweils wech-
selnden Teile der hl. Messe, keine Behandlung. Diese Beschrinkung bedeutet
nicht, daf§ zu dem Proprium der Messe Pauls VI. nichts zu sagen ware. Im
Gegenteil, an ihm wire mancherlei schwerwiegende Kritik anzubringen.
Aber es liegt im Interesse einer klaren Hervorhebung dessen, was die soge-
nannte Liturgiereform mit der Grundstruktur des Mefopfers getan hat, sich
auf den Ordo Missae zu konzentrieren.

Beiseite bleiben ebenso die in den letzten Jahren vorgenommenen Ande-
rungen in der Gestaltung des Kirchenjahres und des Heiligenkalenders®,

! Ph. Harnoncourt, Der neue Heiligenkalender: Gottesdienst 4, 1970, 73—75; R. Pelil,
Welcher Heiligenkalender gilt eigentlich?: UVK 3, 1973, 124f.; UVK 3, 1973, 2821,

Ph. Harnoncourt, Herrenjahr und Heiligenfeier in der Werktagsmesse: Gottesdienst 8,
1974, 20 f.,
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obwohl sie bedeutsame Auswirkungen auf die hl. Messe zeitigen. Es soll
hier auch nicht von der in ihrer Tragweite nicht zu Uberschitzenden Elimi-
nierung der lateinischen Liturgiesprache die Rede sein?, obschon dartber
gerade im Zusammenhang mit dem Ordo Missae einiges zu sagen wire.
Weiter liegt auflerhalb des Gesichtskreises der folgenden Uberlegungen die
Ubersetzung des neuen Ordo Missae bzw. des gesamten neuen Missale
Romanum in die deutsche Sprache®. Hier finden sich zahlreiche, teilweise
schwerwiegende Verfilschungen der typischen (lateinischen) Ausgabe des
Missale Romanum. Die deutschen Texte verdinnen und verdndern an zahl-
reichen Stellen die lateinische Ausgabe, nicht selten in der Absicht oder mit
der Wirkung, dafl katholische Glaubenswahrheiten unterdriickt oder ver-
schleiert werden®. Es ist richtig der Verdacht ausgesprochen worden, daf}
die Ubersetzer das nachholen wollen, womit sie bei der Erstellung des neuen
Meflordo nicht durchgedrungen sind®. Ich versage es mir auch, auf die neue
Ordnung der Lesungen in der hl. Messe einzugehen®. Diese Frage ist alles
andere als nebensichlich. Denn die Auswahl und die Ubersetzung der
Lesungen sowie die Auslassungen in den Lesungen verraten vielfach Ten-
denzen, die geradezu glaubensgefihrdend sind. Ich iibergehe schlieflich die
im Zusammenhang mit der sogenannten Liturgiereform vorgenommenen
Anderungen in bezug auf den Ort der eucharistischen Feier, namentlich die
Frage des sogenannten Volksaltars, obwohl sie theologisch, psychclogisch
und pastoral von grofler Tragweite sind”. Es wird also im Folgenden allein
von dem Ordo Missae die Rede scin, wie er, angeblich einer Weisung des
Zweiten Vatikanischen Konzils folgend, von den fiir die sogenannte Litur-
giereform Verantwortlichen geschaffen worden ist.

2 G. May, Der Gebrauch der Volkssprache in der Liturgie nach der Konstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils {iber die Heilige Liturgie vom 4. Dezember 1963 (= Schrif-
tenreihe der Una Voce-Deutschland Heft 2/1969) Berlin 1969.

3 Vgl. folgende progressistischen Auflerungen zu dieser Frage: Notitiae 6, 1970, 37 f.;
Notitiae 6, 1970, 39 f.; W. Stenger, Das fiir alle vergossene Blut: Gottesdienst 4, 1970,
45—47; M. Zerwick, ,...pro vobis et pro multis effundetur...“: Notitiae 6, 1970,
138—140; Fragen an das neue Mefbuch, Ein Gesprich mit Karl Amon: Bibel und Liturgie
47, 1974, 203—208; Notitiae 10, 1974, 37 f.; Notitiae 10, 1974, 395 (= AAS 66, 1974,
661), 396 f.; K. Amon, Wortlichkeit geniigt nicht. Das Gesicht der neuen Meflbuchiiber-
setzung: Gottesdienst 8, 1974, 129—133.

4 W. Siebel, ,,Pro multis“ oder ,pro omnibus“?: UVK 2, 1972, 75—82; derselbe, Litur-
giereform = Liturgiedeform? Zur Titigkeit der deutschsprachigen liturgischen Institute:
UVK 3, 1973, 50—63; R. Peil, Kleinigkeiten oder... darf ein Ubersetzer vom Text
abweichen?: UVK 4, 1974, 73—77.

5 Deutsche Tagespost Nr. 68 vom 10. Juni 1970 S. 4.

8 KI. Gamber, Die neue Lektionsordnung. Kritische Bemerkungen: UVK 4, 1974,
130—136.

7 Kl. Gamber, Der sogenannte Volksaltar in liturgiegeschichtlicher und soziologischer
Sicht: UVK 4, 1974, 23—31.
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I.
Der Auftrag des Konzils
1. Vorbereitung

In den Vorarbeiten fiir das von Papst Johannes XXIII. angekiindigte und
einberufene Zweite Vatikanische Konzil® nahmen die vorgeschlagenen Ande-
rungen der Liturgie einen breiten Raum ein. Unter den zehn Kommissionen,
die das Konzil vorbereiten sollten, war auch eine fir die Liturgic®. Auf
die Arbeiten derselben in den Jahren 1960 und 1961 braucht hier nicht
eingegangen zu werden . Die Vorbereitende Kommission fiir die Liturgie
erarbeitete in der Zeit vom 11. bis 13. Januar 1962 den endgiiltigen Text
des Entwurfes einer Konstitution iiber die Liturgie und gab ihm zur Be-
grindung und Konkretisierung Declarationes bei''. Auch ihre Vorstellun-
gen tiber die Revision des Ordo Missae legte sic in Form einer eigenen
Declaratio nieder'. Die Declaratio schlug eine Uberpriifung vornehmlich
der Riten am Anfang der Messe, beim Offertorium, zur Kommunion und
am Ende vor. U. a. sollten weniger Kreuzzeichen, Altarkiisse, Kniebeugen
und Verneigungen gemacht werden. Die Gebete an den Stufen des Altares
sollten etwas vermindert und vereinfacht werden. Die Lesungen sollten
gegen das Volk verkiindet werden. Der Ritus des Offertoriums sollte den
Opfergang wieder ermdglichen. Die Gebete zur Darbringung der Gaben

® Es kommen fiir die Zwecke dieser Untersuchung folgende Quellen in Frage: Acta
synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Vol. I: Periodus prima, Pars II:
Congregationes generales X-XVIII, Vatikanstadt 1970; Acta synodalia Sacrosancti Con-
alii Oecumenici Vaticani 1I, Vol. 1: Periodus prima, Pars I: Sessio publica I, Congrega-
tiones generales I-IX, Vatikanstadt 1970; Acta synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici
Vaticani II, Vol. II: Periodus secunda, Pars II: Congregationes generales XL-XLIX,
Vatikanstadt 1972; Acta synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani IL. Vol. 1I:
Periodus secunda. Pars I'V: Congregationes generales LIX-LXIV, Vatikanstadt 1972; Acta
synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Vol. II: Periodus secunda. Pars V:
Congregationes generales LXV-LXXIII, Vatikanstadt 1973. Die von dem Zweiten
Vatikanischen Konzil angenommenen Texte liegen in der handlichen Ausgabe von
X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concilii Vaticani Secundi, Rom 1967, vor.
Der mafigebende Kommentar zu der von dem Zweiten Vatikanischen Konzil verabschie-
deten Konstitution iiber die heilige Liturgie in deutsdhier Sprache ist der von E. J. Lenge-
ling, Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils tber die heilige Liturgie. Latei-
nisch-deutscher Text mit einem Kommentar (= Reihe Lebendiger Gottesdienst Eeft 5/6),
Miinster 1964. Fiir die nachkonziliare Rechtsentwicklung sind unentbehrlich die beiden
Binde von X. Ochoa, Leges Ecclesiae post Codicem iuris canonici editae, 111 und IV,
Rom 1972/74.

® Die deutschen Mitglieder der Vorbereitenden Kommission bei Lengeling, Die Konsti-
tution 48* f. — Vgl. Missus Romanus du ,Courrier de Rome*, La révolution permanente
dans la liturgie, 0. O. u. 0. J. (Paris 1975), 7.

10 Dazu vgl Lengeling, Die Konstitution 47*—51*,

' Zu den Declarationes vgl. Lengeling, Die Konstitution 56*.

'? Declaratio der Vorbereitenden Kommission zu Nr. 37 (spiter 50) der Liturgickonst -
tution: Acta II, 11, 289. Vgl. Lengeling, Die Konstitution 115 f.
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sollten besser dem Sinn der spiter zu konsekrierenden Gaben entsprechen.
Die Oratio super oblata und die hauptsichlichen Gebete des Kanons oder
wenigstens die Schlufdoxologie und der Embolismus sollten mit lauter
Stimme gesprochen, das Amen sollte nur am Schlufl des Kanons belassen
werden. Die Zahl der Prifationen sollte vermehrt, die Brechung der Hostie
besser geordnet, die Formel der Kommunionspendung durch eine kiirzere
ersetzt, die bisherige Reihenfolge von Entlassungsruf und Schluf3segen um-
gekehrt werden.

Der Prisident der Vorbereitenden Kommission fiir die Liturgie unter-
zeichnete die Schriftstiicke nach einigem Zogern am 1. Februar 1962. Der
Entwurf einer Konstitution iiber die Liturgie und die begleitenden Decla-
rationes wurden daraufhin der Zentralen Vorbereitungskommission' zur
Uberpriifung iibergeben.

Der Text des Entwurfes einer Konstitution iber die Liturgie, der den
Konzilsvitern iibergeben wurde', war in der Zentralkommission an meh-
reren Stellen und in teilweise iiberraschender Form geindert worden?®. Die
Declarationes, die sehr ins einzelne gingen und womdglich als einseitige
Vorentscheidungen der Vorbereitenden Kommission hitten verstanden wer-
den konnen, waren entfallen®®., Die Tatsache, dal dem Konzil nur die
obersten Grundsitze der geplanten Anderungen unterbreitet wurden, sollte
von grofler Tragweite werden.

2. Die Debatte
a) Die Vorlage

Das Schema iiber die Liturgie wurde den Konzilsvitern als erstes vorgelegt.
In dieser zeitlichen Prioritit lagen gewichtige Auswirkungen beschlossen.
Die Dauer des Konzils war noch nicht abzusehen. Papst Johannes XXIII.
hoffte anfangs, mit einer Sitzungsperiode auszukommen'?’. Um voranzu-
kommen, wurden viele Interventionen von Konzilsvitern schriftlich abge-

1 Zu der Errichtung, der Struktur und der Arbeit der Zentralen Vorbereitungskommis-
sion sind zu vergleichen: das Motu proprio ,Superno Dei nutu® vom 5. Juni 1960 (AAS
52, 1960, 433—437) nn. 10—14; die Normae vom 16. September 1961 (Ochoa, Leges
Ecclesiae III, n. 3009 col. 4232); die Ausfiihrungen des Kardinals Confalonieri in der
Konzilsaula am 5. November 1962 (Acta I, I1, 106—108).

14 Text: Acta I, I, 262--303.

15 Vgl. Lengeling, Die Konstitution 51* {.

16 Der Erzbischof von Kéln, Joseph Kardinal Frings, forderte am 22. Oktober 1962 als
erster Redner in der Debatte iiber die sogenannte Liturgiereform die Aushindigung des
urspriinglichen Textes und der Declarationes an die Konzilsviter (Acta I, I, 309). Ahnlich
Bischof Spiilbeck, um die Gefahr der Zweideutigkeit der Interpretation der Liturgiekonsti-
tution zu vermeiden (Acta I, II, 576).

17 1, C. Heenan, A Crown of Thorns. An Autobiography 19511963, London, Sydney,
Audkland, Toronto 1974, 353 f.
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geben. Das Verfahren des Konzils mufite sich wihrend der Behandlung des
Entwurfs einer Liturgiekonstitution erst einspielen. In manchen bedeut-
samen Fragen des Vorgehens bestanden noch Unsicherheiten. Vor allem die
Bedeutung der modi, d. h. der Anderungswiinsche, war ungekldrt. Die
»Rbeinische Allianz“, d. h. die Verbindung deutscher, niederlindischer, bel-
gischer, franzosischer, schweizerischer und Gsterreichischer Bischdfe und
Theologen™ als die Speerspitze der progressistischen Konzilspartei, fand
sich bei dem Eintreten fiir die scheinbar so plausiblen ,,Reformbestrebungen®
beziiglich der Liturgie zusammen. Die liberale Presse richtete ihre fiir die
ganze Dauer des Konzils mafigebende Herrschaft wihrend der Behandlung
dieses Gegenstandes auf und teilte die Konzilsviter in gute ,Progressive®
und schlechte ,Konservative® ein. Die Kritiker an den Anderungswiinschen
hinsichtlich der Liturgie wurden auf diese Weise ein fiir allemal publizistisch
»erledigt®.

Der Entwurf einer Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
die heilige Liturgie stellte ein Programm der Revision der Liturgie des latei-
nischen Ritus auf. Dieser Entwurf erfuhr im Laufe der Debatten mannig-
fache Anderungen. In unserem Zusammenhang braucht nur auf die hl. Messe
bzw. den Ordo Missae eingegangen zu werden.

Der Text der urspriinglichen Nr. 37 lautete: ,Ordo Missae ita recognosca-
tur, sive in generali dispositione sive in singulis partibus, ut clarius perci-
piatur et actuosam fidelium participationem faciliorem reddatr<1®. Die
Viter des Konzils wurden damit eingeladen, die Weisung zu erteilen, den
Ordo Missae zu iiberpriifen, d. h. musternd durchzusehen. Die Uberpriifung
sollte sich auf die allgemeine Anordnung, d. h. den gesamten Aufbau, und
die einzelnen Teile, also z. B. den Eingangsritus, der Messe erstrecken. Ihr
waren sodann zwei Richtungen gewiesen bzw. zwei Ziele gesetzt: deut-
licheres Erfassen der Grundgestalt der Messe durch die Teilnehmer und
Erleichterung der titigen Teilnahme der Gliubigen. In den beiden Kompa-
rativen lag die Kritik beschlossen, dafl der bisherige Ordo Missae beidem
Schwierigkeiten bereite.

Die Angaben dieses Programmes waren allgemein gehalten und darum
vage. Mit ihnen konnten beinahe alle, auch die Verfechter der gegensitz-
lichsten Vorstellungen von einer kiinftigen Form der MeRfeier sich zufrie-
den geben. Es mufite sich nun zeigen, welche Konkretisierungen die Debatte
tiber die Vorlage erbrachte.

8 Vgl. R. M. Wiltgen, The Rhine flows into the Tiber. The Unknown Council, New
York 1967.
¥ Acta l, 1, 279.
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b) Die Ausfihrungen der Konzilsviter

Das Konzil debattierte vom 30. Oktober bis zum 6. November 1962 aus-
schliefllich tiber die Feier der hl. Messe bzw. das zweite Kapitel des Ent-
wurfes einer Konstitution iiber die heilige Liturgie2®. Aber bereits in der
allgemeinen Debatte iliber die sogenannte Liturgiereform vom 22. und
23. Oktober 19622 gingen einzelne Viter auf die hl. Messe bzw. den Ordo
Missae ein. Ein erheblicher Teil der Auflerungen, und zwar gerade jener, die
sich fiir Eingriffe in den Ordo Missae aussprachen, wurde nicht miindlich
vorgetragen, sondern schriftlich eingereicht.

Eine Einheitlichkeit der Meinungen zeichnete sich nicht ab. Vielmehr be-
standen unter den Konzilsvitern die grofiten Gegensitze iiber die Prinzipien
und die Tragweite etwaiger Anderungen der ehrwiirdigen Liturgie des
romischen Ritus. Thre Ansichten beziiglich des Ordo Missae reichten von der
Forderung, den Ordo oder wenigstens den Kanon der Messe in jedem Fall
unverindert zu lassen, bis zu dem Wunsch, eine ganz schlichte, im wesent-
lichen aus Texten der HI. Schrift erstellte sogenannte Missa Orbis zu
schaffen®. Mit gewissen Einschrinkungen lassen sich die Konzilsviter, dic
zu der Frage Stellung nahmen, in Befiirworter und in Gegner der geplanten
Anderungen einteilen, wobei jedoch in jeder der beiden Gruppen Unter-
schiede in der Klarheit, Festigkeit und Reichweite der Auflerungen des ein-
zelnen Bischofs zu beachten sind.

(1) Befiirworter der Anderungen

Auch unter jenen Vitern, die sich fiir Eingriffe in den Ordo Missae aus-
sprachen, bestand keine Einigkeit iber Ausmafl und Einzelheiten derselben.
Die Befturworter der Anderungen bildeten vielmehr ein breites Spektrum
divergierender Ansichten. Wihrend die einen fiir Anreicherungen eintraten,
forderten andere textliche Wandlungen und Verkiirzungen. Der Mehrzahl
der auf XAnderungen ausgehenden Viter standen Abschwichungen und Aus-
lassungen, der Mirderzahl Einfligungen und Vermehrungen vor Augen.
Manche Viter wollten nur die Rubriken, andere den Aufbau des Ordo
Missae gedndert sechen. Viele Vorschlige betreffend die Modifikation des
Ordo Missae widersprachen sich. Was der eine Redner beibchalten wollte,
wiinschte der andere abzuschaffen.

20 Acta I, TI, 7—287. Vgl. Herder-Korrespondenz 17, 1962/63, 151 f.

2 Acta 1, 1, 257—396.

% Letztere Ansicht wurde von dem Apostolischen Vikar von Calapan auf Mindoro (Philip-
pinen), Wilhelm Duschak, vorgetragen. Die Rede Duschaks vom 5. November 1962: Acta I,
11, 109-—112. Vgl. Herder-Korrespondenz 17, 1962/63, 286—288.
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Der Erzbischof von Onitsha, Charles Heerey, der im Namen des Episko-
pats von Nigeria seine Erklirung einreichte, wollte nur kleinere Verbesse-
rungen — wie die Auslassung des Ite Missa est — vorgenommen wissen .
Geringfligige Anderungen im Ordo Missae befiirwortete auch der argenti-
nische Titularbischof Ildefonso M. Sansicrra, Hilfsbischof des Erzbischofs
von San Juan de Cuyo?. Fir kleinere Modifikationen im Ordo Missac,
z. B. den Wegfall des Stufengebetes, sprach sich der Erzbischof von Vitéria
in Brasilien, Joao B. da Mota e Albuguerque, aus®. Die Abschaffung gewis-
ser Texte, wie der Psalmen ,, Judica® und ,Lavabo®, wurde von dem Bischof
Alberto Devoto von Goya in Argentinien gefordert .

Einigen Bischéfen waren die Texte des Rémischen Missale bei der Opfer-
bereitung ein Dorn im Auge. Ein erster Vorstof} gegen die Gebete vom
Offertorium bis zur Kommunion, d. h. auch gegen den Kanon der Messe,
geschah bereits in der allgemeinen Debatte am 23. Oktober 1962 durch den
Erzbischof von Camerino in Italien, Joseph d’ Avack?. Er behauptete, die
gegenwiirtig verwendeten Gebete seien zu dunkel und der Sache unange-
messen.

Der Hauptangriff gegen die Opferung erfolgte bei der Debatte iiber das
zweite Kapitel des Entwurfes der Liturgiekonstitution. Der Bischof von
Cuernavaca in Mexiko, Sergio Méndez Arceo, wiinschte eine Anderung
vieler Einzelheiten des Ordo Missae, u. a. eine Revision der Opferungs-
gebete, damit sie besser dem Sinn der Darbietung der spiter zu konsekrie-
renden Gaben entsprechen®. Er wiederholte also die in der entsprechenden
Declaratio der Vorbereitenden Kommission niedergelegte Ansicht. Der
Bischof Lorenzo Basoli von Ogliastra in Italien befaflte sich in seiner schrift-
lichen Intervention ebenfalls mit dem Offertorium, das Vorbereitung und
erster Teil des Opfers sei. Die Gebete des Priesters dabei konnten verkiirzt,
der Opfergang solle erneuert werden®. Der Titularbischof Anibal Marice-
vich Fleitas, Koadjutor des Bischofs von Villarrica in Paraguay, forderte
ziemlich weitgehende Eingriffe in den Ordo Missae wie Entfall des Stufen-
gebetes und der Opferungsgebete und Verminderung des Katalogs der Hei-
ligen im Kanon. Seine Vorschlige begriff er als Wiederherstellung der ver-
schiedenen Elemente des Ritus der romischen Messe ,ad sensum originalem

2 Acta I, I1, 235.

24 Acta I, 11, 51.

2 Acta I, II, 216.

28 Acta I, I1, 72.

27 Acta I, I, 360 f.

5 Acta I, I1, 252 f.

20 Acta I, 1Y, 203—205.

9
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et pristinam claritatem ac simplicitatem®?®. Sie gingen also aus der bald
von manchen Vitern geriigten archiologisierenden Tendenz hervor.

Die Intervention des Titularbischofs Cesare Gerardo M. Vielmo, des
Apostolischen Vikars von Aysén in Chile, trat u. a. fiir eine Verkiirzung
des Confiteor, die Begriiflung des Volkes durch den Priester, die Auslassung
mehrerer Gebete bei der Opferung (in jedem Falle des Suscipe, sancta
Trinitas), die Verkiirzung des Kanons und die Tilgung zahlreicher stiller
Gebete des Priesters (z. B. jener vor der Kommunion) ein®. Diese Anre-
gungen gingen sehr weit und fanden mitnichten die Zustimmung der Mehr-
heit der Konzilsviter, aber gerade ihnen ist, wie sich noch zeigen wird, die
Revision des Ordo Missae gefolgt. Die Intervention des Titularbischofs
Vielmo stellt beziiglich des Ordo Missae die Forderung auf, es solle weg-
gelassen werden, was weniger geeignet eingefiigt wurde (demptis omnibus
quae minus apte, temporum decursu, addita sunt)?®. Sie wurde, etwas ver-
indert, in die endgiiltige Fassung des den Ordo Missae betreffenden Artikels
(Nr. 50) der Liturgiekonstitution aufgenommen.

Fiir eine Vereinfachung der Messe plidierte allgemein der Erzbischof
Paul Jobn Hallinan von Atlanta in den USA?®. Stanislas Lokuang, der
Bischof von Tainan auf Taiwan, sprach sich ebenfalls fiir Vereinfachung
von Messe und Rituale aus?. Der Bischof von Lipa auf den Philippinen,
Alejandro Olalia, forderte mit Riicksicht auf den ,heutigen Menschen® eine
Verkiirzung der Mefifeier?. Diese verriterische Formulierung wirft ein
Schlaglicht auf die sogenannte Liturgiereform als Ganzes. Vehement setzte
sich der Bischof von Linz, Franz Zauner, grundsitzlich fiir Anderungen in
der Liturgie ein®. Auch der Bischof von Eisenstadt, Stephan Laszlé, betiir-
wortete in allgemeiner Weise die Annahme des Textes, der Anderungen des
Ordo Missae vorsah®. Eine Eloge auf die (duflere) participatio actuosa
hielt der Titularbischof Paul Rusch, der Apostolische Administrator von
Innsbruck 8.

Manche Viter wollten die Reform der Liturgie unter sogenannte Skume-
nische Vorzeichen gestellt sehen, d. h. es sollten vor allem dem Protestan-

=

30 Acta I, II, 246 1.

3 Acta L, I1, 280—285.

32 Acta [, II, 280.

33 Actal, II, 75 f.

84 Acta 1,11, 33 £,

3 Acta L, IL, 259 f.

3 Acta I, II, 151—153 (12. Generalkongregation am 6. November 1962).
% Acta L, IL, 112—114.

38 Acta I, 11, 35—37.
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tismus Konzessionen gemacht werden?®. Das ist ja nun auch in weitestem
Umfang geschehen.

Der fiir seine dialektische Begabung bekannte deutsche Kardinal Augustin
Bea, der Gegenspieler Kardinal Alfredo Ottavianis, der sofort nach diesem
sprach, war es, der den Zusatz einbrachte, die grofiere Einfachheit des Ordo
Missae solle erstrebt werden, ,indem weggelassen wird, was im Lauf der
Geschichte verdoppelt oder eingefiigt worden ist, oder was heute nicht mehr
verstanden wird“*. Diese Bemerkung, die noch schwammiger ist als jene
des Bischofs Vielmo, findet sich, wenig verindert, in dem endgiiltigen Text
der den Ordo Missae betreffenden Nr. 50 der Konstitution iiber die
hl. Liturgie.

Viele Viter sprachen sich fiir den lauten Vortrag wenigstens von Teilen
des Kanons durch den Priester aus*'. Diese scheinbar bescheidene Anregung
sollte sich nachtriglich als von grofler Tragweite herausstellen. Sie trieb
u. a. die Verkiirzung des Romischen Kanons und die Einfithrung weiterer
Kanones hervor.

Der Titularbischof Marijan Oblak, Hilfsbischof des Erzbischofs von
Zadar in Jugoslawien, trat dagegen grundsitzlich fiir die Beibehaltung des
geltenden Ordo Missae ein, hatte aber nichts gegen Anreicherungen einzu-
wenden®®. Er meinte, man konne die vorhandenen Elemente des Dialogs
und der Verbindung zwischen Priester und Volk entfalten, und er zeigte
im einzelnen, wie dies bei voller Treue zu dem gegenwiirtigen Ritus gesche-
hen konne. Mehrere Redner, wie beispielsweise der Bischof von Cap Haitien
auf Haiti, Albert Frangois Cousinean*®, sprachen sich fiir die Einfiihrung
des hl. Joseph in den Mef}kanon aus. Dieser Wunsch traf sich mit der Inten-
tion des Papstes Johannes XXIII.*, der damit vor aller Welt deutlich
machte, welcher Art und wie bescheiden seine Vorstellungen von einer
Reform der Liturgie waren. Der Bischof Adolph Noser, Apostolischer Vikar
von Alexishafen in Neu-Guinea, wollte in die Messe ein Gebet um Priester
eingefiigt wissen®. In dhnlicher Weise wiinschte Alexander Schell, Titular-
bischof und Koadjutor c.i.s. von Lomas de Zamora in Argentinien, die
Aufnahme des Gebetes ,Rogate Dominum messis“ in den Kanon . Es ist

%% Z. B. der Bischof von Limburg, Wilhelm Kempf (Acta I, I, 333). Vgl. auch Hengs-
bach/Essen (Acta I, 1, 629).

# percipiatur ad quod conferet maior simplicitas, omissis iis quae historiae decursu
duplicata vel addita fuerunt aut hodie non iam intelliguntur (Acta I, 11, 23).

# Z. B. René Pailloux, Bischof von Fort Rosebery in Rhodesien (Acta I, II, 261 f.),

22 Acta T, II, 258 f.

4 Acta I, II, 119 f.

4 Heenan, A Crown of Thorns 367.

% Acta, I, 392 f.

% Acta I, I, 652—655.
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fir den von nichtpastoralen Prinzipien geleiteten Charakter der Revision
des Ordo Missae bezeichnend, daf} dieses eminent pastorale Anliegen — eine
Lebensfrage der Kirche — unberiicksichtigt blieb.

Die Beibehaltung, aber eine Erweiterung des bisherigen Ordo Missae im
Sinne der Universalitit des Heiles schlug auch Frederick Melendro, der ver-
triebene Erzbischof von Anking in China, vor#. Fiir eine Verlingerung des
letzten Teiles der Messe — nach der Kommunion des Priesters — trat der
Erzbischof von Pueblo de los Angeles in Mexiko, Octaviano Marquez Tériz,
ein .

Manche Viter plddierten fiir reichere Ausgestaltung und mehr Abwechs-
lung in der hl. Messe vor allem durch Aufnahme weiterer Prifationen in
das Meflbuch. Der Bischof Placido M. Cambiaghi von Crema in Norditalien
wiinschte eine eigene Prifation vom Altarssakrament®®. In der 11. General-
kongregation vom 31. Oktober 1962 forderte der Wiener Kardinal Franz
Kénig allgemein die Vermehrung der Prifationen und den lauten Vortrag
der Doxologie®.

Die Debatte tiber den Ordo Missae und allgemein iiber die Liturgie-
konstitution vollzog sich weithin in dem Zwielicht der Unbestimmtheit.
Denn der Entwurf der Liturgiekonstitution war theologisch unbefriedigend,
sachlich nicht eindeutig und sprachlich nicht klar. Seine Verschwommenheit
war eine grofle Gefahr. Die zahlreichen Mingel des Entwurfs wurden von
einzelnen Vitern mutig aufgedeckt.

Der Titularerzbischof Egidio Vagnozzi, der Apostolische Delegat in den
USA, tadelte am 22. Oktober 1962 den Wortreichtum sowie den mehr
poetischen und aszetischen als theologischen Charakter des Entwurfes der
Liturgiekonstitution. Die theologische Sprache sei oft unbestimmt und ge-
legentlich ungenau®. Ahnlich geiflelte der Erzbischof von Palermo, der
Kardinal Ernesto Ruffini, am 23. Oktober 1962 die logischen, theologischen
und sprachlichen Miangel des Entwurfes . Auch der Titularerzbischof Marcel
Lefebure beklagte seine Zweideutigkeit und Unklarheit?. Aber da diese
Viter und andere, die ihnen zur Seite traten, von der progressistischen
Konzilspartei sogleich und fiir immer als Gegner des ,Fortschritts“ abge-
stempelt wurden, trafen ihre grundsitzlichen Ausfihrungen ins Leere und
blieben ohne nachhaltige Folgen.

47 Acta I, II, 30—32.
48 Acta I, I, 248.

49 Acta I, I, 59.

50 Acta I, II, 58.

5t Acta 1, 1, 326.

52 Acta 1, I, 364 f.

53 Acta 1, I, 633.
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Dennoch wurde immer wieder von den Rednern geklagt, sie wiilten nicht,
was eigentlich mit der Liturgie der Messe geschehen solle nach den Plinen
der ,Reformer“®. Man verlangte daher, die Einzelheiten der vorgesehenen
Anderungen auf den Tisch zu legen und den Inhalt der Declaratio zu dem
Ordo Missae bekanntzumachen. Diesem Wunsch kam am 5. November 1962
der Titularbischof Henry Jenny, Hilfsbischof des Erzbischofs von Cambrai,
der Mitglied der Vorbereitenden Konzilskommission gewesen war, nach?.
Er ging davon aus, daff der heutige Ordo Missae beizubehalten sei. Dennoch
scheine einiges aufgrund der liturgischen Studien verbessert werden zu miis-
sen. Nach seinen Ausfithrungen sollten in der Hauptsache folgende Ande-
rungen vorgenommen werden. Zu Beginn und am Schluf} der Messe sollten
Vereinfachungen erfolgen, die beiden Teile der Messe sollten durch ver-
schiedene Plitze, an denen sie gefeiert werden, klarer unterschieden werden,
die Kreuzzeichen, Altarkiisse und Kniebeugungen sollten vermindert werden,
die Gebete bei der Opferbereitung und bei der Brotbrechung sollten ver-
bessert werden, die Gebete des Priesters, die eher der privaten Frommigkeit
dienen, sollten iiberpriift werden, das Stillgebet, die hauptsichlichen Gebete
und der Schluf des Kanons sollten laut vorgetragen werden, die Brechung
der Hostie und der Friedensgrufl sollten besser geordnet werden, die Formel
bei der Kommunion solle verkiirzt werden. Dies seien die wesentlichen
Punkte (puncta principaliora).

Diese Ausfithrungen Jennys schlossen sich an die Declaratio der Vorbe-
reitenden Kommission an, deren Unterdriickung durch die Zentralkommis-
sion er beklagte. In seiner langen Einleitung sprach er mit hohem Pathos
von den Bestrebungen der Vorbereitenden Kommission, die nicht neuerungs-
stichtig gewesen sei, sondern aus Eifer fiir die Ehre Gottes und aus Licbe zu
der hl. Messe gearbeitet habe3®.

Der Beitrag Jennys zu der Konzilsdebatte iiber die Revision des Ordo
Missae ist nun in mehrfacher Hinsicht aufschlufireich. Zunichst gibt Jenny
die Quelle der geplanten Anderungen in dem Ordo Missac wenigstens an-
deutungsweise an. Es waren nicht, wie in der Konzilsaula immer wieder
behauptet wurde, zuerst pastorale Erfordernisse, sondern angebliche Er-
kenntnisse der Studierstube, die Modifikationen des Ordo Missae empfah-
len. Gewisse Liturgiker hatten entdeckt, daf die Liturgie sich entwickelt hat

7. B. Ortaviani (Acta I, II, 18); Dwyer (I, II, 37); Brizgys (I, II, 211); Isnard
1, 11, 239).

5 Acta I, II, 121 f. Vgl. E. J. Lengeling, Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Allge-
meine Einfihrung in das Rmische Mefibuch, endgiiltiger lateinischer und deutscher Text,
Einleitung und Kommentar (= Reihe Lebendiger Gottesdienst Heft 17/18), 4. Aufl,,
Miinster 1972, 24 f.

% Eine dhnliche Eloge von Zauner/Linz (Acta I, II, 152).
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und daf bestimmte Riten, Gebete und Gesten zu bestimmten Zeiten und aus
bestimmten Anldssen aufgenommen worden waren. Daraus zogen sie die
Folgerung, sie konnten oder sollten wieder abgeschafft oder durch andere
ersetzt werden.

Diese Argumentation ist indes alles andere als durchschlagend. Denn ein-
mal sind die liturgischen Forschungen bruchstiickhaft und weithin unge-
sichert. Thre ,Ergebnisse“ stehen nicht selten auf schwachen Fiflen. Sie
konnen erfahrungsgemifl rasch durch gegenteilige ,Lrgebnisse® iberholt
werden. Wer aus ihnen weittragende Folgerungen zieht, bewegt sich auf
schwankendem Boden. Fiir eine dauerhafte Neugestaltung des Gottesdien-
stes der Kirche bilden sie keine geniigende Grundlage. Sodann besagt die
Kenntnis der geschichtlichen Entstehung eines Gebetes oder eines Brauches
noch nichts tiber seine liturgische Bedeutung und pastorale Fruchtbarkeit in
der Gegenwart. Was urspriinglich aus einem konkreten Anlafl eingefiihrt
wurde, kann sich als zeitiiberlegen erweisen. Liturgische Elemente, die,
historisch gesehen, eine bestimmte Bedeutung hatten, konnen diese aufgeben
und einen anderen Sinn gewinnen. Mitnichten ist die dltere Stufe stets
genuiner und einleuchtender als die jiingere. Aber gewisse Liturgiker haben
es vor allem auf das Mittelalter’® abgesehen. Was damals geschaffen oder
eingefithrt wurde, ist ithnen regelmifiig verdichtig. Schon in der Konzilsaula
fand jedoch diese Betrachtungsweise entschiedene Kritik. Vor allem Kardi-
nal William Godfrey, der Erzbischof von Westminster, wies das archdolo-
gische Argument zurlick. Die Tatsache, dafl ein Gebet im 12. Jahrhundert
eingefithrt worden ist, besage nichts gegen seinen pastoralen Nutzen. Eben-
so gut kénne man auf einem spateren Konzil sagen, etwas sei im Jahre 1962
eingefithrt worden .

Was sodann die Ausfithrungen Jennys zu den einzelnen Punkten angeht,
so vermengten sie geschickt rubrikarische mit inhaltlichen Modifikationen
und suchten die Tragweite der in Aussicht genommenen Anderungen als
moglichst gering hinzustellen, ohne prizisen Einblick in die Pline der
»Reformer®, vor allem in die Neufassungen der evtl. einzufiihrenden Texte
zu gewihren. So war beispielsweise aus der Wendung, die Gebete an den
Stufen des Altares seien ,etwas zu verkiirzen® (aliquatenus minuendae),
nicht zu ersehen, dafl der Psalm 42 vollig verschwinden und das Confiteor

57 Schmid, Studien iiber die Reform des rémischen Breviers und Missale unter Pius V.:
ThQ 66, 1884, 451—483, 621—664; A. Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter, Beitrige
zur Geschichte der Liturgie und des religidsen Volkslebens, Freiburg i. Br. 1902, Nach-
druck: Darmstadt 1963; A, Baumstark, Missale Romanum. Seine Entwicklung, ihre wich-
tigsten Urkunden und Probleme, Eindhoven, Nijmwegen 1929; H. Jedin, Das Konzil von
Trient und die Reform des Romischen Meflbuches: Liturgisches Leben 6, 1939, 30—66.

5 Acta I, I, 374.
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verstimmelt werden sollten. Die Forderung, die Gebete des Priesters bei der
Opferbereitung zu ,,iiberpriifen (recognoscendae), hielt alles in der Schwebe
und lief nicht erkennen, dafl die jetzigen Gebete durch andere (und was
fiir welche!) ersetzt werden sollten. Das Verlangen nach besserer Ordnung
der Brechung der Hostie und der Pax verriet nicht, dafl hier Gebete verkiirzt
oder ausgelassen werden sollten. Die Ausfiihrungen Jennys hielten sich auch
die Tiir zu weiteren Amputationen offen. Von Eingriffen in den Kanon
war allerdings — mit der Ausnahme, daff er nur mehr ein einziges Amen
enthalten sollte — nicht die Rede. So war die Intervention Bischof Jennys
wohl geeignet, oberflidchliche Zuhérer zu beruhigen, nicht aber, volles Licht
Uber die Absichten der ,Reformer® zu verbreiten.

Gerade das von manchen Konzilsvitern beklagte Dunkel iiber die Pline
der ,Reformer® war indes vermutlich von diesen beabsichtigt. Die Konzils-
vter sollten durch harmlos klingende Formulierungen bewegt werden, den
vorgelegten Texten zuzustimmen. Da die ,Reformer® erwarteten, daf sie
die weitere Entwicklung der Liturgie in der Hand behielten, konnten sie
dann die konziliaren Aussagen und Weisungen benutzen, um ihr Programm
durchzufiihren.

Erschwerend kommt hinzu, dafl der Bericht Jennys, eines Mitglieds der
Vorbereitenden Kommission, iiber die Reichweite der geplanten Anderun-
gen des Ordo Missae offensichtlich nicht die Meinung aller Mitglieder der-
selben wiedergab. Ein anderes Mitglied, der Bischof von Passau, Simon
Landersdorfer, erklirte in seiner schriftlichen Eingabe®, die Vorbereitende
Kommission habe keine Zerstorung der heutigen Messe im Sinne gehabrt,
sondern ihre klarere Erfassung und die Erleichterung der Teilnahme der
Gldubigen. Diesem Ziel sollten die deutlichere Unterscheidung zwischen
Vor- und Opfermesse, die Verminderung der Kniebeugen und der Kreuz-
zeichen, die Vereinfachung des Offertoriums und die Vermehrung der Pri-
fationen dienen. Er wiinschte, dafl diese (einzelnen) Vorschldge in die Kon-
stitution aufgenommen und geringfiigigere der Ausfithrungskommission
tiberlassen wiirden. Das alles kénne ohne Zerstérung des bisherigen Ordo
Missae vorgenommen werden. Die Gliubigen wiirden nach der Erneuerung
die ihnen von Kindheit an vertraute Messe ohne weiteres wiedererkennen.

Die Vorstellungen Landersdorfers von der ins Auge gefafiten Anderung
des Ordo Missae gingen offenkundig nicht so weit wic die von Jenny.
Auflerdem wiinschte er die Prizisierung des dem Konzil vorgelegten Textes
durch die Aufzihlung der wichtigsten Einzelheiten des geplanten Eingriffs
in die Messe. Es ist auflerordentlich bezeichnend fiir das taktische Vorgehen

5 Acta I, II, 243 f.
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der treibenden Krifte bei der sogenannten Liturgiereform, dafl diesem
Wunsch nicht Rechnung getragen wurde. Denn seine Erfiillung hitte sie
festgelegt und das Weiterfithren der Entwicklung verhindert. Gerade das
aber sollte vermieden werden. Jetzt, vor der Abstimmung, konnte man die
Konzilsviter mit einem scheinbar gemdfligten Programm beruhigen; spiter,
nach der Annahme, vermochte man sich auf die schwammigen Formulierun-
gen zu berufen, die nirgendwo eindeutig ein Halt geboten.

Eine Liste von Anderungen, die teilweise mit den Vorschligen Jennys
tibereinstimmten, legte der Bischof von Nova Friburgo in Brasilien, Cle-
mente José Carlos Isnard, vor. Die Messe solle mehr oder weniger so wie-
derhergestellt werden, wie sie im 8. Jahrhundert, dem goldenen Zeitalter
der romischen Liturgie, war®. Diese Zielvorstellung ist ein beredtes Beispiel
fiir die retrospektiven Absichten der ,Reformer®.

Der Titularbischof Vielmo hielt es fiir ratsam, dafl das Konzil selbst die
Reform der Messe vornehme®!, Diesen Vorschlag lieff die progressistische
Partei unter den Tisch fallen, und zwar mit gutem Grund. Niemals hitte
der Ordo Missae, wie er 1969 promulgiert wurde, die Zustimmung der
Mehrheit der Konzilsviter gefunden.

(2) Gegner der Anderungen

Es gab auf dem Konzil mitnichten nur Anhinger der sogenannten Liturgie-
reform. Es zeigte sich vielmehr auch entschiedener Widerstand gegen die
geplanten Anderungen. Zu den Gegnern des Programms der ,Reformer®
muf} zumindest ein Teil der oben erwihnten Konzilsviter gerechnet werden,
die sich allein fiir Anreicherungen des Ordo Missae aussprachen. Dariiber
hinaus nahmen namhafte Konzilsviter ausdriicklich gegen alle oder be-
stimmte vorgeschlagene Neuerungen Stellung. Ein Teil der Viter, die sich
mit starken Worten fiir die Erhaltung der gegenwirtigen Struktur der
Messe einsetzten, hatte indes gegen kleinere Anderungen, seien es nun Um-
stellungen, Auslassungen oder Hinzufiigungen, nichts einzuwenden; insofern
hitten sie auch in der Gruppe der Befiirworter von Eingriffen in diec Messe
Platz finden konnen.

Dem Titularerzbischof Leone Nigris, dem Generalsekretdr des Pépstlichen
Werkes der Glaubensverbreitung, schien es fraglich, ob Uberhaupt etwas an
dem Ordo Missae zu dndern sei®. Der Bischof Ramdn Iglesias Navarri von
Urgel in Spanien erinnerte an das Prinzip, keine Anderungen vorzunchmen,

8 Acta 1, IT, 238 f.
L Acta I, 11, 279.
? Acra I, II, 258.
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die nicht geniigend begriindet seien®. Damit bezweifelte er offensichtlich
Notwendigkeit und Nutzen der ,reformerischen® Pline. Der Titularerz-
bischof Paul Philippe, der Sekretir der Religionskongregation, warnte
davor, die Liturgie in den nichsten Jahrzehnten unaufhérlichen Verinde-
rungen oder immer neuen Experimenten zu unterwerfen, was dem Kult
erheblichen Schaden zufiigen miisse®. Das waren prophetische Worte, aber
zur Unzeit gesprochen. Gegen jede wesentliche Anderung der Messe wandte
sich auch der Titularbischof Leén De Uriarte Bengoa, Apostolischer Vikar
von San Ramén in Peru ®,

Der Erzbischof von Salerno, Demetrio Moscato, geielte scharfsinnig die
Widerspriiche der ,Reformer®. Wihrend die einen ,neue“ Formen vor-
schlugen, wollten die anderen frithere Formen zum Leben erwecken. Er ver-
wies auch auf die Merkwiirdigkeit, dafl nur die romische Liturgie angegrif-
fen werde, nicht aber andere Riten®. Der Erzbischof von Manila, Kardinal
Rufino . Santos, wandte sich gegen die etwaige Unterstellung, der gegen-
wirtige Ordo Missae sei ungeordnet und miisse deswegen revidiert wer-
den®. Tatsdchlich war dies aber die Ansicht der ,Reformer®. Im Bann ihrer
selbsterfundenen Prinzipien trachteten sie danach, auszumerzen, was diesen
widersprach.

Der Bischof Pablo Barrachina Estevan von Oriuhela-Alicante in Spanien
warf dem Text der Liturgiekonstitution, der sich mit der AKnderung des
Ordo Missae befaflt, Zweideutigkeit vor. Er biete die Handhabe fiir zwei
entgegengesetzte Positionen, die vollige Anderung der Messe oder die Unter-
lassung jeder Anpassung. Die Struktur der Messe miisse aber erhalten wer-
den, auch wenn kleinere Anderungen méglich seien®. Auch dieser Konzils-
vater hatte die Ambivalenz des Entwurfes der Liturgiekonstitution erfafit.

Der Bischof von Palmas in Brasilien, Carlos Eduardo Saboia Bandeira de
Mello, erklirte, die Gestalt der Messe im lateinischen Ritus miisse ginzlich
(omnino) unversehrt bleiben und diirfe weder in der allgemeinen Anord-
nung noch in den einzelnen Teilen einer Priifung unterzogen werden. Damit
sprach er sich unmittelbar und in wortlicher Anlehnung an den Text gegen
den Entwurf der Liturgiekonstitution aus. Geringfiigige Anderungen, die
die Struktur nicht beriihrten, seien zwar méglich. Die Struktur der Messe
aber stelle ein Kunstwerk dar. Der Ordo Missae erfiille die Forderungen der
Einfachheit und der Eignung fiir die Teilnahme der Gliubigen aller Volker

8 Acta 1, II, 61 f.

84 Acta ], I, 392.

85 Acta I, II, 218.

8 Acta 1, 11, 254 f.

87 Acta I, I, 199.
8 Acta I, 11, 123—125.
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und aller Schichten. Wenn man erst einmal anfange zu dndern, werde man
kein Ende finden, denn jeder wolle etwas anderes gedndert haben. Er schlof§
seine eindrucksvolle Intervention mit den Worten: Teneamus, quod habe-
mus®,

Aus diesem stark der liturgischen Tradition verpflichteten Diskussions-
beitrag ergibt sich, dafl weder iiber die ,Struktur® der Messe noch tiber das,
was mit ,kleineren Anderungen® gemeint war, unter den Konzilsvitern
Ubereinstimmung  herrschte. Vielmehr bestanden bei den Bischdfen iiber
beides hochst unterschiedliche Vorstellungen. Sie hielten bis zur Annahme
der Konstitution tber die Liturgie an.

Armando Farnes, der Erzbischof von Catanzaro in Italien, erinnerte an
die Erklirung des Trienter Konzils™, der Kanon der Messe sei frei von
jedem Irrtum, und verlangte, daff er unangetastet bleibe. Das Programm
der leichteren Beteiligung der Gliubigen diirfe nicht ungebuhrlich ausge-
dehnt werden™. Auch der Bischof Petrus Pao-Zin Tou von Hsinchu auf
Taiwan wollte den Canon Missae unverindert gelassen wissen. Er wiinschte
aber, dafl der Teil des Ordo Missae, der dem Kanon folgt, angereichert
wiirde ™.

Die Befiirworter der Eingriffe in den Ordo Missae beriefen sich nun an
oberster Stelle regelmiflig auf angebliche pastorale Griinde, die sie erforder-
ten. Dieses Argument machte zweifellos auf viele Konzilsviter, die nicht
tiefer dariiber nachdachten, den stirksten Eindruck. Aus Verantwortungs-
bewufitsein meinten sie, sich einer angeblich seelsorglich notwendigen An-
passung an verinderte Zeitverhiltnisse nicht entgegenstemmen zu diirfen.

Der Erzbischof George P. Dwyer von Leeds in England ist ein typisches
Beispiel fiir diese gewif nicht kleine Gruppe von Konzilsvitern. Er erkldrte
in der 10. Generalkongregation am 30. Oktober 1962, trotz der langen
Erdrterung in den letzten Tagen sei er noch immer ungewif}, was eigentlich
genau mit der Liturgie der Messe geschehen solle. Viele Viter des Konzils
seien wohl mit dem Ordo Missae zufrieden, wie sie ihn von Jugend auf
kannten. Aber falls pastorale Griinde fiir die Anderung sprichen, wic zahl-
reiche Viter behaupteten, dann sei er bereit, personliche Winsche beiseite
zu setzen. Indes sei er besorgt iiber die Reichweite dieser Neuordnung der
Messe. Manche schliigen die Beseitigung der Erhebung der Hostle, die Ab-
schaffung des letzten Evangeliums und anderes vor. Er wolle die Anderung
begrenzt wissen auf die Vormesse; vom Offertorium an sollte der Ordo

% Acta I, I, 117 £,

% Sess. 23 cap. 4 (D. 941); can. 6 (D. 953).

L Acta I, I, 116.

2 Acta I, 1T, 90 f.

3 Z.B.: Acta [, I1, 152 {. (Zauner); I, 11, 576 f. (Spiilbeck).
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unverdndert bleiben und in lateinischer Sprache gebetet werden. Dwyer
sprach die bedeutsamen Worte, er méchte nicht auf diesem Konzil am Toten-
bett des romischen Ritus stehen ™,

Dieser Bischof war also durch den Appell an die pastorale Verantwortung
der Bischofe dazu gebracht worden, evtl. Anderungen der Katechumenen-
messe zuzustimmen. Andere Konzilsviter, die der Berufung auf pastorale
Notwendigkeiten, die angeblich die Revision des Ordo Missae nétig mach-
ten, auf den Grund gingen, fanden jedoch, dafl solche nicht bestinden, dafl
vielmehr gerade die Riicksicht auf die Seelsorge die Beibehaltung des bis-
herigen Ritus erforderlich mache. In der Tat ist das Prinzip unbestritten,
daff die Liturgie ,pastoral® sein, d. h. die Seelen nihren und den Leib
Christi wirksam auferbauen, mufl. Nur ist eben die Frage, was diesem Ziel
mehr dient.

Der Bischof von Skoplje in Jugoslawien, Smiljan Cekada, bemerkte
richtig, dafl das Heil der Seelen das hochste Gesetz der katholischen Gemein-
schaft sei, dafl aber gerade dies der springende Punkt sei, worin denn dieses
Heil der Seelen bestehe. Gewif nicht darin, dafl man modischen Bestrebun-
gen nachgehe™. Die Liturgie der Messe sei nicht nach Art eines Volksschau-
spiels zu behandeln, das dem Geschmack der Zuschauer oder dem unbe-
stindigen und unsicheren Urteil der Menge angepaflt werden miifite™.
Eventuelle Anderungen in dem Ordo Missae kénnten nur wenige und
solche, die zur Erleichterung der titigen Teilnahme der Gliubigen erforder-
lich sind, sein™.

Besonders hiufig wurde die Verschiedenheit der Kulturkreise angerufen,
um als Argument fiir die Vornahme weitgehender Anderungen der Liturgie
dienen zu kdnnen. Aber auch hier konnte das Beweisziel nicht erreicht wer-
den. Der Titularerzbischof Marcel Lefebure, ein erfahrener Missionar, be-
merkte, dafl es hdufig ,Liturgisten® seien, die aus fliichtiger Kenntnis der
Missionsgebiete sogenannte Anpassungen vornehmen wollen, wihrend die
einheimischen Priester und die Gliubigen davon weniger angetan seien ™.

Das waren aufrechte und eindeutige Ausfiihrungen. Leider wurden sie
nicht in der Konzilsaula gemacht, sondern schriftlich eingereicht. Bei der
notorischen Uberforderung bzw. Uninteressiertheit vieler Viter bestcht
wenig Wahrscheinlichkeit, dafl die Bemerkungen Cekadas und Lefebures
auch nur von der Mehrzahl zur Kenntnis genommen wurden. Auflerdem

“ Acta 1, I1, 37—39.
% Acta 1,1, 389.
8 Acta I, I, 388.
7 Acta 1, 1, 388.
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wurden Ausfithrungen mit solchem Tenor regelmiflig durch Diffamierung
ithrer Urheber ,erledigt®.

Seelsorge und Glaube stehen in innigem Zusammenhang. Die Seelsorge
muf} aus dem Glauben betrieben werden und zu dem Glauben fithren bzw.
den Glauben ndhren. Die Liturgie steht gleichsam im Schnittpunkt von
Seelsorge und Glaube. Auf diese Tatsache wiesen namentlich die Verteidiger
des geltenden Ordo Missae hin.

Der bereits erwahnte Erzbischof von Catanzaro, Fares, hob am 23. Okto-
ber 1962 beschworend die Interdependenz von Glaube und Liturgie hervor.
Je enger diese Verbindung in Erscheinung trete, um so reicher seien die
Friichte der Frommigkeit bei den Gldubigen™. Der ebenfalls bereits er-
wihnte Erzbischof von Salerno, Moscato, machte darauf aufmerksam, dafl
die gegenseitige Durchdringung der Texte und Formen der Liturgie mit den
gottlichen Dingen derart eng sei, dafl, wer ihn tbersehe, der christlichen
Frommigkeit die Seele raube. Daher miisse die ganze Sache mit Ehrfurcht
und Mifligung angegangen werden®. Kardinal Alfredo Ottaviani fragte
in der 10. Generalkongregation vom 30. Oktober 1962, ob man beabsichtige,
eine Revolution in der Messe zu veranstalten. Er warnte eindringlich vor
den pastoralen Folgen weitgehender Anderungen im Ordo Missae®. Der
Bischof Cekada von Skoplje sagte als Folge der sogenannten Liturgiereform
die Relativierung des Glaubens in der Meinung der Glaubigen voraus®.
Der Erzbischof von Los Angeles, Kardinal James Francis L. Mclntyre,
erklirte am 23. Oktober 1962 kurz und biindig: ,Sacra Missa debet
remanere ut est. Graves mutationes in liturgia introducunt graves mutatio-
nes in dogmata“?®, (Die heilige Messe muf} bleiben, wie sie ist. Schwerwie-
gende Anderungen in der Liturgie bringen schwerwiegende Anderungen in
der Glaubenslehre mit sich.) Am 5. November 1962 lehnte er alle geplanten
Anderungen ab und prophezeite von ihrer Einfithrung Verwirrung und
Argernis®. McIntyre bezweifelte auch den Nutzen der stirkeren dufleren
Beteiligung am Meflopfer. In der Instruktion der Ritenkongregation von
1958% werde richtig der inneren Aufmerksamkeit der Glaubigen die erste
Stelle bei der Mitfeier der hl. Messe eingerdumt. In den Diskussionen lege

® Actal, I, 353 f.

80 Acta I, 11, 255.

8t Acta I, I, 18.

82 Actal, I, 388.

83 Acta I, I, 371.

84 12. Generalkongregation vom 5. November 1962 (Acta I, I1, 108 f.).

85 Es handelt sich hierbei um die Instruktion ,De musica sacra“ vom 3. September 1958
(AAS 50, 1958, 630—663). Der angezogene Text iiber den Vorrang der inneren Teilnahme
steht in der Nr. 22 der Instruktion.
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man dagegen zuviel Gewicht auf die (duflere) participatio actuosa. Diese
sei hdufig aber nur Zerstreuung (distractio)®.

Eindringlich warnte auch der Erzbischof von New York, Kardinal
Francis Spellman, schon am 22. Oktober 1962 davor, Neuerungen einzu-
fihren, die nicht vom wahren Nutzen der Kirche erfordert wiirden, damit
nicht Glaube und Frommigkeit durch die Anderungen der Liturgie eher
geschwicht als gestirkt wiirden und durch hiufige Eingriffe Argernis bei
den Gldubigen entstehe®. In der 9. Generalkongregation vom 29. Okto-
ber 1962 wandte sich Spellman gegen den Grundsatz, ilteren Texten regel-
miflig den Vorrang vor jiingeren zu geben. Die Kirche mit ihrer gottlichen
Mission lebe und wachse nun einmal. Er fragte auch, welchen pastoralen
Nutzen es habe, Kreuzzeichen und Kniebeugen in der Messe abzuschaffen
und die Spendeformel der Kommunion zu indern ®.

Nach der ersten Sitzungsperiode des Konzils fafite Kardinal Spellman
seine Ausfiihrungen noch einmal zusammen, versah sie mit Animadversiones
und reichte sie bei dem Generalsekretariat des Konzils ein®. In diesem
Schriftstiick ging er wiederum mit den liturgischen Neuerern scharf ins
Gericht. Er verwies auf die oberste Pflicht, das Volk zuallererst zu einer
vertieften inneren Teilnahme an der Liturgie zu fithren. Es gebe eine duflere
Teilnahme, die von der Anbetung im Geist und in der Wahrheit weit ent-
fernt sei. Die Anderungen der Liturgie diirften nicht aus archiologischem
Interesse kommen, sondern miifiten seelsorglichen Nutzen haben. Die
Erhaltung des Glaubens miisse das oberste Ziel in liturgischen Dingen sein.
Experimente und Neuerungen konnten leicht zur Erschiitterung des Glau-
bens fiihren und die Einheit der Kirche gefihrden. Er schrieb dann den
markanten Satz: ,, Wir diirfen nicht langbewihrte liturgische Formen auf-
geben wegen blofier Meinungen und schlecht begriindeter Hoffnungen.“

Diese klaren, praxisbezogenen und von Weitblick zeugenden Ausfiihrun-
gen sprechen fiir sich. Richtig und aus den Erfahrungen in Deutschland
belegbar war die Bemerkung Spellmans beziiglich des Uberwucherns der
duferen gegeniiber der inneren Teilnahme an dem Gottesdienst der Kirche.

Am Beispiel McIntyres und Spellmans ist am deutlichsten zu erkennen,
was es mit der Berufung auf die Bediirfnisse der Seelsorge als Hebel fiir die
Einfithrung liturgischer Neuerungen auf sich hat. Hier zogen moderne, mit
der Seelsorge vertraute Bischtfe von Riesendidzesen aus der notwendig

% Der Vorrang der inneren Mitfeier vor der iuferen fiihrte dazu, daf im christlichen
Mittelalter die Betrachtung des Leidens Christi als die beste Weise der Teilnahme an der
Ll. Messe galt (Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter 26).

87 Acta 1, 1, 317.

8 Acta I, 1,598 f.
8 Acta II, V, 837—842.
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pastoralen Natur der Liturgie gerade die entgegengesetzten Folgerungen
wie die ,Reformer®. Eben aus pastoralen Griinden wandten sie sich gegen
die vorgeschlagenen Neuerungen. Es kénnte also den Anschein haben, als
stiinde pastorale Verantwortung gegen pastorale Verantwortung. Tatsich-
lich war es nicht so. Auf seiten der progressistischen Konzilspartei waren
vielmehr, ob bewufit oder unbewuflt, ideologische Momente, vor allem die
Affinitit zu Rationalismus und Protestantismus, die wirksamen Hebel des
Verlangens nach Neuerungen.

Diese Herkunft der ,reformerischen® Vorstellungen scheint manchen
Konzilsvitern nicht verborgen geblieben zu sein. Der Bischof Henry Joseph
Grimmelsman von Evansville in den USA bemerkte in seiner ebenfalls
zwischen der ersten und der zweiten Sitzungsperiode abgegebenen Bemer-
kung®, die vorgeschlagenen Anderungen in der Messe gingen zu weit. Er
schrieb die bemerkenswerten Worte: , It is easy to change without improv-
ing, to reject ceremonies long honored and loved by our people for the sake
of others that have little merit beyond their newness.“ (Es ist leicht, zu
indern, ohne zu verbessern, von unserem Volk seit langem verehrte und
geliebte Zeremonien zu verwerfen um anderer willen, fiir die aufler ihrer
Neuheit wenig spricht.) Der Bischof bemiangelte die Uberbetonung des
Laienpriestertums und der Formen des Zusammenwirkens ven Priester und
Volk, die darauf hinzielten, den Opfercharakter der Messe zugunsten des
Mahlcharakters abzuschwichen. In den USA hitten aber die protestan-
tischen Sekten die Erfahrung gemacht, dafl diese Art von Gottesdienst die
Zahl der Besucher nicht vermehre, wahrend die Kirchen der Katholiken, in
denen der Opfercharakter der Messe betont werde, stets {iberfiillt seien.

Mit der Ansicht von einem ungentigenden theologischen Fundament der
»Reformen® stand Grimmelsman nicht allein. Auch der Titularerzbischof
Pietro Parente, Assessor des Heiligen Offiziums, vermifite in dem Text
iber die Eucharistie die klare Hervorhebung des Opfercharakters der
Messe®. Diesen zu betonen, ist aber nicht nur vom Standpunkt der Lehre
unerldflich, sondern auch fiir die Seelsorge. Denn vom Opfer des Altares
mufl das Leben des Christen seine Prigung empfangen.

Riickschauend mufl dem Mut und der Weisheit jener Konzilsviter, die
sich der progressistischen Partei widersetzten, hohe Anerkennung gezollt
werden. Thre Auflerungen blickten weit in die Zukunft und hatten teilweise
geradezu prophetischen Charakter. Wer sich ein minutidses Bild iiber die
heute zu beobachtenden verhingnisvollen Auswirkungen der sogenannten

9 Acta I1, V, 860.
81 Acta I, 11, 262,
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Liturgiereform verschaffen will, braucht nur die warnenden Voraussagen
zusammenzustellen, die von Konzilsvitern gemacht wurden. Beinahe alle
Zerstorungen, Gleichgewichtsverschiebungen, Willkiirlichkeiten, Argernisse
und Schiden wurden von ihnen vorausgesehen und vorhergesagt. Aber mit
Eigensinn, Blindheit und Verblendung ging die progressistische Partei iber
sie hinweg und setzte sich auf dem Konzil durch. In der allgemeinen
Euphorie der angeblichen ,Erneuerung® gingen die warnenden Stimmen
unter.

Das Schema iiber die Liturgie wurde zwar aufgrund der Debatte in der
ersten Session des Konzils geindert. Aber Interventionen von Konzilsvitern,
die fiir grofere Prizision in den Formulierungen und fiir konkrete Angaben
eintraten, blieben unberticksichtigt. Das Programm der , Reformer® wurde
ohne wesentliche Abstriche aufrechterhalten.

c) Das Schidksal der Vorlage in der zweiten Sitzungsperiode

Zu Beginn der zweiten Sitzungsperiode des Konzils wurde der Entwurf
einer Konstitution iiber die Liturgie von neuem vorgelegt. Der Erzbischof
von Bologna, Kardinal Giacomo Lercaro, berichtete in seiner Relatio vom
3. Oktober 1963, die am 8. Oktober in der 43. Generalkongregation an
die Konzilsviter verteilt wurde, tiber die Arbeit der Konzilskommission fiir
die Liturgie und ihrer 13 Unterkommissionen in der Zeit zwischen den
beiden Sitzungsperioden und legte den verbesserten Text des Kapitels TI
der Liturgiekonstitution vor. Gleichzeitig wurde den Vitern der Text der
Declaratio® der Vorbereitenden Kommission zu Nr. 37 (jetzt 50) der
Konstitution unterbreitet.

Die Relatio {iber die Anderungen gab Jesus Enciso Viana, der Bischof
von Mallorca®. Aus ihr geht hervor, daf die Kommission iiber die Fin-
winde der Viter gegen die geplanten Anderungen der Messe schlicht hin-
weggegangen war®. Eine grundlegende Neuformulierung dessen, was mit
dem Ordo Missae geschehen solle, war nicht erfolgt. Nur zu einigen gering-
fiigigen verbalen Verinderungen hatte sich die Kommission bereitgefunden.
Weil gewissen Vitern die Worte ,sive in generali dispositione sive in singulis
partibus“ zu weitgehend und eine grundlegende Umwilzung der Messe aus-
zudriicken schienen, habe man sie durch die Worte ersetzt: ,ita recogrosca-
tur, ut singularum partium propria ratio necnon mutua connexio clarius
pateant“®, Die anhaltenden Befiirchtungen iiber das, was mit der Messe

9 Acta 11, I1, 276—279.

9 Text: Acta I, II, 289.

94 Acta II, I1, 290—308.

9 Acta IT, 11, 300.
9% Acta II, II, 300.
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geschehen solle, suchte der Berichterstatter mit dem Hinweis auf die Wen-
dung ,probe servata eorum substantia® zu beschwichtigen. Diese Worte
sollten die ,permanentia substantialis rituum actualium®; das wesentliche
Festhalten an den gegenwirtigen Riten, klar ausdriicken®. Im zweiten Teil
der Messe, der Opfermesse, sei einiges von geringer Bedeutung (aliqua. ..
etsi minoris momenti) zu tberpriifen®. Im ganzen waren diese Bemerkun-
gen darauf hingerichtet, besorgte Konzilsviter zu beruhigen, und das gelang
auch, wie die folgenden Abstimmungen erweisen sollten. Aber es ist festzu-
halten, dafl die sogleich zu erwihnenden Ergebnisse allein deswegen zu-
stande kamen, weil den wenigsten Vitern die Reichweite der Eingriffe in
den Ordo Missae, die vorgenommen werden sollten, bekannt war.

Die Anderungen der Nr. 37 (spdter 50)* wurden mit 2249 von
2284 Stimmen bei 31 Gegenstimmen und 4 Enthaltungen in der 43. General-
kongregation vom 8. Oktober 1963 angenommen'®. Die Abstimmung
iiber das ganze 2. Kapitel der Liturgiekonstitution in der 47. Generalkon-
gregation vom 14. Oktober 1963 1! ergab bei 2242 Abstimmenden 1417 pla-
cet, 36 non placet, 781 placet iuxta modum und 8 ungiiltige Stimmen. Da
die Zweidrittelmehrheit 1495 betrug, war sie nicht erreicht und das Kapitel
nicht angenommen. Die Kommission mufite nun die modi iiberpriifen und
zur Abstimmung stellen. Von den 781 mit Einschrinkung abgegebenen
Stimmen befafiten sich 15 mit Nr. 50.

In der 69. Generalkongregation vom 18. November 1963 hielt Kardinal
Lercaro die Relatio {iber die von den Vitern gewiinschten Anderungen zu
Kapitel IT der Liturgiekonstitution 2. Er erklirte darin, daff auch in dem
abgelehnten Kapitel I1 jeder einzelne Artikel fiir sich genommen mehr als
zwei Drittel der Stimmen erhalten habe.

Der von der Kommission geinderte Text des 2. Kapitels'®® betraf nicht
die Nr. 50. Der Relator zu den cinzelnen Punkten, jesus Enciso, Bischof
von Mallorca, muflte allerdings in der 71. Generalkongregation vom
20. November 1963 zugeben, daff auch zu Nr. 50 eine Reihe von Ande-
rungswiinschen eingegangen war. Drei Viter hitten verlangt, daf ausdriick-
lich gesagt werde, ,semper intacta forma ipsius Canonis“. Sie forderten
also, der Kanon miisse unangetastet bleiben. Thr Begchren beantwortete der
Relator damit, dies sei ,aliquo modo“ schon nahegelegt in den Worten

97 Acta II, I, 300.

9% Acta II, I1, 301.

% Acta 11, I1, 280.

100 Acta 11, 1, 335. Vgl. Herder-Korrespondenz 18, 1963/64, 88 f.
10 Acra T1, 11, 520.

102 Acta II, V, 406-—409.

103 Acta I1, V, 575—579.
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»probe servata eorum substantia“. Im iibrigen sei es der postkonziliaren
Kommission zu iiberlassen. Zwei andere Viter hitten bemerkt, es sei nicht
klar, wie die zukiinftige Uberpriifung des Ordo Missae aussehen werde. Der
Relator verwies auf die Relation und den Anhang dazu, d. h. die Declaratio,
woraus dies in genitigender Weise (sufficienter) entnommen werden kénne.
Aber das alles waren schon Nachhutgefechte. Die modi zum zweiten
Kapitel der Liturgickonstitution wurden in der 71. Generalkongregation
am 20. November 1963 angenommen '*, das ganze zweite Kapitel ebenfalls
(mit 2112 Stimmen von 2152 gegen 40) %, In der 73. Generalkongregation
vom 22. November 1963 bejahte das Konzil das gesamte Schema iiber die
Liturgie mit 2158 von 2178 bei 19 Gegenstimmen und einer Enthaltung ¢,

3. Nr. 50 der Konstitution iiber die heilige Liturgie

Fiir die Erkldrung dessen, was das Konzil gewollt hat, ist von dem Wort-
laut der einschligigen Texte auszugehen. Der Auftrag des Konzils beziiglich
des Ordo Missae ist in Nr. 50 der Konstitution iiber die heilige Liturgie
enthalten. Dieser Artikel fordert eine Uberpriifung des Ordo Missae. Diese
soll einem doppelten Zweck dienen: Die Eigentiimlichkeit und die gegen-
seitige Verbindung der Teile der Mefordnung sollen klarer zutage treten,
die fromme und titige Teilnahme der Gliubigen soll erleichtert werden.

Das Konzil begniigte sich aber nicht mit der erwihnten Weisung und der
Angabe seiner Absichten. Es legte zugleich die Grundsitze dar, die bei der
Uberpriifung zu beachten seien.

1. Der wesentliche Gehalt der Riten war treu zu bewahren.

2. Die Riten sollten vereinfacht werden.

3. Was im Laufe der Zeiten verdoppelt oder weniger niitzlich hinzu-
gefligt worden sei, sollte entfallen.

4. Einiges, was zu Unrecht aufgegeben wurde, sollte, falls es angebracht
oder notwendig schien, ,nach der fritheren Richtschnur der heiligen Viter®
wiederhergestellt werden.

Uber die hinter diesen Richtlinien des Konzils stehenden Vorstellungen
beziiglich der Liturgie, der Liturgiegeschichte und des liturgischen Vollzugs
waren sich die Konzilsviter mitnichten einig geworden. Zwar hatte die
Declaratio, die zur Erlduterung der urspriinglich vorgeschlagenen Nr. 37
der Liturgiekonstitution beigegeben worden war, einige Konkretisierungen
der Absichten der ,Reformer® gebracht. Aber zum einen waren die Aus-
fihrungen der Declaratio keineswegs eindeutig, zumal sie die neuen Texte

104 Acta II, V, 621.

105 Acra II, V, 631.
108 Acta I1, V, 767.
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nicht vorlegte. Zum anderen stellt die Declaratio keine authentische Inter-
pretation der nunmehrigen Nr. 50 dar. Sie ist vielmehr nur eine der Mate-
rialien, die eine genetische Erklirung dieses Artikels beriicksichtigen muf3.

Der Wortlaut der Nr. 50 der Konstitution iiber die Liturgie warf eine
Fiille von Fragen auf. Was war die ,,Substanz“ der einzelnen Riten? Wie-
weit konnten diese verindert werden, ohne dafl ihre ,Substanz® tangiert
wurde? Was war im Laufe der Zeit ,verdoppelt oder ,,weniger niitzlich
hinzugefiigt® worden? Wer entschied dariiber? Was war ,,verlorengegangen®
und sollte jetzt, je nachdem ob es ,niitzlich® oder ,notwendig® war, wie-
derhergestellt werden? Wessen Urteil war dafiir mafligebend, angesichts der
Fiille verschiedener Ansichten? Jede dieser Fragen lieff mehrere Antworten
zu, keine ergab sich zwingend aus dem Text, aber nur eine hatte Aussicht,
sich durchzusetzen und verbindlich gemacht zu werden. Die Verhiltnisse
in der nachkonziliaren Kirche erkliren es, daf} es jene der progressistischen
Partei war.

Um die Absichten zu erkennen, die die ,Reformer® mit den Worten der
Nr. 50 der Liturgiekonstitution verbanden, ist auf das liturgiewissenschaft-
liche Schrifttum der Zeit vor dem Konzil zuriickzugreifen, aus dem sie ja
ihre Aufstellungen geschopft haben. Im deutschen Sprachraum wurden
namentlich aus den historischen Studien Joseph Andreas Jungmanns'®
bestimmte Folgerungen gezogen. Dieser selbst war als Mitglied der Vorbe-
reitenden Kommission und als Peritus auf dem Konzil fiir die Anderung
des Ordo Missae von stirkstem Einflufi.

Jungmann hat sich Gber die Vorstellungen, die in der Konzilskommission
hinsichtlich der Revision des Ordo Missae herrschend waren, geduflert!s.
Nach thm war bei den kiinftig zu vermeidenden Verdoppelungen ,vor
allem® an das Beten bzw. Lesen aller Gesinge und Lesungen durch den
zelebrierenden Priester gedacht!®. Als ,weniger gliicklich eingefiigt® hat
man nach Jungmann die meisten stillen Gebete am Anfang der hl. Messe,
bei der Opferbereitung, bei der Kommunion und am Schlufl der hl. Messe
verstanden 10,

Die Vorstellungen Jungmanns stimmen indes nicht mit den Angaben der
Apostolischen Konstitution Pauls VI. ,Missale Romanum® iber diese
Gegenstidnde iiberein. Diese gibt als Riten, die Verdoppelungen oder tiber-

107 Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklirung der romischen Messe, 1. Aufl.: Wien,
Freiburg, Basel 1948; 5. Aufl.: 1962.

108 J A, Jungmann, Constitutio de sacra Liturgia. Konstitution {iber die heilige Liturgie,
in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Zweite, vollig neu bearbeitete Auflage. Das Zweite
Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erklirungen. Lateinisch und deutsch.
Kommentare, Teil 1, Freiburg, Basel, Wien 1966, 9—109.

1% Jungmann, Constitutio de sacra Liturgia 54.

19 Jungmann, Constitutio de sacra Liturgia 54.
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fliissige Zusitze darstellen, ,vor allem“ die auf die Darbringung von Brot
und Wein, auf die Brechung des Brotes und die Kommunion beziiglichen an.
Riten, die in Vergessenheit geraten waren, sind nach der Konstitution
»Missale Romanum® die Homilie, das Allgemeine Gebet und die am
Anfang der Messe zu verrichtenden Akte der Bufle oder der Versshnung
mit Gott und den Briidern.

Dieses Beispiel eines schwerwiegenden Auseinandertretens der Ansichten
iiber wichtige Punkte des konziliaren Reformprogramms bei thren Urhebern
zeigt noch einmal, dafl die Weisungen des Konzils alles andere als prizise
und eindeutig sind.

4. Beurteilung

Der Verlauf der Debatte iiber die Liturgie der Kirche und die Durchfiihrung
der sogenannten Liturgiereform haben gezeigt, dafl die Beschliisse des Kon-
zils beziiglich der Revision der Liturgie des lateinischen Ritus ungliicklich
waren, wenn auch die schwerwiegendsten Vorwiirfe gegen die nach-
konziliare Bewegung erhoben werden miissen, die sich weder an die von
dem Konzil beschlossenen Texte gehalten noch die Intentionen der Konzils-
viter beachtet hat.

Die Griinde fiir das Versagen des Konzils vor der Aufgabe, die Liturgie
der Kirche zu fordern und zu schiitzen, sind mannigfach. Die Arbeit dieser
Versammlung litt bekanntlich unter zahlreichen Mingeln. Die meisten
Viter waren der Materie, iiber die sie beschliefen sollten, nicht gewachsen.
So gerieten sie in das Schlepptau von angeblichen ,Experten® unter den
Vitern oder aus den Theologen. Bei letzteren gaben die progressistischen
Theologen aus den regelmifig mit Finanzmitteln reich bestiickten Kirchen
Mitteleuropas auf und neben dem Konzil den Ton an. Besonders ist auf den
mafigebenden Einfluf} des Jesuitenpaters Jungmann und des Schweizer Theo-
logen Kiing bei der Bearbeitung der Viter zugunsten der Ziele der pro-
gressistischen Konzilspartei hinzuweisen !, Die sogenannte katholische, die
liberale und die sozialistische Presse sekundierten ihnen dabei meist bereit-
willig.

Bei allen Versammlungen ist in der Regel die Erfahrung zu machen, dafl
das Maf der von dem einzelnen Teilnechmer aufgewandten Sorgfalt in
umgekehrtem Verhdlenis zu der Zahl der Anwesenden steht. Diese Beob-
achtung trifft auf das Zweite Vatikanische Konzil in vollem Umfang zu.
Viele Viter hatten die Texte, iiber die sie ihr Urteil abgeben sollten, nicht
einmal gelesen. Es lassen sich Fille geradezu skandaléser Verantwortungs-

11 Vgl Lengeling, Die Konstitution 58*.
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losigkeit von Konzilsvitern bei Abstimmungen nachweisen . Vermutlich
waren die meisten Viter auch durch die fast ununterbrochen laufenden
Mechanismen von Entwiirfen, Abstimmungen und Anderungen derart er-
miidet und zermiirbt, daf} sie hiufig mit verminderter Aufmerksamkeit zu
Werke gingen und mit einer gewissen Resignation die Dinge laufen lieflen.

Menschliches und Allzumenschliches waren in vielen Fillen bei Interven-
tionen und Abstimmungen auf dem Konzil von ausschlaggcebender Bedeu-
tung. Eitelkeit, Empfindlichkeit und Wichtigtuerei spielten bei nicht weni-
gen Konzilsvitern eine grofle Rolle und beeinflufiten ihre Stellungnahme
zugunsten progressistischer Positionen. Die Viter waren bestrebt, der Welt
und der Kirche mdglichst bald eine ,,Frucht® des Konzils zu prisenticren.
Dafiir schien ihnen die Konstitution tber die Liturgie besonders geeignet.
Einmal diinkte sie der Gegenstand relativ ,harmlos®, zum anderen bot er
den harrenden und dringenden progressistischen Geistlichen eine Moglich-
keit zur Betidtigung. Der Bischof von Eisenstadt fithrte das Argument in die
Debatte ein, dafy die Erwartungen vieler Glaubiger und Priester enttduscht
wiirden, wenn die sogenannte Liturgiereform nicht zustande kdme!'®. So
diirften viele Viter Texten zugestimmt haben, von deren Nutzen sie keines-
wegs liberzeugt waren.

Es war in gewisser Hinsicht ein Ungliick, daf} das Schema iiber die Litur-
gie vom Konzil an erster Stelle behandelt wurde. Damit wurden von Anfang
an die Weichen falsch gestellt, insofern die wahrhaft dringenden Fragen der
Kirche beiseite gelassen und iiberfliissige, ja schddliche Anderungen beschlos-
sen wurden. Die progressistische Konzilspartei war bestrebt, bei der Debatte
tber die Liturgie Marken zu setzen, die wihrend des Verlaufs des gesamten
Konzils nicht mehr ausgeloscht werden konnten. Hier wurde z. B. damit
begonnen, die Bischofskonferenzen als eigene hierarchische Instanzen zu
etablieren und dem Heiligen Stuhl Gesetzgebungskompetenzen zu entziehen.
So muflte die sogenannte Liturgiereform dazu herhalten, andersartigen und
weitergehenden Bestrebungen als Probierfeld zu dienen.

Die Auflerungen progressistischer Bischofe zu der sogenannten Liturgie-
reform waren vielfach emotional aufgeladen. Mit starken Worten und be-
schworenden Appellen, mit Verheiffungen und Drohungen sollten schwache
und einfiltige Gemiiter beeindruckt werden. Ein Musterbeispiel fiir sach-
fremdes Argumentieren bot der Bischof von Linz, Zauner ''*. Er verwies alle
Gefahren, die aus der Liturgiereform folgen konnten, in das Reich der

12 7 B.: Wiltgen, The Rhine flows into the Tiber 270.
13 Acta I, IT, 114.
14 Acta I, I1, 151—154,
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Fabel, und zeichnete ein beinahe paradiesisches Bild von den religiésen Ver-
hiltnissen in seiner Didzese, was auf die segensreichen Folgen der litur-
gischen Erneuerung zuriickzufithren sei. Die Kenner Usterreichs werden
iber die Ausfihrungen Zauners zweifellos anderer Ansicht sein. Der
Bischof von Meiflen, Otto Spiilbeck, verstieg sich zu der Behauptung, die
Anpassung der Liturgie und die (duflere) titige Teilnahme der Gliubigen
seien fiir das Gebiet, aus dem er komme, eine Frage iiber Leben oder Tod '*5.
Andere Bischofe aus Lindern hinter dem Eisernen Vorhang teilten diese
Ansicht offensichtlich nicht.

Unter den erfahrenen und weitblickenden Prilaten der Romischen Kurie
waren zweifellos nicht wenige, die durch die sogenannte Liturgiereform
ernste Gefahren fiir die Kirche heraufzichen sahen und ihr deshalb wider-
strebten. Aber gerade deswegen waren nicht wenige Bischiofe leidenschaft-
liche Parteiginger derselben. Sie gedachten mit der Annahme der liturgischen
Neuerungen der Romischen Kurie etwas auszuwischen. Das Ressentiment
gegen diese ist ja unter den Bischifen ziemlich weit verbreitet, weil sie durch
die Kurie in ihrer Selbstherrlichkeit eingeschrinkt werden. Die antikuriale
Strémung auf dem Konzil, zu deren Sprecher sich beispielsweise der Erz-
bischof von Kéln, Joseph Frings, machte, ist vielfiltig bezeugt 115,

Die erwihnten Stimmungen und Haltungen wurden iibrigens bereits auf
dem Konzil vereinzelt beim Namen genannt. Der Bischof von Skoplje,
Cekada, beispielsweise bezeichnete gewisse Ausfihrungen zu der Liturgie-
reform, die im Plenum des Konzils gemacht wurden, als voreilig, unbe-
dacht, rhetorisch, ja demagogisch''”. Gegen einen Liturgismus, gegen Uber-
treibungen und Ubersteigerungen der Bedeutung der Liturgie wandten sich
am 23. Oktober 1962 die Kardinile Ottaviani'® und Godfrey 1.

Geradezu als ein Verhingnis mufl es angesehen werden, daf} sich sehr
rasch eine michtige, finanziell und publizistisch starke p;oorcssxst‘schﬂ Kon-
zilspartei bildete, der es gelang, namentlich die Bischofe der Dritten Welt
zu beeinflussen und fiir ihre Ziele zu gewinnen'. Diese Partei arbeitete
von Anfang an geschickt und raffinicrt. Dafiir nur einige Beispiele.

Bereits bei Beginn der Debatte iiber dic Liturgic machte Kardinal Ruffini
auf die Merkwiirdigkeit aufmerksam, dafl das Allgemeine Konzil sich nur
mit der Liturgie eines Teiles der Gesamtkirche, dem rémischen Ritus, be-

o

15 Acta 1, 1, 577.

118 7. B.: Heenan, A Crown of Thorns 343.

17 Acta I, I, 388.

18 Acta I, I, 350.

119 ActaI I, 374.

120 s ist zu fragen, wievicle der Bischdfe aus Ubersee, die fiir die sogenannte Liturgie-
reform sprachen, bereits Empfinger von Mitteln aus den Sammlunven der deutschen Katho-
liken waren oder auf solche hofften.

oy
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fassen wollte*!. Andere Viter duflerten sich in dhnlicher Weise!**. Aber in
dieser Beschrinkung lag Absicht. Die Initiatoren und Propagatoren der
liturgischen Neuerungen konzentrierten sich geflissentlich auf den romi-
schen Ritus unter Auflerachtlassung der orientalischen Riten, weil sie nur
mit dieser Verkiirzung hoffen konnten, ithr Programm durchzusetzen. Die
orientalischen Ritusgemeinschaften wiren fiir einschneidende Anderungen
ihrer Liturgie mit Sicherheit nicht zu gewinnen gewesen. Damit aber wire
die gesamte sogenannte Liturgiereform unterblieben.

Bei der Auswahl der Personen, die mit der sogenannten Liturgiereform
an erster Stelle befafit waren, waren wichtige Vorentscheidungen auch in der
Sache getroffen worden. Die Vorbereitende Kommission und die Liturgische
Kommission des Konzils waren einseitig zusammengesetzt. In ithnen gaben
die Neuerer vollig den Ton an. Der Bischof von Linz, Zauner, rithmte wih-
rend des Konzils, daff — ausgenommen den Prisidenten — die Vorberei-
tende Kommission keinen Angehdrigen der Romischen Kurie unter ihren
Mitgliedern gehabt habe!?%. Bei der Wahl der Mitglieder der Konzilskom-
mission fiir Liturgie setzte sich die ,,Rheinische Allianz*, d. h. die progres-
sistische Konzilspartei Mitteleuropas, durch**. Damit aber waren die Wei-
chen gestellt. Denn die Konzilskommissionen hatten die Aufgabe, den end-
giiltigen Text der konziliaren Dokumente zu erarbeiten'®®. Sie nahmen
damit eine Schlisselstellung ein. Nach der Geschiftsordnung des Konzils
mufiten die Verbesserungsvorschldge der Viter von der Kommission beur-
teilt und im Plenum zur Abstimmung gestellt werden (Art. 60 §§ 1 und 3).
In dieser Beurteilung lag ein gewichtiges Moment des Ermessens, das die
Progressisten zu nutzen wuflten. Die angenommenen Vorschldge waren in
den Text des Entwurfs einzuarbeiten. Der verbesserte Text war wiederum
zur Abstimmung zu stellen (Art. 61 § 3). Erneut vorgebrachte modi mufiten
von der Kommission gepriift und dem Plenum des Konzils wieder vorgelegt
werden (Art. 61 § 5). In dieser Priifung lag ein weiterer Ermessensspielraum
beschlossen. Es steht fest, dafl die Liturgische Kommission bei ihrer Aufgabe
selbstherrlich und nach ithrem Gutdiinken vorging. Die Kommission hat ihr
genehme Interventionen bei der endgiiltigen Formulierung des Textes und
namentlich der hier in Rede stehenden (nunmehrigen) Nr. 50 beriicksichtigt

12t Acta 1, 1, 311.

122 So der Titularbischof Alfonso M. Ungarelli (ebenda 336). Vgl. auch den Vorschlag
Ottavianis (ebenda 350) sowie Acta I, I, 394 {. und 612 £.

123 Acra I, II, 152.

124 Heenan, A Crown of Thorns 343—349. Uber die Mitglieder der Konzilskommission
fiir die Liturgie: Lengeling, Die Konstitution 53* {,

125 Ordo Concilii Oecumenici Vaticani II celebrandi vom 6. August 1962 (AAS 54,
1962, 612—631) Art. 52—70.
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und ihr nicht genehme aufler acht gelassen. So blieb z. B. der wichtige Vor-
schlag des Bischof von Tehuantepec, José de Jesus Alba Palacios, zugunsten
einer besonderen Erwihnung des Kultes der Anbetung Christi unter den
sakramentalen Gestalten in der Liturgiekonstitution unbeachret 125,

Die Geneigtheit der schwankenden Viter fiir die Annahme der soge-
nannten Liturgiereform wurde auch durch die Auswahl der Personen, die
in der Konzilsaula fiir sie eintraten, zu gewinnen versucht. Als Bericht-
erstatter in den liturgischen Debatten wurden vorzugsweise Bischéfe aus
Lindern vorgeschickt, die nicht zu der ,Rheinischen Allianz* gehorten.
Damit sollten vermutlich zwei Zwecke erreicht werden. Einmal wurde da-
durch verheimlicht, daf} die liturgischen Neuerungen in der Hauptsache ein
Desiderat einiger mitteleuropiischer Theologen darstellten, das sich deren
Ortsoberhirten zu eigen gemacht hatten. Zum anderen sollte die angebliche
dogmatische Harmlosigkeit und pastorale Unbedenklichkeit der ins Auge
gefaflten Anderungen demonstriert werden, wenn sie von spanischen oder
italienischen Bischéfen verfochten wurden.

Die genaue Richtung, die die sogenannte Reform des Ordo Missae nehmen
wiirde, war weder an dem verabschiedeten Text noch an den Kuflerungen
der Debattenredner abzusehen. Die Konzilsviter haben der Nr. 50 der
Liturgiekonstitution ohne eine prizise Vorstellung der Gestalt einer auf-
grund derselben gednderten Messe zugestimmt. Dafiir gibt es einen zuver-
lissigen Zeugen. Kardinal Heenan schrieb im Jahre 1974, die nach dem
Konzil vorgenommenen Anderungen in der Liturgie seien radikaler gewesen
als diejenigen, die Papst Johannes XXIII. und die Konzilsviter, die der
Konstitution {iber die Liturgie zustimmten, beabsichtigt hatten. Papst
Johannes habe keine Ahnung davon gehabt, was die liturgischen Experten
vorhatten %,

An der Tatsache, dafl Konzilsviter der Liturgiekonstitution zugestimmt
haben, die véllig gegensitzliche, ja unversshnliche Auffassungen {iber die
Gestalt einer verdnderten Liturgie hatten, ist zu erkennen, dafl die ange-
nommenen Texte derart kautschukartig sind, dafl aus ihnen beinahe alles
herausgelesen werden kann. Was man den Konzilsvitern zum Vorwurf
machen muf, ist die Zustimmung zu solch schwammigen Bestummungen.

Die Worte der Konstitution, die sich mit der Anderung des Ordo Missae
befassen, hitten nur dann als ungefihrlich akzeptiert werden kénnen, wenn
bei den Konzilsvitern Einigkeit dariiber bestanden hitte, was sie bedeuten.
Dies war jedoch nicht der Fall. Die Formulierungen ,singularum partium
propria ratio necnon mutua connexio beispielsweise klang véllig harmlos,

126 Acta I, I, 385.
127 Heenan, A Crown of Thorns 367.
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enthielt aber in nuce den wesentlichen Teil des Programms der Progressisten.
Denn sie hatten sehr klare Vorstellungen von der Eigentiimlichkeit und der
gegenseitigen Zuordnung der Texte des Ordo Missae, und zwar Vorstel-
lungen, die zu der Struktur der Messe Pius’ V. in einen unaufhebbaren
Gegensatz traten. Die meisten Konzilsviter waren sich jedoch iiber die
Implikationen des beschlossenen Textes nicht im klaren. Die abstrakte For-
mulierung desselben, die Fiille der von Konzilsvitern vorgetragenen gegen-
sitzlichen oder unterschiedlichen Positionen und die wiederholten beruhigen-
den FErklirungen der Berichterstatter machten sie geneigt, den Text zu
akzeptieren.

Besorgte Viter wurden mit Zusagen beschwichtigt, die sich spiter als nicht
zuverldssig herausstellten. Fiir diese Taktik der progressistischen Konzils-
partei seien einige Beispiele genannt.

An erster Stelle wurde die liturgische Tradition der Kirche angerufen und
sogar der Papst, der die liturgischen Reformen nach dem Konzil von Trient
durchgefiihrt hatte, der heilige Pius V., zitiert. In den Textus emendatus
der Liturgiekonstitution wurden geflissentlich die Worte ,,restituantur vero
ad pristinam sanctorum Patrum normam® aufgenommen, die an die Wen-
dung erinnerten, mit der Pius V. die Arbeit der Médnner beschrieben hatte,
die zu seiner Zeit das Missale Romanum revidiert hatten **. Dieser Aus-
druck hatte sagen wollen, dafl die Reform das Ziel hatte, zu der Liturgie
der Stadt Rom zuriickzukehren . Davon konnte auf dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil selbstverstindlich keine Rede sein. Den von ihm aufgegrif-
fenen Worten Pius’ V. wurde also ein ganz anderer Sinn untergelegt.

Auflerordentlich weittragend erschien vielen Konzilsvitern die Anderung
des Entwurfes durch die Fortlassung der Worte ,,sive in generali dispositione
sive in singulis partibus“. ,Der Meflordo soll in seiner gesamten Struktur
und in seinen einzelnen Teilen iberarbeitet werden® hatte es in dem Ent-
wurf geheiflen. Hier schien eine umfassende Verdnderung der gesamten
hl. Messe vorprogrammiert. Diese weitgehende Formulierung wurde nun in
dem endgiiltigen Text fallengelassen, angeblich um ,besorgte Gemiiter® zu
beruhigen **. Tatsdchlich gaben die ,Reformer* thre Absicht jedoch nicht
auf, so dafl angesichts des Widerspruchs zwischen Wortlaut und Vorhaben
zu fragen ist, ob hicr nicht eine vorsitzliche TZuschung vorlag. Es ist ja

123 Gleich zu Anfang der Bulle ,Quo primum® vom 14. Juli 1570 hief} es: ad pristinam
Missale ipsum sanctorum Patrum normam ac ritum restituerunt. Die Bulle ist in jeder Aus-
gabe des Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum S. Pii V Pont.
Max. jussu editum aliorum Pontificum cura recognitum abgedruckt, z. B. in der 28. Aus-
gabe (Regensburg 1952) S. 5%—6*.

129 Tungmann, Missarum Sollemnia I, 180.

130 Lengeling, Die Konstitution 110 {.
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bekannt, dafl auf dem Konzil bewuflt zweideutige Texte eingebracht wur-
den, um Spannungen zwischen verschiedenen Gruppierungen verbal, d. h.
durch einen Formelkompromif, zu tiberbriicken 3.

Besonders allergisch hatten sich viele Viter beziiglich etwaiger Eingriffe
in den Kanon der Messe gezeigt. Um ihren Besorgnissen zu begegnen, er-
kldrte der Berichterstatter, die Anderungen des Kanons wiirden sich auf
»einige Dinge geringeren Gewichtes, z. B. die Kreuzzeichen® beschrinken,
und beantwortete die Forderung dieser Viter, eine Wendung in den Text
aufzunehmen, wonach die Form des Kanons unangetastet zu lassen sei, mit
dem Hinweis, dies sei schon in den Worten »probe servata eorum substan-
tia“ angedeutet. Die Treue zu den iiberlieferten Riten (= der Einheit von
Worten und Formen) konnte in der Tat scheinbar kaum eindringlicher
betont werden, als es durch die letzteren Worte geschah. Aber diese Fest-
legung wire nur dann von Wert gewesen, wenn Eindeutigkeit iiber den
wesentlichen Inhalt der Riten geherrscht hitte. Tatsichlich bestanden, wie
spdtestens im Verlauf der nachkonziliaren Entwicklung offenbar wurde,
unvereinbare Gegensitze iiber das, was unter ,,Substanz® zu verstehen war.
Was blieb beispielsweise von der Substanz iibrig, wenn an die Seite des
bisher einzigen Kanons auf einmal eine Reihe anderer Kanones traten? Von
der Einfithrung neuer Kanones war aber auf dem Konzil mit keiner Silbe
die Rede. Die Ansichten des Bischofs Duschak iber die Schaffung einer
neuen Messe und eines neuen Kanons wurden als abwegige Auslassungen
eines Einzelgingers angesehen, die niemand ernst nahm.

Viele Viter stimmten der Konstitution iiber die heilige Liturgie in der
Erwartung zu, der Apostolische Stubl werde in der nachkonziliaren Zeit
die Fithrung der Kirche wieder kraftvoll iibernehmen und damit gefihrliche
Weiterungen ungliicklicher konziliarer Beschliisse verhindern. Die Konzils-
viter, die ihre Bedenken gegen das Vorhaben der ,Reformer® auf diese
Weise beschwichtigten, meinten, der Heilige Stuhl werde eine mifigende
Wirkung ausiiben und die sogenannte Reform in ertriglichem Rahmen
halten. Diese Hoffnung ergibt sich aus dem im Laufe der Debatte iiber die
sogenannte Liturgiereform immer wieder festzustellenden Bemiihen, dem
Heiligen Stuhl moglichst weitgehende Rechte bei der Einfithrung von Ande-
rungen vorzubehalten . In einer Anmerkung zu dem Entwurf der Kon-
stitution iiber die heilige Liturgie war ausdriicklich bemerkt worden, in die
Konstitution sollten nur die obersten Grundsitze der liturgischen Erneue-
rung aufgenommen werden, wihrend die Einzelheiten dem Heiligen Stuhl

13t Z. B.: Heenan, A Crown of Thorns 357.

132 7. B.: Ruffini (Acta 1, I, 365 £.); P, Philippe (Acta I, I, 392); Moscato (Acta I, II,
254).
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zu iiberlassen seien!®. Wir wissen, daff die Hoffnung, die viele Konzils-
viter auf den Papst setzten, getrogen hat, daf} vielmehr das Konzil viel
skonservativer® war als die vom Heiligen Stuhl ,geleitete® nachkonziliare
Bewegung. Dabei hatte der aussichtsreichste Kandidat fiir den pépstlichen
Thron gerade in liturgischer Hinsicht keinen Zweifel an seiner Einstellung
gelassen. Der damalige Erzbischof von Mailand, Kardinal Montini, war von
Anfang an ein entschiedener Fiirsprecher liturgischer Anderungen. Er
wandte sich schon am 22. Oktober 1962 gegen Wiederholungen und trat fiir
Vereinfachung und fiir Verkiirzung des Gottesdienstes ein 134,

Als Ergebnis der Untersuchung der konziliaren Texte und Reden ist fest-
zuhalten: Es kann keine Rede davon sein, die Viter des Konzils hitten
einer Gestalt der Messe, wie sie Paul VI. 1969 promulgierte, zugestimmst.
Den Beweis dafiir zu fiibren, daf das Missale Pauls VI. den vom Zweiten
Vatikanischen Konzil geforderten revidierten Mefritus darstellt, ist unmaog-
lich. Dafiir waren die Weisungen des Konzils zu vage. Anstelle des tatsich-
lich in Kraft gesetzten Ritus wiren mehrere andere Gestalten der Meffeier
ebenso gut moglich gewesen und hitten sich mit demselben oder mit mehr
Recht auf das Konzil berufen konnen. Bei fast jeder Einzelheit gab es eine
Mannigfaltigkeit moglicher Losungen. Man konnte fiir die zu dndernden
einzelnen Teile der Messe in das 10. oder 8., aber auch in das 12. oder
4. Jahrhundert zuriickgehen und den damals erreichten Stand als vorbildlich
ansehen, je nach der Einstellung der mafigebenden an der Festlegung der
Verinderungen Beteiligten. Wer daber bebanptet, das Missale Romanum
Pauls VI. entspreche den Intentionen des Zweiten Vatikanischen Konzils
und habe mithin dessen Autoritit fiir sich, bebauptet etwas, was er nicht
beweisen kann.

An der Kritik, die an dem Ordo Missae Pauls VI. gelibt werden muff,
wiirde sich tibrigens nichts dndern, wenn sich nachweisen liefle (was unmdg-
lich ist), dafl der Ordo in der Gestalt, wie er heute vorliegt, den Wiinschen
der Mehrheit der Konzilsviter entspricht. Denn diese Ausstellungen sind
inhaltlicher, nicht formaler Natur. Sie setzen an der Sache, nicht an der
(etwa fehlenden) Autoritit an. Schon oft war die groflere Weisheit bei der
geringeren Zahl.

(Fortsetzung folgt)

19 Acta 1, I, 263.
134 Acta I, I, 313—316. Unzutreffend Heenan, A Crown of Thorns 374.



Quasi morientes — et ecce, vivimus
Totgesagt — aber siehe: Wir leben! (2. Kor. 6,9)

Von Fritz Feuling

Bei dem folgenden Text handelt es sich um den Vortrag auf der UNA
VOCE-Versammlung am 19. November in Heusenstamm.

Wir haben anf den letzten Jahrestagungen der UNA VOCE bewufit Re-
ferenten zu Wort kommen lassen, die als Schriftleiter Publikationen redigic-
ren, die uns nabestehen und von vielen UVK-Lesern zusitzlich abonniert
werden. Es sei u. a. erinnert an Pater Gerbard Hermes (1973) und H. H.
Dr. Eduard Kamenicky (1974). In diesem Jabr hatten wir Dr. theol. Fritz
Feuling gebeten, der seit 1967 den ,Beda-Brief herausgibt. Dariiber hin-
aus ist er der eigentliche Initiator der »Bewegung fiir Papst und Kirche“
und hat mit seiner ganzen Familie die Hauptarbeit der Organisation getra-
gen. Dr. Feuling gehért in die erste Reihe der Katholiken, die sich mit dem
ganzen Einsatz ihrer Person bis zur korperlich-geistigen Erschépfung der
Selbstzerstérung der Kirche entgegengestemmt haben. Er hat im ,Beda-
brief“ auf Tausenden wvon Seiten die Entwicklung der nachkonziliaren
Epoche dokumentiert und kommentiert. Als Religionslebrer an einer Be-
rufsschule, als Leiter des Beda-Kreises und als stindiges Mitglied der
Fithrungsspitze der ,Bewegung fiir Papst und Kirche® hatte er stets Kontakt
mit der Basis und erfubr immer wieder von der Not und Verwirrung der
Glaubigen. Dieser jabrelange zermiirbende Kampf, der — menschlich ge-
sehen — obne Erfolg blieb, bestimmt die Diktion des Vortrages, der ein
bewegendes Dokument der augenblicklichen religisen Krise ist.

Die Stelle aus dem Zweiten Korintherbrief, aus der das Wort meiner
Uberschrift genommen ist, heifit im vollen Wortlaut so:

»Seht, jetzt ist die Zeit der Gnade, jetzt ist der Tag des Heils. Nie-
mandem wollen wir Anstof} geben, damit auf unser Amt kein Tadel
falle. Vielmehr wollen wir uns in allem erweisen als Diener Gottes:
Durch grofle Ausdauer in Triibsalen, N6ten und Angsten,
bei Schligen, in Kerkern und bei Aufstinden,
in Miihen, Nachtwachen und Fasten;
in Reinheit des Lebens und im Streben nach Erkenntnis,
in Langmut und Giite,
in chrlicher Liebe im Heiligen Geist.
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Durch die Predigt der Wahrheit in Gottes Kraft.

Stets im Kampf fiir Gerechtigkeit nach rechts und nach links,
unbekiimmert um Ehre und Schmach,

um iible Nachrede oder Lobspriiche.

Als Betriiger bezeichnet und doch wahrhaftig,

angeblich unbekannt und doch bekannt;

totgesagt, aber siche: wir leben;

geziichtigt, aber nicht umgebracht,

zutiefst betriibt, aber nicht des frohen Mutes beraubt;
armselig und doch viele bereichernd,

besitzlos und doch im Besitze von allem.

Unser Mund hat sich aufgetan und unser Herz ist weit geworden.“

Sie konnen diese Worte in zweifacher Weise verstehen: als Hoffnung
wider alle Hoffnung und als himmelstiirmendes Gebet in dieser Stunde
oder auch als innere Wirklichkeit. Auf beide Sichtweisen will ich ver-
suchen, etnzugehen.

Ad Deum, qui laetificat iuventutem meam

Lassen Sie mich beginnen mit jenem Wort, das wir frither nicht nur bei
jeder heiligen Messe gesprochen, sondern das unser ganzes Leben durch und
durch bestimmt hat:

Zum Altare Gottes will ich treten — zu Gott, der mich erfreut von
Jugend auf.

Der eine von uns mag aufgewachsen sein in einer schlichten Dorfge-
meinde, dem anderen haben sich von Kindheit an die Feierlichkeiten bene-
diktinischer Pontifikalgottesdienste eingeprigt, wihrend der dritte im
Kirchenchor sang oder einen solchen Chor leitete. Aber immer lief unser
Beten und aktives Tun hinaus auf den Satz des heiligen Ignatius von
Loyola:

»Nimm hin, o Gott, meine Freiheit ganz und gar: meinen Verstand,
mein Gedichtnis und allen meinen Willen. Was ich habe und besitze,
hast Du mir gegeben: Siehe, ich lege alles wieder zuriick in Deine guten
Hinde. Nur Deine Gnade und Deine Liebe gib mir, dann bin ich reich
genug und verlange nichts weiter. Amen.“

Genau dies war der Inhalt der nunmehr vom Amte verbotenen heiligen
Messe. Denn wenn man das Wort eines Kirchenvaters bedenkt: ,,Christi
Kreuz ohne das deinige geniigt nicht“, dann ist es uns immer klar gewesen
und ist uns heute erst recht klar, dafl sich Christus nur jenem Priester, nur
jener Gemeinde, nur jenem Gldubigen als Opfergabe in die Hand gibt, der
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zuerst in der vorausgegangenen Opferung sich selbst mit seinem ganzen
Herzen, seiner ganzen Seele und allen seinen Kriften auf die Patene des
Opfers gelegt hat. Und wer immer die alte heilige Messe richtig mitgebetet,
mitgefeiert und mitvollzogen hat, der wufite immer, was Augustinus in
einer seiner herrlichsten Predigten gesagt hat:

Thr empfanget, was ihr seid, und ihr seid, was ihr empfanget:

euer eigenes Mysterium liegt auf dem Altar des Herrn.

Das bedeutete, dafl die Totalhingabe, die wir in jeder heiligen Messe
mit Christus und mit der Kirche als Seinem Leib bewuft vollzogen, hiniiber-
ging in unser gesamtes Leben. Es war und sollte sein ein Gottesdienst. Und
man soll nicht sagen, dafl wir vor den aggiornamentierten und aperturicr-
ten Reden des letzten Konzils nicht gewuflt hitten, dafl aus der echten
Gottesliebe auch die echte Liebe zu den Mitmenschen flieft und flieflen muf.
Eine Nichstenliebe freilich, die nicht blof}, wie es seit dem Konzil in Mode
gekommen ist, rein humanitirer Art ist und jeden nach seiner eigenen
Fasson selig werden lassen will, sondern eine Liebe, die immer zuerst auf
die Seele des anderen blickt, die also immer missionarisch und apostolisch
ist. Viele von uns lebten damals noch in recht armseligen Verhiltnissen:
aber wir haben im Effekt mehr geopfert, uns mehr eingesetzt und mehr
Bereitschaft zum Dienst bewliesen, als es heute iiblich ist.

Wir Vielen waren ein Leib . ..

Man soll auch nicht sagen, dafl wir vor dem Konzil gewuflt hitten, wie
schr uns die Teilnahme an den heiligen Geheimnissen einerseits immer mehr
in die forma Jesu Christi, des Gottessohnes, umformte, andererseits aber
auch untereinander zur Einheit des einen Leibes Christi machte. Wenn in
der Nazizeit daheim oder an den Fronten auch nur zwei wirklich Glaubige
vorhanden waren, so fanden sie sich mit instinkthafter Sicherheit. Das Lied
der Katholischen Jugend von damals hatte vollauf recht:

Nun sind Gesichter unsre Fahnen und Leiber unser Schaft.

Mehr noch: lingst vor den hochst verschwommenen Konzilsaussagen zum
Okumenismus, zur Gewissens- und Religionsfreiheit haben wir in der
damaligen Diaspora- und Verfolgungssituation innige Einheit mit den
glaubigen Evangelischen gehalten. Denn wohl wuflten wir, dafl sie von
unserem und daf wir von ihrem Standpunkt aus im Irrtum waren: Aber
wir wuflten auch, dafl sie genauso wie wir dem Gewissen folgten und iiber-
zeugt waren, auf den Spuren Jesu Christi zum ewigen Ziele zu wandern.
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Wo Petrus ist, da ist die Kirche

Aus dieser unserer innersten Glaubenhaltung wuchs dann — und darauf
miissen wir in der heutigen Lage besonders eingehen — eine fundamentale
Hingegebenheit nicht nur an Christus und an die triumphierende und die
leidende, sondern auch an die streitende Kirche und ihre Christi Stelle auf
Erden vertretenden Amtstriger. Und wiederum soll niemand sagen, wir
hitten uns wie Kinder gingeln lassen und das eigene Denken preisgegeben,
um nach der Pfeife der Bischtfe und des Papstes zu tanzen. Wo wir dem
Wort des Papstes — er hiefl in unseren Zeiten Pius XI. und Pius XIL;
aber wir dachten auch an Pius X. und Pius V., an Leo den Groflen, Gregor
den Groflen, Innozenz III. und andere, die den Christusglauben uner-
schrocken verkiindet hatten. Wo wir also dem Wort des Papstes und der mit
ihm iibereinstimmenden Bischofe und Priester uns gehorsam anschlossen, da
geschah es in dem sicheren Bewuftsein, dafl sie uns Christus verkiindeten
und sonst nichts, dafl ihre Ohren auf Christus gerichtet waren und sonst auf
nichts, und daf sie das, was sie im Herzen gehort hatten, von den Dichern
verkiindeten. Bis einschlieflich Pius XII. hatten wir keinerlei Grund, an
der Transparenz aller Papstaussagen zu Christus hin zu zweifeln. Und
darum waren wir gliicklich in jenem Bewufitsein, das ein Rahmenvers des
Stundengebetes am 2. Adventsonntag uns vorlegte:

,Die Stadt unserer Stirke ist Sion: Um sie herum hat sich der Heiland
gelegt als Mauer und Vormauer.“

Es muf} dem aber durchaus beigefiigt werden, dafl wir nicht etwa gedan-
kenlos, als gegeben hinnahmen, was von oben kam; daf} wir vielmehr von
unserer beginnenden Jugend an nach dem Satz Anselms von Canterbury
lebten: ,Ich glaube, um dann zu verstehen.“ Auch damals studierten wir
pipstliche und bischofliche Verlautbarungen sehr genau, wir nahmen sie
also nicht einfach entgegen. Da und dort stellten wir fest, dafl wir mit
Kleinigkeiten nicht voll einig gehen konnten, und an diesen Stellen wahrten
wir unsere Gewissenfreiheit, zu deren Feststellung man wiederum keines
I1. Vatikankonzils bedurft hitte, da sie von jeher in der Kirche selbstver-
stindlich war. Aber es handelte sich eben immer nur um Kleinigkeiten am
Rande, die unserem grundsitzlichen Ja zum Petrus- und zum Bischofsamte
keinerlei Abbruch taten. Die Durchgingigkeit des je Neuen zu dem, was in
der Kirche immer, siberall und von allen geglanbt worden ist, wurde von
den Pipsten und Bischofen in jeder Verlautbarung durch Zitation zahl-
reicher Stellen der Schrift und der Viter, der fritheren Konzilien und der
Dogmen auf Schritt und Tritt nachgewiesen, und es gab keine Liicken, durch
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die sich einer hitte hindurchmogeln kénnen, um seiner privaten Auffassung
zu huldigen und sich dennoch als volles Glied der Kirche zu betrachten.

Der grofle Umschwung des Konzils

Dies alles mufl man im Auge haben, wenn man die ungeheuerlichen
Schlage verstehen will, von denen sich viele Gliubige — Bischéfe, Priester
und Laien — durch die Vorginge vor, bei und nach dem letzten Konzil
getroffen sahen. Was da gesagt, gefordert, paraphiert, aber auch nicht
gesagt, nicht mehr gefordert und nicht mehr paraphiert wurde, das waren
nicht etwa Kleinigkeiten am Rande, sondern man wurde sich in wachsender
Deutlichkeit dariiber klar, dafl da mindestens die Moglichkeit einer vollig
andersartigen Sicht des katolischen Glaubens und der Kirche Christi heran-
wuchs.

Es begann mit der Eréffnungsansprache Johannes' XXIIL., in der sich der
sonderbare Satz befand: ,o0bgleich doch alle Menschen von ibrer Geburt an
im Blute Christi erlist sind“. Dies entsprach genau dem schon vorher be-
kannten Rahner-Satz: ,Jeder Mensch ist ein Christ*: er ist es, ob er es weif}
oder nicht, ob er einer sein will oder nicht: Die Erlosungstat Christi wirkte
so automatisch, und das Kreuz Christi schien nun auch ohne Hinzutat des
eigenen Kreuzes der Gliubigen zu geniigen, so daf nicht nur der Neutext
des Gloria: ,den Menschen seiner Gnade“ statt »die guten Willens sind*,
sondern auch das ,fir viele* bei den Wandlungsworten in das ,,fir alle“
vollig logisch gedndert werden mufite. Wenn aber »jeder Mensch von Geburt
an im Blute Christi erlost und ein Christ ist“, dann miissen ebenso notwendig
alle Unterscheidungen zwischen den verschiedenen Religionen wegfallen;
Mission mufl als unerlaubter Eingriff in die personale Freiheit gewertet
werden; die Kirche muf demokratisiert, der Glaube pluralisiert werden.
Auf neue Dogmen muf} ebenso Verzicht geleistet werden wie auf jede Ver-
urteilung von Irrlehren und Irrlehrern. Ja, es kann letztlich keine Holle
und kein Fegefeuer mehr geben, wenn jeder nach eigener Fasson selig
werden kann. Laien und Priester und Bischéfe miissen aufgewertet werden,
was gleichzeitig einer Abwertung jenes Petrusamtes entspricht, auf das wir
bislang gegriindet und wie auf einem Felsen gesichert waren. Die weitere
Entwicklung kennen Sie: an ihrem Ende steht nunmehr das offizielle Verbot
der heiligen Messe des hl. Pius V. und des Breviers des hl. Pius X., die Auf-
hebung des nach den Grundsitzen des Tridentinums geleiteten Priester-
seminars von Ecéne, aber auch die Auslieferung der ukrainischen rémischen
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Katholiken an die Orthodoxie, der Kirche der Ostblockstaaten an die soge-
nannten ,Friedenspriester und die formelle Absetzung des Martyrer-
Kardinals Mindszenty. Und mit der gleichen Logik mufite aufgrund der
fundamental verinderten Auffassung von Glaube und Kirche dic beim
Konzil abgeschaffte Exkommunikation wieder eingefiihrt werden: Freilich
nicht fiir die vom iiberkommenen Glauben Abweichenden, sondern nur fiir
jene, die sich dem neuen Kurs aus Glaubensgrinden und getreu ihren
heiligen Eiden nicht anzupassen willens bzw. f4hig sind.

Ausgebootet und totgesagt

Je mehr Sie vor dem Konzil sich in der Kirche und fiir die Kirche einge-
setzt haben, je 6fter Sie vor Bischdfen und zusammen mit Bischofen als
Redner aufzutreten bereit waren, je deutlicher Sie sich an je Threm Orte fiir
die unvergingliche Wahrheit Christi eingesetzt haben, desto schwerer
muflten Sie es empfinden, dafl man Sie nun plotzlich auf die Seite schob.
Herr von Galli hatte leider recht, als er sagte: ,,Uber Nacht sind die Konfor-
misten zu Nonkonformisten und die Nonkonformisten zu Konformisten
geworden.“ Er meint damit, dal man nunmehr diejenigen, denen man bis-
her die Tiir verschlof und denen man in Ubereinstimmung mit 2 Jo Vers 11
,nicht einmal einen Grufl bot, um nicht mitschuldig zu werden an ihrer
Siinde“, als ,Briider in Christo umschwirmte und in die Arme schlof3“ —
man denke an die Freimaurer, die Okumenischen Konferenzen und die
UNO, man denke vor allem an den von Paul VI. finfmal empfangenen
Russen Gromyko oder an Idi Amin und andere. Gleichzeitig aber verachtete
man und bootete man alle jene aus, die man bisher wie eine Zitrone ausge-
sogen hatte. Man warf sie zum alten Eisen, registrierte sie nunmehr unter
Sferner liefen®, zog ihnen bei Beforderungen und bei der Verteilung guter
Stellen die unméglichsten Progressisten vor, und zwar ohne Priifung des
Glaubens und der Treue, und nannte sie schliefflich — wie Pater Gordan —
Fulkranke, Zuriickgebliebene, Reaktionire. Man wartete, bis einer nach
dem anderen der Getreuen starb. Im Buche Gottes wird mit Sicherheit fest-
zustellen sein, wie viele Priester und Gldubige im wortlichsten Sinne am
Konzil und an der neuen Kirche gestorben sind. Es gab zwar in der Kirchen-
geschichte eine Reihe von Fillen, in denen man gliubigen Menschen in dhn-
lichem Mafle wehgetan hat: so etwa dem heiligen Athanasius und seinen
Freunden, die von ihren Bischofskollegen gleich mehrfach in Verbannung
gejagt wurden; oder dem Erzbischof Flavin von Konstantinopel, der fast
zu Tode gepriigelt und bei der spiter so genannten ,R4ubersynode“ zum
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Haretiker erkldrt wurde, wihrend die wahren Hiretiker triumphierten, bis
der heilige Papst Leo der Grofle beim Konzil von Chalcedon die Ordnung
der Wahrheit wiederherstellte und die durchaus als Konzil bezeichnete
Synode von Ephesus 449 fiir ungiiltig und hiretisch erklirte. Aber damals
standen intimste Glaubensfragen zur Debatte, und Amtstriger wie die zu
Recht oder die zu Unrecht Gemafiregelten und Exkommunizierten dachten
gar nicht daran, die Existenz Gottes und der Kirche zu leugnen. Heute
hingegen hat man den Eindruck, der Kampf gehe nicht zwischen zwei in
Einzelheiten voneinander abweichenden Sichtweisen des einen katholischen
Glaubens, sondern er gehe um das Festhalten an Gott, um Christus oder
um beider Leugnung. Das ist es, was die Lage verzweifelt und was uns
Nichtprogressisten nicht nur totgesagt sein lifit, sondern dem scelischen
Tode nahebringt. Die gegenwirtige Lage ist in der zweitausendjihrigen
Geschichte der Kirche absolut einmalig. Erst die spitere Geschichtschreibung
wird feststellen konnen, welches immense Leid man den Gliubigen in der
Epoche des II. Vatikanums angetan und welche widermenschliche Einseitig-
keit und Ungerechtigkeit man hat walten lassen.

Die fehlende Acies ordinata

Diese spitere Geschichtsschreibung wird dann auch Berge von Briefen an
Papst und Bischdfe und viele Tausende von Aufsitzen und Biichern zutage
bringen, die von Gliubigen geschrieben worden sind, um die Augen der
vom Aggiornamento und von der Apertura, von der ,Offnung der Tiiren
und Fenster zur Welt hin“ Berauschten fiir die immense Gefahr zu offnen,
in der sich die postkonziliare Kirche befand und in die sie durch das Schwei-
gen des Amtes mehr und mehr geriet. Die Geschichtsschreibung wird dann
auch festzuhalten haben, wie wenig Antworten und — im besten Falle —
wie oberflichliche Allerwelts-Antworten auf diese Fragen, Bitten, Mah-
nuungen und Zurechtweisungen erfolgt sind. Schillebeeckx, einer der Viter
des Postkonziliarismus, hat es einmal so gesagt: ,Es gibt da zwar einige,
die fiir das Neue nicht so begeistert sind wie die entschiedene Mehrheit.
Aber auf sie darf man keine Riicksicht nehmen, sie werden in Kiirze aus-
sterben.“

Es wire in dieser Situation die Pflicht aller Katholisch-bleiben-Wollen-
den gewesen, sich iiber die kleinen Unterschiede ihrer Auffassung hinweg zu
einer ,geordneten Schlachtreihe — einer acies ordinata, wie es die Kirche
sagt, zusammenzuschliefen und in gemeinsamer Front der immer tiefer cin-
reiffenden Willkiir und Aufweichung Widerstand zu leisten.
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Genau dies ist uns leider nicht gelungen, und die Geschichte wird einst
feststellen, wer an diesem Manko die Schuld trigt. Das wird fiir manchen,
der im Geruch besonderer Glaubenstreue steht, nicht immer angenehm sein.
Man wird iibrigens auch annehmen diirfen, dafl dieser und jener Bischof
inzwischen durchaus gemerkt hat, wohin der Zug fihrt, dem man mit soviel
Begeisterung den Abfahrts-Pfiff erteilte. Aber was niitzt das angesichts der
vom Konzil angeordneten demokratischen Mehrheitsentscheidungen bei den
Bischofskonferenzen? Was niitzt es bei dem vom Konzil festgelegten Plura-
lismus? Was niitzt es bei diesem Rom? Die Geister, die man rief, die wird
man nicht mehr los, und eines ergibt sich aus dem anderen. Wenn man dem
Teufel Progressismus den kleinen Finger gibt, kann man die ganze Hand
nicht mehr retten. Unsere Kirchen, Kldster und Priesterseminare sind leer
geworden. Es wird kaum noch gebeichtet. Die Kommunionzahlen klettern
in erstaunliche Hohen, aber nur ein winziger Prozentsatz kniet und
empfingt den Heiland noch in den Mund. Viele Kirchen sind ohne Knie-
binke, der Tabernakel steht irgendwo in einer Winkelkapelle. Eine Rethe
von Psalmen und Psalmversen sind aus Meflbuch und Neubrevier durch die
Apostolische Konstitution Pauls VI. gestrichen, weil sie ,nicht mehr in
unsere Zeit passen. Und so weiter und so fort.

Gewissen und Gehorsam

Angesichts der gegenwirtigen Lage, die uns am ersten Fastensonntag 1976
vor eine der wohl schwersten Entscheidungen der letzten Jahrhunderte stellt,
kann man unter Priestern und Laien die folgenden fiinf Gruppen unter-
scheiden:

1. Solche, die als Progressisten alles Neue als Erfilllung ihrer Wiinsche
begriifien und dariiber hinaus noch entschieden mehr Zugestandnisse fordern
und wohl auch erhalten werden.

2. Solche, die nach dem rémischen Entscheid auch die Ubersetzung ,,junge
Frau“ als einwandfrei betrachten, obwohl sie dieses Wort vor dem Rom-
entscheid fiir hiretisch hielten.

3. Solche, die nach wie vor die Neutexte aus Gewissengriinden ablehnen,
sich aber wegen des Eigenwertes des Gehorsams glauben unterwerfen und
ihr Gewissen opfern zu miissen.

4. Solche, die sich zur Ablehnung der neuen Biicher verpflichtet fiihlen,
die aber um ihrer Gemeinde und um der Gesamtkirche willen auch um
einen hohen Preis verhindern mochten, dafl man sie suspendiert, exkom-
muniziert und vertreibt. Manche von ihnen wissen, daff der zustindige
Bischof sie als Nichtprogressisten ohnedies gern loshaben mochte und dafl
er nur allzu gern die ,gute Gelegenheit® beniitzt, sie zu entfernen.



Totgesagt, aber siche, wir leben 349

5. Solche, die das Nachgeben als schwere Siinde gegen ihr Gewissen und
als Verrat an der Wahrheit des unverkiirzten katholischen Glaubens schen
und die deshalb lieber Not und moralischen (oder sogar kérperlichen) Tod
auf sich nehmen, als ihre Uberzeugung zu verraten, auf die sie ein legitimes
Recht haben.

Abgesehen von den Progressisten stehen alle diese Priester und Laien vor
der Entscheidungsfrage, in welchem Verhiltnis fiir sie ganz personlich die
beiden Grundfakten allen christlichen Glaubens und Lebens zu einander
stehen: Gehorsam zur Autoritit und Gehorsam zum Gewissen, wo dieses
aufgrund eines geniigenden theologischen Wissens zu dem sicheren Spruche
kommt, die neuen liturgischen Texte und Riten sowie einiges andere mchr
seien im Widerspruch zum {iberkommenen Glauben der katholischen Kirche.

Bei dieser inneren Auseinandersetzung, die leider in zunehmendem Mafie
auch die Nichtprogressisten, die so dringend des Zusammenhalts in ciner
acies ordinata bediirften, spaltet und gegeneinander stellt, sind einige fun-
damentale Gegebenheiten zu beachten, die tiefer zu durchdenken der theolo-
gisch nicht speziell Gebildete unter den Pipsten bis einschlieRlich Pius XII.
keinen Anlaf} hatte:

1. Die Grenzen der Unfehlbarkeit des Papstes und eines Konzils sind von
der Kirche seit eh und je, vor allem aber auch bei der Definition dieses
Dogmas beim Ersten Vatikankonzil, {iberaus eng gezogen worden: Zum
absoluten und kritiklosen Gehorsam auch gegen das eigene Denken verpflich-
ten ganz ausschliefflich nur jene Definitionen des Papstes oder Konzils, dic
in Glaubens- und Sittenfragen ausdriicklich als allgemeinverpflichtend ge-
kennzeichnet sind. Das letzte Konzil hat ausdriicklich auf solche Definitio-
nen und auf die ihnen gleichgestellten Verurteilungen von Irrlehren Ver-
zicht geleistet. Papst Johannes sagte dazu: ,Die Kirche liebt diese Art des
Vorgehens heute nicht mehr.“ Daraus ergeben sich zwei Folgerungen:

a) Es ist schlechterdings unmdglich, fiir Aussagen des II. Vatikanums
oder gar fiir dessen Folgeerscheinungen jene absolute Verpflichtungskraft
zu postulieren, auf die das Konzil generell Verzicht leistete, und die eben
den definierten Dogmen vorbehalten ist.

b) Auch pipstliche Aussagen oder Anordnungen nicht-definitiver Art
konnen nach alter kirchlicher Lehre nur jenen Grad an Zustimmung for-
dern, der ihren Argumenten und der nachgewiesenen Ubereinstimmung mit
Schrift und Tradition zukommt. Anderungen, die sich auf den von vorn-
herein vagen und der subjektiven Ausdeutung unterworfenen Begriff des
~Aggiornamento® stiitzen oder die der Zeitbeurteilung des jeweiligen
Papstes oder Bischofs entstammen — wir nennen als Beispiele die Ost-
politik Pauls VI. die Abtrennung der Sowjetzone von der einen deutschen
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Kirche durch Ernennung eines eigenen Nuntius, die Absetzung Mindszentys,
die Entlassung der Freimaurerei aus der feierlichen Exkommunikation
fritherer Pipste, die Altersbegrenzung der Bischéfe und vor allem der
Papstwihler, die Zulassung der Hand-Steh-Kommunion, die Wiederein-
fithrung des Diakonats fiir Verheiratete, die Zulassung von ,Kommunion-
helfern und neuerdings von laikalen ,Gemeindeleitern® und so weiter —
solche Anderungen unterliegen in gar keiner Weise der absoluten Gehor-
samspflicht. Sie konnen das in jeder Dogmatik und in jeder Moraltheologie
nachlesen.

2. Da das Gewissen dem einzelnen Menschen sagt, was fiir seine Erkennt-
nis Gottes Wille und somit unumgangliche Pflicht ist, hat die Kirche seit e¢h
und je den sicheren Spruch des Gewissens iiber jede gesetzgeberische Norm
gestellt. Das ging so weit, dafl die Moraltheologie aller Zeiten die Pflicht
zum Austritt aus der Kirche festhielt, sobald ein Mensch zur Uberzeugung
kam, die katholische Kirche sei nicht die Kirche Jesu Christi. In diesem
Falle siindigte er nicht etwa durch den Austritt, sondern im Gegenteil —
und das war vollig logisch — durch den Verbleib entgegen der Weisung
scines Gewissens.

3. Wiederum Gemeingut des Glaubens seit eh und je ist das Faktum, dafl
jeder Mensch ein Recht auf sein Gewissen hat, das ihm keine Macht der
Erde streitig machen darf. Versucht die Macht trotzdem solchen Eingriff in
die Fretheit der Person, so setzt sie sich eo ipso ins Unrecht und verliert
jeden Anspruch auf Gehorsam.

4. Wir kommen aufgrund der postkonziliaren Gegebenheiten nicht um die
Festsetzung herum, dafl wir den Grad der Gehorsamsverpflichtung ge-
geniiber papstlichen und bischoflichen Weisungen frither zu hoch angesetzt
haben, indem wir — im klaren Gegensatz zur formulierten Lehre, aber in
Ubereinstimmung mit der fritheren Wirklichkeit — jedes Papstwort und
weithin auch jedes Bischofswort als mit Sicherheit Ubereinstimmend mit
Schrift und Tradition voraussetzten. Tatsdchlich wire es noch bei Pius XII.
vollig unmoglich gewesen, dafl ein Pfarrer — geschweige denn die ganze
Deutschkirche auf Befehl — die legitime Ubersetzung ,, Jungfrau® in ,junge
Frau®“ geindert hitte, ohne dafiir sofort zur Rechenschaft gezogen zu wer-
den. Die Lage ist heute eine fundamental andere als je zuvor. Die Sicher-
hei der Ubereinstimmung zwischen Neu-Anordnung und gesichertem Glau-
bensgut ist leider nicht mehr gegeben. Auch ein Papstbefehl reifit Ubersetzun-
gen wie ,junge Frau®, ,Jesus Christus war wie Gott®, ,fiir alle® nicht aus
ihrer Problematik heraus. Auch die ausdriickliche Papstbilligung macht eine
haretische Ubersetzung nicht katholisch. Es liegt im Wesen des Schweigens
des Lehramtes, dafl in solcher Lage der einzelne absolut auf sein Gewissen
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verwicsen ist und auf dieses einen unabdingbaren Anspruch hat. Der Satz
»Roma locuta — causa finita“ gab niemals einen Absolutheitsanspruch fiir
jede Anordnung; er konnte frither unschwer liberdehnt werden, weil die
Pipste nichts wirklich Anfechtbares duflerten. Er kann heute nicht mehr in
derselben Weite wie friher ausgesage werden. Die Sache ,fir aile oder
»junge Frau“ kann durch einen Ausspruch Roms nicht beendet werden.
Auch nicht die Stellungnahme zu anderen liturgischen Neutexten, Neuriten
und Neu-Deutungen.

5. Der Vorwurf, wir Nichtprogressisten titen damit genau dasselbe wie
die Progressisten, ndmlich wir verkiirzten den Machtanspruch des Papstes,
kann nur von sehr oberflichlichen Denkern gemacht werden. In der Tat ist
die Position von Progessisten und Nichtprogressisten diametral verschieden:
Die Progressisten lehnen jeden Absolutheitsanspruch des Papstamtes strikte
ab; sic loben den Papst nur dann und sprechen nur dann von ,Gehorsam®,
wenn seine Anordnung ihren Wiinschen entspricht. Die Nichtprogressisten
hingegen halten die Autoritdt des Petrusamtes fest, schen sich aber gezwun-
gen, in der Gegenwart in mancher Papstaussage einen Widerspruch zum
unverkiirzten, unvermischten und unverinderten Glauben der Kirche fest-
zustellen. Die einen verleugnen den Glauben, die anderen schiitzen und
erhalten thn, indem sie Einzelthesen ablehnen, die ithrem Gewissen als
widerspriichig erscheinen.

6. Am bisher Gesagten wird deutlich, dafl man niemals sagen kann, wer
im Gehorsam zu seinem Gewissen bleibe, stelle sich gegen den Papst. Die
Frage liegt ganz anderswo. Nimlich darin, an welcher Stelle der cinzelne
den Punkt gegeben sieht, jenseits dessen er um des Glaubens willen nein
sagen mufl, wie es im 2. Johannesbrief und beim Worte Christi iiber die
falschen Christusse und Propheten zutagetritt. Diese Frage kann nun ein-
mal weder von einer Macht, noch von einer Mehrheit, sie kann schon gar
nicht von denjenigen entschieden werden, die da von ihrem persdnlichen
Standpunkt aus festlegen, was ,unsere Zeit braucht*. Der Schliisselbegriff,
der jede allgemeine Gesetzgebung und Gehorsamsverpflichtung unméglich
macht und uns ganz eindeutig auf unser Gewissen verweist, heifit Aggior-
namento. Wo die Anpassung an die Zeit zur Debatte steht, da kann es nur
subjektive, also nur fiir den einzelnen, niemals fiir alle verpflichtende Urteile
geben.

7. Unter diese Einschrinkung fillt automatisch auch das Urteil iiber die
Gewissenshaltung der einzelnen zur neuen Liturgie und zu anderen Neue-
rungen. Wer iiberzeugt ist, die Neuliturgie sei einwandfrei — entweder weil
er selbst so denkt oder weil der Papst sie befohlen hat, der hat das Recht,
seinem Gewissen zu gehorchen. Er muf§ dann aber auch dem anderen das-
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selbe Recht zugestehen. Das gilt auch dann, wenn es sich beim Befiirworter
der Neuliturgie als Folge der Zeitanpassungs-Wiinsche um den Papst, um
einen Bischof, eine Bischofskonferenz oder eine Priestergemeinschaft handelt:
Beim Gewissen gibt es keine Abstufung zwischen hoheren und tieferen
Chargen.

Siche: wir leben!

Wir alle kennen aus der Nazizeit den Begriff der ,Gleichschaltung*.
Heute horen wir oft, die Neumesse miisse deshalb von allen angenommen
werden, weil es um die Einheit der Kirche gehe. Aber die Einheit der Kirche
liegt in der Einheit des Glaubens: sie ist die Einheit des einen Christusleibes,
zu dessen Glied man ausschliefflich durch das Bekenntnis des vollen Glaubens
werden kann. Und wieder ist es die uralte Lehre der Kirche, daf} die sozio-
logische Zugehérigkeit zur sichtbaren Kirche keinerlei Garantie fiir die Zu-
gehorigkeit zum mystischen Christusleibe bietet, wie auch umgekehrt die
Nicht-Eingegliedertheit in die sichtbare Kirche nicht automatisch den Aus-
schlufl aus dem Christusleibe bedeutet.

Die Einheit des Glaubens und damit auch der sichtbaren Kirche ist —
daran kann niemand zweifeln, der die Dinge wachen Blickes miterlebt hat,
— nicht durch die Gliaubigen zerstért worden, sondern durch jene, die
im Zuge ihres ,Aggiornamento“ und ihrer ,Apertura® — und dariiber
hinaus durch die Hereinnahme des bislang als von der Kirche verurteilt
geltenden Existentialismus ins theologische Denken — den Pluralismus
eingefiihrt haben. Die Spaltung liegt darin, dafl es den einen erlaubt, die
sjunge Frau“ zuzulassen und bestimmte Psalmen oder Psalmteile zu strei-
chen, wihrend die anderen dies als Verrat am Glauben und schweres Ver-
sagen im Lehr- und Hirtenamte werten. Die Spaltung kann nur dadurch
wieder behoben werden, daf} das Amt in der bis zu Pius XII. gewohnten
Klarheit wieder ja-ja und nein-nein sagt, jeden Pluralismus als Abfall kenn-
zeichnet und bereit ist, jenes ,Non possumus® zu sprechen, das frithere
Pipste zu sprechen wagten und sich verpflichtet fiihlten.

Die Einheit des Glaubens und der Kirche wird aber auch erst dann wieder
moglich sein, wenn jene immense Einseitigkeit und Ungerechtigkeit wieder
verschwindet, mit der man der einen Seite jeden Wunsch iibererfiillt, die
anderen aber cinfach Gbersieht und als Luft oder noch weniger als Luft
behandelt. Es ist ein Gipfel an Unglaubwiirdigkeit, wenn man dauernd
vom ,Dialog® und von ,Briiderlichkeit“ spricht, aber beides nur nach der
einen Seite hin verschenkt: denn damit ist die sogenannte Nichtenliebe nur
Selbstbeweihrduchrung, und der Dialog beschrinkt sich auf ein ,Gesprich
zwischen den eigenen Wiinschen und der Macht, sie zu erfiillen.
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Die Einheit des Glaubens und der Kirche kann schlieflich erst dann
wieder erstehen, wenn man bereit ist, den vielen Schuldbekenntnissen iiber
frithere Pipste — auch solche, die zu den Heiligen zihlen — endlich auch
ein mutiges Bekenntnis der eigenen Schuld am Leerwerden unserer Kirchen
und Seminarien, an der Spaltung des Leibes Christi und an der Verfliich-
tigung Seiner Lehre anfiigt. Nichts spricht dafiir, daf dies in Bilde ge-
schehen wird. Noch weniger freilich spricht dafiir, daf der gegenwirtige
Zustand dauerhaft ist. Schon einmal sprach man vom »Tausendjihrigen
Reich“, und in knapp zwdlf Jahren blieben davon nur Schutt und Asche
und ein Niirnberger Prozef} . . .

Eines ist sicher: Je mehr man die von Mario von Galli so genannten
»Nonkonformisten“ totgesagt hat, desto weniger tot sind sie. Je mehr
man sie schlug, desto hirter wurden sie. Je mehr man sie aus den Publika-
tionsmitteln verdringte und ihre Briefe in den Papierkorb warf, desto mehr
wurden sie gezwungen, andere Orientierungspunkte zu suchen und zu fin-
den. Wir sind unter unsagbaren Schmerzen gereift und uns unserer Lage
bewuft geworden.

Was kann jetzt geschehen?

Es ist ein Faktum, daf eine erhebliche Zahl von Priestern und Laien die
Neumesse und das Neubrevier nicht akzeptieren kann. Auch nicht die
Weiterbeschiftigung abgefallener und verheirateter Kleriker als Religions-
lehrer. Schon gar nicht die Duldung von Hiretikern als Ausbilder kiinftiger
Priester. Dies alles sind Gewissensfragen, die nicht durch Machtanspruch
oder durch Mehrheitsentscheidungen gelst werden kénnen.

Es wird ebenso ein Faktum sein, das wahrscheinlich schon einkalkuliert
ist, dafl die Mehrheit der Priester entweder apriori gehorcht oder aber der
Gewalt weicht. Und daf die Laien nur noch sehr schwer einen Gottesdienst
finden kénnen, den sie wirklich als heilige Messe und als Nachvollzug des
Kreuzesopfers verstehen konnen. Wir rechnen mit Suspension und Exkom-
mmunikation, mit Kirchenverbot und anderen Strafen fiir jene Priester, die
trotz Verbotes noch tridentinisch zelebrieren: von solchen Strafen gegen
Willkiir-, Liturgen® haben wir nichts gehort. Wir schen es kommen, daf} die
Zahl der Kirchenaustritte aus Glaubens- und Gewissensgriinden ansteigt.

Denn wenn nicht alles tiuscht, dann hat die Mehrzah! der Amtstriger
momentan nicht die Absicht, die Nichtprogressisten auch nur zu horen, ge-
schweige denn sie ernstzunehmen und ihnen jene Gewissensfreiheit zuzu-
billigen, die man jedem Hiretiker so grofimiitig und so briiderlich gewihrt.
Wahrscheinlich mufl noch viel Boses geschehen, bevor sich hier etwas Andert.
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Fin in der Welt bekannter Theologe sagte mir vor Jahren: ,Die Kische
verbraucht momentan ein immenses, in Jahrhunderten angesammeltes Ver-
trauenskapital; sie wird dann noch eine Weile aus dem Schein weiterleben,
und dann wird die Katastrophe kommen, jenseits deren man an einen
Wiederaufbau denken kann.“ Der Mann hat wohl recht, wenn auch
niemand sagen kann, in welcher der von ithm aufgezihlten Phasen wir hier
und heute stehen.

Weder ich noch irgend jemand sonst kann in dieser Lage einen billigen
Ausweg oder eine glatte Losung nennen. Nur eine Richtung kann gewiese
werden, in die wir gehen konnen, bis die von der fritheren Kirche ge-
setzten Wegweiser, die momentan von Bubenhinden verdreht worden sind,
wieder richtiggestellt werden. Lassen Sie mich versuchen, einige Richtpunkte
aufzuzeigen:

Es ist absolut sicher, dafl Christus eine Kirche gestiftet hat, die auch von
den Pforten der Holle — neuerdings heifit es ja ,von den Maichten des
Todes“, und man fragt sich, was das wohl heiflen soll — nicht iberwunden
werden kann. — Ebenso sicher ist aber auch, daf} der Herr selbst das Auf-
treten falscher Christusse und falscher Propheten vorhergesagt hat und
darauf hinwies, dafl die Verwirrung so grofl sein werde, dafl selbst die
Gerechten in Gefahr geraten. Es ist heute durchaus unsicher, ob eine kon-
krete ,,Eucharistiefeier® oder ,Mahlfeier® noch heilige Messe im Sinne des
iiberkommenen Glaubens ist und ob der konkrete ,Gemeinde-Vorsteher®
wirklich konsekriert. Es ist unsicher, ob eine Ortskirche, die uns das Coster-
huis-Lied vorsetzt, in dessen letztem Vers es heifit: ,Noch heute sagen
manche, er ist der Gottessohn“ noch als Teil der Kirche Christi betrachtet
werden kann. !

Aber diese Situation ist nicht neu. Es gab sie sowohl in der Arianerzeit als
auch wihrend der Reformation.

In beiden Zeiten konnten die Gliubigen dem dufleren Wirrwarr dadurch
entgehen, dafl sie sich persdnlich aus ganzem Herzen, mit ganzer Seele und
mit allen ihren Kriften zu jenem Jesus Christus bekannten, der mit dem
Vater und dem Heiligen Geiste lebt und herrscht von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Der als das geschlachtete Lamm in jedem Augenblick und in jeder wahren
heiligen Messe sein einmaliges Opfer von Golgotha erneut dem Vater zu
Fiiflen legt und uns auffordert, sein Kreuz auf uns zu nehmen und Ihm
nachzufolgen, uns also nicht etwa bloff an das einmalige blutige Opfer zu
erinnern.

t Dieses Lied findet sich im Dibzesanteil der Limburger Didzese (Nr. 938). D. Red.
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Totgesagt, aber siche, wir Jeben

Die triumphierende und die leidende Kirche sind jedem menschlichen
Zugriff, jeder Verflachung und Verfilschung, jedem Trrtum entzogen. Wenn
wir uns ganz und gar in Christus, durch Thn und mit Thm dieser Kirche ver-
binden, dann sind wir in Sicherheit und kdnnen mit Paulus sagen: ,Ich
weif}, wem ich geglaubt habe.“ Dann wissen wir auch, dafl es da und dort
auf Erden andere Gldubige gibt, die sich genauso vollstindig Christus an-
heimgeben und somit Glieder der einen, heiligen, katholischen und aposto-
lischen Kirche, also des mystischen Christusleibes, sind. Es gibt sie, auch
wenn wir nichts von ithnen wissen. Wir sind mit ihnen eins in Christus und in
der Kirche, auch wenn wir keine Ahnung von ihrer Existenz haben. In der
Arianerzeit war diese Situation voll gegeben, wihrend der Reformation
wenigstens in manchen Gegenden. Newman weist darauf hin, daf es damals
die Laien waren, die den Glauben durchgehalten und durchgetragen haben,
bis es wieder gldubige Priester, Bischdfe und Pépste gab.

Kein wirklicher Katholik hitte es bis vor dem letzten Konzil gewagt,
diese Glaubigen, die katholisch blieben, obne und gegen die sichtbare Kirche
threr Umgebung, als Sekte zu bezeichnen. Keiner hitte es gewagt, ihnen
emen spiritualistischen Kirchenbegriff vorzuwerfen, der im Gegensatz zum
Willen Christi die sichtbare Kirche und ihre Obrigkeit verleugnet. Solche
Vorwiirfe gegeniiber den Nichtprogressisten zu machen, blieb unserer
Epoche vorbehalten. Die Gliubigen von damals konnten nicht anders han-
deln, und sie haben durch ihr Verhalten die Kirche gerettet.

Auf die Zukunft hin leben!

Wie die Gldubigen der Arianerzeit oder der Reformation — und wie wir
aile in der Nazizeit — so miissen wir auch heute wieder auf die Zukunft
hin leben. Wir wissen nicht, wann sie kommen wird. Aber wir wissen mit
absoluter Sicherheit, daf} sie kommt, weil kein Baum in den Himmel
wichst und weil man jeden Baum spitestens an seinen Friichten erkennt.

Wo uns also das Gewissen zwingt, die Katholizitit des jeweils Neuen
anzuzweifeln, da sollten wir den alten Schott und das alte Brevier zur
Hand nehmen. Wir konnen sicher sein, dafl der Herrgott diese Sprache
versteht und trotz menschlicher Verbote gerne entgegennimmt. Was durch
Jahrhunderte tiberall und von allen geglaubt, gebetet, durchgelitten und
bekannt geworden ist, das kann nicht plotzlich falsch sein, nur weil es
»unserer Zeit nicht mehr entspricht®, — was tibrigens erst zu beweisen wire.

Und wenn einer tiberzeugt ist, daf8 der konkrete Geistliche nicht konse-
kriert, dann machen wir das, was wir in den Kriegsjahren oft tun muf3ten:
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wir vereinigen uns geistig mit Christus und beteiligen uns unsichtbar an
irgendeinem der vielen heiligen Meopfer, die gewif§ auch in diesem Augen-
blick irgendwo gefeiert werden, oder einfach an der Hingabe des geschlach-
teten Lammes vor dem Throne im Himmel, die sich im Chor der Engel und
der Heiligen fort und fort vollzieht. Wir konnen gewif} sein, dafl wir dann
ceistig verbunden sind mit all den Briidern und Schwestern, von denen wir
nichts wissen und die doch nach wie vor vorhanden sind.

Wir konnen und miissen aber noch mehr tun: Wir miissen menschlich
niher zusammenriicken und jene Briiderlichkeit {iben, von der das Konzil
soviel redete, die man aber nur den Progressisten gewidhrt. Vergessen wir
doch die kleinen Unterschiede und geben wir jedem Gewissensfreiheit, der
unveridndert festhilt an Gott, an Christus, der Gottesmutter, den Heiligen,
den Sakramenten, der Kirche und ihren Dogmen. Nur in geschlossener Acies
ordinata kénnen wir diese Zeit durchstehen . . .

Nur eines darf auf keinen Fall geschehen: dafl wir einen totalen Exodus
vollziehen, der uns nicht nur von der momentan sichtbaren Gemeinde
distanziert, sondern auch vom mystischen Christusleibe. Es hat Zeiten gege-
ben, in der viele Menschen in ihrer erreichbaren Umgebung nichts von der
wahren Kirche sahen, horten oder spiirten, wo ringsum nur hiaretische Geist-
liche und Bischofe sichtbar waren und wo auch der Papst im Zwielicht stand.
Aber auch in diesen Zeiten gab es die wahre Kirche im Himmel und —
wenn auch in der Diaspora — auf Erden. Das ist heute nicht anders. Die
Kirche kann nicht untergehen, weil sie Christus ist. Und jeder von uns, der
in Christus lebt, sich bewegt und ist, der ist auch in der Kirche. Er kann und
darf aus ihr sich nicht herauslésen, wenn er in Christus bleiben will.

Machen wir also das eingangs zitierte Pauluswort wahr: Wir mogen sein
wie Tote und wir mégen totgesagt werden. Wir sind verfolgt und verlistert,
ldcherlich gemacht und wie altes Eisen auf die Seite geschoben, damit andere
in die Amter und Positionen einriicken konnen. Aber siehe: wir leben trotz-
dem, und wir tragen in uns die Hoffnung der Auferstehung, in der uns
Christus vorausging und unsere und Seine Mutter Maria folgte.

Niemand weif}, was morgen und iibermorgen sein wird. Aber wie sich
die sichtbare Kirche in den letzten Jahren zu ungeheuerlicher Verwirrung
inderte, so kann und wird sie sich eines Tages auch wieder verdndern zur
alten Klarheit. Und dann, meine Verehrten, dann miissen wir da sein. Als
Priester und als Laien. Als Totgesagte, die in Wirklichkeit leben. In Gott
und in Seinem Christus leben, den uns die Geheime Offenbarung mit der
gesamten Kirche am himmlischen Throne zeigt, und den wir meinen, wenn
wir bei der Prafation den Schlufl horen oder als Priester singen:
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Durch Ihn loben die Engel deine Majestit, die Herrschaften beten sie
an, die Michte verehren sie zitternd. Mit ihnen laf, so bitten wir, auch
uns einstimmen und voll Demut bekennen: Heilig, heilig, heilig ist der
Herr, der war, der ist und der sein wird.

Wenn alle untreu werden, so bleiben wir doch treu, dafl immer noch auf

Erden fiir Gott ein Fihnlein sei.

Ob wir nicht in all unserm Schmerz doch auch ein wenig stolz sein
sollten auf unsere Lage in dieser Zeit? Der Herr hat ja alles vorhergesagt.

Er hat auch gesagt:

Vertrauet, ICH habe die Welt iiberwunden.
Und das, so meine ich, sollte unser Losungswort sein fiir das kommende
Jahr, was immer es uns auch bringen mag.

DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Jahrestagung der UNA VOCE DEUTSCHLAND
in Heusenstamm

Die Tagung am 19. November 1975 in
Heusenstamm bei Frankfurt war ein
Erfolg. Die grofle Kirche ,Maria Him-
melskron® war voll besetzt, als Pfarrer
Zimmermann unter Assistenz mehrerer
Geistlicher das Hochamt begann, das
aus gegebenem Anlaf zu FEhren der
Muttergottes in der Form eines Choral-
amtes gefeiert wurde. Eine Schola, die
aus Schiilerinnen des Neusprachlichen
Gymnasiums von Duisburg-Rheinhau-
sen bestand, sang iberzeugend das
Choralproprium und eine Motette von
Claudio Monteverdi. Die Nihe des
Advents und des 8. Dezember veran-
laten Pfarrer Zimmermann, in seiner
Predigt die Geheimnisse des Festes der
Unbefteckten Empfingnis zu entfalten.
Manche duflerten hinterher ihre innere

Bewegtheit {iber den Gottesdienst. Bei
diesem Hochamt stimmte eben noch
alles: Die Hinwendung von Priestern
und Glaubigen zum Altar, die stili-
stische Einheit von lateinischer Kult-
sprache in Verbindung mit Gregoria-
nischem Choral und sakraler Polypho-
nie, der erfiirchtige Kommunionemp-
fang. Nicht zuletzt trugen auch die
Spontaneitit und Frische des Singens
bei den Responsorien und dem Ge-
meindeanteil des Ordinariums zu dem
guten Gesamteindruck entscheidend bei.
Die vom Konzil so oft geforderte par-
ticipatio actuosa war hier in idealer
Weise verwirklicht.

Im benachbarten Pfarrsaal begriifite
im Anschlufl an den Gottesdienst der
1. Vorsitzende Heinrich Schlicher die
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etwa 350 Anwesenden, die wieder aus
allen Teilen der Bundesrepublik (u. a.
Berlin, Bremen, Hamburg, Hof) und
auch aus dem Ausland (Belgien, Oster-
reich, Schweiz) zu der Tagung gekom-
men waren. Spiter wurden neben den
Referenten des Tages auf Wunsch der
Versammlung einige weitere Anwe-
sende vorgestellt und lebhaft begrift,
die als Autoren in der UVK und in
geistesverwandten Schriften regelmafig
publizieren (Prof. P. Tibor Gallus. P.
Gerhard Hermes, Pfarrer Hans Milch,
Prof. Dr. Walter Hoeres, Pfarrer Dr.
Theodor Kurrus, Msgr. Dr. Josef Lie-
ball).

Uber die Vortrige der Tagung infor-
miert der folgende Kurzbericht, den wir
in dieser Form der Katholischen Nach-
richtenagentur iibergeben hatten, der
aber nicht in deren Dienst libernommen
wurde, so daf auch in der Presse keine
Notiz erschien — ein bemerkenswertes
Symptom fiir die Schwierigkeit, in der
Offentlichkeit unsere Belange zu ver-
treten.

Bei der in Heusenstamm bei Frank-
furt abgebaltenen Jabresversammlung
der UNA VOCE DEUTSCHLAND
am 19. November standen zwei The-
men im Vordergrund: die rémischen
Mafinabmen gegen das vom franzisi-
schen Titularbischof Lefebure gegriin-
dete Priesterseminar in Ecéne (Schweiz)
und das ,Verbot“ des sogenannten iri-
dentinischen Mefritus zum ersten Fa-
stensonntag durch die deutsche Bischofs-
konferenz.

In seinem ,Econe — kuriales Water-
gate?* betitelten Vortrag beschuldigte
der Prisident der Internationalen Fode-
ration UNA VOCE, Dr. de Saventhem,
das péipstliche Staatssekretariat, es habe
sich zum Handlanger der franzésischen
Bischéfe gemacht, ,die ihre eigenen Se-
minare verwildern liefen und damit
erst den Anstoff gaben fiir die Werke
Lefebures“. Wie bei ,Watergate®, so sei
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auch im Falle Ecéne das geltende Recht
von hdochsten Instanzen werletzt und
dieser Amtsmifbrauch anschlieflend ver-
dunkelt worden. Die kirchliche Offent-
lichkeit habe ein Recht daranf, dafl die
Hintergriinde in einem ,rechtférmigen
und iiberpriifbaren Verfabren® aufge-
bellt und die Verantwortlichen zur Re-
chenschaft gezogen wiirden.

Zur neuen Meflordnung referierte der
Mainzer Kirchenrechtler Prof. Dr.
Georg May. Die sogenannte ,missa nor-
mativa®, die nabezu identisch ist mit
dem ,novus ordo*, sei bei der rémi-
schen Bischofssynode 1967 praktisch
durchgefallen: weniger als die Hilfe der
180 Synodenviter bitten sie uncinge-
schrinkt bejabt. Der neume Ritus sei
Ldogmatisch unzulinglich und pastoral
ungeniigend” und brichte derart erbeb-
liche Gefabren und Schidigungen mit
sich, daff ,das fiir ein gerechtes Gesetz
unerlifiliche Minimum an Forderung
des Gemeinwohles nicht mebr verbiirgt
ist“. Daber kénne er keine Verbindlich-
keit beanspruchen: ,Seine Verwendung
ist grundsitzlich nicht verpflichtend”.

Anbaltenden Beifall fand die Fest-
stellung des dritten Referenten, des
Schriftleiters Dr. Fritz Feuling, der in-
nerkirchliche Dialog sei hente ,nichts
anderes als ein Gesprich zwischen den
cigenen Wiinschen und der Macht, sie
sich und anderen zu erfillen®.

Die den groflen Saal sprengende Ver-
sammlung beanftragte den Vorstand, er-
neut bei den deutschen Bischéfen gegen
die Verfiigung zu protestieren, dafi ab
Mirz nichsten Jabres nur nodh die
neuen Mefbiicher benutzt werden diir-
fen. ,Es kann nicht hingenommen wer-
den, daf die Nengestalter von Eucha-
ristiefeiern praktisch Narrenfreibeit ge-
niefen, wihrend jene, die sich dem alten
Ritus verbunden fiihlen, der Aussper-
rung verfallen. Das bischofliche Verbot
der sogenannten tridentinischen Messe
verstofit  gegen den  Grundsatz der
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Gleichheir aller vor dem Gesetz und ist
schon deswegen rechtswidrig.”

Die Referate der Tagung werden in
der UVK publiziert. Der Vortrag von
Prof. G. May war nur ein lingeres Ka-
pitel aus einer umfangreicheren Schrift
von etwa 105 Seiten, die als Sonder-
druck schon vorliegt und fiir 8,— DM
bezogen werden kann (,Die alte und
die neue Messe* / Una-Voce-Deutsch-
land e. V., 4 Diisseldorf-Gerresheim,
Postfach 12 03 07). Wir drudsen sie we-
gen ihrer groflen Bedeutung auferdem
in einer Fortsetzungsreihe in der UVK
ab (s. 0., S. 309). Das Referat von Dr.
Fritz Feuling findet sich im vorliegen-
den Heft. Die Ausfithrungen von Dr.
E. M. de Saventhem erscheinen spiter
in modifizierter Form, da aktuelle Teile
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eines Berichtes iiber Econe durch neuere
Ereignisse nicht mehr auf dem letzten
Stand sind.

Die augenblickliche Kirchenkrise kann
mit menschlichem Bemithen allein nicht
bewiltigt werden. Trotz der Zeitknapp-
heit fanden sich daher die Tagungsteil-
nehmer in der Mittagszeit in der Kirche
St. Cicilia zu einer Segensandacht ein,
in der der Rosenkranz gebetet wurde.

Zum Schlufl sel allen gedankr, die
zum Gelingen der Tagung beigetragen
haben. Aufler den im Bericht Genannten
seien noch hervorgehoben H. H. Pfarrer
Hofmeister, der uns Kirche und Ge-
meinderdume grofimiitig zur Verfiigung
stellte, sowie die Herren Walter Benz
und Albert Diehl (Worms), die zeitrau-

bende technische Vorbereitungen lei-
steten. AT,

Nebel iiber Taizé

Kardinal Dopiner und der ,, Tag des Gottesvolkes®

Von Andreas Schénberger

»Kardinal Dépfner: Bekenntnis zu
Taizé“, berschrieb die Deutsche Tages-
post vom 20. 8. 1975 eine KNA-Mel-
dung, die die Runde durch fast die
gesamte Kirchenpresse machte. Laut
Osservatore Romano vom 29. 8. 1975
bekannte sich der Kardinal zum ,,Expe-
rimentierfeld Taizé“ als einer Art
»Kraftfeld zur Vertiefung des Glau-
bens“. Etwa 5000 Jugendliche und Er-
wachsene hatten sich am 17. August
zum ,, Tag des Gottensvolkes“ dort ver-
sammelt. Den ,offiziellen Gottesdienst®
zelebrierte der katholische Bischof von
Autun, Armand Le Bourgeois. Bei sei-
nem kurzen Gruflwort sei Diopfner
neben Kardinal Marty von Paris und
dem Generalsekretir des Okumenischen

Rates der Kirchen, Rev. Philip Potter,
stiirmisch gefeiert worden. Der ,,privat®
in Taizé weilende Kardinal Dépfner,
dessen Besuch aber von den Mitgliedern
der Deutschen Bischofskonferenz be-
grifit worden sei, empfah! den Jugend-
lichen, das gemeinsame, in Taizé emp-
fangene Erlebnis des Glaubens ,in den
Dienst der Kirche* zu stellen. Der In-
halt dieses ,Glaubens“ spielt fiir
Dopfner offenbar keine, oder nur noch
eine sekundire Rolle, wie auch die
Redewendung von der Kirche die Be-
kenntnisverschiedenheit der in Taizé
Versammelten offenbar bewuflt iiber-
spielen soll. Keiner der uns vorliegen-
den Berichte sagt auch etwas aus iiber
den Kommunionempfang bei der Messe
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des Bischofs von Autun. Muf dieses
Schweigen nicht so ausgelegt werden,
daf hier die ,eucharistische Gastfreund-
schaft“ in groflem Umfang gelibt
wurde? Dabei diirfen nach den Vor-
schriften des Okumenischen Direkto-
riums Angehérige einer nichtkatholi-
schen Konfession (die Orthodoxen aus-
genommen) in besonderen Notfillen nur
dann zur katholischen Eucharistie zu-
gelassen werden, wenn sie personlich
einen Glauben bekunden, der mit der
Lehre der katholischen Kirche {iber das
Altarssakrament iibereinstimmt. An-
dernfalls bestehe die Gefahr einer Ver-
dunkelung der wesentlichen Beziehung
zwischen eucharistischer und ekklesialer
Gemeinschaft.

Doch wen schert heute schon eine
solche Gefahr, wenn es in erster Linie
um die Notwendigkeit einer ,sozialen
Sichtbarkeit der Kirchen® geht, um den
oFortschritt  des  Ckumenismus®  zu
sichern, wie Kardinal Marty erklirte!
Dieser lag damit fast auf der gleichen
Ebene wie Generalsekretir Potter, der
den ,evangelischen Okumenismus“ der
Briider von Taizé folgendermaflen er-
lduterte: ,,Unsere Skumenische Berufung
hat nicht nur zum Ziel, die Christen
untereinander auszusthnen, sondern
auch unermiidlich zu kidmpfen fur die
Versshnung der ganzen Menschheit.”
Das mag zwar dem Genius loci von
Taizé entsprechend harmlos klingen, in
Wirklichkeit steckt aber dahinter der
Traum eines sozialistischen Weltreichs.
Der gleiche Potter hatte im Jahre 1974
auf einer Konferenz des ORK in Bad
Boll gesagt: ,...Im Lande der Blum-
hardts sprechend, ist mein fester Glaube,
dafl ein wirklich evangelisch-biblisches
Verstindnis des heutigen Glaubens uns
zur Welt bekehren sollte, zu einem glo-
balen Verstindnis unserer Welt und
auch zur Arbeit fiir globale Gerechtig-
keit.“ Die Professoren Kiinneth und
Beyerhaus machten in ihrem Buch
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~Reich Gottes oder Weltgemeinschaft?«
(Verlag der Liebenzeller Mission, Bad
Liebenzell, 1975) Potter mitverantwort-
lich fiir die heute im Okumenischen Rat
der Kirchen vorherrschende politische
und soziale Umdeutung des Heils in
Christus.

Wie aber steht es um den Okumenis-
mus der Briider von Taizé selber? Bru-
der Max Thurian verdffentlichte in der
franzosischen Zeitung La Croix vom
17. 1. 1975 einen Aufsatz, der durch
seine Papstfreundlichkeit grofles Auf-
sehen erregte. Zwei Wochen spiter aber
(La Croix vom 29. 1. 1975) erliuterte
er das Problem der Wiedervereinigung
vom protestantischen Standpunkt aus,
wobel er einiges Wasser in seinen
ersten Wein gofl. Thurians Ausfithrun-
gen nahm der heute in Frankreich fiih-
rende Okumeniker Paul Toinet zum
Anlaf} einer Erwiderung, die bezeich-
nenderweise von La Croix (14. 2. 1975)
lediglich als ,Leserzuschrift abgedruckt
wurde. Der volle Wortlaut derselben
findet sich in Nr. 3 der Zeitschrift
»Nova et Vetera® und ist im Anschlufl
an diesen Beitrag in deutscher Uberset-
zung wiedergegeben.

Doch nicht nur Abbé Toinet hatte
den Mut, sich vom katholischen Stand-
punkt aus mit dem Phinomen Taizé
kritisch auseinanderzusetzen, auch der
Ende April verstorbene Kardinal Jour-
net widmete seine letzten Krifte der
Warnung vor dem Geist von Taizé.
P. Georges Cottier O.P., der neue
Schriftleiter von ,Nova et Vetera®,
bemerkt dazu in seinem mit ,Drohende
Wolken tiber dem Okumenismus“ iiber-
schriebenen Beitrag: ,Kardinal Journet
verfolgte aufmerksam die Entwicklung
der Ideen auf dem oSkumenischen Ge-
bict. Er war iiberzeugt, dafl man die
Sache der Einheit nicht vorantreibt, in-
dem man Aspekte einer Lehre verheim-
licht, die die Kirche von threm gott-
lichen Sufter empfangen hat und iiber
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die sie demnach keine Verfiigungsge-
walt hat. In den letzten Wochen seines
Lebens beschaftigte er sich in Verbin-
dung mit inbriinstigem Geber haupt-
sichlich mit zwei Punkten, von denen
er annahm, dal} sie entscheidend sein
wiirden und in denen unsere Treue
nicht wanken darf; denn es geht dabei
um den katholischen Glauben: das Ge-
heimnis der Eucharistie und den Primat
Petri.

In dieser Sicht mufl man die harte
Seite lesen, die er iiber Taizé schrieb.
Sie trigt das Datum von Ostern 1975.
Vom Krankenhaus aus, wo sie verfafit
wurde, hatte er sie gleichzeitig mit dem
Artikel von Paul Toinet zur Druckerei
schicken lassen. Die Bedeutsamkeit der
Umstinde, unter denen diese Zeilen ge-
schrieben wurden, machen uns ihre Ver-
6ffentlichung zur Gewissenspflicht. Ich
weil}, dafl sie {iberraschen und vielleicht
sogar Anstofl erregen werden. Wenn
aber dieser Text eine Beurteilung von
besonderer Klarsicht der Sackgassen
enthielte, in welche ein wesentlich mehr-
deutiges Vorgehen unfehlbar hineinfiih-
ren mufi?“

Fiir Kardinal Journet steht Taizé am
Anfang des ,billigen Okumenismus*,
des ,falschen Irenismus®, den das
2. Vatikanum ausdriicklich verurteilt
hat. Taizés Auffassung von der wesen-
haften Gleichwertigkeit der Eucharistien
der einzelnen christlichen Bekenntnisse
hat nach seiner Meinung ,eine ganze, in
Auflssung begriffene ,katholische Welt*
verfiihrt“. Das klingt allerdings ganz
anders als Kardinal D&pfners lyrische
Redewendungen iiber Taizé als ,Kraft-
feld zur Vertiefung des Glaubens*!
Wire es nicht besser, der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz wiirde
sich, statt sich in Taizé stiirmisch feiern
zu lassen und selber sich zu Taizé zu
»bekennen®, um den Religionsunter-
richt der deutschen Jugend und um die
rechte Ordnung auf dem liturgischen
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Gebiete kiimmern? Denn hier wird um
die Zukunft der Kirche gerungen, hier
fillt die Entscheidung zum Guten oder
zum Bosen — und nicht in Taizé.

%

Taizé im Lichte des katholischen
Glaubens.

I. Nebel der Unklarheit.

L. Taizé hat seinen Okumenismus seit
je ausgerichtet auf die gegenseitige An-
erkennung einer wesenbaften Gleich-
wertigkeit sowohl der innerhalb des
Protestantismus als auch des Katholizis-
mus gefeierten Eucharistie: tridentinische
Eucharistie, lutherische Eucharistie, kal-
vinische Eucharistie.

2. Diese aus der Unordnung des Pro-
testantismus geborene Anschauung hat
sich rasch durchgesetzt. Sie hat eine
ganze, in Auflgsung begriffene ,katho-
lische Welt“ verfijhrt. Die ,,gemischten
Ehen® haben sich ihrer bemichtigt wie
einer Offenbarung des Himmels. Sie
steht am Anfang jenes wDilligen Oku-
menismus®, jenes ,falschen Irenismus®,
den das 2. Vatikanum ausdriicklich ver-
urteilt hat.

3. Sie ermoglicht es Taizé, zunichst
einmal fir sich selber dem authenti-
schen tridentinischen Glaubensbekennt-
nis aus dem Wege zu gehen:

a) dem Glauben an die Eucharistic
als Sakrament des verberrlichten Chri-
stus: Nach den Wandlungsworten be-
findet sich auf dem Altar nicht mehr
Brot oder Wein, sondern die wunder-
bare und unmittelbare Gegenwart des
Leibes und Blutes des erhdhten Christus
mit seiner ganzen, anbetungswiirdigen
Person.

b) dem Glauben an die Eucharistie als
Opfer des gekreuzigten Christus: Im
Augenblick der Konsekration wird uns
das ganze Erlosungsopfer gegenwirtig
gesetzt.
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4. Andererseits ermoglicht diese An-
schauung Taizé, aus der romischen Li-
turgie alles zu {bernehmen, was ihm
gefillt, jedoch unter einem radikal pro-
testantischen Gesichtswinkel. Wihrend
der wunderbaren Messen des 2. Vatika-
nischen Konzils haben die Brider von
Taizé alle Bischofe der katholischen
Kirche erbaut.
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5. ,Ein Platzregen fiel, Fluten ka-
men, Stiirme brausten und tobten ge-
gen das Haus; doch es stiirzte nicht ein,
weil es auf Felsengrund gebaut war®
(Mt. 7, 25).

Ostern

+ Charles Journet

Eine erstaunliche Filmempiehlung des Osservatore Romano
Von P. Leander Drewniak OSB

Der Filmbericht des Vatikanischen Blat-
tes vom 14, Dezember 1974 16ste in der
Tat nicht wenig Erstaunen, nicht ge-
ringe Betroffenheit bel mir aus. Ich be-
wahrte den Text als interessanten,
ernste Fragen aufwerfenden Beitrag in
einer Sammelmappe auf. Nun erhilt
dieser Bericht auf dem Hintergrund der
Visitation des Seminars von Ecbne und
der Vorginge um Erzbischof Lefebvre
eine eigentiimliche Aktualitit. Es gibt
da zwischen den Geschehnissen des
Films und denen im Fall Lefebvre so-
wohl merkwiirdige Parallelen als auch
auffallende Divergenzen, frapante Ahn-
lichkeiten wie bezeichnende und beden-
kenswerte Unahnlichkeiten. Doch das
zu konstatieren, nihere Vergleiche an-
zustellen, bleibe dem Lesern iiberlassen.
Ohne direkte Bezugnahme auf die er-
wihnten konkreten Vorkommnisse sol-
len aber nach der Dokumentation des
Osservatore-Berichtes einige Bemerkun-
gen und Fragen formuliert werden. Fiir
den Artikel, iiberschrieben ,,Un Film di
Jack Gold. La Forza della Fede®, zeich-
net verantwortlich Luigi Saitta. Und
hier die deutsche Wiedergabe:

Ein Film von Jack Gold. Die Kraft
des Glaubens.

Im Nordamerikanischen Kolleg von
Rom, in Gegenwart der Kardinile
Rossi, Vagnozzi, Oddi, Raimondi so-
wie anderer qualifizierter Mitglieder
der Romischen Kurie wurde jingst der
Film ,,Catholics® in englischer Original-
fassung vorgefihrt. Hersteller: Sidney
Glazier, Regie Jack Gold, Drehbuch-
autor: Brian Moore.

Der im Jahr zuvor gedrehte Film,
dem amerikanischen Volk vom Tele-
visionsnetz CBS gezeigt, hat eine Welle
breiter Zustimmung seitens der ameri-
kanischen und englischen Presse ausge-
18st und den ,Peabody Award“-Preis
erhalten. Tageszeitungen — u. a. ,New
York Times“, ,Los Angeles Times“,
»Sunday Times* (London) — und Wo-
chenzeitungen — so die amerikanischen
»Time“ und ,Newsweek® — haben
sich geradezu enthusiastisch tiber ein ge-
wiff nicht spektakuldres oder etwa
leicht verstindliches Werk geduflert.
Doch ungeachtet der aus dem Charak-
ter und dem besonderen Inhalt unseres
Filmes herrithrenden Schwierigkeiten
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besteht kein Zweifel, dafl ,Catholics®
ein glltiges Beispiel besinnlichen und
tiefen Kinos darstellt, reich an lebendi-
ger Problematik und erregend in seiner
christlichen Botschaft.

Die Handlung spielt irgendwann ge-
gen Ende des Jahrhunderts. Das IV.
Vatikanische Konzil hat stattgefunden.
Seine Beschliisse: Aufgabe (la fine) der
tiberlieferten liturgischen und sakramen-
talen Riten (costumi); Abschaffung der
lateinischen Sprache und dafiir die Ver-
pflichtung zum Gebrauch der Landes-
sprache; die Herabminderung (la ridu-
zione) der Sakramente der Eucharistie
und der Bufie zu rein Zuflerlichen Hand-
lungen, blofen Zeremonien (atti mera-
mente rituali); die strenge Verbindlich-
keit (Pimperativitd) des Ukumenismus,
damit die Kirche wirklich universal
werde. Aber diese Vorschriften finden
nicht leicht iiberall Aufnahme. Das tritt
besonders zutage in einem in verlorener
und einsamer Gegend Irlands gelegenen
Kloster. Hier lehnen die Monche die
neuen Normen ab und bleiben bei den
alten Traditionen; sie machen aus dem
Kloster ein Zentrum, wo sich von iiber-
allher Gliubige einfinden, die ebenfalls
den konziliaren Neuerungen sich wider-
setzen, um die konservativen Monche
von ihrer Haltung abzubringen, ent-
sendet ihr Generaloberer einen jungen
Priester als Visitator, Pater Kinsella
(dargestellt von dem Schauspieler Mar-
tin Sheen). Die Konfrontation zwischen
dem jungen Priester, der auf Grund der
von Rom erhaltenen Weisungen auf-
tritt, und dem alten Abt (meisterhaft
gespielt von Trevor Howard), der hin-
gegen nach seinen innersten Uberzeu-
gungen handelt, bildet den Héhepunkt
des Ganzen. Es ist ein wirklicher Zu-
sammenstofl zwischen den zwei Prota-
gonisten: jeder sucht seine Idee aufs be-
redteste zu vertreten (portare avanti)
mit der Absicht, den Gesprichspartner
zu iiberzeugen. Gegeniiber der morali-
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schen und spiritvellen Integritit des
alten Abtes und seinen festen im Evan-
gelium  wurzelnden  Uberzeugungen
kann Pater Kinsella sich nicht ganz
gleichgliltig zeigen.

Der Film schliefit mit der Abreise des
jungen Visitators, der sich weigert, das
Riuckrerittsgesuch des Abtes mitzuneh-
men, und mit der Verwirrung der
Ménche, die nicht begreifen, was mit
ithnen geschehen wird. Der alte Abt, in
der Stirke seines Glaubens, erkennt in-
tuitiv, daf} ein einziges Mittel die rich-
tige Antwort bilden und seinen Mon-
chen die heitere Ruhe wiedergeben
konne: das Gebet. Deshalb fiihrt er sie
in die Klosterkirche. Nach dem erin-
nerden Hinweis auf das Gegenwirtig-
werden Gottes beim Gebet betet er mit
thnen das Vaterunser.

Der Film, der sich eindrucksvolle
Farbaufnahmen, auch gelungene Land-
schaftsbilder zunutze macht (die Auflen-
aufnahmen sind in der Republik Irland
gedreht), erscheint zweifellos als ein
Werk, das ausgezeichnet konzipiert und
geschickt angelegt ist auf der fesselnden
Dialektik zwischen den zwei Protago-
nisten: ihrer stindigen Suche nach der
Wahrheit und nach dem richtigen Weg.
Indem der Film keine endgiiltige Kl4-
rung des dem Zuschauer vorgelegten
Themas gibt, gewinnt er seine innere
Giltigkeit, dargeboten von der kon-
struktiven Problemhaftigkeit, in der die
Botschaft enthalten ist: die Kraft des
Glaubens und das Drama seiner mensch-
lichen Dimension. Und angesichts so
vieler vom Fernsehen oder vom Kino
gebrachten Stiicke, bar wirklicher Werte
und Inhalte, kann ein Film wie ,,Catho-
lics“ nur ermutigt und der Aufmerk-
samkeit des Zuschauers empfohlen wer-
den. Eine gute italienische Synchronisie-
rung des Streifens kénnte einem weiten
Publikum das Anschauen eines Films
ermdglichen, der frei von Sex und Kri-
minalitit (leider Grundmotive eines
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groflen Teils der kinematographischen
Produktion), sich als ein Werk darbie-
tet reich an Bedeutsamkeiten fiir und
an Reflexionen iiber das christliche Le-
ben in der Welt der Gegenwart.

%

Zu diesem Osservatore-Artikel jetzt
die angekiindigten Marginalien und
Glossen.

— Zunichst ist bemerkenswert und
sei unterstrichen, dafl ein derartiger
Film tberhaupt entstehen konnte, daf}
die zunehmende Spannung zwischen
den in der Kirche zufrieden und dank-
bar gewesenen Katholiken und den pro-
gressistischen Reformern filmisch behan-
delt und dargestellt wurde, dafl dieser
Film so weite Beachtung und so groflen
Anklang gefunden hat.

—- Erstaunlich ist: Der Film wird auf
vatikannahem Gelinde in geschlosse-
nem Kreis, im Beisein von Kardinilen
und Kurialen, vorgefiihrt.

Es erscheint ein Bericht, ein durch-
aus positiver Bericht, ja eine formliche
Empfehlung des Films — nicht in einem
ausgesprochen rechts orientierten Blatt,
z. B. Il Borghese, sondern im Organ
des Vatikans: fast nicht zu glauben an-
gesichts gewisser, vom Standpunkt r&-
misch-katholischer Lehre und Uberzeu-
gung sicher nicht vertretbarer Positio-
nen.

— Da ist die Rede vom ,IV. Vati-
kanum®. Ein Drittes Vatikanisches Kon-
zil (nach dem manche, sogar Hierarchen,
bekanntlich schon gerufen haben) ge-
hére also bereits der Vergangenheit an.
In dichterischer Zukunftsvision weitere
Konzilien stattfinden zu lassen, ist an
sich einem Autor unbenommen. Aber
was soll doch dieses IV. Vatikanum de-
kretiert haben!

— Unter den berichteten Konzilsbe-
schliissen muten nach dem gegenwirti-
gen Stand der rapiden Entwicklung,
nach dem notorischen Hinausgehen iiber
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die deuterovatikanischen Dokumente,
einige gar nicht mehr so befremdlich an.
Andere um so mehr: Obligatorischer
Okumenismus mit dem Ziel der Uni-
versalkirche (als ob die rémisch-katho-
lische Kirche sich nicht immer als solche
verstanden und bekannt hitte und in
Wahrung ihrer Identitit als solche ver-
stehen und bekennen mufl!), also ganz
offenbar mit Kompromissen, also auch
unter Preisgabe spezifisch katholischer
Wahrheiten; ausdriicklich werden ge-
nannt: die Entleerung des Sakraments-
begriffes, insbesondere die Aushshlung
der Sakramente der Fucharistie und
Bufle.

— Und das hitte, dem Filmgeschehen
nach, ein legitimes katholisches Konzil,
das uberndchste nach dem jiingsten II.
Vatikanum, autoritativ verfiigt! Hier
sind einem Allgemeinen Konzil Be-
schlufifassungen wie die oben erwihnten
zugetraut! Und der Bericht des Osser-
vatore protestiert nicht gegen eine
solche Annahme, verwahrt sich nicht
gegen die Moglichkeit von derartigen
Konzilsdekreten!

— Es kommt zu einer kanonischen
Visitation der traditionsverwurzelten,
am iiberlieferten Glauben unbeirrbar
festzuhalten entschlossenen Kommuni-
tit. Von dem Disput zwischen dem
romischen Visitator und dem Abt sind
Einzelheiten leider nicht mitgeteilt. Der
alte Abt, bereit, eher zu resignieren als
sich der Kirche des IV. Vatikanums zu
unterwerfen, wird vom jungen Visita-
tor im Amrue gelassen. Finstweilen?
Handelt es sich nur um einen Aufschub
kirchlichen Einschreitens oder wird Rom
es bei der Maflnahme seines Visitators
belassen? Antworten darauf werden
nicht mehr gegeben. Wie wir erfuhren,
ist des Abtes unmittelbare Reaktion das
gemeinsame Gebet mit seinen Ménchen.

Der Film mit seiner brisanten The-
matik: auf kirchlichem Gelinde in der
Nachbarschaft des Vatikans gezeigt. Mit
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welchen Empfindungen mdgen die Zu-
schauer, vor allem die prominenten un-
ter ihnen, der Vorfiihrung beigewohnt
haben? In welche Richtung mag ihre
anschliefende Diskussion gegangen sein?
Wie haben wohl die Leser des Osser-
vatore Romano den Bericht, sofern sie
thn aufmerksam gelesen, aufgenommen?
Die erfundene, in die Zukunft proji-
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zierte Geschichte, ist ja ganz und gar
gegenwartsbezogen und wirklichkeits-
nahe, nicht erst denkbar nach einem
1V. Vatikanum in einem Vierteljahr-
hundert, nach einem IV. Vatikanum
mit allerdings weit konsternierenderen
Beschliissen, als die eswa das II. Vati-
kanische Konzil gezeigt hat.

Die Unfdhigkeit, zu trésten
Von Walter Hoeres

Er sab ibn und ging voriiber.
(Lk. 10. 32.)

Nur z3gernd ging er hinein; denn selbst
nach Jahren in der Seelsorge ist es
schwer, mit einem Jammer konfrontiert
zu werden, bei dem jedes Wort ver-
sagt. Dann safl er lange bei der Frau,
die plorzlich ithren Mann verloren hatte.
Er schwieg mehr als er sprach; was
sollte er der fassungslos Schluchzenden
auch sagen? Aber er harrte aus und trug
thr Elend mit.

Als er wiederkam, suchte er sie auf-
zurichten. Die Alltagsroutine hatte ihn
nicht abgestumpft, noch seinen Glauben
schal werden lassen, doch ein Meister
der Beredsamkeit war er nicht. Dennoch
klang aus seinen Worten die ganze Teil-
nahme eines menschlichen Herzens, aber
auch die Entschiedenheit der Botschaft
vom Kreuz und damit die Zuversicht,
dafl das Leid, auch dieses ungeheuerliche
Letd, nicht das letzte Wort ist. Wieder
einmal hatte er den armseligen und
doch so groflartigen Versuch gemacht,
seine schwerste Berufspflicht zu erfiil-
len — zu trdsten. Ob es ihm gelang?
Wer wagt das im Einzelfalle zu ent-
scheiden?

Die Kirchen und die besten ihrer
Diener haben sich stets bemiiht, dies zu
sein und nichts anderes: Troster der
Betriibten. Sie konnten dabei auf eine
Botschaft verweisen, die das Entsetzen
iiber das Leid der Kreatur zu ihrem
Mittelpunkt gemacht hat: Nicht zuletzt
liegt die Uberzeugungskraft des Chri-
stentums darin, daf} es dieses im Grunde
einzige Weltrdtsel (warum die Men-
schen so unsiglich leiden und am Ende
zugrundegehen miissen) nicht rational
zu erkliren sucht, sondern als Geheim-
nins verkiindet, das nur im Glauben
bewiltigt werden kann. Die Frage nach
dem Sinn des Leides in der Welt ist
genau der Punkt, an dem der Scharf-
sinn ganzer Generationen von Philoso-
phen zuschanden wurde. Wenn sie iiber-
haupt diese Crux in thr Denken ein-
bezogen, war ihre Antwort kein Trost
fiir die leidende Person. Leibniz hat die
Stirn, angesichts des Elends von der
»besten aller Welten“ zu sprechen; He-
gel und Marx versichern, daf auf der
Schidelstitte der Weltgeschichte schliefi-
lich der vollkommene Mensch erscheinen
oder die vollkommene Gesellschaft er-
richtet werde — nicht gerade ein Trost
fiir jene, die schon vorher von den
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Ridern des Fortschritts zermalmt wor-
den sind.

Wie immer man zur Botschaft des
Christentums stehen mag: sie hat die
Ausweglosen getrostet, wenn alle ,,Ideo-
logien“ versagten. Sie iberzeugt, weil
sie das Leid nicht hinwegdisputiert, son-
dern in seinem furchtbaren Ernst re-
spektiert, der uns in Krankheit und
Tod entgegentritt, Natiirlich hat es auch
jene seltsamen Heiligen gegeben, die
ihre Unfihigkeit zu empfinden und zu
trosten in salbungsvollem Pathos von
sich gaben — und also stets als Karri-
katur des Seelsorgers herhalten mufiten,
die mit dem echten Seelentrdster nicht
verwechselt werden darf. Dieser trostet
— und behauptet dennoch nicht, dafl
alles halb so schlimm sei, noch dafl es
sich schon wieder geben werde. Er ver-
spricht nichts anderes als Gott allein:
Seine Seligkeit und Seine Kraft.

Das Schauspiel, das uns die Kirchen
heute bieten, wire weniger desolat,
wenn der Trost, den sie einst zu spen-
den wufiten, seine Bedeutung verloren
hitte — wenn die Not verschwunden
wire. Aber die Not hat sich ja nur von
der materiellen in die geistig-seelische
Sphire verlagert. Sie tritt in unserer
Gesellschaft (die ihre Ratlosigkeit in
allen entscheidenden Lebensfragen mit
dem Edelwort ,pluralistisch verbrimt)
als Lebensangst, als Verzweiflung am
Sinn des Daseins auf; mehr denn je
auch einfach als Finsamkeit inmitten der
anonymen Massen. Folglich hatten die
Kirchen niemals zuvor so wie heute die
Gelegenheit, die Kraft ihrer trostenden
Botschaft in diesem Meer von Ratlosig-
keit, Einsamkeit und Angst zu bewei-
sen. Und selten ist eine Chance so
leichtsinnig vertan worden wie diese.

Oft genug und durchaus zutreffend
sind die Ursachen fiir den rapiden
Riickgang des kirchlichen Lebens be-
schrieben worden. Der tiefste Grund
fir den Exodus aber scheint mir darin
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zu liegen, dafl die widerliche Mischung
von appeasement, aperiura a sinistra
und mifverstandenem aggiornamento,
die heute in den Kirchen regiert, den
Trost verdringt hat. Er ist durch jene
Mischung aus Geschaftlhuberei und ,an-
steckender Lustigkeit® verdringt wor-
den, welche sich nach denselben Geset-
zen ausbreitet, die Gustave Le Bon so
eindringlich beschrieben hat.

»Seid frohlich, ja lustig und nett zu-
einander, denn Gott ist selber so nett,
so briiderlich, so mitmenschlich, so voller
Verstindnis, auch fiir's Allzumensch-
liche! Befreic Euch deshalb endlich von
den Zwingen der Gesellschaft und fangt
damit an, Erlosung als Befreiung zu
praktizieren!* Das ist die vergniigliche
Botschaft, die uns heute aus den Kirchen
und in den modernisierten Fiirbitten
entgegenklingt, in denen weit mehr von
der Gabe, doch ja recht , weltoffen* und
»nett zueinander® zu sein, die Rede ist
als von den sieben Gaben des Hl. Gei-
stes. Als gelte es, eine Party zu feiern,
wird uns schon zu Beginn des Gottes-
dienstes ein schoner, geruhsamer Sonn-
tag entboten. Rhythmisch beschwingte
Gesinge untermalen den Frohsinn des
Ganzen; und es ist keine Seltenheit
mehr, dafl die Kommunion von jungen
Damen im betont knappen Minirock
gereicht wird.

Schon immer hat es unter dem jiin-
geren Klerus jene Berufsjugendlichen
gegeben, die sich nicht trauten, jemals
erwachsen zu werden, um nur ja die
Jugend nicht zu verlieren. Aber erst
heute ist thre Stunde gekommen, da
»Jugend® alles ist und selbst in der Po-
litik der Typ des jugendlichen Liebha-
bers den erfahrenen Meister zu ver-
dringen droht. So zelebrieren sie denn
thre Mefifestivale und Jazzgottes-
dienste; ja, heuer hat es bereits die erste
Fastnachtsmesse gegebern.

Aber die vergniigliche Version des
Christentums erreicht ihre Adressaten
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nicht. Die Trauernden fithlen sich ver-
raten durch solche banale Lustigkeit, die
sich zur Weltfreude der Renaissance
verhilt wie ein rechter Karneval zur
Weiberfastnacht in einem Vorstadtkino.
Und die so heiflbegehrte Jugend? Sie
ist durchaus zum Feiern aufgelegt; aber
eine Sache, die so spielerisch verkauft,
ja verplempert wird, ergreift sie nicht.
Fir die Kirche der Mirtyrer wiirde sie
sich in Stiicke schlagen lassen. Die
Dauerparty im Namen des Herrn in-
dessen machen die jungen Leute mit —
und laufen dennoch in Scharen davon.
Denn diese Jugend blickt tiefer hinter
die Kulissen als die Fortschrittstheolo-
gen, die sie so unentwegt zu poussieren,
aber nicht mehr zu engagieren vermé-
gen. Diese Jugend weifl um die Not
und Verlassenheit der Menschen — und
vergleicht sie mit der seichten Weltlich-
keit des ,,neuen® Christentums.

Aber selbst wenn die Kirchenminner
noch zu trésten vermdchten: sie finden
kaum noch die Zeit und die Kraft dazu.
Denn es ist sehr zeitraubend, die Men-
schen zu trdsten. Trost kann immer nur
dem einzelnen gespendet werden: Jeder
leidet und stirbt fiir sich allein. Wer
trosten will, mufl daher die trauernden
und verdngstigten Seelen zu finden wis-
sen. Nicht umsonst spricht das Christen-
tum von Nddhstenliebe, die erst von
den Progressiven zur ,Mitmenschlich-
keit“ umfunktioniert worden ist.

Unentwegt sind sie beschiftigt, neue
Strukturen des kirchlichen ,Gemein-
schaftslebens® und der ,Mitbestim-
mung® in der Kirche zu erproben. Statt
den Verlassenen die Frohe Botschaft zu
bringen, suchen sie die Widerstrebenden
in ,Kommunikationszentren® zu zwin-
gen, in denen nicht jener Trost, der
lebendig macht, wohl aber Bier und
Limonade ausgeschenkt werden. Sie dis-
kutieren und debattieren in Riten ohne
Zahl. Angefangen von der Synode der
deutschen Bistiimer in Wiirzburg (die
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nun zur Dauereinrichtung zu werden
droht) iiber die Riite auf Didzesan- und
Dekanatsebene bis in die Gemeinden
hinab ist in den Kirchen eine Ritedemo-
kratie ausgebrochen, die sich nach den
Parkinsonschen Regeln in ,Koordinie-
rungskommissionen®  prolongiert, die
wicderum ,,synchronisiert® werden miis-
sen. Man mufl es ihnen lassen: hier
tiberail wird so wie in Wiirzburg bis
zur physischen Erschdpfung debattiert
und diskutiert: — als hoffte man, die
preisgegebene Schonheit des Glaubens in
der Diskussion wieder hereinzubekom-
men. Mit der Inbrunst, die man einst
den letzten Dingen gewidmet hat, wird
stindig das Thema der ,sozialen Ge-
rechtigheit beschworen: als sei es nicht
gerade die permanente Umverteilung,
die die Woh!fahrt und damit den sozia-
len Status am meisten bedroht; und als
habe nicht das Elend bei uns heute die
Ziige der Verlassenheit und Einsamkeit
angenommen, die durch all das Gerede
tiber ,eine schdnere Zukunft im Namen
Jesu® allenfalls verhdhnt, aber nichr ge-
lindert wird.

Es ist kein Wunder, daf die jungen
Geistlichen (wie man uns in schdnem
Soziologendeutsch versichert) in ecine
»Identitdtskrise“ geraten sind und ihr
Amt immer hiufiger verlassen. Gerade
die besten unter ihnen spiiren das neue
Dilemma ihres Berufes. Als Seelsorger
sollen sie die Einsamen und Verlassenen
trosten, wie es ihre Amtsbriider stets
getan haben. Aber der Trost, den sie —
gesalbt mit dem Ol der Soziologie und
Psychologie — von ihren aufgeklirten
Fakultdten mitbringen, ist billig und
fade geworden. Sie trauen sich nicht
mehr, wie Paulus verkiindet: , Was sind
die Leiden dieser Welt verglichen mit
der kiinftigen Herrlichkeit“; sondern sie
sprechen stattdessen von der ,Sache
Jesu“, die weitergehe und von der
~mitmenschlichen Solidaritit*. Nicht sie
tragen die Verantwortung, wenn sie am
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Ende scheitern, sondern ihre Lebrer,
denen es in wenig mehr als zehn Jahren
gelungen ist, den Trost des Christen-
tums zu zerreden.

Nietzsche hat sich daran gestofRen,
dafl die Christen so gar nicht wie Er-
l6ste aussehen. Was hitte er erst zu
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jenen Schmunzelchristen gesagt, die
durch ihre Harlekinaden demonstrie-
ren, wie iberflissig doch die Erlgsung
geworden ist!

Ans ,Zeitbiihne, November 1975.

Die UNA-VOCE-BEWEGUNG
Von Albert Tinz

Die deutsche UN A-VOCE konnte 1975
auf ibr zebnjibriges Besteben zuriick-
blicken. Wir wollen das Jabr nicht
voribergehen lassen, obne nicht wenig-
stens im letzten Heft der UVK dieses
Jubiliums zu gedenken, indem wir
einen Bericht iiber die Entstebung und
Entwicklung der Bewegung wveriffent-
lichen. Manche Bezieber unserer Zeit-
schrift, die erst in letzter Zeit die Kor-
respondenz bestellten, haben zudem um
eine Information in dieser Richtung ge-
beten. Es handelt sich bei dem folgen-
den Schriftsatz wum die Darstellung der
UNA VOCE, wie sie in der Zeitschrift
,Lebendige Seelsorge” (1974, Heft 2/3)
erschienen ist.

Die Texte des Konzils

UNA VOCE ist urspriinglich mit dem
Ziel gegriindet worden, die Wiederbe-
lebung der lateinischen Liturgie und des
Gregorianischen Chorals zu fordern.
Die Liturgie-Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils hatte zwar be-
schlossen, der Verwendung der Volks-

! Prof. Dr. Georg May weist die von der
Deutschen Bischofskonterenz approbierte
Ubersetzung von ,servetur® mit ,soll erhal-
ten bleiben“ als unrichtig zuriick. Es sei
keine Soll-, sondern eine Mufivorschrift.
Vel. Der Gebranch der Volkssprache in der

sprache bei der Liturgie ,einen weite-
ren Raum zuzubilligen“ (Art. 36 § 2),
doch hatte man an der Vorrangstellung
der lateinischen Sprache in den latei-
nischen Riten festgehalten. Der § 1 von
Art. 36 beginnt nimlich: ,,Der Gebrauch
der lateinischen Sprache ist in den
lateinischen Riten beizubehalten!. Der
Mainzer Kirchenrechtler Georg May
erklirt dazu: ,Die Tatsache, dafl dieser
Satz an der Spitze des die Liturgie-
sprache regelnden Artikels 36 C steh,
zeigt, dafl es sich hier um das oberste
Prinzip handelt“2. Auch in den Arti-
keln 54 und 101 ist die lateinische Kult-
sprache bestitigt, und die Pflege des
Gregorianischen Chorals ist in Art. 116
gefordert.

Einseitige Interpretation des Konzils
fihrt zur Grindung von UNA VOCE

Die Interpretation der Konstitution in
der gesamten Kirchenpresse und ihre
Anwendung in der Praxis zeigten aber
so einseitige Tendenzen, dafl viele Prie-
ster und Laien im Laufe des Jahres 1964

Liturgie nach der Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die beilige
Liturgie von Georg May, Schriftenreihe der
UNA-VOCE-Deutschland, Heft 2/1969, 5.

2 Ebd.
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beunruhigt wurden. Die Idee, eine
Organisation ins Leben zu rufen, um
die nahezu ausschlieffliche Verwendung
der Landessprache einzudimmen und
zu einem ausgewogenen Sowohl-als-
auch zuriickzufinden, kam aus Nor-
wegen, wo sich eine kleine Gruppe von
Laien gebildet hatte, die die Initiative
ergriff. Ortliche Schwierigkeiten ver-
hinderten allerdings, hier das Zentrum
einer weltweiten Organisation zu er-
richten. Die Mission Saint-Michel in
Frankreich, deren Aufgabe die Durch-
fihrung von Pilgerfahrten ist, nahm
sich der Sache an. Innerhalb eines Mo-
nats meldeten sich etwa 2000 Inter-
essenten. Man griindete nun eine eigent-
liche Vereinigung, die sich mit unge-
teilter Energie dieser Aufgaben widmen
sollte. Zu diesem Zweck berief man die
Anhidnger am Samstag, dem 19. Dezem-
ber 1964, in die Krypta einer Pariser
Pfarrkirche, in der sich etwa 500 Per-
sonen versammelten. Dieser Tag ist das
Griindungsdatum der Bewegung. Der
Name UNA VOCE wurde von einem
Dominikanerpater vorgeschlagen. Diese
Worte sind bekanntlich der Dreifaltig-
keitsprifation entnommen: die Engel
singen ,wie aus einem Munde® das
Sanctus. Bis zum September 1965 harte
man in Frankreich 6000 Mitglieder.

Bildung der deutschen Sektion

Im Januar 1965 erschien ein franzo-
sischer Dogmatikprofessor, Abbé Pierre
Caillon, in Berlin, um die Griindung
einer deutschen Sektion dieser Bewe-
gung anzuregen. Er kam in diese Dia-
sporastadt, da er vernommen hatte, dafl
von hier im Jahre 1962 eine Petition
mit {iber 2000 Unterschriften an Papst
Johannes XXIII. gesandt worden war,
das lateinische Hochamt in der romisch-
katholischen Xirche zu erhalten. Es
wurde ein Kreis gebildet, der tiberlegen
sollte, wie man die Sache zuwege
brachte. Dr. Lorenz Weinrich, heute
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Professor an der Freien Universitit
Berlin, iibernahm den ersten Vorsitz,
mir wurde die Organisation und die
Redaktion der ,Rundbriefe” iibertra-
gen.

Im Anfang waren es vor allem Kir-
chenmusiker, die sich hier engagierten.
Dr. Weinrich war zwar nicht beruflich
im Kirchendienst titig, leitete aber seit
Jahren die Choralschola in der Pfarrei
des bekannten Liturgikers Johannes
Pinsk. Es waren iiberhaupt alles andere
als liturgische Reaktionire, die fiir das
erste Flugblatt ihren Namen hergaben.
Die Organisten von St. Bernhard, St.
Matthias und St. Paulus konnten auf
ein reges liturgisches Leben in ihren
Pfarreien hinweisen, sowohl was das
Volkschoralamt betraf, wie die Pflege
des deutschen Kirchenliedes. Dr. Wein-
rich und A. Tinz gehdrten seit Jahren
der Liturgischen Kommission der Ber-
liner Didzese an. Uber die Grenzen
Berlins hinaus wurden wir dann durch
eine KNA-Meldung bekannt. Nun mel-
deten sich aus der ganzen Bundesrepu-
blik Sympathisanten: In relativ kurzer
Zeit hatten wir 5000 Mitglieder, die
sich zu unseren Zielen bekannten.

Reaktion der Kirchenpresse

Bei unserem Unternehmen hitten wir
nun gerade nach dem Konzil wenig-
stens auf einiges Verstindnis bei der
Kirchenpresse rechnen koénnen, da in
der Konstitution iiber die Kirche die
Laien aufgefordert werden, dafl sie
~ihre Bediirfnisse und Wiinsche mit der
Freiheit und dem Vertrauen, wie es
den Kindern Gottes und den Briidern
in Christus ansteht, erdffnen sollen®, ja,
daf sie ,bisweilen auch die Pflicht ha-
ben, ihre Meinung in dem, was das
Wohl der Kirche angeht, zu erkldren3.

3 Dogmatische Konstitution iber die
Kirche ,Lumen Gentium*®, IV. Kap., Art. 37.
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Die blofle Ankiindigung unserer Griin-
dung 18ste aber eine Welle von unsach-
lichen Verdichtigungen aus: ,Aufmarsch
der Reaktion“, ,Lateinfreunde griinden
Klub®“, ,Diese Vereinigung ist iber-
flissig und schidlich®, ,Uneinsichtige
Traditionalisten®, um nur einige Stich-
worte und Schlagzeilen zu zitieren. Das
Kirchenblatt der Didzese Miinster konn-
te daher mit Recht feststellen: ,Die
offentliche Meinung in der Kirche
scheint sie nicht zu schitzen ... In Be-
richten und Kommentaren der kirch-
lichen Presse kamen sie bisher nicht gut
weg .. .4 Auch spiter sollten wir noch
unser Biiro besucht, die Fiille der zu-
oft die Erfahrung machen, dafl man uns
entweder ironisierte oder totschwieg.
Fiir letzteres zwei Beispiele: Dr. E. A.
Jauch, Leiter der Berliner KNA, hatte
stimmenden Briefe zur Kenntnis genom-
men und daraufhin einen Eigenbericht
verfaflt, den er der Kirchenpresse zu-
leitete. Er war selbst uberrascht, dafl
diese sachliche Information von keiner
Kirchenzeitung gebracht wurde. — Im
April 1967 hatte der Prisident der
inzwischen gegriindeten Internationalen
UNA-VOCE-F&deration iiber das ,In-
stitut fiir Demoskopie Allensbach® eine
Meinungsumfrage in der Zeitschrift
»Wort und Wahrheit“s versffentlicht,
die zum erstenmal von einer neutralen
Stelle die Meinung der Katholiken zu
gewissen nachkonziliaren Neuerungen
zahlenmiflig belegte. Wir haben den
Bericht von Berlin aus als Sonderdruck
mit einer beigefiigten Kurzfassung an
iber 200 Zeitungen und Zeitschriften
versandt mit dem Recht der Publizie-
rung und der beigefiigten Bitte, uns ein
Belegexemplar zuzusenden. Nur dret
Lokalzeitungen haben darauf reagiert.
Meinungsumfrage iiber Liturgie

4 ,Kirche und Leben® vom 26. September
1965.
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Diese Allensbacher Untersuchung be-
deutete librigens fiir die Methode unse-
rer Weiterarbeit einen Einschnitt. Die
Sammlung der einzelnen Zustimmungs-
erklarungen war auf die Dauer zu zeit-
und krafuraubend. Die Allensbacher
Untersuchung hatte den Beweis erbracht,
dafl mehr als die Hilfte der deutschen
Katholiken die Beibehaltung der latei-
nischen Messe wiinscht, wir uns also
moralisch als die Sprecher von ca.
1C Millionen erwachsener Katholiken
in Deutschland betrachten konnten. Mit
einem ,,Aufstand des Volkes“ gegen die
vielen liturgischen Neuerungen war
allerdings nicht zu rechnen und auch
nicht mit der Mdoglichkeit, eine durch-
organisierte Massenbewegung ins Leben
zu rufen. In den Leserbriefen der Kir-
chenpresse duflerten sich zwar immer
wieder kritische Stimmen gegen den in
allen Bereichen des Gottesdienstes sicht-
bar werdenden Entsakralisierungspro-
zefl. Das Volk war aber durch die
massive einseitige Propagierung der
Neuerungen, die man zudem filsch-
licherweise als Konzilswillen ausgab,
verwirrt und lief alles in allem ohne
groflen Protest mit sich machen, was
Priester und , progressistische Gemein-
derdte planten — bis hin zu den gro-
tesken ,Karnevalsmessen® und ihn-
lichem Unfug. Adalbert Seipolt legt in
seinem kritisch-humorvollen Buch ,,Der
verkaufte Vatikan“ einem jungen Geist-
lichen beziiglich des Verhaltens vieler
dlterer Menschen das Wort in den
Mund: ,Diese Generation ist so kreuz-
brav erzogen worden... Sie wiirden
ihren angestammten Kirchenplatz auch
behaupten, falls bei der nichsten Litur-
giereform statt der Zwischengesinge
Boxkidmpfe eingefithrt wiirden.“ Der
Jugend kam man mit sog. Beat- und

5 Die Deutschen Katholiken und das
Konzil, Ergebnis einer demoskopischen Un-
tersuchung, in: Wort und Wabhrheit, 22
(1967), 249—262.
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Jazzmessen entgegen, ging mit allen
méglichen Experimenten auf ihre Men-
talizdt, ihr Spontaneitits- und Grup-
penbediirfnis ein und iibersah, wie das
alles nicht so schr Ausdruds echter Reli-
giGsitdt als vielmehr der threm Alter
entsprechenden Proteshaltung war.

UNA VOCE Gruppe Maria

Trotz dieser Widerstinde hatten wir am
Anfang die Absicht, UNA VOCE in
Deutschland = straffer zu organisieren
und regionale Untergruppen zu bilden,
wie es in Frankreich in vorbildlicher
Weise gelungen ist. Der erste Versuch

fihrte aber schon zu unerwarteten
Schwierigkeiten, als eine Gruppe in
Miinchen — sie nennt sich ,,Freundes-
kreis eV. der UNA VOCE Gruppe
Maria® — ohne Wissen der Berliner
Zentrale  eigenstindige  Aktivititen

unternahm, wie etwa die bekannten
Plakataktionen. Gewif, Geistliche und
Professoren, darunter bekannte Kon-
zilstheologen, verbreiteten ungehindert
ithre verderblichen Lehren unter dem
Kirchenvolk, ohne dafl etwas Wirk-
sames von seiten der berufenen Hirten
geschah. Von daher ist es begreiflich,
wenn man seine Zuflucht zu massiveren
Mitteln nimmt. Wir hielten aber diese
Methoden fiir ungliicklich und muflten
uns wiederholt davon distanzieren, da
man sie uns anlastete. Unser Verstind-
nis hort allerdings auch auf, wenn man
in dem Mitteilungsblate dieser Gruppe
(»Einsicht“) Papst Johannes XXIII. als
“Judas unter den Pipsten® bezeichnete
und Papst Paul VI. stindig der Hiresie
bezichtigr. Wiederholten Bitten an diese
Organisation, auf den Titelbestandteil
»UNA VOCE®“ zu verzichten, wurde
nicht entsprochen. Diese Gruppe hat
{ibrigens nie der Fideration angehdrt.

Internationale Féderation

Sehr eng waren dagegen die Kontakte
mit den UNA-VOCE-Vereinigungen

anderer Linder. Dic erste internationale
Fihlungnahme fand im September 1965
in Paris statt. Delegierte aus Belgien,
Deutschland, England, Frankreich und
der Schweiz waren vertreten. Zur
cigentlichen Griindung der Féderation
kam es aber erst im Cktober 1966 in
Rom. Dr. Eric M. de Saventhem
wurde zum Generalsekretir berufen
und mit dem Ausbau der Organisation
betraut. Die folgenden Generalver-
sammlungen bestdtigten ihn im Fith-
rungsamt, und er steht heute als Prisi-
dent einer Gemeinschaft von 19 Lin-
dervereinigungen vor. Es gibt dariiber
hinaus Verbiinde mit dhnlichen Zielen
~— es set z. B. auf die hollindische
» Vereniging voor latijnse Liturgie® und
die ,Una Voce Helvetica® hingewie-
sen —, die nicht der Foderation ange-
schlossen sind, mit denen wir aber oft
enge Verbindungen pflegen. So steht
der Leiter der deutschsprachigen Una
Voce Helvetica, Dr. Th. Brunner, als
Mitredakteur im Impressum der ,,UNA-
VOCE-Korrespondenz* Deutschlands.

Erweiterung der Thematik

Jede Sektion setzt bei aller Gemeinsam-
keit des Grundanliegens eigene Schwer-
punkte, wie aus den jeweiligen Publika-
tionen zu ersehen ist. Wir haben sehr
bald die Thematik ausgeweitet, so dafl
Dietrich von Hildebrand in seinem Buch
»Der  verwiistete Weinberg® meint
(S. 110), von allen Vereinigungen, die
fir den unverfilschten Glauben ein-
treten, seit UNA VOCE wohl die ilteste
und sie kimpfe ,in Deutschland und
Italien auch gegen alle Hiresien in
ihren ausgezeichneten Zeitschriften® an.

Wir wiesen auf die unrichtigen Uber-
setzungen der lateinischen lirurgischen
Originaltexte hin. Es zeigten sich Ande-
rungen, die nicht mehr legitime Anpas-
sungen an die Gesetze und den Geist
der jeweiligen Landessprache waren,
sondern nur als Versuch verstanden
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werden konnten, die Akzente zugunsten
einer neuen Theologie zu verschieben.
So wird der Ausdruck der Ehrfurcht
abgeschwiicht, es finden sich Auslassun-
gen, die darauf abzielen, den Opfer-
charakter der Messe um einer falschen
6kumenischen Anpassung willen zuriick-
treten zu lassen. Bald aber erschien
geradezu eine Flut von fragwiirdigen
Neuschépfungen, zumal holldndischer
Provenienz, hinter denen eine Theologie
stand, die einfach nicht mehr katholisch
war. Es fanden sich darunter Texte, mit
denen keine giiltige Messe mehr zele-
briert werden konnte. Die Fundamente
des katholischen Glaubens wurden an-
gegriffen: Leugnung der Realprisenz,
des Weihepriestertums, des Opfercha-
rakters der Messe. Wenn die heilige
Messe zu einem bloflen Erinnerungs-
mahl oder gar nur zur Feler mensch-
licher Verbundenheit degradiert wird,
ist es sinnlos, nur noch iiber Kultsprache
und Gregorianik zu diskutieren. In dem
Kontext einer solchen Glaubenskrise,
die Paul VI. als ,Selbstzerstorung der
Kirche“ charakterisierte, sind wir auch
immer gegen die Zulassung solcher
Praktiken angegangen, die von sonst
rechtgliubigen Priestern gern als ,se-
kundir abgetan werden: die Reduzie-
rung der Zeichen, Steh- und Handkom-
munion, Entfernung des Tabernakels
aus dem Zentrum der Kirche, Altar
versus populum, FEinbruch des Welt-
lichen in den Musikformen usw. Auch
fir die Weiterbenutzung des Missale
Pius’ V. haben wir uns eingesetzt: Sein
Aufbau, seine Texte und Riten wider-
stehen besser den Auflosungserscheinun-
gen als der Neue Ordo mit seinen
Wahlméglichkeiten. Auflerdem ist es
nicht zu verstehen, warum dieser aus
dem Leben der Kirche gewachsene Ritus
bei der sonst so grofziigig gewihrten
Pluriformitdt — man denke nur an die
Zugestindnisse bei Gruppenmessen —
nicht auch ein Lebensrecht haben soll.
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Unser Schrifttum

Mit all diesen Themen haben wir uns
in unserm Schrifttum befafit: In den
finf Jahrgingen der Berliner ,Rund-
briefe“, in den sieben Heften der
,Schriftenrethe der UNA VOCE
Deutschland® und — nach der Verle-
gung unserer Zentrale von Berlin nach
Diisseldorf — in der gedruckten
»UNA-VOCE-Korrespondenz®“. Insge-
samt haben wir fast 3000 Druckseiten
publiziert, die sich mit Fragen der
Liturgie und des Glaubens auseinander-
setzen. In den letzten Jahren sind weit
{iber die Hilfte der Beitrige von Prie-
stern und Fachtheologen geschrieben
worden — hier ist vor allem Pfarrer
J. Zimmermann hervorzuheben, der
dem engeren Redaktionskreis ange-
hort. Mehr als ein Drittel unserer Leser
sind ubrigens Geistliche; von einer
eigentlichen Laienbewegung kann also
in Deutschland nur noch bedingt die
Rede sein. Die meisten Bezieher sym-
pathisieren zwar mit unseren Bestre-
bungen, doch hidlt ein Teil unsere
Zeitschrift nur aus Informationsgriin-
den. Interessanterweise haben auch et-
liche lutherische Pfarrer unser Heft
abonniert, und nicht selten bringen sie
in Briefen thre Zustimmung zum Aus-
druck.

Wir bemiihen uns, mit sachlichen
Argumenten zu iiberzeugen. Ganz ohne
Emotion geht es jedoch nicht immer:
Wie konnte man ohne Bewegung des
Herzens iiber die Zerstorung des Glau-
bens und die Aushdhlung des Gottes-
dienstes schreiben, wenn man die Kirche
liebt?

Alle Arbeit wird ehrenamtlich ver-
richtet. Nur so konnten wir den Be-
zugspreis unserer Korrespondenz von
DM 15,— (einschl. Porto) bisher hal-
ten. Organisation von Tagungen, Wer-
bung neuer Abonnenten und Kassen-
fihrung liegen in den Hinden eines
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Trigervereins (UNA VOCE ist als for-
derungswiirdig anerkannt), der aus
technischen Griinden bewufit klein ge-
halten wurde. Sein Vorsitzender ist
z. Z. Heinrich Schlicher in Wuppertal.

Notwendigkeit der Weiterarbeit

Die nachkonziliare Fuphorie in der
Kirche ist inzwischen einer skeptischen
Niichternheit gewichen. Das Dokument
der Glaubenskongregation ,Mysterium
Ecclesiae ist ein hoffnungsvolles Zei-
chen. Rom scheint die Lehre der Kirche
wieder bestimmter zu verteidigen. Eine
Reihe von Bischifen kimpft gegen die
Irrtiimer. Trotzdem gilt im  ganzen
immer noch das Wort von Georg May:
»Die Ordnung der Kirche hat sich auf-
gelst. In Disziplin und Lehre herrscht
weithin Anarchie. Die Triger der kirch-
lichen Autoritit scheinen ihren Platz an
Pscudoautorititen abgetreten zu ha-
ben«s.

Sollte die offizielle Kirche im Laufe
der Zeit wieder fir Klarheit und Be-
summtheit in der Lehre bis in die
Schulbiicher hinein sorgen, in der Litur-
gie diirfte es noch Jinger dauern, bis
cine Wende herbeigefiihrt ist. Man hat
in einseitiger Interpretation des Schliis-
selbegriffs ,participatio actuosa® (filsch-
licherweise mit ,aktiver® statt ,lebendi-
ger® Teilnahme iibersetzt) sich zu schr
den dufleren Elementen zugewandr. Das
Meditieren, das Einstimmen der nich:-
rationalen Schichten des Menschen durch
cine kiinstlerisch hochstehende Kirchen-
musik und die schweigende Anbetung
hat man vernachlissigt, obwohl in letz-
ter Zeit gerade bei einem Teil der
Jugend ein starkes Bediirfnis hierfiir zu
bestehen scheint,

In Taizé, das von Jugendlichen aller
Nationen geradezu iiberlaufen ist, fin-

8 Georg May, Bemerkungen zur kirch-
lichen Gesetzgebung nach dem 1. Vatika-
nischen Konzil unter besonderer Bersicksich-

det sich in den ausliegenden Gebet- und
Gesangbiichern folgender bemerkens-
werte Hinweis: ,Singen Sie ohne Be-
denken auch auf franzésisch mit. Be-
trachten Sie die fremde Sprache nicht
als ein Hindernis. Auch wenn Sie sprach-
lich nur wenig verstechen, kinnen Sie
doch ganz beteiligt sein. Suche und Hin-
gabe driicken sich auch ohne Worte aus,
durch Gebirden und Gesten, durch
Musik und Schweigen.“ Weisheiten, die
die Kirche frither praktizierte und
dann preisgab, werden vielfach von
anderen fiir ihre Ziele ecingesetzt. Man
hat aber die Neuerungen so propagiert
und zur Gewohnheit werden lassen,
dafl man, ohne sein Gesicht zu verlieren,
vorerst wohl nicht zuriick kann.

In den westeuropiischen Industrie-
staaten leben — ohne Familienangehd-
rige — sechseinhalb Millionen Gast-
arbeiter. In Deutschland sind es mit
Familienangehtrigen etwa vier Millio-
nen. Davon ist ein grofler Teil zwar
nicht katholisch, aber von den Arbei-
tern  stammen 410000 aus Italien,
1800C0 aus Spanien, um nur zwei
katholische Herkunftslinder zu nennen.
Gewifl hat man Auslindergottesdienste
organisiert. Die Hinweise machen je-
doch zugleich die Grenzen deutlich, da
in manchen Kirchen nur einmal im
Monat ein fremdsprachlicher Gottes-
dienst angeboten wird. Man spricht so
viel von der Notwendigkeit der Inte-
gration dieser Beviolkerungsgruppen.
Hitte man ihnen nicht in der Kirche ein
Stiidk Heimat vermitteln kénnen durch
die gemeinsame lateinische Kultsprache?
Wire nicht die sonst so oft geforderte
Teilnahme an den Gesingen und Gebe-
ten crleichtert worden? Die Zahlen aus
dem Fremdenverkehr sind ebenfalls ein-
drucksvoll.  Frankreich hatte 1970

tigung von Liturgie und Kirchenmusik, in:
In Caritate et Veritate. Festschrift fiir Jo-
hannes Overath, Saarbriicken (Minerva-
Verlag) 1973, 99.
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125 Millionen Fremdiibernachtungen,
Ttalien 69 Millionen.

Erzbischof Emanuele Clarizio, der
Pro-Prisident der Pipstlichen Kommis-
sion fiir Migration und Tourismus, hat
in einem umfangreichen Artikel? noch
weitere Menschengruppen aufgezihlr,
die stindig unterwegs sind (Emigran-
ten, Seeleute, Flugpersonal usw.) und
stellt zusammenfassend fest: ,Man kann
heute mit Recht sagen, dafl die ganze
Welt in Bewegung ist... Die Grenzen

Dokumente, Briefe, Informationen

der Pfarreien, Didzesen sind gesprengt
und haben sich auf die Nation, den
Erdeeil, ja die ganze Welt ausgeweitet.”
Pastorale Griinde und ein sinnvolles
Aggiornamento verlangen gerade heute
tibernationale Formen des Gottesdien-
stes; statt dessen hat man sie in einem
unbegreiflichen Anachronismus aufge-
geben. Auf solche und dhnliche Unstim-
migkeiten hinzuweisen, diirfte auch fiir
die fernere Zukunft eine notwendige

Aufgabe von UNA VOCE sein.

7 Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 7. September 1973.
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