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Die alte und die neue Messe
Die Rechtslage hinsichtlich des Ordo Missae
Von Georg May
(Schluf)

VI

Die Unzuldnglichkeit des Ordo Missae Pauls VI. in pastoraler Hinsiche
g p

Die Mingel des Ordo Missae Pauls VI. in dogmatischer und liturgisc
Hinsicht sind zahlreich und schwerwiegend. Nun liefle sich vielleichr {i!
g

einige von ihnen hinwegsehen, wenn sie durch den offenkundigen

tischen Nutzen, die seclsorgliche Bewihrung desselben kempensiert wiirde
Leider kann davon jedoch keine Rede scin.

1. Relativ reibungslose Annahme

Es besteht kein Zweifel, daf die Messe Pauls VI. in der lateinischen K che
ohne starken, weitverbreiteten Widerstand angenommen worden ist. Is gab
und gibt zwar einige und anhaltende Opposition, in dem cinen Land mebr,
in dem anderen weniger. Es sei vor allem an Frankreich, die Schweiz,
Spanien und Grofibritannien, aber auch an Indien erinnert?, In England
hat der andauernde Widerstand gegen das neue MeRbuch sogar einen Teil-
erfolg erzielt. Der Erzbischof von Westminster hat sich am 22, Novem-
ber 1971 mit Zustimmung des Papstes damit cinverstanden erklidrt, dafl in
seiner Dibzese die sogenannte,tridentinische Messe bei b
benutzt wird®®. Angeblich wurde diese Erlaubnis au
England und Wales ausgedehnt. Mit dieser Konzession war jedoch das
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4 Ich verweise fiir das Phinomen allgemein auf die Una Voce Korrespondenz. Im ein-
zelnen seien als Beispiele folgende Versffentlichungen erwihnt: Proteste gegen angebliche
»Hinduisierung® der Messe: Gottesdienst 4, 1970, 123 f.; L. Salleron, La nouvelle messe
(= Collection Itinéraires), Paris 1970; La mise en application du nouveau missel romain.
Etat de la question: Notitiae 8, 1972, 337--342; A. Schinberger, Die alte und die neue
Messe, Franzisische Perspektiven: UVK 3, 1973, 1——9: UVK 3, 1973, 189—191, 321—324.

®5 UVK 2, 1972, 36 f.; E. M. de Saventhem, Die Messe in Westminster: ebenda 327 f,



Anlicgen der traditionsbe

1 . Ny 7
dringten weiter. Die 21

A F o
(‘“5 pas 1{&1’.(,’1(’81”1 woernrte

schiedlich hoch. In D;w:smu,
Laten hat sich in das geschicks,
Die relative Geringligigkeir des Wide tr:bcns gegen den neuen \)réo
1
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Missae ist der Srund, weshalb sich die kirm iche Autori
(&4

wie Dispensen von Gcsctzen 81 nd ﬂ in der 1.3:’41&01}1:&3;‘21 szoxe vieifach
ein einc Wirkung von Zahlen, nicht ein Ausdrudk mner ;

V../xci:. Wer cinen genilg
erhoben bzw. durch Nachs ‘t vom Gcsstz honozu
gentigend hohe Zakl ven Priestern und Laten kowequ'“t reweigers, den
veuen Ordo Missae zu tibernchmen, dann wiire die gleichber
zang des Ordo Missae Pius” V. mit Sicherheit fingst geserzlich «

Die im wcwmullchen einheliige und rasche Annahme der verinderten
Messe hat verschiedene, allerdings in der Mehrheit wenig schmeichelbaft
Griinde. An erster Stelle ist auf die weitverbreitete Gleichgiltigkeit in
Fragen der Wabrkeit und des Glaubens auch unter Katholiken und Prif’"”m
hinzuweisen. Relativismus und Indifferentismus sind heute :; ang und g
Glaubenssitze und Glaubensunterschiede stehen nicht hoch im Kurs. ﬂndc—
rungen des Glaubens und Gefahren fiir den Glauben vermdgen die meisten
Menschen, seibst von denen, die sich Katholiken nennen, nicht aufzuregen.
Im Gegenteil! Unter der Fahne des r’kumemsrmlo wird jede Abschwichung
der Lehre der Kirche von der Menge ,Oel 2d&zu als Foreschrite begriife. So
nimmzt es nicht wunder, dafy die Protestantisicrung der Messe die Mchrheit
der Katholiken nicht zu entschiedenem ‘C(’/merstam zu bewegen wermochte.

An zweiter Stelle ist der Hang zur Bequemlichkeit zu nennen. Der neue

Ritus ist in vieler Hinsicht bequemer, billiger, anspruchsloser als der alte.

256 Notitiae 11, 1975, 143 £.
257 Die Welt Nr. 188 vom 15. August 1975 S. 2.
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vraren sie rasch bereit
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Missze thnen ente
bei der sogenan
ganges kaum

len Konzilsvirern gﬁforctertc Wiederet fuhrurw dr’s Opter
irgendwo ernsthaft in Angriff genommen wurde. Warum nicht? Der Oofer-
gang wiirde den Gottesdienst verlingern.

An driveer Stelle ist auf die Unselbstindigheit und Schwiche der meisten
Bischife hinzuweisen. Auch wo sie die Finsicht haben, daf der Kirche durch
Neuerungen Schaden zugefiigt wird, moeen sie sich nicht widersetzen, weil
sie nicht auffallen oder die Gunst des Papstes verlieren wollen. Vor der fast
ganzlich dem Progressismus gencigten Presse haben sie beinahe panischc
Angst. Thre Stellung ist freilich durch die Madhtkonzentration der Bischofs-
konferenzen und durch Manipulationskiinste von deren Vorsitzende:
schwer beeintrichtigt. Die Mehrheit verldft sich auf eine Minderhe it, die
in der zustindigen Kommission sitzt, die Mitglieder der Kommission stiit-
zen sich auf ihre sogenannten Experten, und wie diese grofltenteils einge-
stellt sind, braucht an dieser Stelle nicht hervorechoben zu werden. Ohne

i

das Versagen der Bischéfe wire die Annahme des unzulinglichen Ordo

Missae Pauls VI. nicht so relativ reibungslos vonstatten gegangen.
An vierter Stelle ist an das allgemeine Kiima in der Welt und in der
Kirche zu erinnern, in dem sich die sogenannte Reform vollzog, Wem es
tel

heute gelingt, eine bestimmte Maflnahme ,15 smodern® oder ,fortschrite-
lich* hinzustellen, der braucht rc"clmi‘iisiw um ihre lmwnuhn, nicht zu
ban gcn Denn ,Modernitit® und ,Forts caut" sind vom Zeitgeist nahez

in den Rang von Dogmen erhoben und tabuisiert worden. er gegen I" o~
dernes und ,Fortschrittliches® angeht, spielt teilweise geradezu mit sciner

Existenz. Secic Jahren aber hat nun das progres sssistische Kartell, dem fast die

_:

gesamic sogenannte kutn@hsd*e Presse hiri ig ist, Notwendigheit und WNutzen
der sogenannten Liturgicreform den Gidubigen unaufhérlich vor Auge:
gestellt. Kritische und ablehnende Stimmen wurden unterdriic ke, totge-
schwiegen, diffamiert oder ldcherlich gemacht. Unter diesen Umstinden
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iiberrascht es nicht, wenn die Ubernahme der Messe Pauls VI. ziemlich
glimpflich vor sich ging.

An fiinfter Stelle spielten auch Geborsam und Feigheit eine Rolle. Viele
Priester hielten sich fiir verpflichtet, eine Liturgie zu iibernehmen, die von
Papst und Bischofen approbiert ist, auch wenn sie den Stempel der Unzu-
linglichkeit noch so deutlich an der Stirn trdgt. Der vorkonziliare Gehor-
samsbegriff zahlloser Priester hat die nachkonziliaren Umwilzungen erst
ermoglicht. Andere fiirchteten, als altmodisch und reaktiondr zu gelten,
wenn sie die verinderte Liturgie nicht akzeptierten. Die Menschenfurcht ist
nun einmal ein michtiger Helfer revolutionirer Vorginge. So mancher Prie-
ster hat mir gestanden, dafl er gern die Messe Pius’ V. feiern wiirde, wenn
er es nur wagen konnte. Aber der Druck von Vorgesetzten, Mitbriidern und
progressistischen Laien sei so stark, daf nicht daran zu denken sci.

Die Glinbigen wufiten vielfach nicht, was bei der Abschaffung der Messe
Pius’ V. eigentlich vor sich ging, durchschauten die Tragweite der Anderun-
gen nicht, verliefen sich auf die Bischdfe und die Priester, die sie ihnen pau-
senlos als niitzlich und notwendig einhimmerten. Manche lieflen sich von
der Euphorie der Beforderer der sogenannten Liturgiereform anstecken und
stimmten ebensosehr in das Lob der neuen wie in die Verurteilung der iiber-
kommenen Liturgie ein. Zahllose Menschen sind ja geistig labil und erliegen
regelmiflig dem Konformititsdruck. Diejenigen Katholiken, denen Beden-
ken kamen, trauten sich vielfach nicht, sie zu duflern, weil sie befiirchteten,
als reaktionir diffamiert zu werden. Andere lieflen sich beschwichtigen oder
umstimmen, indem man ihnen die Autoritit des Hl. Vaters vorstellte, auf
der die Anderungen beruhten. Jene, die die Einsicht und den Mut besaflen,
in der Offentlichkeit fiir die Erhaltung der bewihrten Liturgie einzutreten,
kamen hiufig nicht zu Wort. Es liegen z. B. geniigend Erfahrungen mit
Redaktionen von Kirchenblittern vor, um sagen zu konnen, dafl nur ein
Bruchteil der Leserbriefe, die Klage fiithren iiber die sogenannte Liturgie-
reform, das Licht des Tages erblicken.

Trotz der im ganzen gesehen leichten Einfithrung des neuen Ordo Missae
kann iiber eine Tatsache nicht hinweggeschen werden: Die sogenannte Litur-
giereform und erst recht die Anderung des Ordo Missae entsprechen nicht
einem Wunsch des Volkes oder dem Bediirfnis der Sache, sondern sind
erwachsen auns Aufstellungen von Theologen, die sich in erbeblichem Umfang
ideologischen, sikularistischen und protestantischen Vorstellungen verpflich-
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tet wissen**. Das gliubige Volk war mit der vorkonziliaren Liturgie zufrie-
den, ja mit ihr gliicklich. Als die sogenannte Liturgiereform begann, haben
so manche Gliubige mir ihre Verwunderung, ihr Befremden und ihre Ver-
argerung gestanden tiber das, was sie jetzt auf einmal von Geistlichen iber
die angebliche Unzuldnglichkeit der bisherigen Liturgie hdren mufiten.

2. Ausbleiben der erhofften Friichte

Die im grofien und ganzen gesehen widerstandslose Ubernahme des verin-
derten Ordo Missae kann auch nicht dariiber hinwegtiuschen, dafl die von
ihm und der sogenannten Liturgiereform allgemein erhofften Friichte aus-
geblieben sind. Das Konzil hat das Prinzip aufgestellt: ,,Neuerungen diir-
fen nur eingefithrt werden, wenn der wahre und sichere Nutzen der Kirche
sie verlangt® (Sacrosanctum Concilium Nr. 23). Die Folgen der sogenann-
ten Liturgiereform zeigen leider nichts von einem wahren und sicheren
Nutzen; sie offenbaren vielmehr ungeheure Schiden und Zerstsrungen. Wie
die gesamte von dem Zweiten Vatikanischen Konzil ausgeldste Bewegung hat
die sogenannte Liturgiereform die Kirche in unerhirier Weise geschwiicht.

a) Verminderung der Wertschitzung des Meflopfers

Der Ordo Missae Pauls VI. hat — im Zusammenhang mit anderen Ande-
rungen durch dic sogenannte Liturgicreform — an erster Stelle die Wert-
schitzung des Meflopfers bei den Gliubigen vermindert. Die Messe rangiert
nicht mehr so hoch in ihrem religisen Bewufitsein wie vor der sogenannten
Reform. Thre Uberzeugung von dem unermeRlichen Wert des Lob-, Dank-,
Bitt- und Siihneopfers ist erschiittert worden. Die Messe crscheint ihnen
drmer, inhaltsleerer als vor der sogenannten Reform. Sie spiiren nicht mehr
die numinose Macht des Mysteriums. Das Sinken der Wertschitzung des
Meflopfers driickt sich u. a. in der geringeren Vorbereitung, in dem seltene-
ren Besuch, in der nachlassenden Bereitschaft, Beschwerden um des Besuches
der hl. Messe willen auf sich zu nchmen, sowie in der Verminderung der
Hingabe von Opfern fiir die Darbringung des Mefopfers (Mefistipendien)
aus e,

8 Zu den hinter der sogenannten Liturgiereform stehenden Krifte und Stréomungen
vgl. Kl. Gamber, Der neue Ordo Missae. Kurze kritische Bemerkungen aus der Sicht des
Liturgiegeschichtlers: UVK 4, 1974, 283—287: E. M. de Saventhem, Liturgie und Kirchen-
regiment: UVK 5, 1975, 1—10.

2% Amtsblatt fiir das Erzbistum Mindien und Freising 1969 S. 310 Nr. 225, 1972 S. 229
Nr. 152.



&4 Georg May

Tatsichlich hat der Gottesdienst nach der sogenannten Liturgiereform
weithin seine Erbabenbeit und Wiirde wverloren. Er ist teilweise zu einer
gehobenen Art menschlichen Beisammenseins herabgedriickt worden. Die
Messe ist auf weite Strecken zu einem Gesprich zwischen Zelebrant und
Gemeinde geworden. Der Charakter der Anbetung ist zuriickgedringt.
Nicht selten nehmen Gottesdienste im Ritus Pauls VI. beinshe den Charak-
ter einer Gruppenstunde oder einer Unterhaltung mit religitsen Einschldgen
an. Vor einiger Zeit schrieb eine Frau in der Leserzuschrilt an eine Zeituag:
»Das Niveau unserer Gottesdienste ist auf etwa das eines kleinbiirgerliche
Gesangvereins gesuriken ... Man hat uns aufs schrecklichste beraubt, und
man erwartet, dafl wir uns zufrieden damit abfinden. Begreift denn nie-
mand unseren Schmerz, unser Entsetzen, die uns diese verstiimmelten Messen
nur als eine bittere Bufie ertragen lassen?* %,

b) Riickgang der Zahl der Gottesdienstbesucher

Die deutlichste Folge der verminderten Wertschitzung des MeRopfers ist
das Nachlassen des Besuches der Sonntags- und erst recht der Werktags-
messe. Zwischen der sogenannten Liturgiereform und diesem Schrumpfungs-
prozef besteht nicht nur ein zeitlicher, sondern ein kausaler Zusammen-
hang. Der Besuch des Gottesdienstes am Sonntag und namentlich an den
Werktagen ist nicht trotz, sondern wegen der sogenannten Liturgiereform
rapide zuriickgegangen. Diese Behauptung wird durch die aligemeine Erfah-
rung bewiesen. Es ist eine offenkundige und unbestreitbare Tatsache, dafl die
Messe Pauls VI. nicht ganz wenigen Katholiken den Gottesdienst geradezu
verleidet hat, so dafl sie ihn anderswo, seltener oder gar nicht mehr besu-
chen ', Mir allein liegen nicht wenige miindliche und schriftliche Auflerun-
gen von Katholiken vor, die entweder den Besuch des ,reformierten®
Gottesdienstes ganz eingestellt oder wenigstens erheblich reduziert haben.
Dagegen ist durch die Anderungen des Ordo Missae niemand fiir den Besuch
des Gottesdienstes gewonnen worden. Letzteres war aber die erklirte

280 Deutsche Tagespost Nr, 130 vom 31. Oktober 1972 S. 9.

261 7 B.: UVK 3, 1973, 94, 97. Eine promovierte Dame schrieb: ,Frither bedeutete mir
jeder Besuch der hl. Messe unendliche Begliickung und Beseligung. Jetzt gehe ich enttduscht
und leer aus, zumeist noch im Bewufltsein der Schuld, zerstreut oder voller Groll und
Bitterkeit gewesen zu sein. Einladungen, Begriifungen, Phrasendrescherei, leerer Wort-
schwall im Jargon ,unserer Zeit’, gute Wiinsche nach dem Muster der Fernsehmodera-
toren von dem calvinistisch anmutenden Altartisch aus, die entsakralisierte Liturgie, das
Fehlen der lateinischen Kultsprache, der Mangel an Stille, der Wegfall so ziemlich aller
Zeichen und Gebidrden, das alles verhindert jede Andacht und Anteilnahme, auch wenn
man mit den besten Vorsitzen gekommen ist. Wie in den evangelischen Gottesdiensten
hingt es mehr und mehr vom Geistlichen ab, ob man einigermaflen andidhtig sein kann®
(Deutsche Tagespost Nr. 90 vom 28./29. Juli 1972 S. 5).
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Absicht der ,Reformer*. Thre jetzt aufgescellte Behauptung, chne die soge-
nannte Liturgiereform wire der Riickgang der Gottesdienstbesucher noch
gréfler, ist nicht nur unbeweisbar, scndern falsch. Niemand hat den Gotres-
dienstbesuch vor der ,Reform® wegen der angeblich unzulinglichen Gestalt
der hl. Messe eingestellt. Wobl aber haben nicht wenige, teilweisce eifrige

« A

Gliubige es aufgegeben, die ,reformierte® Messe zu besuchen.
¢) Erschiitterung des Glaubens

Die Anderungen im Ritus der Messe sind sodann mitverantwortlich fiir die
Erschiitterung des Glaubens zablloser Gliubiger, die im Gefolge des Konzils
und namentlich der nachkonziliaren Bewegung zu beobachten ist. Es ist eine
alte Erfahrung, dafl leicht der Glaube zusammenbricht, wenn die gottes-
dienstliche Ordnung wankt. Denn der Glaube driidkt sich eben nirgends
deutlicher und eindrucksmichtiger aus als in der Liturgie. Diese Erfahrung
1st durch die sogenannte Liturgiereform, namentlich durch die Verunstaltung
der hl. Messe, in ungeahnter Weise bestitigt worden. Die sogenannte Lituy-
giereform hat das katholische Volk beinabe in allen Bercichen des birch-
lichen Lebens verunsichert. Die Eingriffe in die Messe haben vielen Gliu-
bigen den religiésen Halt geraubt. Mit der Verdnderung der Formen ist der
Inhalt ins Wanken geraten. Zahllosen Gliubigen ist mit der Verstimmelung
der Messe ihre geistige Heimat zerstdrt worden. Sie sind orientierungslos
geworden. Der neue Ordo Missae bringt nicht ganz wenige glaubige und
eifrige Katholiken geradezu in Gewissensnot. Die Eingriffe in die Liturgie
der Messe haben auch der Volksfrommigkeit unabsehbaren Schaden zuge-
fiigt.

d) Lahmung des sittlichen Strebens

Der Ordo Missae Pauls VL. hat ferner fir die Lebensfiibrung der Gliubigen
bedenkliche Folgen. Die Verschiebung von der Anbetung und dem Dienst
Gottes auf das Zusammensein und die Unterhaltung der Menschen liflt
ihren religidsen Sinn, ithre Dienstwilligkeit gegeniiber Gott und ihre Bereit-
schaft zu sittlicher Anstrengung verkiimmern. Die Forderungen Gottes wer-
den durch die neue Mefordnung verharmlost, der Ernst des christlichen
Lebens wird abgeschwiicht, die Gefahr der ewigen Verdammnis wird unter-
schlagen. Es ist kein Wunder, daf die meisten Gliubigen immer weniger
bereit sind, etwas fiir Gott, die ewige Seligkeit, die Kirche und das Aposto-
lat zu tun. Der offenkundige Riickgang der Opfergesinnung bei den Glau-
bigen in den letzten Jahren ist nicht ohne dic Zurilickdringung des Opfer-
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charakters in der Messe Pauls VI. zu erkliren®? Denn wenn sie in der
Reprisentation des Kreuzesopfers Christi nicht lernen, sich mitzuopfern,
dann lernen sie es Uberhaupt nicht.

e) Verwirrung im Gottesdienst

Die sogenannte Reform der Messe hat ein ungeheures, uniibersehbares
Durcheinander in dem heiligsten Tun der Kirche heraufbeschworen. Eine
irgendwie geartete Einheitlichkeit existiert in keiner Dibzese mehr. Es
wurde zutreffend festgestellt: ,Man braucht nur von einer Kirche zur ande-
ren zu gehen, um festzustellen, dafl es fast ebenso viele Meflarten gibt wie
Priester und Gemeinden® 2%, Subjektivismus und Willkiir sind an die Stelle
von Objektivitit und Ordnung getreten. Alle die negativen Erfahrungen,
die der Protestantismus in den Jahrhunderten seiner Existenz mit einem
dem gestalterischen Willen und Konnen des einzelnen oder bestimmter
Gemeinschaften tiberlassenen Gottesdienst gemacht hat, sind heute in der
Kirche zu verzeichnen. Was einmal der Stolz und das Gliick der Katholiken
war, die eine, gleiche, geordnete Mefifeier, die sie {iberall auf Erden wieder-
fanden, ist zerstért worden. Die Einheit der Kirche im Gottesdienst hat sich
in pluralistischer Zersetzung aufgeldst.

f) Gefahren fir den Priester

Die Anderungen in der Feier des Meflopfers schlagen unweigerlich auch auf
den Priester zurlick. Denn Meflopfer und Priestertum sind geradezu schick-
salbaft aneinander gekettet. Das Leid vieler Priester, die wider bessere
Uberzeugung den neuen Ordo Missae aus einem der oben erwihnten Griinde
feiern, ist erschiitternd. Wegen der Freudlosigkeit, mit der sie heute den
Gottesdienst feiern, nimmt ihre gesamte Berufsfreudigkeit Schaden. Noch
schlimmer sind die Folgen fiir den Glauben der Priester. Das Nachlassen des
Priesternachwuchses und der Zusammenbruch vieler Priester steben mit der
sogenannten Liturgiereform in ursichlichem Zusammenhang. Denn diese
ebnet die Stellung des Priesters auf weite Strecken ein und gefdhrdert seinen
Glauben, speist ihn mit Kiimmerlichkeiten ab und zerstdrt seine Innerlich-
keit und Frommigkeit ™. Wenn auch nur der Anschein entsteht, der Priester
sei nicht an erster Stelle bevollmichtigter Opferer, bricht das katholische
Priestertum und mit ihm der katholische Glanbe diberhanpt zusammen.

.

@

2 W, Siebel, Das Opfer in der neuen Liturgie: UVK 2, 1972, 229—245.

263 UVK 3, 1973, 9.

24 U, Lange, Priestermangel und Priesternachwuchs: UVK 3, 1973, 237; D. v, Hilde-
brand, Das Seminar in Ecéne: UVK 3, 1973, 277—281; Ein Bischof spricht: UVK 4,
1974, 64—72.
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Schliefilich hat der neue Ordo Missae die Begeisterung der Priester fiir die
Zelebration nicht vermehrt, sondern vermindert. Es liflt sich heute cin
stindiges Sinken der Wertschitzung der Feier des Mefopfers durch viele
Priester feststellen. Sie zeigt sich in dem Ersatz von Messen durch Wort-
gottesdienste, in der Vertauschung der Zelebration mit der Konzelebration
und endlich in der Unterlassung der Zelebration tiberhaupt. Es fillt heute
schon nicht mehr auf, dafl Priester die hl. Messe nicht feicrn, wenn sie, wie
sle sagen, ,keine Gemeinde haben®.

g) Abstoflende Wirkungen auf die Nichtkatholiken

Die Anderungen der MeBfeier haben weiter schwerwiegende Auswirkungen
auf das Verhiltnis der nichtkatholischen Christen zu der katholischen Kir-
che, aber in anderer Hinsicht, als jedenfalls einige ihrer Urheber und Fiir-
sprecher es sich gedacht haben. Der neue Ordo Missae hat zum einen das
Herzstiick des katholischen Gottesdienstes, die hl. Messe, der protestanti-
schen Gottesdienstfeier angeglichen. Man braucht nur Luthers ,Formula
Missae et Communionis“ zu lesen, um zu erkennen, in welchem Umfang die
Neuordnung des Ordo Missae mit seinen Gedanken iibereinstimmt. Die
Folge dieses Einschwenkens auf lutherische Vorstellungen ist, daf sich die
Protestanten in ihrer falschen Auffassung bestirke schen. Sie gewinnen den
Eindruck, die katholische Kirche hole dic sogenannte Reformation nach, und
sehen sich angesichts dieser Beobachtung selbstverstindlich nicht veranlafi,
ihre Position zu iiberpriifen. Der Ordo Missae Pauls VI. arbeitet also der
Wiedervereinigung der getrennten Christen entgegen; er verfestigt die Spal-
tung.

Die sogenannte Liturgiereform hat zum anderen der Kirche einen
erheblichen Teil ihres Anschens und ihrer Anziehungskraft geraubt. Die
verdnderte Liturgie ist nachweislich erbeblich weniger in der Lage, Nicht-
katholiken anzuzieben und zur Kirche zu fiibren, als die unverinderte. Der
Riidkgang der Bekehrungen getaufter Nichtkatholiken zur katholischen
Kirche seit dem Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils ist zum nicht
geringen Teil auf die Verunstaltung des Gottesdienstes der Kirche zuriick-
zufiihren. Wohlgesinnte Protestanten bezeugen ungescheut ihr Entsetzen
liber das, was sich heute in der katholischen Kirche vollzieht.

Am meisten enttduscht von der sogenannten Liturgiereform sind die Kon-
vertiten®*. Fiir nicht wenige von ihnen ist mit ithrem Vollzug geradezu ein
wesentliches Motiv ithrer Konversion entfallen.

3 G. May, Ubertritte und Konversionen. Bemerkungen zur gegenwirtigen Lage in

Deutschland, Freiburg i. Br. 1967, 94 f.; J. Zimmermann, Enttiuschte Konvertiten: UVK 1,
1970/71, 314—316; J. Schwarzenbach, Festhalten am Glauben: UVK 5, 1975, 189—205.
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h) Sehnsucht nach der alten Messe

Zahlreiche Glaubige, die zugleich gliubig, fromm und klug sind, sehnen sich
nach der sogenannten tridentinischen Messe. Dafiir sind schon viele schrift-
iiche® und miindliche Belege erbracht worden. Wenn daraus keine Massen-
b ewebur.? entsteht, dann liegt dies an denselben Griinden, die zur Friklirung
der relativ reibungslosen Linfuhrung der Messe Pauls VI. angegeben wur-

den. Wenn man aber dicjenigen, die Glaube und Kirche noch hochschivzen,
iiher den Unterschied zwischen der Messe Pauls V1. und der Messe Pius’ V.
aufkldrte, wenn man ihnen die Gefahren und die Schiden, die die soge-
nannte Liturgiereform mit sich gebracht hat, aufzeigte, wenn es gegen den
Boykott und Terror des Progressismus gelinge, den Glaubigen von unserer
Seite ebenso viele Informationen zuginglich zu machen, wie es den Progres-
sisten moglich ist, dann ist nicht daran zu zweifeln, daf sogar die Mehrzahi
der Gléiublbea die gleichzeitig giaubzq, fromm und klug sind, die Messe
Pius’ V. der Messe Pauls V1. vorzichen wiirde.

3. Jr:neltem der sogenannten L“”bf"lﬁ’x etorm

ben erwihnten Erscheinungen zwingen zu dem Urteil, daf} die soge-

nannte Liturglereform pastoral ein Miflerfolg war. Sie hat die Seelsorge
nicht befruchtet, sondern in evbeblichem Umfang bebindert und gestért. Das

Die soe

Scheitern der sogenanten Liturgiereform, thr Unvermbgen, Glauben und
Frommigkeit aufzubauen und das christliche Leben zu befruchten, ist noto-
risch und durch zahilose Beobachtungen erhidrter®7.

Verstdndlicherweise
zigern die Urheber und Beftrderer der Anderungen der kirchlichen Liturgie
damit, zuzugeben, was sie angerichtet haben. Sie pflegen vielmehr ihre
angeblichen Erfolge geradezu hymnisch zu feiern. Offenkundige Miflstinde,
die nicht abgestritten Werden kénnen, tun sie als ,,Ube rg,anoserscheinungen“
oder ,, Wachstumskrise® ab. Allerdings scheinen in jlingster Zeit selbst man-

266 7 B.: W. Diirig, Die neue romische Meflordnung im Widerstreit. Gedanken aus und
zu einem Buch des Schweden Alf Hirdelin: Klerusblatt 51, 1971, 264 f.; U. Lange, Die
tridentinische Meflordnung: UVK 2, 1972, 245--248; UVK 3, 1973, 269 Die ,,ZeAmen“
der alten und neuen Liturgie: UVK 4, 1974, 103—106; Th. Kurrus, Heimweh nach der
alten Liturgie: UVK 4, 1974, 267 f.

287 7. B.: Kl. Gamber, Die gegenwirtige liturgische Erneuerung als Antithese: Anzeiger
fiir die katholische Geistlichkeit 78, 1969, 90-—92; derselbe, Kritik am neuen Ordo Missae:
Anzeiger fiir die katholische Geistlichkeit 79, 1970, 58—60; derselbe, Fehlformen und
Gefahren der liturgischen Erncuerung: Lebendige Seelsorge 22, 1971, 67—72; E. M. de
Saventhem, Die Wiederherstellung des Kultus: UVK 3, 1973, 285-—292; 4, 1974, 57—64;
H. Bacht, Kritische Beobachtungen zur nachkonziliaren Liturgie: Geist und Leben 46, 1973,
379—2383; T. Gallus, Wortiiberflutung: UVK 3, 1973, 180 {.; Fr. Hengsbach, Verkiimmert
unser Gottesdienst?: UVK 4, 1974, 40f.; A. Schonberger, Zehn Jahre danach: UVK 4,
1974, 188-—~199; W. Hoeres, Sorge um die religiose Praxis: UVK 4, 1974, 269—273;
UVK 5, 1975, 66 f.; O. B. Roegele, Liturgische Reise durch Europa: Internationale katho-
lische Zeitschrift 3, 1974, 1521,
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che Progressisten um die Blirichen , Notitiae™ und »Gottesdienst™ Bedenken

#¢ Z, B.: W. Diirig, Die neue rémische MeRordnung im Widerstreit. Gedanken aus und
ob des Miflerfolges der sogenannten Liturgiereform zu bekommen; sie spre-
chen jetze von einer ,Liturgickrise” 2%, Aber dic Finsicht in die wurzelhafre
Unzulidnglichkeit der sogenannten Liturgiercform ist bei den meisten noch
nicht erreicht, geschweige denn der Mut, das Steuer herumzuwerfon, Nach
menschlichem Ermessen wird sogar der abschiissige Weg der permissiven
Liturgie vorldufig weitergegangen werden.

VIL

Die Einfiihrung des Ordo Missae Pauls VI. als ungerechtes Gesetz

Angesichts der dubiosen Vorgeschichte des neuen Ordo Missac und dariiber
hinaus der gesamten sogenannten Liturgiereform, der dogmatischen, litur-
gischen und pastoralen Unzulinglichkeit desselben, der vielfdltigen ncga-
tiven Auswirkungen der liturgischen Umwilzungen und der gesamten
nachkonziliaren Verhiltnisse in der Kirche stellt sich die Frage nach der
Verbindlichkeit des Ordo Missae Pauls V1.

1. Prinzipien

Der Katholik schuldet dem gerechten Gesetz der kirchlichen Auroritit
Gehorsam®®. Lin Gesetz ist gerecht, wenn es — von anderen Kriterien
abgesechen — dem Gemeinwohl forderlich ist. Liturgische Gesetze sind dem
Wohl der Kirche niitzlich, wenn sie den Gottesdienst in der Weise regeln,
daff die Teilnehmer dadurch zu ciner méglichst vollkommenen Verherr-
lichung Gottes im Kult und im Leben gefiihrt werden. Dieses Ziel bedingt,
dafl der Gottesdienst die Menschen anzieht und erhebt, ithren Glauben
ndhre und festigt, ithr Streben nach Gottverbundenheit und Auszeichnung
im Dienste Gottes fordert, ihren Eifer in der Gottes- und Nachstenliche
anspornt und ihre Opferbereitschaft ermutigt.

%8 Z. B.: Standortbestimmung. Einige dringende Fragen zur Feier der Eucharistie. Pasto-
ral-liturgisches Symposion Ziirich: Gottesdienst 8, 1974, 113—115; Notitiae 11, 1975, 54;
Notitiae 11, 1975, 111 {.; De quelques anomalies dans les célébrations liturgiques (Kardinal
Duval von Algier): Notitiae 11, 1975, 145—147. Enttiuschung iber die geringe pastorale
Wirksamkeit der (angeblich noch nicht geniigend angepafiten) neuen Liturgie: F. Krajewski,
Wie ernst nehmen wir die liturgische Erneuerung?: Anzeiger fiir die katholische Geistlich-
keit 77, 1968, 444—448. Eine Hymne auf die sogenannte Liturgiereform stellt dagegen
A. Bugnini, Dieci anni (Notitiae 9, 1973, 395—399) dar.

2% Vgl. J. Mausbach, G. Ermecke, Katholische Moraltheologie. Erster Band. Die Allge-
meine Moral, 8. Aufl., Miinster/Westfalen 1954, 130—156.
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Gesetze und von ihnen eingefithrie Texte, dic das eucharistische Opfer-
sakrament betreffen, miissen dessen Inhalt mdglichst umfassend und unmif-
verstandlich ausdriicken und die Gliubigen zu andichtiger Mitfeier des
Opfers und wiirdigem Empfang der hl. Kommunion anleiten.

Lin Gesetz ist ungerecht, wenn es — wiederum von anderen Griinden
abgesehen — dem Gemeinwohl abtriglich ist.

Ein ungerechtes Gesetz ist nicht verbindlich und verpflichtet die Rechts-
genossen nicht. Diese diirfen es unbeachtet lassen. Ein ungerechtes Gesetz
muf sogar unbeachtet bleiben, wenn seine Beobachtung bedenkliche Folge
hat.

Ein ungerechtes Gesetz darf trotz seiner Unverbindlichkeit erfiillt wer-
den, falls darin kein Verstof3 gegen sittliche Pflichten liegt.

Ein ungerechtes Gesctz mufl erfiillt werden, wenn ansonsten hohere
Werte verletzt wirden.

Die Vollmacht des Papstes, den Ritus der hl. Messe in der lateinischen
Kirche zu #ndern, steht aufer Frage. Allerdings hat diese Vollmacht ihre
Grenzen. Diese Grenzen sind das gottliche Recht. Das gottliche Recht ver-
wehrt dem Papst an erster Stelle, den Glauben der Kirche zu andern; es
verbietet ithm aber auch, rituelle Anderungen vorzunechmen, die der Kirche
nicht niitzlich, sondern schidlich sind. Denn die primatiale Gewalt ist thm
gegeben zum Aufbauen, nicht zum Niederrcifien. Wenn sich nachweisen
1i¢, daf die von Paul VI. vorgenommenen Anderungen des Ritus der
hl. Messe gegeniiber dem bisherigen Zustand eine Verschlechterung darstel-
len und unzweifelhaft Gefahren fiir den Glauben, die Frommigkeit und
das sittliche Leben der Kirchenglieder heraufbeschwiren, dann ist mit ihnen
die Grenze der dem Papst von Christus {ibertragenen Vollmacht, zu binden

und zu 18sen, iiberschritten.

2. Anwendung

Nun wire es unzutreffend, zu behaupten, der Ordo Missae Pauls VI. sei
hiretisch, wie es hie und da geschehen ist. Hiresie ist die hartnidkige
Leugnung von Wahrheiten, die mit gittlichem und katholischem Glauben
anzunehmen sind (c. 1325 § 2 CIC). Der ncue Ordo Missae leugnet kein
Dogma der Kirche. Das Schweigen von ciner Lehre ist nicht gleichbedeutend
mit ihrer Ablehnung. Indes ist oben nachgewiesen worden, daff der Ordo
Missae Pauls VI. gegeniiber dem Ordo Missae Pius’ V., dogmatisch geschen,
einen Riickschritt darstellt, daf er Glaube und Frommigkeit des katholischen
Volkes erheblich weniger fordert, ja gefahrdet und dafl er bedenkliche pasto-
vale Schéden herauffithre. Das alles braucht hier nicht wiederholt zu werden.
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Vielmehr ist aus diesen Fakten die notwendige Folgerung zu ziehen. Diese
kann nur lauten:

Da feststeht, dafl der Ordo Missae Pauls V1. den Anforderungen, die an
die gleichbleibenden Teile der hl. Messe gestellt werden miissen, nicht ent-
spricht; dafl er Gefahren von ungcheurcr Tragweite heraufbeschwore; daf
er, kurz gesagt, dem Gemeinwohl der Kirche nicht dient, sondern ihm scha-
det, ergibt sich daraus, daf das ibn einfibrende Gesetz ein ungerechtes
Gesetz ist. Es besitzt aus sich keine Verbindlichkeit.

Die Priester und Glidubigen diirfen das Gesetz, das die Benutzung des
Ordo Missac Pauls VI. vorschreibt, unbeachtet lassen. Sie diirfen ihn ver-
wenden, falls die bei Nichtbenutzung eintretenden Schiden grofer wiren,
also beispiclsweise Priester bei Nichtbenutzung sicher ihre Stelle verlieren
wiirden und dadurch ihre Gliubigen entweder verwaist oder cinem pro-
gressistischen ,,Gemeindeleiter® ausgeliefert sihen. Ihr Gewissen wird ent-
scheiden miissen, was die Verantwortung fiir Glaube, Gottesdienst und
Seelsorge gebietet.

3. Einwinde

Vorstehende Uberlegungen sind gegen zwei Einwinde abzusichern.

An erster Stelle ist das Argument zu horen, die Nichtbenutzung des Ordo
Missae Pauls V1. store oder zerstére die liturgische Ordnung in der Kirche.
Abgeschen von naheliegenden Hinweisen, die weiter unten gegeben werden,
dafl es nidmlich eine liturgische Ordnung in der Kirche nicht mehr gibt, ist
darauf zu erwidern, daf} diejenigen, die den Ordo Missae Pauls VI. aus
Verantwortung fiir die Erhaltung von Glauben, Frommigkeit und Opfer-
bereitschaft im katholischen Volk ablehnen, nicht in die Bindungslosigkeit
abgleiten, sondern nur der bisherigen Bindung treu bleiben. Auch sie wissen
sich gebunden, aber nicht an den Ritus Pauls VI, sondern an jenen Pius’ V.

An zweiter Stelle wird eingewandt, wer den Ordo Missae Pauls V1. nicht
annehme, sei dem Papst ungehorsam. Ja, schon gegen die Kritik an dem
Ordo Missae rufen deren Urhcber vielfach die Autoritit des Papstes an ¥,

Was den Versuch angeht, die Kritik an dem neuen Ordo Missae unter
Hinweis auf die primatiale Autoritit zu unterbinden, so ist dies cin zwei-
schneidiges Schwert. Einmal desavouiert man ja mit der sogenannten Litur-
giereform gerade die Pipste, die diese Liturgie geschaffen haben. Der soge-
nannte tridentinische Ritus wurde doch auch von einem Papst, von cinem
heiligen Papst dazu, und von Bischéfen eingefithrr. Wenn Pipste der Ver-

*10 7. B.: Lengeling, Die neue Ordnung 75-—92.
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gangenheit angeblich dringend der Reform Bediirftiges geschaffen haben, ist
nicht einzusehen, weshalb es bei dem regierenden Papst anders sein sollte,

Der Hinweis auf den Papst und die Bischife, die den Orde Missae ein-
gefiihrt haben, vermag also ein durchschlagendes Argument gegen die Zulis-
sigkeit der Kritik an diesem nicht zu liefern.

Zum anderen machen dicjenigen, die den Papst gegen die Kritiker des
neuen Ordo anrufen, diesen selbst an zahlreichen Stellen zum Gegenstand
der Kritik, weil thnen die Auflésung der Liturgie noch nicht weit genug
getrieben ist. Bei Lengeling beispielsweise ist dies an manchen Stellen zu
beobachten®™', Es ist nicht einzusehen, weshalb die Kritik von progressisti-
scher Seite zuldssig, die Kritik aus katholischem Verantwortungsbewufltsein
dagegen unzulissig sein soll.

Was die Frage des Ungebhorsams angeht, ist zu bemerken, dafl ein unge-
rechtes und damit unverbindliches Gesetz nicht iibertreten werden kann.
Ungehorsam gegen eine nicht verpflichtende Norm ist begrifflich unméglich.
In diesem Zusammenhang ist auf das von der kirchlichen Autoritit aner-
kannte Widerstandsrecht zu verweisen. Es ist kein Ungehorsam, ein unge-
rechtes und schidliches Gesetz nicht zu beachten. s ist dies vielmehr
Gehorsam gegen den Herrn der Kirche. Noch gilt der Satz, dafl man notfalls
Gott mehr gehorchen mufl als den Menschen.

Gelegentlich wird der Vorwurf erhoben, daff ausgerechnet die, die beson-
ders kirchlich sein wollen, sich gegen die sogenannte Liturgiereform wenden.
Ich vermag darin einen Widerspruch nicht zu erkennen. Gerade weil diese
Katholiken kirchlich sind, konnen sie sich nicht damit abfinden, dafl der
Gottesdienst der Kirche verunstalter wird. Wir alle sind mitverantwortlich
fiir die Kirche, ihr Wohl und Wehe, und fiir den Glauben, scine Erhaltung
und Festigung. Wer fiir die Messe Pius’ V. eintritt, tritt fiir den unverfilsch-
ten katholischen Glauben ein. Wer die Messe Pius” V. zelebriert, rettet den
Glauben.

VIIL

Die Lage der Gesetzgebung in der nachkonziliaren Kirche

Die soeben vorgetragene Hauptargumentation gegen die Verbindlichkeit des
Ordo Missae Pauls V1. lific sich noch durch mebrere Nebengriinde stiiczen.
An erster Stelle ist auf den desclaten Zustand der liturgischen Geserzgebung
in der Kirche von heute zu verweisen.

21 7. B.: Lengeling, Die neue Ordnung 34, 42, 54 u. 6.



N
[

Die alte und die neue Messe

(&

1. Die Fihrungskrise in der Kirche

In der nachkonziliaren Kirche besteht eine allgemeine Fibrungskrise®™. Di
kirchliche Hierarchie ist verunsichert. Weder der Papst noch die Bischaf
sind mehr Herren der Lage. In weitesten Bereichen des kirchlichen L

()

fihren sie nicht mehr, sondern lassen sich von dem prozressistischen Karrel
treiben. Die Herrschaft in der Kirche ist faktisch in erheblichem Umfans
von der Hierarchie auf Theologencliquen tibergegangen. Fiir den Leleg die-
ser Feststellungen liegt ein erdriickendes Tatsachenmaterial vor, das hier

nicht ausgebreitet zu werden braucht ™.
2. Das Vorgehen via facti im Bereich der Liturgie

Die Krise der Fithrung in der Kirche ist vielleicht am deutlichsten auf dem
Gebiet der Liturgie. Die gottesdienstliche Ordnung der Kirche befindet sich
in einem beinabe anarchischen Zustand. Dic sogenannte Liturgiereform im
ganzen und in zahllosen Einzelheiten ist cine Frucht des Ungehorsams. Das
meiste, was heute durch Gesetze des Papstes und der Bischofskonferenzen
fiir die gesamte lateinische Kirche sowie fiir die Kirchen in einzelnen Lin-
dern angeordner wird, ist vorher eigenmichtig und ohne geserzliche Grund-

lage von Geistlichen, teilweise sogar von Bischéfen, ausgeiibt worden 2,

Diese Eigenmichtigkeiten und Gesetzwidrigkeiten wurden von Theolozen

bl
1
£

ropagiert und den Geistlichen suggeriert. Erschwerend komme hinzu. daf
bel falal b

die liturgischen Anderungen vielfach von Leuten gefordert und prakrtiziert
O teg O ¥

%
und dem

wurden, die sich aus der Mitte des katholischen
Protestantismus angenihert hatten. Niemand hat sie energisch und nach-
haltig zur Ordnung gerufen. Die Bischéfe haben sich vielmehr von ihnen
beeindrucken lassen und mit Hilfe eines gefiigigen Papstes thre Vorstellun-
gen zu Gesetzen erhoben.

In der sogenannten Liturgiereform haben die Praktiken dieser liturgischen
~Reformer® rechtliche Verbindlichkeit gewonnen.

% G. May, Demokratisierung der Kirche. Mdglichkeiten und Grenzen, Wien 1971.

2% Ich verweise hier nur auf die zuverlissige Berichterstattung in den Zeitschriften ,Der
Fels* und ,Una Voce Korrespondenz® sowie auf G. May, Mischehe heute. Fakten und
Gedanken, Mainz 1970.

* Z. B.: Th. Kurrus, Die ,herzlosen® Mitbriider: Anzeiger fiir die katholische Geist-
lichkeit 79, 1970, 53—58; derselbe, Ende der Liturgiereform? Zur II1. Instruktion zur
rechren Durchfihrung der Liturgiekonstitution, 5. 9. 1970: Anzeiger fiir die katholische
Geistlichkeit 89, 1971, 195—197; E, Fohe, Die Liturgicreform: ebenda 216—218; G. May,
Die sogenannte Handkommunion. Ein Beitrag zur Praxis der kirchlichen Rechtssetzung in
der Gegenwart (= Schriftenreihe der Una Voce-Deutschland Hefr 5/1970), 1.—3. Aufl,
Berlin 1970; derselbe, Bemerkungen zu der kirchlichen Gesetzgebung nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil unter besonderer Berticksichtigung von Liturgie und Kirchenmusik,
in: H. Lonnendonker (Hrsg.), In Caritate et Veritate. Festschrift fir Johannes Overath,
Saarbriicken 1973, 67—99.
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Es ist bekannt, dafl das eigenmichtige Vorgehen auf liturgischem Gebiet
keineswegs zu Ende ist. Dic liturgischen ,Reformer haben die amtliche
sogenannte Liturgiereform bereits wieder siberbolt. Sie wollen auch ihre
heutigen Vorstellungen in der Kirche eingefiihrt schen. Zu diesem Zweck
greifen sie auf das Verfahren zuriick, das sich in der Vergangenheit bewihrt
hat. Das heifit: Sie halten sich auch nicht an die neuen, angeblich so viel
besseren Formen des kirchlichen Gottesdienstes, die die sogenannte Liturgie-
reform heraufgefithrt hat, sondern rufen nach neuesten Texten und Gestal-
ten und praktizieren diese in weitestem Umfang. In der nachkonziliaren
Kirche geschehen Miflbriuche, Abartigkeiten und Unfug im Gottesdienst,
wie es m. W. in der gesamten Geschichte der Kirche noch nicht dagewesen
ist¥73,

Es ist of fensichtlich, daff der Kongregation fiir den Gottesdienst und erst
recht den Bischofskonferenzen die Ziigel lingst entglitten sind. Sie sind
unfihig, an irgendeiner Stelle noch ein ernsthaftes und dauerhaftes Halt
zu setzen. Von einer Leitung des Gottesdienstes der Kirche durch deren
Hierarchie kann kecine Rede mehr sein. Es ist nicht zuviel gesagt, wenn
festgestellt wird, dafl die sogenannte Liturgiereform die Anarchic herauf-
beschworen hat und im Chaos endigt.

Gegen Beschwerden von Gliubigen iiber Eigenmichtigkeit und Willkir
im Gottesdienst haben die Hiiter der kirchlichen Ordunung ein probates
Mittel. Sie suchen nicht etwa die Verstéfle abzustellen oder gar zu ahnden,
sondern sie machen sie iiber kurz oder lang zum Inhalt ncuer liturgischer
Gesetze. Was gestern im Ungehorsam praktiziert wurde, wird heute unter
Anrufung der Gehorsamspflicht den Gliubigen auferlegt. Auf diese Weise
werden dic liturgischen Gesetzgeber zu Handlangern progressistischer Theo-
logencliquen und zu Vollstreckern des Willens liturgischer Experimenta-
toren. Sie registrieren mit ihrer Unterschrift und durch Verifentlichung in
ihren Amtsblittern die Stadien der immer weitergehenden Auflsung jeder
Einheit und Ordnung des amtlichen Gottesdienstes der Kirche.

Dafiir ein Beispiel aus jiingster Zeit.

Seit Jahren werden in zahlreichen Lindern unerlanbie sogenannte Hoch-
gebete verwendet. Was tun die kirchlichen Behdrden? Sie fithren sie ein.
Die Bischofskonferenzen beantragen ihre Genehmigung, und die Kongrega-

255 7 B.: Notitiae 6, 1970, 41—43; Liturgiae degradatio: Notitiae 6, 1970, 102f;
J. Zimmermann, Karnevalsmessen: UVK 3, 1973, 78—81; J. Poeth, A. Tinz, Gottesdienste
in Amsterdam: UVK 4, 1974, 165—169; Notitiae 11, 1975, 112 {., 113 f., 114—118 (Kom-
mentar); Fastnachtsgottesdienst in Wiesbaden: UVK 5, 1975, 102—104; Protest gegen
liturgische Entartungen: UVK 5, 1975, 104—107; V. Hitze, Ein .eucharistisches Ge-
meindefest® auf dem Katholikentag in Monchengladbach: UVK 5, 1975, 64 f.; ,Ulk oder
Herausforderung?“: UVK 5, 1975, 175 f.
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tion fiir den Gottesdienst erlaubt ihre Benutzung. Am 27. April 1973
erklirte die Kongregation fiir den Gottesdienst noch, im gegenwiirtigen
Zeitpunke bleibe es bei den vier Hochgebeten®™. Bereits im niichsten Jahr
wurde ein eigenes Hochgebet fiir die Schweiz approbiert?™™, und bald darauf
wurden fiinf neue Hochgebete vorgestelit und je zwei davon fiir das Gebiet
jeder Bischofskonferenz freigegeben 7.

3. Mangelnde Dauer der Gesetzgebung

Der Bischof Wilbelm Bekkers von ’s-Hertogenbosch in den Miederlanden
versprach sich auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil von einer grund-
legenden liturgischen Erneuerung eine neue liturgische Ruhe fiir die nichsten
hundert Jahre*™. Diese Verheiflung ist offensichtlich nicht in Erfiillung ge-
gangen. Eine Neuerung ruft vielmehr die andere hervor. In manchen, viel-
leicht sogar in vielen Einzelbeiten stellt sich die sogenannte Liturgiereform
selbst in Frage durch fortwibrende Anderungen. Die angeblich einen Tort-
schritt bedeutenden Texte, Formen und Rubriken werden, kaum daf sie
eingefiihrt sind, bereits wieder abgewandelt. Dafiir einige Beispicle.

Die Institutio generalis wurde wegen ihrer unitbersehbaren Unzulinglich-
keit nach kurzer Zeit einer Generalrevision unterzogen®!. Aber damit war
es nicht genug. Beinahe jeder Neudruck des Missale Romanum bzw. des
Ordo Missae iiberrascht wiederum durch Anderungen. Um cinige Fiille zu
erwahncn In der Nr. 28 des Ordo Missae von 1969 heiflt cs, es sei dem

lebrierenden Priester erlaubt, den Kanon laut zu beten. In der Nr. 28
des Ordo Missae von 1971 fehlt dieser Satz. Aus dieser Anderung folgert
Lengeling, der Kanon sei fortan pflichtmifig laut zu sprcch»nzg*. Damit
gibt er vermutlich die Absicht der Urheber dieser Anderung wieder. Mit ihr
wird versucht, das stille Beten des Kanons zu unterbinden. Zu der Ansicht
von Lengeling ist freilich zu bemerken, dafl, wenn die (von ihm zur Be-

76 Notitiae 9, 1973, 192—201, hier 195. Vgl. den Kommentar zu dem Rundschreiben
der SC Cult, vom 27. 4. 1973: Notlt'ae9 1973, 202—208

7 W. v. Arx, Rom approbiert Synoden Hochvebet fiir die Schweiz: Gottesdienst 8,
1974, 138; derselbe Du bist immer mit uns auf dem Weg. Das Synoden-Hochgeber fiir die
Kirche in der Schweiz: ebenda 145—147; Gort fithre die “Kirche. Erste Torm des Schweizer
Synodenhochgebets: Gottesdienst 8, 1974, 152.

#7® H. Rennings, Unitas et varietas. Die fiinf neuen Hochgebete: Gottesdienst 8, 1974,
177—179; GottesdlenstkonOreoatlon verdffentlicht finf neue Hochgebete: Gottesdienst 8,
1974, 169; Notitiae 11, 1975, 107. Ankiindigung des Erscheinens der “deutschen Ubersetzan"
von vier neuen Hocwebetcn Kirchliches Amtsblatt fiir die Diszese Mainz 1975 S. 63
Nr. 150. Vier neue Hochﬂebete bis Ende 1977 genehmigt: Amtsblatt fiir das Erzbistum
Minchen und Freising 1975 S. 364.

9 Acta I, 1, 387,

280 Vol. R Kaczynskl Documenta instaurationis liturgicae: Notitiae 9, 1973, 405—414.

251 Not itiae 6, 1970, 177—190.
2 Lengeling, Die neue Ordnung 57.
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griindung angerufenen) Nr. 10 und Nr. 12 der Institutio generalis bisher
mit dem heute gestrichenen Satz zusammenbestehen konnten, sie jetzt nicht
die Bedeutung haben konnen, sie verboten das stille Beten des Kanons.

Die Anderungen im Weiherecht durch das Motu proprio ,Ministeria
quaedam™ vom 15. August 1972%% machten erneute Modifikasionen in der
Institutio generalis und in dem Missale erforderlich *®4.

Die Instruktion vom 15. Mai 1969 iber Meffciern mit besonderen
Gruppen, die den Vorsitzenden der Bischofskonferenzen iibersandt wurde,
wurde iiberhaupt nicht amtlich promulgiert. Als sie nach fast einem Jahr
veroffentlicht wurde, war sie an einer Rethe von Stellen verinder:®. Die
Anderungen hatten ithren Grund in den Gegenvorstellungen gewisser
Bischofskonferenzen, die in liturgischen Dingen bekanntlich nicht viel
anderes sind als Vollstreckungsorgane der Liturgischen Kommissionen.

Die Dauer ist ein Wesensmerkmal des Gesetzes. Folgt innerhalb kiirzester
Zeit eine Rechtsinderung auf die andere, dann verlieren die Gesetze ihre
Eigentiimlichkeit und werden zu Maflnahmen. Auf solche aber sind nicht
mehr die Normen anwendbar, die {ir Gesetze gelten. Vor allem dndert
sich die Einstellung der Adressaten solcher ,Gesetze®. Sie vermdgen die
Eskapaden des Gesetzgebers nicht mehr mitzuvollziehen und verlieren die
Achtung vor der kirchlichen Gesetzgebung tiberhaupt.

In den sich jagenden Anderungen liegen zwei Eingestindnisse, einmal
jenes, dafd die sogenannte Liturgicreform unausgegoren, iibeveilt und uniiber-
legt ist, zum anderen, dafl der kirchliche Gesetzgeber nicht mebr Herr seiner
Entschliisse ist. Denn die fortwihrenden Anderungen erwachsen regelmiflig
nicht aus den Uberlegungen der kirchlichen Autoritdr, werden vielmehr
dieser durch pressure groups aufgezwungen. Die unter dizsem Druck erfol-
gende rasche Abinderung von Texten und Rubriken kann geradezu als
Einladung verstanden werden, durch cigenmiichtiges Vorgehen den Vor-
stellungen, die bei der letzten Stufe der unaufhérlichen | Liturgiereform*
nicht berticksichtigt wurden, auf der nichsten zur Anerkennung zu verhelfen.
Dafl dieses Verfahren sich eingespielt hat, ist of fensichtlich.

Die Einfithrung und Durchsetzung von Anderungen in der Liturgie ist
so in der nachkonziliaren Kirche nicht, inbaltlich gesehen, eine Frage von
Wert und Qualitit oder, formal betrachtet, von Befehl und Geborsam,
sondern in der Hauptsache eine Frage der Propaganda, der Fnergie, der
zablenmdfigen Gefolgschaft und der Hartndickigkeit derer, die solche

3 AAS 64, 1972, 529—534.

284 Notitiae 9, 1973, 34—38 (23. Dezember 1972).

25 AAS 61, 1969, 806-—811; Notitiae 6, 1970, 50—55 (bei Lengeling, Die ncue Ord-
nung 42 ist der Jahrgang nicht ersichdich).
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Anderungen begehren. Wer lautstark, unbeugsam und mit geniigendem
Anhang bei seinen liturgischen Vorstellungen beharrt, sieht sich in der Regel
iiber kurz oder lang durch die kirchliche Hicrarchie bestitist.

Es ist nun nicht einzuschen, dafl dieses , Verfahren® auf die Angehdrigen
der progressistischen Partei beschriankt sein coll und die Katholiken, die
sich als die Hiiter des liturgischen Erbes der Kirche verstehen, das heute
verwirtschaftet wird, nicht ihrerseits in derselben Weise vorgehen sollen,
wie die Protestantisicrer und Aufléser.

Niemand kann ihnen verwehren, sich deren Erfahrung zu eigen zu
machen. Es diirfte sicher sein: Wenn auch nur 20% der Priester ohne
Schwanken bei der Feier der Messe Pius’ V. verblieben, wire ihre amtliche
Duldung schon lingst ausgesprochien.

Ein solches Verfahren hat eine Grundlage im geltenden kanonischen Recht
tiber die Bildung von Gewohnbeitsrecht (cc. 25—30 CIC). DaR eine gegen
den neuen Ordo Missae eingefithrte Gewohnheit verniinftig ist, bedarf nach
den oben gemachten Ausfithrungen keines Beweises mehr. Wenn der Gesetz-
geber und die mit der Uberwachung der Gesetze Beauftragten zu Gesetzes-
iibertretungen schweigen oder sie wenigstens ohne Sanktionen lassen, geben
sie damit zu verstehen, daf sie die Bildung von Gewohnheitsrecht gegen
das gesatzte Recht billigen. Diese Freiheit, die sich die Progressisten seit
Jahren in unvorstellbarem Ausmafl nehmen, kdnnen auch die den traditio-
nellen Werten der Kirche, ihres Glaubens und ihrer Liturgie Verpflichteten
benutzen. Dabei sind die Gegenstinde insofern unvergleichbar, als die ver-
antwortungsbewufiten Katholiken theologisch, rechtlich und pastoral in
einer viel stirkeren Position sind. Sie feiern die hl. Messe, die in ihrem
wesentlichen Bestand weit iiber 1000 Jahre in Gebrauch war und in ihrem
dogmatischen Gehalt durch unzweideutige Erkldrungen des hdchsten kirch-
lichen Lehramtes aufler Zweifel gestellt ist. Die anderen machen Experi-
mente, stiitzen sich auf Tagesmeinungen, zersetzen den Gottesdienst, profa-
nieren das Heilige, zerstéren Glaube und Fréommigkeit. Zwar bestcht die
begriindete Vermutung, dafl einer Gewohnheit, die sich gegen dic soge-
nannte Liturgiereform wendet, zunichst der Widerstand mancher Ober-
hirten und Gremien begegnen wiirde. Aber wenn sie eine entsprechend hohe
Zahl von Anhingern finde, wiirde er vermutlich rasch abflauen und bald
ganz aufhdren. Hier kommt alles auf den Erfolg an.

4. Wiederherstellung der Gleichheit vor dem Gesetz

Die Merkwiirdigkeit der nachkonziliaren Lage besteht darin, dafl die kirch-
liche Autoritit ihre Machtmittel nicht gegen die Vertreter der progressisti-
schen Partei, dic geltendem Recht zuwider schidliche Neuerungen einfiihren,
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einsetzt, sondern allein gegen traditionsbewufite Katholiken. Gleichzeitig
fehlt es ihr diesen gegeniiber nahezu vollig an der ansonsten fortwihrend
betonten Dialogbereitschaft. Niemand, kein Glied der Kirche und erst recht
kein auflerhalb der Kirche Stehender, wird von den Mitgliedern der kirch-
lichen Hierarchie mit derart verletzender Kilte und unerbittlicher Hirte
behandelt wie jene, denen Glaube und Gewissen gebieten, fiir die Erhal-
tung der Messe Pius’ V. einzutreten **.

Mit diesem Verhalten verfehlt sich die kirchliche Autoritit in schwer-
wiegender Weise gegen die Gerechtigkeit und gegen die Gleichheit vor dem
Gesetz. Fine Obrigkeit, die ein (vermeintliches oder wirkliches) Handeln
gegen das geltende Recht nur dann unterbindet, wenn dies von bestimmzeer
Seite kommt, es dagegen hinnimmt, wenn es in anderer Weise geschieht,
wird zur Partel.

Die Duldsamkeit der Hirten der Kirche gegeniiber den liturgischen Re-
bellen und ihre Unduldsamkeit gegeniiber den liturgischen ,,Nachziiglern®
hat freilich cinen triftigen Grund. Die liturgischen Rebellen sind es, die sich
bei der sogenannten Liturgiereform durchgesetzt haben und die jetzt ihre
Vorstellungen erneut den Bischéfen aufzwingen wollen. Die Bischofe haben
sich in ihre Abhingigkeit begeben und miissen ithnen fortwihrend welter
nachgeben. Die liturgischen Rebellen und die Bischéfe gehoren insofern
zusammen zu den liturgischen Neuerern, die die Kirche in grofle Gefahr
bringen, den Glauben bedrohen und der Seelsorge Schaden zufigen. Die
amtliche Liturgiereform ist schéidlich, und das eigenmdchtige Weitertreiben
derselben durch die Rebellen ist schidlich. Nur wer sich gegen beide Grup-
pen wehrt, kann fiir sich in Anspruch nehmen, der Kirche in einer schweren
Stunde ihrer Geschichte beigestanden zu haben.

Vieles spricht dafiir, dafl die Verfolgung der Anhinger der sogenannten
tridentinischen Messe aus der Unsicherheit kommt. Die liturgischen Neucrer
wissen oder ahnen, dafl ihr Werk mifflungen ist. Sie wissen oder ahnen, daf§
der Ordo Missae Pauls VI. es in keirer Hinsicht mit dem Ordo Missae
Pius’ V. aufnehmen kann. Deswegen darf er nicht der Konkurrenz, dem
freien Spiel der Krifte, der Wahlmoglichkeit ausgesetzt werden. Bel einem
erlaubten Nebeneinander wiirden sich die gldubigen, frommen und intelli-
genten Gliubigen in hoher Zahl, vermutlich mehrheitlich, fir den soge-
nannten tridentinischen Ritus entscheiden. Das aber soll verhindert werden.
Deswegen werden alle Mittel von Propaganda, Druck und Terror aufge-

258 Welche Unfihigkeit zum Dialog und welche Hartherzigkeit den meisten Bischofen
zu eigen ist, ergibt sich aus der Tatsache, dafl von 90 deutschsprachigen Bischéfen 84 nicht
einmal den Eingang einer Bittschrift zur Erhaltung der tridentinischen Messe bestdtigten
(UVK 4, 1974, 263).
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boten, um jede Erinnerung an die Messe Pius’ V. in den Gliubigen auszu-
I6schen. Die gesamte progressistische Bewegung hat von Anfang an gezeigt,
dafl Progressisten sich nur dort durchsetzen kdnnen, wo sie nach Art totali-
tarer Parteien herrschen, d. h. allein herrschen.

IX.

Die Forderung nach Weiterverwendung der Messe Pius’ V.
im Rahmen der konziliaren und nachkonziliaren liturgischen Gesetzgebung

Die Forderung nach Weiterverwendung des Ritus der sogenannten triden-
tinischen Messe kann sich sodann auf gewisse Auflerungen der konziliaren
und nachkonziliaren Gesetzgebung stiitzen.

1. Die konziliare Gesetzgebung

Die Konstitution iber die heilige Liturgie erklirt in Nr. 37: ,Die Kirche
wiinscht in dem, was den Glauben oder das Wohl der ganzen Gemeinschaft
nicht berlihrt, nicht einmal in der Liturgic die starre Form eciner einzigen
Linie (rigidam unius tenoris formam) aufzuerlegen® und begniigt sich in
Nr. 38 mit der Bewahrung der wesentlichen Einheit des rémischen Ritus
(servata substantiali unitate ritus romani), wenn es gilt, denselben an die
verschiedenen Gemeinschaften, Gegenden und Vélker anzupassen.

Diese Vorschriften sind der Erhaltung des Ordo Missae Pius® V. sehr
glinstig.

Die Feier der Messe Pius’ V. beeintrichtigt weder den Glauben noch das
Wohl der ganzen Kirche. Im Gegenteil, sie dient beidem besser als das, was
an thre Stelle gesetzt wird. Thre Koexistenz mit der Messe Pauls VI. ent-
spricht daher voll und ganz dem Mafistab zur Erhaltung der Vielfalt, den
Nr. 37 der Liturgickonstitution aufgestellt hat.

Ebensowenig wird die wesentliche Einheit des romischen Ritus durch die
Verwendung der Messe Pius’ V. gefihrdet. Denn diese bewahrt ja die
Formen und Elemente dieses Ritus besser als die Messe Pauls VI., die viele
von ihnen preisgibt oder dndert. Was den Begriff des Wesens (der wesent-
lichen Einheit) angeht, so ist Kleinlichkeit gewif unangebracht, wenn man
sich daran erinnert, was alles im Ritus der Messe gedndert werden konnte,
obwohl doch das Konzil das Festhalten des Wesens desselben angeordnet
hatte.

Die Konstitution tiber die heilige Liturgie 1if8t weiter Raum fiir Riick-
sichtnahme auf ,die berechtigte Vielfalt und Anpassung an die verschiede-
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nen Gemeinschaften, Gegenden und Vélker® und fordert konkrer die Be-
achtung dieses Grundsatzes bei der Festsetzung der Gestalt der Riten und
der Rubriken®”

Wenn nun irgendeine Riicksichtnahme berechtigt ist, dann dic auf jene
eliubigen Katholiken, die unter dem Zwang von TEinsicht und Cewissen
dem Crdo Missas Pius’ V. den Vorzug vor jenem Pauls VI, geber. !
Anspruch auf Respektierung ihrer Uberzeugung, die sie nicht we
nen wie ein Hemd. Thre Mentalitdt und thr gliubiges Wollen mussen ge-
schont und geschiitzt werden. Dies kann nicht anders geschehen als durch

die Freigabe der sogenannten tridentinischen Messe zur Benutzung durch
jedermann.

2. Die nachkonziliare Gesetzgebung

Dic nachkonziliare liturgische Gesetzgebung des Heiligen Stuhles und
ebenso seine Aufsicht iber die Liturgie zeigen eine erstaunliche Grofizigig-
keit, und zwar in mehrfacher Hinsicht.

Es sei an erster Stelle auf den weiten Raum der Freibeit verwiesen, der
den Bischofskonferenzen bei der Anpassung der Liturgie entweder durch die
zahlreichen Dokumente eingeriumt worden ist (z. B. Institutio generalis
Nr. 56, 325) oder den sie sich nehmen. Die Institutio generalis erinnert
daran, daf} die Bischofskonferenzen — gemif} (Nr. 37—40) der Liturgie-
konstitution — Anpassungen an die Figenart der verschiedenen Volker,
Gebiete und Gruppen vornehmen konnen. Im einzelnen werden u. a. er-
wihnt die Gesidnge zum Einzug (Nr. 26), zur Gabenbereitung (Nr. 50) und
zur Kommunion (Nr. 56)*%. Die Bischofe der deutschsprachigen Didzesen
haben von den ihnen eingerdumten Freiheiten cinen sehr weitgehenden
und teilweise sehr merkwiirdigen Gebrauch gemacht. Es sei nur an die
manchmal unertriglichen und unerhdrten Ubertragungen lateinischer Texte
ins Deutsche, die dem Original in Keiner Weise gerecht werden, erinnert.
Allein schon deswegen ist das deutschsprachige Meflbuch fiir Pricster, die
sich threr Verantwortung fiir die Einheit der Kirche bewuflt sind, inakzep-
tabel. Niemals hat dic Kongregatien fiir den Gottesdienst diese Verfil-
schungen geriigt oder thre Verbesscrung angeordnet. Aber auch abgeschen
von den Ubersetzungsfehlern weist das deutschsprachige Mefibuch einc be-
trichtliche Zahl von 2‘§ndcrungm gegeniiber dem lateinischen Meflbuch auf.
Sie berufen sich teilweise auf das Rundschreiben der Gottesdienstkongrega-

287 Konst. ,Sacrosanctum Concilium® Nr. 38: legitimis varietatibus et aptationibus ad
diversos coetus, regiones, populos. .. locus relinquatur.
288 Aufzihlung bei Lengeling, Die neue Ordnung 107.
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tion vom 27. April 1973%%. Das deutsche Mefbuch enthilt (aufler den
Orationen fiir die partikularen Heiligenfeste) 42 Tagesgebete, 11 Gaben-
gebete und 13 Schlufigebete, die nicht in dem Rémischen MeRbuch stehen,
also frei erfunden sind?®, Das Rundschreiben der Kongregation fiir den
Gottesdienst vom 27. April 19732 gestattet den Bischofskonferenzen, ein-
zelnen Bischdfen und Ordensoberen, Anderungen sogar in den Kanones
vorzunehmen. Sie kénnen das Memento vivorum, das Communicantes und
das Hanc igitur des Kanon T und die Interzessionen der Kanones IT—IV
durch selbsterzeugte Texte ersetzen (Nr. 10)2%2, Das bedeutet, dafl die mini-
male Einheitlichkeit weiter zerfasert werden wird, Dasselbe Rundschreiben
gestattet den Bischofskonferenzen sowie den einzelnen Bischdfen und
Ordensoberen, andere (als die im lateinischen Missale vorgesehenen) Texte
fiir die Prifationen und fiir die {ibrigen beweglichen Teile der vier Kanones
vorzuschen. An diese Entwicklung kniipft ein Autor die Erwartung, ,daf
man in einiger Zeit wohl nicht mehr vom ,Missale Romanum in den ver-
schiedenen Sprachen® reden wird, sondern dhnlich wie beim Rituale von
,Mefibiichern iuxta Missale Romanum® wird sprechen miissen 22,

Aus diesen Tatsachen gilt es nun die rechte Folgerung zu zichen. Sie kann
nur lauten: Wenn den Bischofskonferenzen mit ihrem notorisch verengten
Blick und ibrer bekannten Abhingigkeit von progressistischen Theologen-
cliguen derartige Freiriume zugestanden werden, dann ist nicht einzuseben,
weshalb die Priester und Laien, die sich an das Missale Pins’ V., das von so
vielen Pipsten amtlich herausgegeben und empfohlen wurde, gebunden
wissen, an dieser Grofziigigkeit nicht sollten partizipieren kénnen. Wenn
Freiheit, dann fiir alle, vor allem aber fiir jene, die der bewihrten kirch-
lichen Tradition treu bleiben wollen.

An zweiter Stelle ist zu beachten, dafl dem einzelnen Priester durch die
Institutio generalis eine ziemlich grofe Freiheit bei der Feier der Messe ein-
gerdumt ist?*, | Kreativitit“, wic man heute gern sagt. Die Institutio
generalis Missalis Romani (Nr. 314—325) gibt dem Pricster in weitem

Umfang die Moglichkeit, die Texte der ,Fucharistiefeier® rusammenzu-
g g >

22 Notitiae 9, 1973, 193—201.

0 Von der Kongregation fiir die Glaubenslehre genehmigt: Gottesdienst 9, 1975, 1.

201 Notitiae 9, 1973, 193—201.

#2 Vgl R. Kaczynski, Ein mittlerer Weg, Das Rundschreiben der Gottesdienstkongre-
gation iber die Eucharistischen Hochgebete: Gottesdienst 7, 1973, 113—116. Die Mittei-
lung an die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen vom 10. August 1967 hatte noch einge-
schiarft, dafl in dem Rémischen Kanon weder Anderungen noch Auslassungen oder Ein-
figungen vorgenommen werden diirften (Notitiae 3, 1967, 326 1.).

23 R. Kaczynski, Die ,definitiven® MeRbiicher in anderen Sprachen: Gottesdienst 8,
1974, 105—107, hier 107.

4 G. Fontaine, Créativité dans la lirurgie d’aujourd’ hui: Notitiae 8, 1972, 151—156;
Lengeling, Die neue Ordnung 107—109.
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stellen. Die Wahl des Mefformulars ist an vielen Tagen freigestellt
(Nr. 315—316, 326341 der Institutio generalis). Selbst innerhalb des
einmal gewihlten Mefformulars konnen die Lesungen (Nr. 318—320), die
Prifationen (Nr. 321—322), die Kanones (Nr. 322), die Orationen
(Nr. 323) und die Segensgebete (Nr. 57a) ausgetauscht werden. Der Priester
entscheidet, ob gesungen werden soll und was zu singen ist (Nr. 19, 77
und 324 der Institutio generalis). Bei der einleitenden Begriiflung kann
zwischen drei Formen ausgewihlt werden (Nr. 86 der Institutio generalis
und Appendix). Es gibt drei Formen des Buflaktes (Nr. 3 des Ordo Missae
und Appendix). Neun verschiedene Einleitungen und zwilf verschiedene
Schliisse der Prifation werden zur Wahl gestellt (Appendix). Ls gibt vier
Kanones, unter denen gewihlt werden kann. s gibt drei verschiedene
Akklamationen nach der Konsekration, die zur Verfugung stehen (Appen-
dix). Der Priester entscheidet, welches der zwei Gebete vor der Kommunion
er spricht (Nr. 114 der Institutio generalis). Nach der Kommunion der
Gliubigen kann irgend etwas Beliebiges gesungen werden (Nr. 56j). Die
Einleitung zu der Meffeier (Nr. 11, 29 und 86 der Institutio generalis,
Nr. 3 des Ordo Missae), erklirende Worte vor den Lesungen (Nr. 11 der
Institutio generalis) und vor dem Beginn des Kanons (Nr. 11 der Institutio
generalis) sowie das SchlufSwort vor der Entlassung (Nr. 11, 123 und 139
der Institutio generalis, Nr. 141 des Ordo Missae), werden von dem Zele-
branten frei gestaltet. Ebenso werden die Fiirbitten frei formuliert (Nr. 45
und 47 der Institutio generalis). Das ist ein erstaunlicher Katalog von
Gegenstinden, die der Entscheidung bzw. Formulierungskunst des Zele-
branten iiberlassen werden.

Das mehrfach erwihnte Schreiben der Kongregation fiir den Gottesdienst
vom 27. April 1973 Nr. 14 brachte dazu noch erhebliche Weiterungen, bei
denen man nur fragen kann, wie solche wichtige Anderungen des geltenden
liturgischen Rechtes sollen in einem Rundschreiben vorgenommen werden
kénnen. Dort heifit es, daf} z. B. (veluti) die Einleitungen zu dem Buflakt
und zu dem Vaterunser sich keineswegs an die in dem Meflbuch vorfind-
lichen Texte zu halten brauchen, sondern mit Riicksicht auf die Umstinde
modifiziert werden kénnen. Da die Kongregation damit nur Bcispielr‘ freier
Formulierung nennen wollte, wird die von ihr ausgesprochene Ermiditigung

bet ausge-

auch auf die Einleitungen zum Gabengebet und zum Friedensge
dehnt. Angeblich konnen auch die Kyrie-Anrufungen selbst gestalter wer-
den. Das Ermessen, das dem Zelebranten zur Verfligung steht, wird also
fortwihrend noch erweitert. Zu den Freiriumen fiir den regelmifigen
Gemeindegottesdienst kommen die beinahe unbegrenzten Moglichkeiten fiir

besondere Gottesdienste. Es ist bekannt, welche bedenklichen Praktiken die
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Gottesdienstkongregation und die deutschen Bischiffe bei Melfeiern fiir
besondere Gruppen ,gestatter haben¥. Ebenso sind die unerhdrten Frei-
heiten geldufig, die sie fiir die Meffeier mit Kindern eingeriumt haben 2%,
Fiir die Ubersetzung der Kanones fiir Messen mit Kindern und zur Ver-
schnung wurde den Bischofskonferenzen durch das Schreiben der Gorttes-
dienstkongregation vom 1. November 1974 erneut erstaunliche Selbstindig-
keit zugestanden 2%,

Zu all dieser von der kirchlichen Autoritit — ob legitim und legal oder
nicht — gewihrten Freiziigigkeit kommen die , Freibeiten®, die viele Litur-
gen und Prediger sich heute nehmen, nimlich den Gliubigen durch Experi-
mente und Irrlchren Argernis zu geben, sie zu verunsichern oder ihren
Glauben zu zerstdren. Auch von ihnen mufl die Rede sein, wenn von der
Situation gesprochen wird, in der es verboten sein soll, die Messe Pius’ V.
zu feiern. Denn diese ,,Freiheiten sind Tatsachen; sie gehdren zum Bild der
nachkonziliaren Kirche. Nirgendwo ist dieses Treiben bisher wirksam unter-
bunden worden.

Die unerhérten Freiheiten, die heute dem Priester eingeriumt werden,
die keineswegs eng zu interpretieren sind und die durch unwidersprochenc
private Auslegung noch erweitert werden, schaffen den Rahmen, innerhalb
dessen sich die Beibehaltung des Ritus Pius’ V. prinzipiell nahtlos cinfligt.
Der dem Priester gewihrte Freiraum ist zwar nicht darauf angelegs, der
Feier der Messe Pius’ V. eine Heimstatt zu gewihren, aber diese 148t sich
davon nicht ausschlieBen. Es kann nicht beinabe alles gestattet sein im Got-
tesdienst der Kirche, nur das eine nicht, die Verwendung des sogenannten

25 Gottesdienst 4, 1970, 138 f.; H. Rennings, Mefifeier kleiner Gemeinschaften: Gotres.
dienst 4, 1970, 145--148; F. Nikolasch, Die Feier der Messe im kleinen Kreis: Liturgisches
Jahrbuch 20, 1970, 40—52; J. Zimmermann, ,Ein Wendepunkt in der Liturgiereform?“
»Neue Entwicklungen in der Schweiz und in der Bundesrepublik*: UVK 2, 1972, 113—118;
Lengeling, Die neue Ordnung 42—48.

#8 Vgl H. Rennings, Gruppenmessen mit Kindern: Gottesdienst 4, 1970, 135; B. Fischer,
Karneval im Gottesdienst?: Gottesdienst 7, 1973, 25 f.; ,Der verrostete Ritter®. Gortes.
dienst mit 5- bis 10jihrigen am Beginn der Usterlichen Buflzeit: Gotresdienst 7, 1973, 31 £;
Osterfeier mit Kindern: Gortesdienst 7, 1973, 68 f.; Karneval im Gottesdienst? Zwe
Erwiderungen: Gottesdienst 7, 1973, 71 f.; Einundzwanzig Hinweise zur Mefifeier mit
Kindern: Gottesdienst 7, 1973, 135; U. Lange, Liturgie und Glaube. Grundsitzliche Uber-
legungen und Anmerkungen anliflich , Verlautbarungen der deutschen Bischofe: Eucharistie-
feier mit Kindern®: UVK 3, 1973, 10—17; Directorium de missis cum pueris: Notitiae 10,
1974, 5—21; R. Kaczynski, Commentarium (zum Direktorium fiir Kindermessen): Noti-
tiae 10, 1974, 22—28; H. Rennings, Das Romische Direkrorium fiir Kindermessen: Gottes-
dienst 8, 1974, 9-—~12; M. Haug, ,Wir freuen uns, daf wir leben®. Bericht tiber einen
gelungenen Grofgottesdienst mit Kindern: Gottesdienst 8, 1974, 135 f.; K.-Th. Gabriel,
Lebendiger Schulgottesdienst: Gottesdienst 8, 1974, 168; Preces eucharisticae pro missis
cum pueris et de reconciliatione Notitiae 11, 1975, 4—12; J. Hagl, R. Ruth, Erfahrungen
mit Gottesdiensten fiir Kleinkinder (ca. 4—8 Jahre) in der Pfarrei 12 Apostel — Miinchen:
Pastorales Forum fiir die Seelsorger im Erzbistum Miinchen-Freising 12, 1975, Heft 2

S. 18—26.
#7 Notitiae 11, 1975, 4—6, hier 5 f. (Nr. 3), 7—12 (Nr. 9 und 11).
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tridentinischen Mefritus. Die threr Verantwortung fiir Glaube und From-
migkeit des Volkes bewuflten Priester konnen sich vielmehr durch Analogie-
schlufl die ihnen gewidhrte Freiheit zunutze machen, indem sie bei dem
verbleiben, was sie als tiberlegen gegentiber allen Neuerungen ansehen, dem
Ritus Pius’ V. Sie ziehen aus der Fiille der Fretheiten, die dem Zelebranten
heute eingeriumt werden, aus triftigen Griinden die Folgerung, daf sie sich
ithrer bedienen, nicht etwa, um selbstfabrizierte Texte in die hl. Messe ein-
zufiihren?®, sondern um die von der Kirche approbierten und durch jahr-
hundertelangen Gebrauch geheiligten Gebete zu benutzen. Sie wissen, daf
derjenige, der die sogenannte tridentinische Messe feiert, allem Genidige tut,
was in der nenen Messe enthalten ist. Nur geht der Ordo Pius’ V. eben an
Reichtum, Fiille und Ausdruckskraft iiber den Ordo Pauls VI. hinaus. Bei
diesem Verfahren wissen sie sich von der gesamten kirchlichen Tradition
gedeckt, wihrend umgekehrt ein erheblicher Teil der Finrichtungen und
Praktiken, die von den Neuerern eingefithrt wurden, teilweise noch vor
wenigen Jahren von der hdchsten kirchlichen Autoritdt verurteilt worden
1st. Es sei nur an so manche Passagen in den Auflerungen Papst Pius’ XII.,
vor allem an seine Enzyklika ,Mediator Dei“ vom 20. November 1947 2%,
erinnert. Ganz richtig stellt Lengeling fest, dafl es sich bei der sogenannten
Liturgiereform um ,zum Teil revolutionire Entscheidungen® handelt?®®.
Die verantwortungsbewuflten Priester sind entschlossen, sich an dieser
Revolution nicht zu betetligen.

Die Gewihrung so weitgehender Freiheiten zu liturgischer Gestaltung,
wie sie eben erwihnt wurden, und das gleichzeitige Verbot zur Benutzung
der Messe Pius’ V. treten in einen unaufbebbaren Widerspruch zueinander.
Lin solches Verfahren ist mit den Grundsitzen der kanonischen Billigkeit
nicht zu vereinbaren. Wenn die Gottesdienstkongregation ein Hochgebet
fiir ,Steinzeitmenschen® in Australien approbiert, in dem die Kinguruhs
vorkommen®?, dann ist schlechthin nicht zu begreifen, wie sie die Feier der
Messe verbieten will, die bis gestern Gemeinbesitz der ganzen Kirche war.
Dieses Anliegen kann sich auch auf jene Bemerkung der Nr. 316 der Insu-
tutio generalis berufen, wonach der Priester bei Gottesdiensten mit dem
Volk vor allem dessen geistliches Wobl sich angelegen sein lassen miisse und
nicht seiner eigenen Neigung nachgehen diirfe. Das geistliche Wohl des Vol-

298 Das Schreiben der Kongregation fiir den Gottesdienst vom 27. April 1973 Nr, 11
zeigt sich wohl dariiber unterrichtet, dafl nicht selten nicht approbierte Hochgebete ver-
wendet werden und dafl daraus Unruhe und Streit entstehen.

2% AAS 39, 1947, 521—595.

300 T engeling, Die neue Ordnung 26.

301 Die Hochgebete von Melbourne. Gottesdienstkongregation approbierte zwei bemer-
kenswerte neue Texte: Gottesdienst 7, 1973, 36 f.
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kes verlangt nichts mehr als die Verwendung des Missale Romanum Pius’ V.
Die Freiheit ist unteilbar. Entweder sie wird allen gewihrt oder niemandem.
Es ist ein unmdégliches Verfahren, den Progressisten aller Schattierungen
beinahe Narrenfreiheit einzurdumen und die gewissensmifig an die Messe
Pius” V. gebundenen Katholiken in so harter Form einschrinken zu wollen.
Eine Autoritit, die derart unerhdree Freiheiten gewihrt und einzig den
erwiesenermaflen rechtgliubigen und fruchtbringenden Ritus Pius’ V. ver-
bietet, gibt damit zu verstchen, dafl sic zur Partei geworden ist.

In der Generalaudienz nach Versffentlichung des neuen Ordo Missae
erklirte der Papst angeblich: ,Wir sind Pluralisten, weil wir katholisch,
d. h. weltumfassend sind“®2, In diesem Zusammenhang verwies der Papst
auf die Liturgiereform, die der Vielfalt Raum gebe. Es wiire unbillig, den
Ritus Pius’ V. von dieser Vielfalt auszuschliefen.

Ergebnisse

1. Die sogenannte Liturgiereform, die in dem letzten Jahrzehnt in der
katholischen Kirche durchgefiihrt wurde, ergriff auch die gleichbleibenden
Teile der hl. Messe, den Ordo Missae. Dic angebliche Revisionsbediirftigkeit
des Ordo Missae ergab sich aus den Aufstellungen gewisser Liturgiker. Sie
fand auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil die Unterstiitzung einer Reihe
von Konzilsvitern. In die Konstitution iiber die heilige Liturgie wurde mit
Nr. 50 eine Bestimmung aufgenommen, die die Uberpriifung des Ordo
Missae verlangt und dafiir Grundsitze aufstellt.

2. Die Weisungen des Zweiten Vatikanischen Konzils fiir die Uberprii-
fung des Ordo Missae sind allgemein gehalten und darum fiir mannigfaltige
Lésungen offen. Fine bestimmte Gestalt des revidierten Ordo Missae ergibt
sich aus ihnen nicht. Die Konzilsviter gaben der in Frage stchenden Vor-
schrift der Liturgiekonstitution ihre Zustimmung, ohne dafl ihnen ein
genaues Bild des nach den Weisungen der Konstitution zu tiberpriifenden
Ordo Missae vor Augen gestanden oder die nach den in der Konstitution
festgelegten Prinzipien verinderten Texte vorgelegen hitten. Es ist unmég-
lich, den Nachweis zu fiihren, daf die Form, die der Ordo Missae in der
nachkonziliaren Zeit erhalten hat, sich notwendig und zwingend aus den
Weisungen des Zweiten Vatikanischen Konzils ergibt. An ihrer Stelle wiren
auch andere Gestalten mdglich gewesen. Dagegen Liflt sich mit Gewillheit
sagen, dafl der Ordo Missae, den Paul VI. eingefithrt har, nicht die erfor-
derliche Zweidrittelmehrheit der Konzilsviter erhalten hitte.

392 Gortesdienst 3, 1969, 73. Es war mir nicht mdglich, das Zitar zu verifizieren.
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3. Die Ausarbeitung des veranderten Ordo Missae war dem Rat fiir die
Durchfiibrung der Konstitution siber die beilige Liturgie anvertraut. Wegen
der Tragweite der von diesem Gremium geplanten Eingriffe legte der Papst
das Projekt der ersten Generalversammlung der Bischofssynode im Jahre
1967 vor. Trotz sorgfiltiger Vorbereitung und geschickter Regie kam auf
ihr die notwendige Zweidrittelmehrheit fir die sogenannte missa normativa,
die Vorlduferin der 1969 eingefithrren Messe, nicht zustande. Aber die
Bedenken der auf der Generalversammlung der Bischofssynode veremnigten
Oberhirten wurden nicht beriicksichtigt. Die Arbeiten an dem verdnderten
Ordo Missae wurden vielmehr weitergefihrt, and dieser wurde in einer
Gestalt veréffentlicht, die sich von der missa normativa nur in geringfiigigen
Einzelheiten unterscheidet.

4. Der Ordo Missae Pauls VI. wurde kiinftig weder den Bischofskonfe-
renzen noch den Einzelbischofen zur Meinungsduflerung iibersandt oder zur
Abstimmung vorgelegt, sondern durch einen in vorkonziliarer Weise er-
gehenden Machtspruch des Papstes eingefiihrt. Das oft angerufene Prinzip
der Kollegialitit blieb unberiicksichtigt. In keinem Fall kann davon die
Rede sein, daf die heutige Gestalt des Ordo Missae auch nur annibernd
einmiitig von dem gesamten Episkopat begriifit wurde. Es ist sicher, dafl
zahlreiche Bischofe ithm gegeniiber starke Bedenken hegten.

5. An dem Willen von Papst und Bischdfen, den verdnderten Ordo
Missae an die Stelle des Ordo Missae Pius’ V. zu setzen, ist nicht zu zwei-
feln. Die sogenannte tridentinische Messe soll — aufler in Sonderfillen fir
dltere Priester bei der Zelebration ohne Volk — grundsitzlich abgeschafft
werden. Der Zeitpunkt ihrer Ersetzung durch die Messe Pauls VI. ist nach
den vom Heiligen Stuhl festgelegten Voraussetzungen von den Bischofs-
konferenzen zu bestimmen. Die Deutsche Bischofskonferenz hat dafiir das
Jahr 1976 vorgesehen.

6. Der neue Ordo Missae wurde ohne erhebliche Schwicrigkeiten einge-
fiihrt. Die Motive seiner Annahme sind im allgemeinen wenig ruhmvell.
Viele Priester widerstrebten zwar der verinderten Mefifeier, lieflen sich
aber regelmiflig unter Berufung auf die Verantwortung von Papst und
Bischéfen und durch den Hinweis auf dic Gehorsamspflicht beschwichtigen.
Dennoch gab und gibt es in vielen Lindern zugleich kluge, gliubige und
fromme Geistliche, die, durch Einsicht und Gewissen gezwungen, bel dem
Missale Pius’ V. verbleiben. Die Zahl der Laien, die dem neuen Ordo
Missae reserviert oder ablehnend gegeniiberstehen, ist erheblich grofler als
die der Priester.



Noch einmal die Bischofssynode des Jahres 1967 107

7. Dem Ordo Missae Pauls VI. haften schwerwiegende Mingel an. Tr
driicke den Glauben der Kirche nicht in dem notwendigen Umfang und mit
der erforderlichen Klarheit aus, weil seine Revision (wie grofle Teile der so-
genannten Liturgiereform {iberhaupt) weithin protestantisierenden Tendenzen
folgt. Der Ordo Missae Pauls VI. stellt auch pastoral geschen kein zurei-
chendes Mittel fiir die Feier des Gottesdienstes der Kirche dar. Er beein-
trichtigt die Seelsorge und die geistliche Formung der Gldubigen in erheb-
lichem Mafe. Die Einfithrung des Ordo Missae Pauls VI. hat zahllose
Priester und Laien in der Kirche heimatlos gemacht. Der neue Ordo Missae
ist mit dafir verantwortlich, dafl der Besuch des Gottesdienstes erschrecdkend
zurlickgegangen ist.

8. Da der neue Ordo Missae dogmatisch unzulinglich und pastoral unge-
niigend ist und so erhebliche Gefahren und Schiiden mit sich bringt, dafl das
fiir ein gerechtes Gesetz unerlifliche Minimum an Forderung des Gemein-
wohls nicht mehr verbiirgt ist, kann er — trotz der unbestreitbaren Mog-
lichkeit, mit thm eine giiltige Messe zu feiern — Verbindlichkeit nicht be-
anspruchen. Seine Verwendung ist grundsitzlich nicht wverpflichtend. Die
Weiterbenutzung der sogenannten tridentinischen Messe ist dagegen fiir die
Erhalcung des Glaubens und die Abwehr protestantisierender Tendenzen
sowie fiir die geistliche Betreuung der Gliubigen unerliflich. Die amitliche
Riickkehr zu dem Ordo Missae Pius’ V. ist ein unabweisbares Erfordernis
der Verantwortung fiir den Glanben und den Dienst an den Seelen in der
Kirche.

Noch einmal die Bischofssynode des Jahres 1967
Von Georg May

Als ich meine Untersuchung ,Die alte und die neue Messe® verfafite, mufite
bei der Schilderung des Werdeganges des Ordo Missae Pauls VI. auch die
Tagung der Bischofssynode crwihnt werden, die vom 29. September
bis 30. Oktober 1967 in Rom stattfand. Die Akten der Veranstaltung waren
mir nicht zuginglich. Alles, was mir iiber sic zur Verfiigung stand, waren
Presscberichte und einige Verdffentlichungen. Nun war mir bekannt, daf
ein italienischer Autor ein umfangreiches Werk tber die Versammlung
geschrieben hatte. Es handelt sich um Giovanni Caprile, Il sinodo dei ves-
covi. Prima assemblea generale (29 settembre — 29 ottobre 1967), Rom
1968. Das Buch war in keiner Mainzer Bibliothek zu finden. Es lieR sich
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aber auch nicht iiber die Fernleihe beschaffen. So mufite ich die genannte
Arbeit abschlieflen, ohne es eingesehen zu haben.

Nach erfolgter Drucklegung der Studie iiber den Ordo Missae ist es auf
cinen erneuten Versuch hin doch noch gelungen, das gesuchte Werk zu be-
schaffen. Als ich in es Einsicht nahm, war ich tiberwiltigt von dem Reichtum
an Informationen, die es enthilt. Namentlich was die Reform der Messe
angeht, gewihrt das Buch eine Fiille von Material. Es darf den Lesern dieser
Zeitschrift nicht vorenthalten werden.

Die Berichte, die in der deutschen Presse tiber die Aussprache der Viter
der Bischofssynode beziiglich der Messe erschienen, sind von einer bedrik-
kenden Einseitigkeit. Sie sollen hiermit erginzt werden. Bei der Zusammen-
stellung von Auflerungen der Teilnehmer an der Bischofssynode zur
sReform® der Messe sind, da die progressistischen Bemerkungen in den
deutschsprachigen Lindern weit verbreitet wurden, nur die nichtprogres-
sistischen bertidssichtigt. Sie werden regelmiflig nicht in wortlicher Uber-
setzung, sondern in zusammengefafiter Form dargeboten. Unter Consilium
ist in dem folgenden Text stets der Rat zur Durchfithrung der Liturgie-
konstitution gemeint, dessen Sckretdr Annibale Bugnini war.

C. Alvim Pereira (Mozambique) war nicht einverstanden mit der Ver-
kiirzung des Confiteor und mit dem seltenen Beten des Credo.

Kardinal N. Th. Gilroy (Australien) erklirte, die australischen Gldubigen
folgten der Messe lieber mit dem Buch in der Hand, als dafl sie blof hérten.
Die neuen Kanones hitte er gern gesehen, bevor sie eingefuhrt werden.
Besser sei nur ein Kanon; den Gliubigen kidnnte durch die neuen Kanones
eine neue Schwierigkeit bereitet werden, der Messe zu folgen.

Kardinal Duval (Nordafrika) forderte, dafl das Kyrie immer gebetet
werde.

O. Beras (Dominikanische Republik) sah die Notwendigkeit gegeben,
Grenzen fiir die Freiheit der Anpassung festzulegen, um Anarchie zu ver-
meiden.

J. Parecattil (Indien) schlug vor, Anaphoren aus der orientalischen Litur-
gie zu benutzen.

G. P. Dwyer (Grofibritannien) erkldrte, die cnglischen Bischtfe biten
sen mit hochster Vorsichr alle

>

das Consilium, angesichts gewisser Strémusr

jene Flemente der Messe zu behandeln, die sich auf die Realprisenz beziehen.
Daher finde der Vorschlag, dic Worte mvsterium fidei aus der Konsekra-
tionsformel des Rémischen Kanons zu entfernen, nicht ihren Beifall. Sie
konnten richtig auf die Realprisenz und auf die geheimnisvolle sakramen-
tale Vergegenwirtigung des Kreuzesopfers bezogen werden. Weiter sei es
ungliicklich, die Namen der Muttergottes und der Apostel aus dem Embolis-
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mus zu entfernen, ,,um ihn nicht zu lang werden zu lassen®, wihrend man
gleichzeitig einen Schluf (»Denn dein ist das Reich®) einfihre, der in
England in weitem Umfang in der protestantischen Liturgie nach dem
Vaterunser verwendet werde. Der Skumenische Geist des englischen Episko-
pates gehe nicht soweit, den Namen der Muttergottes zu unterdriicken, um
an scine Stelle dieses andere Gebet zu setzen. Und dies um so mehr, als der
grofite Teil der Gldubigen nur am Sonntag die Messe besuche; sie sollten
nicht der einzigen Gelegenheit beraubt werden, die Anrufung der Mutter-
gottes und der Heiligen zu horen. Dwyer duflerte weiter Zweifel an der
Angemessenheit von drei Lesungen. Man solle nicht zuweit gehen bei der
Unterdriickung {iberkommener Elemente (wie Stufengebet, Orate fratres
usw.) und in der Einfiihrung neuer Formeln, die die Gldubigen verwirren.

J. Zoa (Kamerun) verlangte, die dritte Lesung solle fakultativ sein, das
Asperges solle beibehalten werden, man solle, wenigstens an Festtagen, die
feierliche Inthronisation des Heiligen Buches (wohl: Hl. Schrift) vorsehen.

L. Sangaré (Mali) wies darauf hin, daf} die Zeichen und Symbole grofie
Bedeutung fiir die afrikanische Seele hitten. Deswegen sei die Bischofs-
konferenz von Mali einer zu weitgehenden Vereinfachung der Liturgie nicht
glinstig. Man solle nicht die meisten Gesten des Zelebranten aufgeben.

Kardinal F. Seper (Jugoslawien) fand, der Text der missa normativa
hitte rechtzeitig den Bischifen zur Priifung zugesandt werden miissen. Man
bemerke bei ihm vor allem eine Verminderung des Elementes der Anbetung.
Viele Gebete seien unterdriickt aus dem Motiv, daf sie nicht zur Struktur
der Messe gehdren. Aber was verstehe man unter Strukrur? Diese LElemente
seten jahrhundertelang ein Teil der Messe gewesen. Alle Liturgien lieflen
Gebete zu, die von dem Zeclebranten in der ersten Person gesprochen wer-
den, usw. Es seien auch die Zeichen und aligemein das symbolische Element
vermindert worden; ein wenig moge hingehen, aber man miisse maRhalten.
»Wir diirfen nicht vorgehen wie die Puritaner und die Ikonoklasten.
Linige andere Einzelheiten: Bisher habe die Messe mit der Anrufung der
Dreifaltigkeit begonnen, jetzt beginne sic mit eciner Begriflung des Volkes.
Man solle dafiir Sorge tragen, dafl aus dieser Begriflung nicht ein ,Guten
Tag® oder dhnliches werde, wie es heute schon mancherorts geschehe. Man
konne das Offertorium reformieren, aber in jenem der missa normativa
habe man so viele Elemente entfernt, daf es beinahe zu einem Nichts gewor-
den sei. Die schon tausend Jahre in Benutzung stchenden Worte mysterium
fidei diirfren nicht getilgt werden. Man solle wohl iiberlegen, ob die Motive
der so tiefgehenden Fingriffe in die Messe wirklich pastoral seien. Es sei zu
bezweifeln, dafl eine Befragung in Klerus und Volk ein negatives Ergebnis
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hitte. Der Kardinal schlof mit den warnenden Worten: ,,Mdge die kom-
mende Generation unsere Anderungen nicht zu beklagen haben!®

E. da Silva (Portugal) trug vor, viele tricben Miffbrauch mit dem Aus-
druck ,Geist des Konzils“ und verbiirgen darunter ihre eigenen Ideen. Das-
selbe sei zu sagen von Begriffen wie ,Dialog*, , Theologie® u. a. Auch hin-
sichtlich der Liturgie beriefen sich viele auf den Geist des Konzils, aber
dieses miisse von der zustindigen Autoritit, dem HI. Stuhl, mittels der dazu
bestimmten Organe interpretiert werden, im vorliegenden Falle durch das
Consilium. Aber auch die Autoritit des Consilium sei nicht unbeschrankr,
und nur mit Erlaubnis des Papstes konne es iiber den Buchstaben des Konzils
hinausgehen. Das Zuviel entstelle, und es sel notwendig, den liturgischen
Rausch zu vermeiden! Der Bischof sprach sich fiir die missa normativa aus,
allerdings mit dem aufschlufireichen Eingestindnis, dafl den Bischéfen die
Zeit zu einem vertieften Studium gefehlt habe. Die drei Lektionen sollten
nicht verpflichtend sein. Das Nizino-Konstantinopolitanische Glaubensbe-
kenntnis sollte beibehalten werden. Es sei nicht zu begreifen, weshalb das
Credo auf die Sonn- und Festtage beschrinkt und gleichzeitig die oratio
fidelium (= die Fiirbitten) fiir alle Tage verpflichtend gemacht werden
solle. Die fritheren strengen Rubriken seien als Reaktion auf mifibriuchlich
entfaltete Initiativen von einzelnen erlassen worden. Man solle daher ver-
meiden, der Fretheit der Priester die Initiative zu iiberlassen, um nicht von
der Unbeweglichkeit zu der Beweglichkeit ohne Ende Uberzugehen, was ein
schlimmerer Irrtum wire als der erstere.

R. Primatesta (Argentinien) machte auf Priester aufmerksam, die nur
noch am Sonntag dic Messe feiern, weil an den anderen Tagen keine Ge-
meinschaft sich zur Mitfeier zusammenfinde.

F. Arinze (Nigeria) trat fir die Abhaltung lateinischer Messen cin. Bei
der Vereinfachung diirfe man nicht zuweit gehen (Abschaffung der Namen
der Heiligen, Anderungen in den Formeln der Konsekration, Abschaffung
jeder Wiederholung usw.).

F. Benitez Avalos (Paraguay) fragte, was wichtiger sei, die Anderung
der Formen und der Texte oder diec Vorbereitung der Gliubigen und die
seelsorgliche Tdtgkeit.

J. F. Dearden (USA) sprach iiber den ,vorauseilenden Gehorsam®, der
z.'T. von dem Consilium selbst verschuldet set.

G. Ramanantoanina (Madagaskar) fand, dafl wenigstens fiir Afrika eine
zu weitgehende Vercinfachung der Zeremonien der Messe und der Sakra-
mente nicht angebracht sei, weil durch sie eine Unterrichtung des Volkes

geschehe.
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R. Dosseh-Anyron (Togo) beklagte die zu vielen und zu hiufigen Ande-
rungen; sie erzeugten Unsicherheit und Verwirrung und hitten die Wirkung,
dafl die Beweglichkeit (flessibilita) in der Liturgie mit der Beweglichkeit im
Glauben verwechselt werde. Die Griinde fiir die ginzliche oder teilweise
Unterdriickung von Introitus, Kyrie und Gloria seien nicht tiberzeugend.

D. Lamont (Rhodesien) fand vicle der vorgeschlagenen Anderungen un-
angebracht, wenigstens bis die Gliubigen geniigend unterrichtet seien. Zur
Zeit seien sie verstort durch die schon gemachten hiufigen Xnderungen, und
sie beklagten sich dariiber. ,Und wir hingegen, auf der Synode versammelt,
sagen nicht: Genug der Anderungen, sondern beschliefen vielmehr weitere!™
Im Namen der rhodesischen Bischtfe nehme er die Worte da Silvas auf:
»Berauschen wir uns nicht mit liturgischem Wein!“ Ubrigens, wer habe diese
Anderungen gewollt? Daher: Klugheit, Vorsicht und langsames Vorgehen!
Wenn andere Anderungen eingefithrt werden sollten, dann solle das so
geschehen, dafl die traditionelle Lehre von der Realprisenz unterstrichen
werde. Hinsichtlich des Gesanges solle man die vélkischen Verschiedenheiten
beriicksichtigen. Die Iren, die Australier und die Siidafrikaner zigen es vor,
schweigend zu beten.

J. Vonderach (Schweiz) erklirte, man miisse den Wert der tiglichen
Messe erldutern, vor allem wenn sie ohne Beteiligung des Volkes gefeiert
werde; heute seien dieserhalb verworrene Ideen im Umlauf.

E. Mason (Sudan) sagte, der Zeitpunkt sei gekommen, an dem mit den
Experimenten Schlufl gemacht werden miisse. Aus ihnen entstiinden Ver-
wirrung und Miflachtung der alten Riten. Der Buflakt miisse an den Stufen
des Altares bleiben. Es sei genug der Vereinfachungen. Weshalb wiirden

icht auch die orientalischen Liturgien erneuert?

L. Henriquez Jimenez (Venezuela) fithrte aus, dafl in nicht wenigen
Lindern die Neuerungen auferlegt wiirden, ohne daff man vorher davon
erfahre. Die Experimente wiirden anderswo gemacht und seien nicht be-
kannt. Die missa normativa miisse nicht jene mit Gesang usw. sein (sc. wie
sic in Rom in der Sixtinischen Kapelle unschwer gehalten werden konne),
sondern jene, die tiberall gefeiert werde und leichter sei. Man miisse daher
einen anderen, einfacheren Typ finden, und es miisse auch der Name missa
normativa verschwinden, weil er viel Verwirrung hervorrufe, als ob bei-
spielsweise die Privatmesse nicht der Norm entspreche. Die socben gehorte
Messe finde seinen Beifall nicht, denn nehme man die Gesinge fort, bleibe
sehr wenig {ibrig.

Er stimme der Einfithrung neuer Anaphoren zu, wenn sie nur alle von
derselben Linge wiren und der Text zuvor von den Bischofskonferenzen
gepriift und gutgeheiffen worden sei. Vicle andere Bemerkungen lege er



schriftlich nieder, wobei die Miflstinde der fortwihrenden Neuerungen
beklagt wiirden.

J. Guerra Campos (Spanien) stimmte zu, dafl der Ritus des Offertoriums
vereinfacht werde, aber nicht zu sehr. Jener, der eben vorgetragen wurde, sel
zu stark jedes Symbols beraubt. Man solle die Namen der Apostel nicht zu
leicht austilgen. Fiir Versammlungen von Glaubigen verschiedener Sprache
empfchle sich der Gebrauch einfacher lateinischer Gesinge. Man solle die
grofitmdgliche Einheit mit der aktiven und bewuflten Teilnahme der Gliu-
bigen zu verbinden suchen und nicht die Sprachenfrage zur Quelle der
Spaltung am Altar werden lassen, an dem das Geheimnis der Einheit
gefeiert werde. Die hiufigen, schrittweise erfolgenden Anderungen der
Messe verwirrten das Volk, erzeugten den Geist der Willkiir und des Rela-
tivismus, zwingen zu hohen Ausgaben, verminderten die Autoritdc des
Bischofs, der, wihrend er sich daran mache, gewisse Mifibriduche abzustellen,
aus den Zeitungen erfahre, dafl diese in gehoriger Weise gestattet worden
seien.

Der Gebrauch der ncuen Anaphoren miisse durch Normen, die die
Bischofskonferenzen aufstellen, geregelt werden. Die Worte mysterium
fidei kénnten im Rémischen Kanon leicht beibehaiten werden.

J. O. Bowers (Ghana) bemerkte ebenfalls, die hiufigen Anderungen
storten die Glidubigen und schiiffen Verdruf}, besonders in den Missionen;
die Gldubigen dichten, solche Anderungen seien auf die Unsicherheit und die
Unbestindigkeit der Autoritdten zuriickzufithren. Haufig wiirden Mifi-
briuche von heute morgen gestattet; gewisse Erliuterungen 1n den ,Noti-
tiae” wirden ohne weiteres als Gesetze genommen.

A. Senyshyn (USA) warnte vor iiberstiirzten Reformen, die die dlteren
Leute fremd in der Kirche machen kénaten, und vor der Uberbetonung der
aktiven Teilnahme der Glaubigen, die die Tatigkeit Gottes aus dem Blick
verlieren konne. Es diirfe sich nicht cine Art Naturalismus (sc. in den
Gottesdienst) etnschleichen, Man solle sich vor der Tendenz hiiten, das litur-
gische Leben auf einen Minimalstand zu reduzieren, indem man hochbedeut-
same Werte fallenlasse.

J. Thiandoum (Sencgal, Gambia, Mauretanien) sprach sich fiir die Weiter-
verwendung der lateinischen Sprache in bestimmtem Umfang aus; vor allem
dort, wo Gliubige verschiedener Sprache scien, sollten cinige Pfarrmessen
lateinisch gefeiert werden.

B. Gantin (Dahomey) forderte, die sichibaren Illemente der Liturgie
(Prozessionen, Feierlichkeit usw.) beizubchalten, weil sie eine treffliche
Katechese fiir einfache Menscien darstelleen. Die Farche vor Triumphalismus
diirfe nicht zu kalten und nichtssagenden Riten fithren.
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P. Correa Lebn (Kolumbien) erklirte s

finde seinen Beifall nicht; sic sei zu einfach trc‘ in einigen TW.mfcn 7u

schwierig.

B. Yago (Elfenbeinkiiste) klagte, die hiufigen und zerstiickelten Ande-
rungen storten das Volk und giben manchmal den Gldubigen Argernis. Bei
den Geistlichen erzeugten sie Uberdru®, und sie kimen dazu, sie nicht zu
beachten

Kardinal A. G. Cigognani (Rom) setzte sich fiir das Vorhandensein latei-
rischer Mefibiicher in den Kirchen ein, die wenigstens manchma! und in
einigen Lindern benutzt werden kénnten. In Italicn z. B. kinne der Kanon
lateinisch bleiben. D1e Blschofe wurden zwar 1ede neue Instruktion er’w‘)en

sonders wenn sie unter dem Titel von Expemmentfm gemacht wiirden. Viele
wiren verwirrt, wenn sie daran dichten, daR viele Jahrhunderte lang nie-
mand so grofle , Irrtiimer® (sc. in der Liturgie) bemerkt habe und sich damit
bmcafit habe, sie zu verbessern. Und heute rufe man: Alles erncuern.

Kardinal G. Garrone (Rom) beklagte sehr den Riickgang des Betens im
Klerus.

Kardinal A. Samoré (Rom) legte dar, cine der Normen des Konzils sei
die Treue zu der Tradition der Kirche, von der im Laufe der Jahrhunderte
so viele Riten ausgegangen seien. Man miisse alles tun, um das reiche Erbe
der Tradition nicht nur nicht zu verlieren, sondern um es unaus gesetzt zu
pflegen. Tue man das nicht, dann laufe man Gefahr, daf eine Flut alles
rettungslos fortschwemme. Es diirften daher nur Anderungen zugelassen
werden, die die Verbindung mit der Tradition nicht brechen. Dic Mdglich-
keit, lateinisch zu zelebrieren, miisse erhalten bleiben. Das fordere die
Pastoral.

Kardinal A. Dell” Acqua (Rom) forderte, dafl der lateinische Text in den
Mefbiichern ausnahmslos neben dem landessprachlichen stehe; dies unter-
streiche die Einheit der Kirche. Die Behérden der Rémischen Kurie, die
fiir die Liturgiereform zustindig seien, diirfren nicht den Eindruck erwecken,
als seien sie sich nicht einig.

J. Attipetty ’Irdiefl) kritisierte, dafl der Opferteil in der missa normativa
zu stark gekiirzt sei, und daher kénne er die Gliubigen nicht zu jener Teil-
nahme an der Messe fithren, die das Konzil gewollt habe. Line derartic ge
Teilnahme verlange geniigend Zeit, damit sich die Seele innerlich mit Chri-
stus, dem Priester und Opfer, vereinigen kénne.

F. Sheen (USA) wies darauf hin, daf man hinsichtlich der Fucharistie
Gefahr laufe, das Sakrament vom Opfer zu trennen. Viele Priester machten
heute keine Danksagung mehr nach der Messe unter dem Vorwand, diese
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sei keine Gemeinschaftshandlung. Die eucharistische Frommigkeit sei stark
vermindert worden bis zu dem Punkt, daf sogar die Kniebeuge ausgelassen
werde. Alle Krisen der Kirchengeschichte seien konzentriert um den Leib
Christi, den physischen Leib in den ersten Jahrhunderten, den mystischen
Leib zur Zeit der Reformation, den eucharistischen Leib in der Gegenwart.
Die Schwiche des Priesters beginnne mit der Verminderung der eucha-
ristischen Frommigkeit. Wer Christus nicht unter den eucharistischen Gestal-
ten sehe, werde ihn auch nicht im Armen sehen. In der Krise der Vergangen-
heit habe man das Sakrament ohne Opfer gehabt, heute laufe man Gefahr,
das Opfer ohne Sakrament zu haben. Beide seien aber untrennbar.

M. Doumith (Libanon) schlug vor, daff man, wenn man in der lateinischen
Kirche daran denke, neue Kanones zu schaffen, zuerst iiberlegen solle, ob
man nicht die der orientalischen Kirchen iibernehmen konne.Bei der Revision
der Liturgie solle man sich davor hiiten, unter dem Vorwand der Einfach-
heit, der Verstindlichkeit und der aktiven Teilnahme den heiligen und
mystischen Charakter der Liturgie zu verdunkeln, indem man den Wert
desselben auf die psychologische Wirkung der Handlung reduziere.

Kardinal Heenan (Grofibritannien) meinte, man miisse {ragen, ob das
Consilium so zusammengesetzt sei, dafl es den Bediirfnissen der Zeit ent-
spreche. Die Liturgie sei nichts Abstraktes, sondern vor allem pastoral. Man
wisse aber nicht, wie viele Mitglieder des Consilium echte scelsorgliche
Erfahrungen gesammelt hitten. Nach der Messe von gestern — der missa
normativa — miisse man schlieffen, dafl sehr wenige Periti das Amt eines
Pfarrers ausgeiibt haben. Es sei nicht gut, zu schr auf der Musik zu bestehen,
sonst wiirden, jedenfalls in England, bald nur noch die Frauen der Messe
beiwohnen, weil die englischen Glaubigen die Messe ohne Gesang und ohne
Musik vorzdgen. Er schlage daher vor, bei den Periti die Zahl der Professo-
ren und der Ordensleute zu vermindern und die Zahl jener zu vermehren,
die unmittelbare Erfahrung mit dem Volk hitten.

Man solle weiter nicht zu sehr auf den biblischen Lesungen zum Schaden
der eucharistischen Gebete bestehen. Sonst wiirde der Glaube des Klerus
und des Volkes geschwiicht. Es diirfe in der Messe keine Anderung Fuf}
fassen, die auch nur von ferne der Wahrheit der Realprisenz Christi auf
dem Altare entgegengesetzt scheinen konne. Man solle das Vorbringen der
Bischife gegen zu hiufige Anderungen (sc. der Liturgie) gebiihrend beachten.
Man solle, wenigstens in einigen besonderen Kirchen, die T'eier der Messe in
lateinischer Sprache beibehalten. Die katholische Kirche und ihre Liturgie
miifiten sich alle Miihe geben, wahrhaft universal zu bleiben. Viele Ordens-
frauen und viele Priester fiirchteten, man werde die Aussetzung des Aller-
heiligsten Sakramentes und den eucharistischen Segen abschaffen.
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Kardinal Krol (USA) fithrte aus, mehrmals hitten sich die Viter der
Bischofssynode tiber die hdufigen, beinahe unvorhergeschenen und listigen
Neuerungen beklagt, deren Zahl nun voll sei. Man solle beachten, daf fast
alle liturgischen Anderungen, die bercits erfolgt seien, sich auf die Messe
bezSgen. Man solle aber die Aufmerksamlkeit nicht auf ein einziges Kapitel
der Konstitution iiber die Liturgie beschrinken.

J. Cordeiro (Pakistan) bemerkte, viele Viter ersehnten die Beendigung
der Experimente. Die Anpaflbarkeit der Liturgie habe ihre Grenzen. An-
sonsten werde man sich vor einem falschen Kollektivismus finden, der zur
Miflachtung des privaten Gebets in der Messe, der Pausen des Schweigens
usw. fithre. Die missa normativa erscheine zu sehr vereinfacht und zu arm
in vielen Teilen, wihrend ihm die Akklamation nach dem Vaterunser kiinst-
lich und deplaziert vorkomme. Zwischen der Liturgie des Wortes (25 Minu-
ten) und der Eucharistie (15 Minuten) bestehe ein betrichtliches Miflver-
hiltnis.

A. Tortolo (Argentinien) machte auflerordentlich sachkundige Ausfiih-
rungen. Die liturgische Handlung gewinne ihren eigentlichen Wert aus der
Tatsache, dafl sie die Handlung Christi selbst ist. Die Anderungen seien
schidlicher als anderes, wenn die objektive Gegenwart Christi nicht in
theologisch giiltiger Weise unterstrichen werde. Die neue Struktur der Messe
scheine ungebiihrlich trocken (rigida) und entbloft von heiligen symboli-
schen Gesten und Zeichen, gleichsam als ob man sie des Heiligen entleeren
wolle. Auflerdem stelle sie die Gegenwart der Gliubigen, des Zelebranten
und des Altars heraus, aber nicht gentigend jene Christi. Auch die heiligen
Hostien sollten, wenn sie aufbewahrt werden, (sc. nach der Absicht der
Neuerer) vom Altare verbannt werden, rief der Bischof empért aus. Man
habe so den Eindruck, dafl der Altar zunehme, dafl aber der Herr des
Altares abnehme. Die Erneuerung miisse auch gewisse Bediirfnisse des Vol-
kes in Rechnung stellen, das es nétig habe, zu sehen, niederzuknien, sich im
Schweigen zu sammeln. Diese Bediirfnisse konnten unvollkommen, manch-
mal sogar widerspriichlich sein, aber sic gingen tief, und es obliege der
Kirche, mittels einer von der Theologie erleuchzeten liturgischen Erneuerung
sie aufzunehmen, zu reinigen und zu vervollkommnen.

Es scheine auch, dafl das Consilium die Konzelebration iiberspanne, was
die Gefahr der Unterschitzung der privaten Zelebration mit sich bringe.
Die Krise des Glaubens sei bekiagenswert, die man auch bei den Priestern
bemerke; sie konne eine ihrer Wurzeln in einer gewissen Abwertung des
Meflopfers und des eucharistischen Lebens im allgemeinen haben.
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2.

Die missa normativa habe wenig gefallen wegen des Mifiverhilinisses

die. Die fast ginzliche

zwischen der Liturgie des YWortes und der Eucha
Auslassung des Namens der Muttergottes sei schmerzlich und wire fiir die
Volker Lateinamerikas drgerniserregend.

e

Das verwiistete Museum

Von Andreas Schonberger

»Christen ohne Religion“ (Chrétiens sans religion, Paris, 1975, Editions
Albatros) lautet der Titel eines Buches, in dem ein protestantischer (luthe-
rischer) Pfarrer, Pastor Michel Viot, das moderne ,Neu-Christentum®
einer unbarmherzigen Analyse unterzicht. ,,Fiir mich®, schreibt er, ,sind die
Linkschristen Besessene, dic schnellstens dem Exorzismus unterworfen wer-
den miissen, zu ihrem und ihres Nichsten Heil. Durch sie hindurch ziele
ich hauptsichlich auf thren Dimon, und gegen die Ddmonen gibt es nie zu
harte Mittel.“ Der besondere Reiz dieses Buches fiir uns Katholiken liegt
darin, dafl er seine Untersuchungen nicht auf den protestantischen BRereich
beschrinkt, sondern gerade auch ncuchristliche Tendenzer innerhalb der
katholischen Kirche aufs Korn nimmt. So beschreibt er z. B. die Krise des
Katechismus ausgehend von dem sogenannten ,Fonds obligatoire®, dem
Rahmenkatechismus. Dem ,Fonds oblizatoire® wirft er vor, durch seine
Unterlassungen sowie durch die Methoden, die er anwendet, um von der
von der franzésischen Bischofsversammlung 1967 in Lourdes gebilligten
Offenbarung zu sprechen, den Trrtiimern des Neo-Christentums die Tire zu
Sffnen. Weiter stellt er fest, dafl dic Mehrzahl der von ihm inspirierten
Katechismen tatsichlich neuchristliche Ideen enthilt, die im Gegensatz zum
Wesen des Glaubens selber stehen.

JAktualitit® und L.Inkarnation® des Glaubens lauten die Stichworter.
die heute in der Kircnp den Ton angeben und die auch die modernen Kate-
chismen beherrschen. Indem man aber stdndig bestrebt ist, den Kindern zu
zeigen, wic der Glaube sich in diese oder }(.ﬂC Alltagswirklichkeit einzu-
ordnen vermag, lauft man Gefahr, den Sinn der biblischien Offenbarung fir
immer zu verfilschen. So bringt man thnen unter Umstdnden bei, dafl der
Glaube nur dieses Leben angeht. Ja, schlimmer noch, in der Sorge, aktuell
zu sein, unterlifit man es einfach, von den Glaubenswahrheiten zu sprechen,
die iiber das Alltagsleben hinausweisen und den Begriff des Geheimnisses
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fordern. Is ist daher sehr bezeichnend, wic die christliche Unterweisung
heute zwar viel von der Pflicht der Liebe und der Nichstenlicbe spricht,
aber nur ganz wenig vom Letzten Gericht und vom Ewigen Leben. So wird
der Katechismus in einer Welt, in der Niitzlichkeit und Rentabilitic grof}
geschrieben werden, durch die Betenung der engen Verbindung zwischen
Alltag und religidser Unterweisung leicht mifiverstanden als eine Gebrauchs-
anweisung zu einem gliicklichen Leben in dem Sinne, wie die Menschen ik
Gliick vom Geld oder von der ,Liebe“ erwarten. ,Wiirde man dagegen
gleichzeitig auf die ,Torheit” des Evangeliums, auf die bisweilen (in bezug
auf den Alltag) unniitze Seite des Glaubens hinweisen, und zwar nicht als
den Spuren einer dekadenten Religion, sondern als wesentliche Elemente
des biblischen Glaubens, der die Menschen daran erinnert, dal Gott sich
nicht reduzieren liflt auf ihre perssnlichen Anliegen, dann bestinde die
Gefahr nicht, aus dem Glauben ein Rezept zu machen, um hier auf FErden
besser leben zu konnen, und auf diese Weise das Christentum umzuformen
in einen progressistischen Humanismus.

Pastor Viot setzt sich im Verlaufe seiner Ausfiihrungen auch kritisch mit
der Liturgiereform der katholischen Kirche auseinander. Fiir den Una-Voce-
Leser ist es sicher auBBerordentlich interessant, gerade im Hinblick auf die
derzeitige Diskussion um ,die alte und die neue Messe® den Standpunkt
eines gliubigen Protestanten kennenzulernen. Viot zitiert den ,Fonds obli-
gatoire“:

»Die Katechese mufl bestrebt sein, die Kinder mit dem liturgischen Leben
der Kirche in Verbindung zu bringen. Sie muf} sie zur Liturgie hinfihren,
wie auch immer die tatsichliche Teilnahme der Kinder an der Liturgie selber
im iibrigen aussehen mag“ (S. 24) ... ,Die Katechese muQ unablissig die
folgenden Ziele vor Augen haben: Die Kinder sollen die Bedeutung der
Sakramente entdecken, sollen fihic werden, in einem ihnen gemiflen Mafle
daran teilzunehmen, und sollen sich bemithen, ein Leben des Glaubens zu
fiihren, das in Harmonie mit dem liturgischen Geheimnis steht® (S. 26). Viot
fihrt dann wortlich fort:

»Ich persénlich finde diese Absicht ausgezeichnet, und meine im vorigen
zum Ausdruck gebrachten Befiirchtungen beziiglich des Fehlens von Riick-
bindungen an die Geheimnisse Gottes in den derzeitigen katechetischen
Richtlinien wiren tatsiichlich unbegriindet, wenn die Liturgic ihre Rolle
wirklich auch spielen wiirde. Doch auch die Liturgie ist — ,wic zufallig® ein
Angriffsziel des reformatorischen Eifers. Ich werde dazu einiges sagen,
nicht nur weil sie zum Lehrzeugnis der Kirche gehdrt, sondern auch deshalb,
weil man sich im allgemeinen auf die Liturgie beruft, um den Verdacht zu
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entkriften, man wolle ein Christentum chne Geheimnisse und Anbetung
schaffen.

Man kann das Wort Liturgie ganz einfach definieren als die Ordnung
und den Rahmen, in denen sich die Gebete und die Zeremonien abspielen.
Alles also, was die Ordnung der Offizien, die Gesdnge, die kirchlichen
Gewinder, den Schmuck der Heiligtiimer angeht, sind Probleme, die in den
Bereich der Liturgie gehtren. Scit einiger Zeit nun erleben die Gldubigen
der verschiedenen Kirchen Anderungen in ihren einzelnen Gemeinschaften.
Ich will zunichst kurz auf den Protestantismus eingehen, denn manche sei-
ner Positionen auf diesem Gebiet haben ecinen klaren Einflufl auf den
Katholizismus ausgeiibt und iiben ihn weiter aus.

Wie man weifl, war die Reform des 16. Jahrhunderts auf Vereinfachung
und Niichternheit im liturgischen Bereich ausgerichtet. Es ging darum, dem
christlichen Kult seinen Lehraspekt wiederzugeben, indem man ihn allen
verstindlich machte und indem man dem Wort Gottes den thm zustehenden
Platz zuriickgab. Daher eine eindeutige Reduzierung des Anbetungsaspektes
auf ein Minimum bei den aus der Reformation geborenen Liturgien zum
Nutzen der geistlichen Besinnung — oder anders ausgedriickt eine Schwer-
punktverlagerung von der Verehrung der Geheimnisse Gottes auf das Glau-
bensverstindnis.

Es wire natiirlich wiinschenswert gewesen, man hitte ein gewisses Gleich-
gewicht zwischen den beiden letztgenannten Elementen bewahren konnen.
Die Urheber der protestantischen Liturgien waren in dieser Hinsicht nicht
alle gut beraten. Und mit Rech hat man ithnen den Vorwurf gemacht, zu
cinem viel zu sehr ,intellektualisierten® Glauben anzuspornen und dem
Element der Anbetung nicht geniigend Platz einzurdumen.

Heute erleben wir im Protestantismus eine Wiederentdeckung der Liturgie
und ihrer Bedeutung. Man fingt an zu begreifen, daf3 der Mensch kein
reiner Geist ist ... und daf} er, um zu beten und in Gemeinschaften anzu-
beten, einen gewissen Rahmen braucht und, sagen wir es ruhig, eine gewisse
Stimmung (ambiance).

So lassen manche Protestanten einige Symbole zu, wie Kerzen auf dem
Altar und liturgische Farben, um nur diese Beispiele zu erwihnen. Was die
Musik angeht, so hat nie jemand ihren Platz in den Offizien bestritten. Im
allgemeinen sorgt man sogar dafiir, dafl sie schon sei. Solide, auf die Refor-
matoren selber zuriickgehende Traditionen sind vorhanden, um dartiber zu
wachen. Man darf sich also tiber diese Erneuerung freuen, allerdings mit
einer Angst: Manche zeigen eine so grofle Begeisterung fiir die Liturgie, dafl
man sich fragen kann, ob sie nicht zu sehr auf sie zihlen, um den Mingeln
der Predigt abzuhelfen ... Um vollstindig zu sein, wire noch darauf hin-
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zuweisen, dafl die Kinder im Protestantismus von diesen Problemen prak-
tisch nicht betroffen sind, weil sie faktisch der vollstindigen Liturgie wih-
rend der ganzen Katechismuszeit fernbleiben (man kann, in der Tat, dic
Sammlung von Gebeten, Liedern und biblischen Lesungen des Sonntags-
morgens, dic man ,Sonntagsschule’ nennt, nicht als Liturgie bezeichnen).
Im Augenblick also kann man im Protestantismus — von einigen Ausnah-
men abgesehen — kaum auf die Liturgic zihlen, um den Kindern das Anbe-
tungselement zu vermitteln, das ihnen im Katechismusunterricht abgeht.
Und die liturgische Bereicherung, von der ich sprach, ist noch zu wenig
verbreitet, um dieses Element spiter zu bringen. Im iibrigen wird diese
Bewegung augenblicklich gebremst aus den gleichen Griinden wie in der
romisch-katholischen Kirche, Griinden, von denen wir nun sprechen wollen.

Bis in die letzten Jahre hinein (vor dem letzten Konzil genau gesagt)
schien die romisch-katholische Kirche in den liturgischen Fragen den Gegen-
pol zum Protestantismus darzustellen. Machte man ihr nicht den Vorwurf,
zu aufwendige Zeremonien zu haben und die Geheimnisse Christi inmitten
eines Pompes und eines Luxus zu feiern, die im Widerspruch stehen zur
evangelischen Armut? Und Gipfel des Abscheus, in dem unverstindlichen
Latein! Man konnte die Berechtigung dieser Bemerkungen zugeben in dem
Mafle, wie sie Ausdruck der Sorge wiiren, das Wort Gottes schlichter tiber-
mittelt zu sehen, damit es mit gréferer Echtheit auch gelebt werde. In glei-
cher Weise ist es nach meiner Meinung ganz und gar legitim, zu befiirchten,
dafl gewisse, zu grandiose Kundgebungen geeignet sind, den kirchlichen
Triumphalismus zu konsolidieren, ja sogar zu ermutigen. Was das angeht,
so hitte man sich damit zufrieden geben kinnen, gewisse Reformen unter
Beachtung der bereits bestechenden Liturgien durchzufiihren. Ich betone
letzere Prizision. Denn es scheint mir, dafl diese Achtung unmittelbar ein-
gegeben sein muf von dem Glauben der Christen an die Gemeinschaft der
Heiligen, einem Glauben, der nicht nur in den Herzen verwurzelt sein muf,
sondern der sich auch konkret offenbaren darf durch die Ehrfurcht vor den
alten Liturgien und dem ELintreten fiir deren Beibehaltung. Urspriinglich
ndmlich wurde die Liturgie eingesetzt im Hinblick auf die Feier der Sakra-
mente. Dieser Ursprung ist also gittlich, da sie begriindet wurde durch cine
Anordnung Gottes an die Gemeinschaft der Jiinger, der diese Gemein-
schaft gehorchte unter der Inspiration des Heiligen Geistes. Was jene, die
uns im Glauben vorangegangen sind, getan haben, 13t sich nicht durch
eine Frage der Mode oder den Zufall erkliren. Der Begriff der Kirche als
solcher oder auch die Gemeinschaft der Heiligen, dic uns verpflichtet, uns
um das Zeugnis unserer Briider der Vergangenheit zu sorgen, tragt uns
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auch auf, threr Liturgie als Gemeinschaftsband mit ihnen Rechnung zu
tragen.

Ich kann hier keine ausfithrliche Untersuchung der liturgischen Reformen
betreiben, die in unseren Tagen in der katholischen Kirche das Licht der
Welt erblidkten, noch auch in eine vertiefte Uberpriifung der ncuen doktri-
nalen Leitlinien eintreten, die sie hiufig enthalten (ich denke insbesondere
an den Begriff der Messe selber). Ich beschrinke mich einfach auf den Ein-
druck, den diese Liturgien bei vielen ihrer Benutzer zuriicklassen.

Das Bestreben, alles zu erkldren, ist so groff, daff es jeden Anbetungs-
aspekt vollig ausloscht. Die neue Messe (und vor allem die Art, wie sie
gefeiert wird) erinnert mich an ein Museum, das man gerade gepliindert
hat und worin nur noch einige wenige Kunstwerke verblieben sind. Und
die Fithrer in diesem Museum, die Priester also, sehen sich verpflichtet, uns
iiber das Verbliebene eine Masse von Erklirungen zu geben, so etwa, als
wollten sie die durch die Verwiistung entstandene Leere ausfiillen. Ich bin
sicher, daf} viele beim ersten Durchlesen meinen Vergleich ein wenig hart,
ja sogar ungerechtfertigt finden werden. Trotzdem glaube ich, dafl er der
Wirklichkeit entspricht, und dafl der Ausdruck ,verwistetes Museum® zu-
treffend ist und genau auf die heutige Kirche pafit, vor allem wenn man an
den Pauperismus-Wind denkt, der die religiose Kunst zu zerstoren trachtet.”

Pastor Viot kommt dann auf die in Frankreich seinerzeit zahlreichen
Fille von ,,Bildersturm® in den Kirchen zu sprechen. Er zitiert einen Prie-
ster, der erklirte, die Kirchen seien keine Museen, und fihrt fort:

»1ch gebe diesem Priester gerne zu, dafl die Kirche kein Museum ist, um
mit Nachdruck zu behaupten, daf§ sic das grofice aller Museen ist. Ob man
will oder nicht, die Kirche ist in der Tat die Hiiterin einer geistlichen Tra-
dition. Bei all ihrer Sorge um die Gegenwart darl sie doch nicht die Ein-

ccbungen der Vergangenheit verleugnen, genausowenig wie die Art und

g
Weise, in der manche Christen diese Inspirationen im Laufe der Geschichte
empfunden und gelebt haben. Die theologische Tradition wie auch die
kiinstlerische Tradition gehdren nach meinem Empfinden zu cinem geist-
lichen Schatz, dessen Hiiterin die Kirche ist.

Die gesamte kulturclle und hiinstlerische Tradition verwerfen unter dem
Vorwand, zu den Quellen des reinen Lvangeliums zuriickzukehren, ist oft
aur eine der schlimmsten Formen geistlichen Hochmutes. Denn letzten Endes
heiflit das, das Evangelium wiederfinden zu wollen ganz allein mit seinen
eigenen Mitteln, auflerhalb der kirchlichen Gemeinschaft der Vergangenheit
und der Gegenwart.”

Dem Finwand, die Reformatoren des 16. jahrhunderes hitten solche
Skrupel nicht gekannt, begegnet Pastor Viot mit dem Hinweis auf ,seridse
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Werke iiber diese Epoche. Insbesondere habe dic lutherische Reformation
trotz ihrer Ablehnung der Heiligenverehrung deren Statuen und Bilder

nicht beseitigt. Sie sei also keineswegs ,ikonoklastisch® gewesen und habe
.

niemals evangelische Einfachheit mic Halichkeit gleichgesetzt. Dann kommt
er zum Problem der lateinischen Kultsprache und schreibe:

»Schon vor einiger Zeit habe ich erklirt und ich sace es auch hier: Wire
ich Kathelik, ich wire heute Anhiinger des Lateins. Denn in einem Augen-
blidk, da dic westliche Kultur bedroht ist, scheint es mir mehr als dringlich
zu sein, ihre wesentlichen Werte zu bewahren, und dazu gehére das Latein.
Dariiber hinaus glavbe ich, daf es ganz klar zu den Aufgaben der Kirche
gehére, entweder zur Aufrechterhaltung einer Zivilisation beizutragen oder
tiber die Wiedergeburt einer neuen chne schmerzhaften und trat
den Bruch mit der alten, und zwar in dem Mafe, wie das Gleichgewicht
vieler Glaubiger davon abhiingt, zu wachen. Daher kann es widerspriichlich

mausieren~

erscheinen, wenn die modernen Priester iiberall verkiinden, sie wollten sich
um das Wohlergehen der Menschen in dieser Welt kiimmern, wihrend sie
vollig unempfindlich sind gegeniiber dem Zusammenbruch ihrer eigenen
Zivilisation. Das ist ein schwer verstindliches Verhalten, es sei denn, das
Gliick, das sic auf Erden geschaffen sehen wollen, lasse sich tatsichlich nur
durch den Untergang unserer Zivilisation verwirklichen. Frither hielt sich die
Kirche in unseren lateinischen Lindern zu ciner solchen Linstellung nichr fiir
berechtigt. Sie trug also dazu bei, die latcinische Zivilisation und Kultur zu
bewahren. Thr Verhalten bei den Invasionen der Barbaren ist ein Beispiel
dafiir. Was die Vorteile des Lateins angeht, so scheinen sie mir klar zu sein:
Symbol der Einheit des Glaubens (vor allem Anhinglichkeit an Rom, was
bisher fiir cinen Katholiken als wichtig erschien), tibertragen in die Univer-
salitdt der Praxis sowie die Schinheit der Liturgiesprache, die so bedeutsam
15t fiir den gregorianischen Gesang,

Um die Abschaffung des Lateins zu rechtfertigen, hat man die Frage des
Verstehens ins Feld gefithrt. Ich personlich meine, man darf nicht ibertrei-
ben, denn jeder Katholik besafl cin Missale, in dem die Texte tibersetzt
waren. Und wenn man bedenkt, dafl die Mehrzahl der Gebete oft mitsamt
ihrer Ubersetzung auswendig gewuflt waren, so scheint mir das Argument
der Verstindlichkeit fiir unser 20. Jahrhundert nicht sehr zu tberzeugen.
Faktisch wollte die Kirche auch in diesem Punkt dem ,Aktuellen® opfern,
und deshalb hat sie aufgehért, Latein zu sprechen. Gibt man tbrigens das
Studium dieser Sprache nicht mehr und mehr auf? Es wire demnach ein
Beweis fiir eine integristische und reaktionire Gesinnung zugleich, wollte
man sie weiter sprechen. So haben sich der Konformismus mit der Welt und
der Geist der Demagogie in verschiedene Motivationen verkleidet: zeit-
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gemiflere Liturgien, besser gelebte Kulthandlungen, grofiere Teilnahme der
Gliaubigen usw. Die Folge von alledem ist tatsichlich die Verarmung der
Liturgie.”

Pastor Viot versucht dann die Preisgabe des Lateins durch die Reforma-
toren zu erkliren. Fiir sie sei es tatsiachlich eine Frage des Glaubensverstidnd-
nisses gewesen in einer Zeit, da die Schulbildung duflerst mangelhaft war
und die Moglichkeiten der Lektiire gering. ,, Indem die Reformation®, schreibt
Viot weiter, ,das Latein als liturgische Sprache aufgab, ist sie nur den drin-
gendsten Erfordernissen im Kampf um das Glaubensverstindnis der Gldu-
bigen nachgekommen. Ich weiff, daf dieser Gedanke dem Geist des letzten
Vatikanischen Konzils nicht fremmd war, doch ich zweifele daran, daf§ er den
tieferen Beweggrund fiir das Handeln der Mehrheit darstellte, und zwar
in dem Mafle, wie sich das Problem des Verstindnisses des Glaubens heute
in bezug auf das Latein wirklich nicht stellte. Diese Preisgabe scheint eher
— leider! — in die lange Reihe der Angriffe gegen unsere westliche Zivili-
sation hineinzugehdren und insbesondere gegen die christliche Spiritualitdt
des Westens. Ob man will oder nicht, das theologische und geistliche Erbe
unserer Linder ist mit dem Latein verbunden. Das Latein in seiner popu-
lirsten Ausprigung, der Kultsprache, anzugreifen kommt zwangsliufig
einer Schidigung der westlichen Kultur und Geistigkeit gleich.®

Der moderne Kirchenbau ist in den Augen Viots ebenfalls gekennzeichnet
durch eine Vorliebe fiir das Hifliche. Viele moderne Kirchen, die bald
Warenhiusern, bald Vorstadtkinos oder gar gigantischen ,Bedirfnisanstal-
ten® gleichen, haben alles an sich, was zur Flucht vor ihnen auffordert. Auch
im Innern sind sie kaum gastlicher und wecken nicht das Verlangen, sich
darin zu sammeln.

»Der Musik ergeht es kaum besser. Auch wenn man nicht immer so weit
geht und Kulthandlungen oder Messen in Pop oder Jazz veranstaltet, so
gibt es ein ganzes Repertoire religidser zeitgenOssischer Musik von wirklich
betriiblichem schlechtem Geschmack. Dabei habe ich weder etwas gegen den
Jazz noch die moderne Musik. Ich finde es sogar normal, daf} die amerika-
nischen Neger thre Gebete im Jazz ausdriicken. Aber ich finde es grotesk,
das Franzosen oder Deutschen aufzunétigen. Und diese Art Kundgebung
scheint mir weit mehr zusammenzuhdngen mit der Provokation exotischer
Inspiration als mit der wirklichen Sorge um eine liturgische Lrneuerung.
Mufl man wirklich, um ,aktuell* und der Einfachheit des Evangeliums und
seiner Armut treu zu sein, den gregorianischen Choral verjagen zugunsten
von Liedern im modernisierten Patronatsstil, in denen jegliche Anbetung
fehlt? Ich weifl sehr wohl, daf} eine gewisse frommelnde Sprache {dic des
19. Jahrhunderts vor allem) nicht mehr ,ankommt’. Anpassungen sind dem-
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nach erforderlich. Doch dabei sollte man nicht vergessen, daf die Liturgie
zuerst Anbetung und Dienst Gottes ist, und dann erst Gelegenheit zur Ver-
sammlung der Gemeinschaft. Ich leugne damit nicht die Bedeutung dieses
letzten Begriffes; denn ich meine, man wertet eine Sache nicht dadurch ab,
dafl man sie nach dem Dienste Gottes cinordnet. Letztendlich handeln die
Kirchen auf diesem Gebiet viel zuviel in Reaktion gegen die Vergangenheit.

Weil man dem 19. Jahrhundert seine individualistische Frommigkeir (und
das nicht ohne Berechtigung) vorwirft, predigt man mit allen Mitteln eine
Gemeinschaftsfrdmmigkeit, bei der die Anbetung des verborgenen Gottes
aufgelost wird in der Gegenwart der Gemeinschaft und den sich daraus
ergebenden Verpflichtungen. Von einer Ubertreibung geht man leichten
Herzens zu einer anderen iiber mit den folgenden beiden Nachreilen:
Einerseits trigt die Kirche dazu bei, das Individuum in der Masse zu ertrin-
ken, indem man die Beeintrichtigung der individuellen Freiheiten, fiir die
die moderne Gesellschaft bereits reichlich verantwortlich 1st, noch ver-
schlimmert. Andererseits ruft das liturgische Leben weder in seiner Umrah-
mung noch in seinem Ausdruck die Anbetung des Heiligen hervor, die doch
fiir jedes religidse Leben notwendig ist. Infolgedessen vermag die Liturgie
auch nicht die Rolle zu spielen, die man ihr im Katechismusunterricht zuge-

dacht hat.©

Der Altarraum in der Ost- und Westkirche in seiner
geschichtlichen Entwicklung
Von Klaus Gamber

Ein Uberblick

Der folgende Aufsatz ist der Zeitschrift ,Das Minster® (Heft 5/6, Dezem-
ber 1975) entnommen. Der Autor hat ibn fiir die UVK etwas gekiirzt. Die
Ausfiibrungen sind ein weiterer Beitrag, unwissenschaftliche Begriindungen
fiir die Praxis des ,Volksaltares® zuriickzuweisen.

In den Kirchen des Abendlandes hat sich seit der Zeit der Romanik die
Gestalt des Altarraums (Presbyteriums) deutlich verfindert. Die radikalste
Verdnderung haben wir jedoch in den Jahren unmittelbar nach dem Konzil
erlebt, als man daranging, die Kommunionbank, den Rest der alten Chor-
schranken, zu entfernen und man fast tiberall fiir die Zelebration , Versus
populum® zum bestehenden Hochaltar cinen sog. Volksaltar aufstellte, der
von {meist) drei Sedilien und einem Lesepult flankiert wird.
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Obwohl diese neve Gestaltung des Altarraums in der Geschichte des
Kirchenbaus nicht begriindet und von kirchlicher Seite nicht einmal vorge-
& )

schrieben ist, hat sie sich dech in einer einmaligen Gleichformigkeir fast in

allen roémisch-katholischen Kirchen der ganzen Welt durchgesetzt. Sogar
cine bewuflte Asymmetrie: die Kerzen auf der einen und die Blumen auf
der anderen Seite des Altartischs, wie sie anfanglich nur von einigen jlin-
geren Geistlichen propagiert wurde, hat man vielerorts tbernommen.
Wihrend in den dlteren Kirchen Volksaltar, Sedilien und Pult noch als

bewegliche Gegenstinde, diz chc%“p wieder entfernt werden kénnen, im
Chorraum stchen, sind die Neuvbouten ganz auf diese, wie man meint,
»moderne® Altarraumgestaltung a.usgerichtet: kein Hochaltar alten Suls
mehr — die heilige Eucharistie wird in einem Wandtabernakel {(in der Mitte
der Riickwand oder an der Seite) aufbewahrt —, cin ,, Versus populum®-
Altar aus Stein, dessen Aufstellung meist rur eine Ausrichtung zum Volk
hin ermdglicht, Priester-Sedilien, ebenfalls aus Stein, sowle ein massives
Vorlesepult. Und — nicht zu vergessen — {iberall Mikrophene!

Die ,Tendenzen des deutschen katholiichcn Kirchcnbaus aufgrund der
Beschliisse des zweiten Vatikanischen Konzils® hat I'. A. Lengeling in einem
o betitelten Aufsatz im ,Liturgischen Ja W‘udl 19o7 dargelegt. Was hier
n Forderungen fir die NcmrcsLaItarﬂ des Kirchenraums aufgestellt worden
t, hat sich mittlerweile weitgehend durchgesetzt. Ein Versuch, diese Neu-
gestaltung historisch zu untermauern, wurde nicht gemacht. Dies wire auch
nicht moglich gewesen.

Fest steht auf jeden Fall: durch diese nachkonziliare Gestaltung des Altar-
raums wurde ein Bruch mit der Tradition vollzozen, vor allem auch im
Hinblick auf die Ostkirche. Es soll dies im folgenden deutlich gemacht

werden. Dabei ist vorweg zu bemerken, daf§ einc befriedigende und umfas-

e

’2

sende Untersuchung iiber die Gestaltung des Altarraums in den einzelnen
Jahrhunderten und Riten — vor allem des Ostens — noch aussteht.

Die umfassendste Arbeit ist bis jetzt aufler dem Standardwerk von
J. Braun, Der christliche Altar (1924), die von O. Nuflbaum, Der Standort
des Liturgen am christlichen Altar {1965). Der Autor versucht hier den
Nachweis zu erbringen, dafl die Zelebration , versus populum®, die bekannt-
lich den Ausschlag gegeben hat fiir die moderne Altarraumgestaltung, die
urspriingliche Ubung in der Kirche war. Dies entspricht jedoch nicht den
Tatsachen, da es von Anfang an nur eine Zelebration ,ad orientem® (zur
aufgehenden Sonne hin) gegeben hat (vgl. meine Ausfiihrungen in der
~Romischen Quartalschrift® 1972).

Was die urchristliche Frithzeit betrifft, so sehen wir hinsichtlich der
Gestalt des Altarraums wegen der Mehrdeutigkeit der wenigen, nur mehr



Der Altarraum in seiner geschichtlichen Entwicklung 125

in den Fundamenten ausgegrabenen Denkmiler nicht klar. Doch scheint
festzustehen, dafl in der Urkirche die damals kleine Zahl der Gldubigen, in
Nachahmung des letzten Abendmahls Jesu, noch zusammen mit dem Prie-
ster auf einer halbkreisfSrmigen Bank, der im antiken Speisesaal gebriuch-
lichen Sigma-Bank, direkt am Altartisch safl, wobei dessen Vorderseite,
ebenfalls nach antiker Sitte, frei blieb. Die Problematik dieser Frage habe
ich in meinem viel diskutierten Buch ,Domus ecclesiae® (1968) darzulegen
versucht,

Wann diese urchristliche Praxis aufgegeben wurde, wissen wir nicht. Der
Zeitpunkt scheint rtlich verschieden gewesen zu sein. Jedenfalls diirfte sich,
von einigen Ausnahmen abgeschen, spitestens in der konstantinischen Zeit
eine neue Gestalt der Kirche und insbesondere des Altarraums herausgebildet
haben, vor allem bedingt durch das zahlenmiflige Anwachsen der christ-
lichen Gemeinden. So besitzen wir eine Beschreibung der i. J. 314 erbauten
Kirche von Tyrus (in Palistina) durch den Kirchenhistoriker Fusebius
(H. E. X 4). Der Altarraum ist hier bereits von kunstvollen Schranken aus
Holz umgeben, ,,damit die Menge ihn nicht betrete.

Der Sitz des Bischofs und die Binke der Priester befinden sich in den
konstantinischen Basiliken im Halbrund der Apsis, die in der Folgezeit als
Sichtwand neben dem Triumphbogen den reichsten Bildschmuck erhilt.
Einige dieser frithen Mosaikarbeiten sind heute noch erhalten. Das am hiu-
figsten hier verwendete Motiv ist spater das der ,Majestas Domini*.

Aus der Sigmabank fiir die Gliubigen ist in den Basiliken eine Kleriker-
bank geworden. Die Anwesenden halten sich jetzt — nach Geschlechtern
getrennt — links und rechts in den Seitenschiffen auf. In den kleinen Saal-
kirchen des 5./6. Jahrhunderts haben sie, wie Ausgrabungen u. a. in Lauben-
dorf (Kirnten) deutlich machen, ihre Sitzplitze auf Binken cntlang der
Seitenwinde zugewiesen bekommen. Dies ist heute noch vielerorts in der
Ostkirche der Fall.

Schranken (Cancelli), die den Altarraum als das »Allerheiligste (Sancta
sanctorum) vom {ibrigen Kirchenraum abgrenzen, begegnen uns von da an
regelmiBig in allen Kirchen in Ost und West. Sic sind spiter meist nicht
mehr aus Holz, sondern aus Stein und in der Regel mit 4—6 Siulen ver-
sehen, die einen Querbalken tragen und so zu ciner »Pergola® werden. Am
Querbalken waren Vorhinge befestigt, die wihrend des cigentlichen Opfer-
aktes (Canon bzw. Anaphoragebet) zugezogen wurden. Aullerdem waren
(kultische) Lamper daran angebracht.

Im Gegensatz zur Ostkirche sind aus dem Abendland nur mehr wenige
Kirchenbauten vorhanden, in denen die beschricbene Gestalt der Chor-
schranken bis heute unversehrt iiberkommen ist. Zu ihnen gehoren neben
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S. Marco in Venedig, dem bekanntesten Beispiel, u. a. die Kirchen von
Grado (S. Maria) und Torcello (Dom). Reste der urspriinglichen Chor-
schranken, vor allem der kunstvollen Flechtwerkplatten, sind in vielen
ilteren Kirchen, so in einigen Vorhallen romischer Basiliken, in die Winde
eingelassen, zu finden. Eine vollstindige Bestandsaufnahme aller noch vor-
handenen Stiicke wire angebracht.

Der Altar selbst war in den alten Kirchen meist von einem Ciborium
(Baldachin) tiberdacht. Aus dem 6. Jahrhundert stammt der Ciborium-
Altar von Parenzo (Porec), wo auch die iibrige Altarraumgestaltung weit-
gehend erhalten geblieben ist. Leider wurden jedoch die Sdulen der Cancelli
mitsamt dem Querbalken spiter entfernt, wohl damit die Alwarschranken
als Kommunionbank dienen konnten.

Daf es sich bei diesen im alten Machtbereich von Venedig liegenden Kir-
chen nicht, wie man auf den ersten Blick meinen konate, in erster Linie um
byzantinischen Einfluf handelt, zeigt die Tatsache, dafl auch andere abend-
lindische Anlagen, so die bekannten schwedischen Stabkirchen aus der Zeit
der Gotik, die ganz aus Holz gebaut und in spiterer Zeit kaum verdndert
worden sind, deutlich noch die gleiche Gestalt der Chorschranken erkennen
lassen.

In der Gotik wurde im Abendland, vor allem im Gebiet nordlich der
Alpen, aus den eben beschriebenen Cancelli der Lettner gebildet. Sein stei-
nernes Gitterwerk ist jedoch vielfach so dicht geworden, dafy vom Schiff aus
kaum noch ein Blick auf den dahinter liegenden Hochaltar moglich war.
Man war deshalb gendtigt, an seiner Vorderfront in der Mitte einen eigenen
Volksaltar zu errichten. Hier wurde der Gottesdienst fiir das Volk, das von
der im Chor stattfindenden Kleriker- bzw. Ménchsliturgie praktisch ausge-
schlossen war, Gottesdienst gehalten. Diese Entwicklung der Chorschranken
zum Lettner ist keineswegs als gliicklich anzuschen. Lettner waren jedoch in
der Regel nur in Kirchen, in denen das feierliche Chorgebet gesungen wurde,
aufgestellt.

Auch dort, wo man keinen Lettner errichtet hat, wurde im Abendland
die urspriingliche Gestalt des Altarraums im Laufe der Zeit verdndert, spi-
testens im Barock. Wegen der Anderungen an den urspriinglichen Bauten
fillt es uns heute schwer, eine cingehende Geschichte des Altarraums im
1. Jahrtausend zu schreiben. Es geniigen jedoch die wenigen erhaltenen
Zeugnisse, um ein anniherndes Bild von seiner urspriinglichen Gestalt im
Abendland zu gewinnen.

Was in den Basiliken Roms heute noch an Cancelli zu finden ist, sind
teilweise recht fragwiirdige Rekonstruktionen aus dem Ende des 19. Jahr-
hunderts, so die von S. Maria in Cosmedin oder S. Sabina auf dem Aventin.



Der Alrarravm in sciner geschichtlichen Entwicklung 127

Die Choranlage von San Clemente mit dem von eigenen Cancelli einge-
siumten Platz fiir die Singer-Schola, die gern als Musterbeispiel einer frith-
christlichen Basilika hingestellt wird, ist in der jetzigen Gestalt ebenfalls
kaum urspriinglich. Sie wurde bekanntlich aus der dlteren (jetzt Unter-)
Kirche in den Neubau des 11. Jahrhunderts iibertragen. Dabei lif¢ sich nicht
mehr feststellen, welche Umbauten damals vorgenommen wurden.

Was uns vor allem fehlt, sind die Malereien, mit denen jede, auch die
kleinste Kirche damals ausgestattet war. Es handelt sich bei diesen Malereien
um ,typische®, wenn man so will, ,liturgische® Darstellungen. Thre Thema-
tik war weitgehend festgelegt und in Ost und West im wesentlichen gleich.
In den meisten kunstgeschichtlichen Werken ist von der Urspriinglichkeit
und der Ausdruckskraft der ,vorromanischen Malerei* die Rede — frither
sprach man von ihrer Primitivitit —, aber kaum von ihrer engen Verbin-
dung mit dem Kult. Und gerade darauf kommt es bei dieser Kunst an.

In vielen Basiliken Afrikas und Oberitaliens, so in der bekannten ,, Basi-
lica Ursiana“ in Ravenna, erhielt der Altar vom 4./5. Jahrhundert an seinen
Platz in der Mitte des Kirchenschiffs, das ja anfinglich immer als Biihne im
liturgischen Geschehen und nicht als Platz fiir das anwesende Volk fungiert
hat. Der Altar stand jedoch nicht als einfacher Tisch mitten im Raum, son-
dern er war, wenigstens in der Regel, mit einem Ciborium iiberdacht und
stets an allen vier Seiten von Chorschranken umgeben. Von Vorhingen am
Ciborium erfahren wir aus dem Bereich dieser Kirchen nichts, was jedoch
ihr Vorhandensein nicht auszuschliefen braucht.

Die Gldubigen hielten sich hier, wie auch sonst in den Basiliken, nach
Geschlechtern getrennt, in den Seitenschiffen auf. Die Sitze des Bischofs und
seines Klerus befanden sich in der Apsis, von wo aus der Bischof gepredigt
und den Wortgottesdienst geleitet hat.

Anders wiederum war die Chorgestaltung in den um einige Jahrhunderte
jingeren westgotischen Kirchen Spaniens. Diese {iber cinem kreuzformigen
Grundrif§ errichteten Bauten mit turmartig erhdhter Mitte weisen, wie die
Kirche S. Colomba von Bauda in Nordwestspanien aus dem 7. Jahrhundert
zeigt, nur einen kleinen, von zwei Siulen flankierten triumphbogenartigen
Eingang zu einem in sich geschlossenen Altarraum auf. Eigene Chorschran-
ken waren hier iiberfliissig.

Eine dhnliche Form des Altarraums wie bei den Westgoten hat sich im
Frithmittelalter auch im Raum des gallikanischen Ritus (Norditalien, Frank-
reich, Deutschland) entwickelt. Wir finden hier im Osten des Kirchenschiffs
anstelle einer Apsis einen fast kubischen Altarraum. Vorbild war deutlich
das , Allerheiligste“ des Salomonischen Tempels in Jerusalem (vgl. 3 Kg 6,
16—20). Da dieses durch einen Vorhang vom iibrigen Tempel abgeschlossen



128 Klaus Gamber

war, diirfen wir einen solchen als Abschlufl zum Kirchenraum auch in
unserem Kirchenbautypus vermuten, zumal Altarvorhinge in der Friihzeit
allgemein tiblich waren.

Wenn man von den Ausgrabungen absieht, sind aus dem Frithmittelalter
nur mehr wenige Beispiele derartiger Kirchenbauten vorhanden. Am ein-
drucksvollsten ist wegen der erhaltenen Malereien (aus dem Ende des
8. Jahrhunderts) die kleine Prokulus-Kirche von Naturns (im Vintschgau).
Wir finden hier am Triumphbogen — und dies scheint typisch fiir all diese
Bauten gewesen zu sein — zwei Cherubim, je einen links und rechts des
Bogens, ebenfalls im Anschlufl an den Salomonischen Tempel (vgl. 3 Kg 6,
23—27). Im einzelnen habe ich tiber diese Frage in der ,,R&mischen Quartal-
schrife“ 1974 gehandelt.

Dieses deutliche Zuriickgreifen auf Elemente des jiidischen Tempelkults
im Frithmittelalter steht im Zusammenhang mit dem damals zu beobachten-
den starken Einfluf} des Alten Testaments auf die christlichen Briuche. Uber
einzelne Aspekte hat R. Kottje in seinen ,Studien zum Einflufl des Alten
Testaments auf Recht und Liturgie des frithen Mittelalters® (1964) hinge-
wiesen. Der beschriebene kubische Chor stellt eine Weiterbildung des friih-
christlichen Altarraums dar. Es ist dabeil eine noch stirkere Absonderung
des Allerheiligsten vom Kirchenschiff als in der Friihkirche zu beobachten.

Bevor wir die Entwicklung des Altarraums im Westen weiterverfolgen,
missen wir auf die Verhiltnisse in der Ostkirche bis zum Ausgang des
1. Jahrtausends eingehen. Die erhaltenen Beispiele aus dieser Zeit zeigen
so gut wie keinen Unterschied hinsichtlich der Gestaltung der Chorschranken
gegentiber den Kirchen des Westens. So finden wir etwa in der Klosterkirche
Nerezi bei Skopje (in Jugoslawien), wie in den frithen abendlindischen
Zeugnissen, Chorschranken aus Flechtwerkplatten sowie 4 Siulen, die einen
Querbalken tragen. Der Altar weist hier ausnahmsweise keinen Baldachin
auf. Ein solcher fehlt jedoch in der byzantinischen Kirche der Frithzeit nur
selten, wie er dhnlich im Abendland wenigstens in den grifleren Kirchen
die Regel gewesen war.

Wihrend in der russischen Kirche heute kaum mehr cin Ciborium-Altar
verwendet wird, ist in Griechenland der Baldachin meist derart vereinfacht,
daf er direkt auf die 4 Ecken des kubischen Altars aufgesetzt ist. Er besteht
in den neueren Kirchen meist aus Holz. In den dlteren Kirchen, so heute
noch im Basilikanerkloster Grottaferrata bei Rom, hingt mitten von der
Decke des Ciboriums die eucharistische Taube herab. Die gleiche Praxis lafit
sich im Frithmittelalter auch fiir das Abendland nachweisen. Die Priester-
sitze sind in den Kirchen des byzantinischen Ritus allgemein hinter dem

Altar.



Der Altarraum in seiner geschichtlichen Entwicklung 129

Links und rechts der Hauptapsis befinden sich in zahlreichen orientali-
schen Kirchen sakristeiartige Riume, Prothesis und Diakonikon genannt,
Nicht selten fithrten diese Anbauten zu eciner Dreiapsidenanlage, die auch
in westlichen Kirchen zu beobachten ist. Die Tische in den beiden Seiten-
apsiden waren keine Altire im eigentlichen Sinn. Sie hatten verschiedene
liturgische Funktionen, u. a. waren sie fiir die Aufnahme der Opfergaben
der Gldubigen bestimmt. Dartiber habe ich im Zusammenhang mit den chur-
ritischen Dreiapsidenkirchen in der ,Rémischen Quartalschrift® 1970 ge-
handelt.

Wie ging die Entwicklung in Ost und West weiter, vor allem nach dem
unheilvollen Jahr 1054, das den endgiiltigen Bruch zwiscien Rom und
Byzanz brachte?

Beginnen wir mit dem Osten, weil hier eine organische Weiterentwicklung
stattgefunden hat. In der byzantinischen Liturgic — in den tibrigen ost-
kirchlichen Riten verlief die Entwicklung dhnlich — wurden die frithchrist-
lichen Altarschranken zum sog. Templon, zur Bilderwand (Ikonostase),
indem man anstelle der bisherigen Vorhinge Ikonen Christi und seiner
Mutter sowie verschiedener besonders verchrter Heiliger zwischen die Siulen
der Pergola stellte und nur noch einen kleinen Vorhang in der Mitte der
Chorschranken belie. Ein frithes Beispiel ist die Nikolauskirche in Athen.

Wihrend die Ikonostase in der griechischen Kirche auch weiterhin meist
aus Stein gebildet ist, wird in der russischen Kirche fast regelmiflig Holz als
Material verwendet. Die Bilderwand reicht hier mit ihren Ikonenreihen
meist bis zur Decke der Kirche. Niheres dariiber in der »Geschichte der alt-
russischen Kunst“ von M. Alpatov und N. Brunov (1932).

Zum mittleren Eingang, den man mit Halbtiiren versah und der den
Namen ,konigliche Tiir* erhielt, kamen im Lauf der Zeit zwei weitere
Tiiren, links und rechts davon. Durch diese geht der Diakon, wenn er vor
der Tkonostase die Litaneien dem Volk vorsingt. Durch die linke Tiir tritt
der Priester mit seiner Begleitung beim ,kleinen Einzug“ mit dem Evange-
lienbuch und beim ,,groflen Einzug“ mit den Opfergaben.

Solche drei Tiiren besafen nach der Beschreibung des Paulus Silentiarius
die Chorschranken der Sophien-Kirche in Konstantinopel (vgl. PG 88,
2145). Auf den Cancelli erhoben sich hier 12 Siulen. Auch finden wir bereits
(Rund-)Bilder Christi und Mariens, der Engel, Propheten und Apostel. Die
ganze Anlage der Hagia Sophia stammt aus der Zeit des Kaisers Justinian
(T 565).

In der mittelalterlichen Ikonostase sind iiber dem Querbalken hiufig,
dhnlich wie in Torcello, die Bilder der Apostel und in spaterer Zeit auch
die der Hauptfeste des Jahres angebracht. Die Darstellung der zwalf zu
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Gericht sitzenden Apostel finden wir wihrend des Frithmittelalters in Ost
und West hiufig am Triumphbogen. Es handelt sich dabei um ein altes
Motiv in der liturgischen Bemalung des Gotteshauses, meist mit dem thro-
nenden Christus als Mittelpunkt, in der Ostkirche vielfach zum ,Deesis-
Bild“ (Maria und Johannes d. T. als Fiirbitter fiir die Menschheit) erweitert.

Die orientalische Bilderwand wird mit der Darstellung des Gekreuzigten
(auf Holz gemalt, nicht als Plastik) gekront. Auf den beiden Halbtiiren der
Lkoniglichen Tiir® stellte man regelmiflig die Verkiindigung des Engels
Gabriel dar, ein Motiv, das ebenfalls sehr hdufig in der abendlindischen
Kirche erscheint, entweder wie in Parenzo oben am Ciboriumaltar oder
sonst am Triumphbogen. Die Bilder des thronenden Christus und der thro-
nenden Gottesmutter, die sich links und rechts der ,koniglichen Tiir“ befin-
den und das Kernstlick der orientalischen Bilderwand darstellen, finden wir
bereits in der Palastkirche des Ostgotenkdnigs Theoderich (jetzt S. Apolli-
nare) in Ravenna iiber den vorderen Siulen des Hauptschiffes. Auf weitere
Zusammenhinge zwischen Ost und West einzugehen, ist hier nicht der Platz.

Man hat der Tkonostase bei uns oft den Vorwurf gemacht, sie trenne das
Volk vom Geschehen am Altar, Wer cinmal lingere Zeit die byzantinische
Liturgie im Land selbst, sei es in Griechenland oder Rufland, miterlebt hat,
weify, dafl dieser Vorwurf nicht berechtigt ist und daf} hier die Bilderwand
eine nicht zu iiberschitzende Bedeutung in der , Liturgie als Spiel“ (R. Guar-
dini) hat. Kein Christ der Ostkirche mochte sie im Gottesdienst missen.

Im Abendland ging die Entwicklung nach dem groflen Schisma eigene
Wege. Wihrend der Osten die bisher am Triumphbogen oder in dessen
Nihe an den Kirchenwinden angebrachten bildlichen Darstellungen in die
Ikonostase einbezog, ist es im Westen nicht zu ciner strengen liturgischen
Bilder-Ordnung gekommen.

In der Zeit der Gotik erscheint ein Teil der dlteren Bildmotive anfinglich
noch als Tafelbilder in den Feldern der Fliigelaltire (Retabeln). Spiter wur-
den aus den Bildern Reliefs oder Plastiken. Diese gotischen Retabeln erfiill-
ten ihrer Funktion nach teilweise dieselbe Aufgabe wie die Bilderwand im
Osten. Sie sollten die sichtbare Gegenwart der himmlischen Kirche beim
heiligen Opfer darstellen, in dem nach einem Wort des Papstes Gregor
(Dial. IV 58) ,,Oben und Unten sich verbindet, Himmel und Erde sich ver-
einigt, Sichtbares und Unsichtbares eins wird®.

Die frithchristlichen Vorhdnge der Cancelli bzw. des Ciboriumaltars er-
scheinen vielfach noch, wie entsprechende bildliche Darstellungen, vor allem
Miniaturen in Stundenbiichern zeigen, als seitiiche Vorhidnge links und
rechts des engeren Altarbezirks. Es waren in dieser Zcit, wie Altdre im
Regensburger Dom und anderswo deutlich machen, auch die bisherigen
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Ciborium-Altire noch nicht verschwunden, sie wurden jedoch immer mehr
durch cinen an der Altarriickwand angebrachten Baldachin ersetzt.

Der Thron des Bischofs befindet sich von der Gotik an nicht mehr im
Apsisrund, sondern links vom Altar auf der Evangelienseite. Er ist meist
ebenfalls mit einem Baldachin geschmiicke.

Im Zeitalter des Barock wird der gotische Retabelaltar dem Zeitgeschmack
entsprechend weiterentwickelt: ein oft bis zur Decke reichender kunstvoller
Aufbau, mit einem groflen Olgemilde in der Mitte, links und rechts flan-
kiert von Heiligenfiguren und Putten. Fine strenge Ordnung in der Thema-
tik und in der Art der Darstcllung wie in der frithmittelalterlichen oder gar
in der orientalischen Kirche ist jetzt nicht mehr vorhanden. Die Thematik
bestimmen Bauherr und Kunsder, dhnlich wie dies auch heute der Fall ist.

Der Altartisch wird im Verhiltnis zum Ganzen relativ klein und schmal.
Wir finden auf ihm eigene Leuchter- und Blumenbinke. In der Mitte ist der
Tabernakel angebracht, wenn nicht wie in Kathedral- oder Klosterkirchen,
die heilige Eucharistie in einer eigenen Sakramentskapelle aufbewahrt wird.

Die gegenwirtige Liturgiereform wollte Schluff machen mit dieser im
Barodk endenden Entwicklung — das 19. Jahrhundert stellt ja nur den
Versuch einer Restauration nicht verstandener mittelalterlicher Formen
dar —, sie hat jedoch keinen Ansatzpunks fiir eine befriedigende Neugestal-
tung des Altars und des Altarraums gefunden. Dies ist nicht zuletzt in der
mangelnden Kenntnis der geschichtlichen Entwicklung in der Friihkirche
und vor allem in der Fremdheit gegeniiber der Ostkirche begriindet, in der,
wie wir sahen, die urspriinglichen Formen sich weitgehend reiner erhalten
haben als im Westen.

Man weiff bei uns heute nicht, wo man ankniipfen soll: an den rémischen
Basiliken, deren urspriingliche Einrichtung nicht mehr erhalten ist, oder
gleich bei der Tischgemeinschaft im Abendmahlsaal zu Jerusalem. Der schon
in den ,Richtlinien zur Gestaltung des Gotteshauses® v. J- 1949 aufgestellte
und heute vielfach vertretene Grundsatz, das Gotteshaus sei ,,s0 zu gestalten,
dafl die Menschen der Gegenwart sich von ihm angesprochen fiihlen®,
geniigt als Kriterium fiir cine auf die Dauer tragbare Neugestaltung des
Altarraums allein sicher nicht, weil die Bezichung zur Liturgie als Dienst
vor Gott fehlt und der Mensch allein als MaRstab genommen wird.

Was ist in Zukunft zu tun? Wichtig scheint zu sein, daR wir wieder lernen
— und hier kann uns die Ostkirche Vorbild scin —, dic Heiligkeit des
Altars und des ganzen Altarbezirks zu schen. I)”‘huID braucht man doch

nicht, wie Lengeling in seinem zitierten Aufsatz sich ausdriickt, , die Kirche

als eine Insel gitdlicher Gegenwart im Meer der Gottesferne® zu sehen.
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Der Gedanke, dafl nur in der Kirche ,,der liebe Gott wohnt®, ist zu kind-
lich, um ernst genommen zu werden. Es gab jedoch bei allen Vélkern und
zu allen Zeiten Stitten, die als besonders heilig betrachtet worden sind. Die
Frage nach der Sakralitit ist das Kernproblem, um das es hier geht. In der
Zukunft wird nur eine positive Lésung dieser Frage tragbar sein, die der
Liturgie als einem feierlichen Dienst vor Gott — das heif3t ndmlich ,Litur-
gie® — gerecht wird.

Als Vorbild einer sakralen Gestaltung des Altarraums — dies diirfte
durch obige Ausfilhrungen deutlich geworden sein — kommen nicht die
Gotteshiuser des 19. Jahrhunderts in Frage, selbst nicht die der Gotik und
des Barocks, obwoh! sie durchaus als sakral anzusprechen sind, sondern nur
die Ost und West gemeinsame Tradition des Kirchenbaus. Von ihr haben
wir uns im Westen nach dem Schisma v. J. 1054 getrennt.

Die Endstufe dieser Entwicklung erleben wir heute. Sie bedeutet: Auf-
16sung der traditionellen Formen, weitgehende Freiheit des Kiinstlers in der
Gestaltung der Kirche und des Kirchenraums, wobei fast jeder eigene Vor-
stellungen entwickelt, verbunden mit einem stindigen Suchen nach neuen
Formen. Ob dies auf die Dauer eine befriedigende Losung sein kann?

In dem Hauptanliegen werden die weitaus meisten unserer Leser mit dem
Autor dibereinstimmen. Durch seine Vorliebe fiir die ostlichen Riten ist
Klans Gamber gegeniiber der Gotik und dem Barock wobl allzu kritisch
eingestellt. Wir fiiblten uns aber nicht berechtigt, an dem wertvollen Beitrag
unsererseits Auslassungen vorzunebmen. (D. Red.)
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Dokumente zur Aktion fiir die alte Messe

Von den deutschen Diézesanbischifen
hat die , Aktion zur Erbaltung der Tri-
dentinischen Messe“ nur von Kardinal
Héffner ein Schreiben (vom 23. Fe-
bruar 1976) erhalten. Der Brief lautet:

Sehr geehrte Damen und Herren!

Mbgen auch Thre Proteste und Wiin-
sche beziiglich der von Papst Paul VI.
angeordneten Neubearbeitung des Mis-
sale Romanum auf falschen geschiche-
lichen und theologischen Voraussetzun-
gen beruhen, so wiren die Bischofe den-
noch bereit, in Ihrem Sinne zu inter-
venieren, wenn nicht dagegen spriche:

Die Erhaltung des sogenannten Tri-
dentinischen Meflbuches ist prak-
tisch unméglich

1. weil dadurch auch die Erneuerung
der Heiligen Woche und des Osterfestes
durch Pius XII. riickgiingig gemacht
wiirde

2. weil dadurch der Kalender véllig
verwirrt wiirde

3. weil dadurch die Lesungen, beson-
ders des Evangeliums, gedndert werden
mufiten

4. weil dadurch die Zelebranten und
die Gliubigen einer solchen MefRfeier in
Verdacht gerieten, als stellten sie sich
auflerhalb der Einheit der Kirche und
seien eine Gruppe von Progressisten mit
cigen-gestalteter Liturgie.

Beachten Sie bitte, welches Unheil
iber die Kirche Frankreichs im 17./18.
Jahrhundert kam, als gerade die From-
men in ihrem Jansenismus gegen den
Papst auftraten. Lesen Sie Ludwig von
Pastors Papstgeschichte.

Hilfe kénnen Sie vor allem dadurch
finden, daf Sie die Feier des lateini-
schen Hochamtes in der neubearbeiteten
Form pflegen, fordern, durchsetzen,
eventuell durch Griindung von Choral-
scholen.

Fiir meine Person halte ich es mit all
den Heiligen, die, obwohl sie oft ande-
rer Meinung waren, dem Papst und der
Kirche folgen.

Freundliche Griifle!
Thr
Joseph Card. Hoffner

Die Ausfiihrungen des Kardinals be-
diirfen einer sorgfiltigen Erwiderung,
die sich nicht mit einigen antithetischen
Sdtzen begniigen kann. Wir sind unse-
rerseits der Meinung, daf Kardinal
Héffner won falschen ,geschichtlichen
und theologischen Voraussetzungen ans-
geht. Doch kénnen wir an dieser Stelle
vorerst nuy aus Griinden einer korrek-
ten Information den Brief dokumen-
tieren und setzen wuns mit seinen Ein-
wanden im nichsten Heft auseinander.

Die , Aktion zur Erbaltung der Triden-
tinischen Messe™ hat Mitte Méirz ein
weiteres Schreiben an alle Diézesan-
bischife Deutschlands geschickt. Es hat
folgenden Wortlan::

AN DIE DEUTSCHEN BISCHOFE
z. Hd. S. Em. Julius Kardinal Dépfners

Lminenzen,
Exzellenzen,

Auf unseren offenen Brief, in dem
wir eindringlich fiir die Aufrechterhal-
tung der sogenannten tridentinischen
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Messe, d. k. der bis jetzt gultigen, ein-
traten, haben wir bislang nur eine
direkte, und zwar eine abschligige Ant-
wort von S. Iim. Kardinal Hoffner er-
halten. Wir werden ihm persinlich
danken und ihm einige durchfihrbare
praktische Vorschlige unterbreiten.

Im Aufrrag S. Em. Kardinal Dopf-
ners hat Regionalbischof Tewes 1im
Amtsblate des Erzbistums Miinchen und
Freising vom 9. 2. 1976 zu einigen
Punkten wunseres Schreibens Stellung
genommen. Auflerdem gab das Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz
unter dem 17. 2. 1976 eine Erkldrung
zur verbindlichen Einfithrung des Deut-
schen MefRbuches heraus, das sich indi-
rekt auf unseren Brief bezieht. Da kei-
nes dieser verdffentlichten Schreiben
unsere ernsten Anliegen: den moglichen
Verlust eines kostbaren, dogmatischen,
liturgischen und spirituellen Erbes und
die wachsende Gefahr der Abspaltung
groferer, bislang kirchentreuer Grup-
pen voll aufgreift, sehen wir uns zu
einer Entgegnung gendtigt, in der Hoff-
nung, doch noch Gehor zu finden.

A. Zur Erklirung des Sekretariates
der Deutschen Bischofskonferenz mdch-
ten wir folgendes zu bedenken geben:

1. Wir wissen, daff unsere Bischofe
an eindeutige Weisungen des Heiligen
Stuhles gebunden sind. Wie uns Lxper-
ten des Kanonischen Rechtes versicher-
ten, bliebe jedoch allen Bischifen nach
Maflgabe des Motu proprio ,,De Episco-
porum muneribus® Pauls VI. vom
15. 6. 1966 eine weitgehende Dispens-
gewalt, die die Erfiillung unserer Bitten
und Wiinsche durchaus ermoglichte. We-
der die Notificatio der Kongregation
fiir den Gorttesdienst vom 28. 10. 1974
noch der im Schreiben des Sekretariates
erwihnte Brief des Kardinalstaatssekre-
tirs Villot vom 11. 10. 1975 an den
Vorsitzenden der liturgischen Kommis-
sion der Franzdsischen Bischofskonfe-
renz Msgr. Coffy konnen u. E. das
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pipstliche Moto proprio rechtswirksam
abindern und die Dispensgewalt weiter
einschrinken. Daher diirfen wir erwar-
ten, dafl unsere Bischofe von dieser sei-
tens des Heiligen Stuhles zuerkannten
Dispensgewalt — solange keine giinsti-
gere Regelung getroffen wird — wic in
anderen so auch in unserem Anliegen
Gebrauch machen.

2. Da das Mefibuch Pauls VI. aufler-
ordentlich viele, zum Teil vollig neu-
geschaffene Texte zur freien Wahl des
Priesters bietet, ist nicht ecinzusehen,
warum dieser nicht auch das Recht ha-
ben sollte, die fritheren Texte zu wih-
len, ganz besonders angesichts der von
Rom unterstiitzten Tendenz zu weite-
ren liturgischen ,, Neuschdpfungen®.

3. Noch unverstindlicher ist es, daf}
nur die ilteren Priester am fritheren
Ritus festhalten diirfen und ihnen
untersagt ist, ihre heilige Messe zusam-
men mit den Gliubigen zu feiern, die
dies wiinschen. Eine solche Anordnung
kommt einer schweren Diskriminierung
des bisherigen Meflordo, der betreffen-
den Priester und nicht zuletzt der be-
teiligten Laien gleich und wird als sol-
che empfunden. Dariiber liegen uns
zahlreiche Auflerungen vor.

4, Finerscits wurden stille Messen
vielerorts abgeschafft, obwohl sie einem
tiefen Bediirfnis vieler Glaubiger, be-
sonders an Werktagen, entsprechen.
Andererseits werden — trotz des zu-
nehmenden Priestermangels — die ,Pri-
vatmessen®, d. h. solche, die der Prie-
ster ohne anwesende Glaubige fetert,
zwangsweise wieder eingefithrt. Infolge-
dessen miissen die Gliubigen, wenn nur
dltere Priester zur Verfiigung stehen,
u. U. das heilige Mcopfer entbehren.

5. Wir miissen ferner darauf hinwei-
sen, dafl bereits seit den ersten Publika-
tionen zum neuen MefBlbuch, insbeson-
dere zu dessen Ubersetzungen, sowohl
von Seelsorgern wie von Laien schwer-
wicgende Bedenken vorgetragen wur-
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den. U. a. reichten noch rechrzeitig vor
der Versammlung der deutschsprachigen
Bischéfe in Salzburg am 23. 9. 1974
prominente Priester und Laien drei
Alternativvorschlige ein, die nicht ein-
mal beantwortet, geschweige denn be-
riicksichtigt wurden.

6. Wir hatten in unserem offenen
Brief die deutschen Bischife schlieRlich
um Weiterleitung unseres Anliegens an
den Heiligen Stuh! gebeten. Keine der
ver6ffentlichten Stellungnahmen geht
auf diese Bitte ein.

Da wir innerhalb von nur vier Wo-
chen viele Tausende von Unterschriften
und zahlreiche, zum Teil erschiitternde
Briefe aus allen Stinden und Gegenden
der Bundesrepublik erhielten, sind wir
in der Lage, die tiefe Sorge, den Ver-
trauensverlust, das oft verzweifelte Ge-
tithl des Beraubt- und Verlorenseins
unter den kirchentreuen Gliubigen und
Priestern gleichsam dokumentarisch zu
belegen. Daher wissen wir uns um so
mehr im Gewissen verpflichtet, unsere
Bischofe und durch sie den Heiligen
Stuhl nochmals auf den Ernst der inner-
kirchlichen Unruhe hinzuweisen. Wir
mdchten auch jetzt noch verhindern hel-
fen, dafl die oberhirtliche Unterschit-
zung der breitgeficherten, oft nur
stummen Ablehnung des Verbotes der
alten Messe zu einer inneren und Fufle-
ren Emigration fithre, durch die unsere
Gotteshduser noch weiter entleert wiir-
den.

B. Leider sind wir auch gezwungen,
die Erklirung des Herrn Regional-
bischofs Tewes in jedem ihrer Punkte
richtigzustellen.

Zu 1. Es wird ohne alle Frage eine
neue Liturgie und nicht blof} eine orga-
nische Weiterentwicklung der alten ein-
gefithrt. Das zeigt auch die verinderte
Titulatur: ,,Rémisches Mefbuch auf An-
ordnung des II. allgemeinen Konzils im
Vatikan, unter der Autoritit Papst
Paul VI. veroffentlicht“. Damit ist die
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Tradition des alten Missale eindeutig
aufgegeben (Titulatur: ,Rémisches Mef-
buch, auf Anordnung des heiligen Kon-
zils von Trient erncuert und von dem
heiligen Papst Pius V. herausgegeben,
unter der Fiirsorge anderer Pipste iiber-
arbeitet, durch Pius X. reformiert und
unter der Autoritit Benedikts XV. ver-
offentlicht®).  Regionalbischof Tewes
sagt zudem selbst in Punkt 7: ,,Fs war
nmemals die Absicht des Konzils, die
alte Ordnung bestehen zu lassen...“.
Auch die mehrjihrige Einiibung indert
an dieser Tatsache nichts.

Wir erinnern ferner an den Bericht
des Herrn Regionalbischof Tewes im
»Liturgischen Jahrbuch® 1966, Heft 1,
S. 38—46, in dem er sich der Ansicht
von Heinrich Schlier (, Wort und Wahr-
heit* 11/1965) anschlieft, der von dem
»Heranwachsen einer neuen Liturgie,
die eine ecineinhalbtausendjihrige abls-
sen soll“, spricht, und die Kirche auf-
ruft, sie solle sich ,gegen allen theore-
tischen und praktischen Traditionalis-
mus energisch durchsetzen®.

Papst Paul VI. spricht selbst in sei-
ner Apostolischen Konstitution ,, Missale
Romanum®  ausdriicklich von erheb-
lichen Verdnderungen und Neuerungen.

Zu 2. Vor allem wird mit der
»Auflerkraftsetzung® eine vollig ver-
inderte Rechtslage geschaffen. Infolge-
dessen 148t sich bei sehr vielen Gliubi-
gen weit eher von einer resignierten
bzw. geduldigen Hinnahme als von
einer echten ,Annahme* der neuen Ord-
nung sprechen. Gewifl gibt es eine mehr
oder weniger indifferente Mehrheit; es
gibt auch Scharen von Katholiken, wel-
che die neue Ordnung freudig begriifien.
Doch wiirden unsere Bischife die wirk-
liche Situation verkennen, wenn sie das
Schweigen aller derer, die sich unter
Schmerzen und Gewissensndten den
obrigkeitlichen Anordnungen und dem
massiven Druck progressiver Krifte
beugen, als echte Zustimmung auslegten.
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Zu 3. wollen wir nur auf das unter
A. 1. Gesagte und auf die Institutio
Generalis zum Romischen Mefibuch 1, 6
verweisen, die sagt: ,Die Bischofskon-
ferenzen konnen gemifl der Liturgie-
konstitution fiir ihren Bereich Normen
festlegen, die der Tradition und Eigen-
art der verschiedenen Vdlker, Gebiete
und Gruppen entsprechen®.

Zu 4. Leider ist, was Herr Regional-
bischof Tewes , Auflerkraftsetzung® des
Meflbuches Papst Pius V. nennt, faktisch
ganz dasselbe, was wir mit , Verbot®
und ,,Achtung® bezeichneten.

Zu 5. Am entschiedensten miissen wir
aber seine Erklirung richtigstellen, die
alte und die neue Gestalt der Eucha-
ristiefeier seien ,wesentlich gleich ge-
blieben®. Wire dies tatsichlich der Fali,
warum dann {iberhaupt ein neues Mef3-
buch, warum der riesige Reformauf-
wand, warum dann eine , Aullerkraft-
setzung“ des alten ordo? Selbstverstind-
lich blieben Konsekration und Kommu-
nion erhalten. Aber die Liste der tief-
greifenden Verinderungen ist lang. Wir
wollen nur einiges anfiihren, u. a. die
starke Verkiirzung der Eingangsriten:
Wegfall des Stufengebetes, Schrump-
fung des Confiteor, das durch noch kiir-
zere Bufigebete ersetzt werden kann,
Wegfall der Gebete des Priesters beim
Hinaufsteigen zum Altar, Streichung
des jeweils dritten Kyrie bzw. Christe
eleison; ferner die Unterdriickung et-
licher Erwihnungen der Muttergottes
und der Heiligen und schlieflich die
Beschrankung des Credo auf die hohen
Feste und die Sonntage, des Gloria in
dhnlicher Weise.

Fiir die Gabenbereitung wurden zwei
vollig neue Gebete geschaffen, die deut-
lich den Stempel unserer werktitigen
Zeit tragen. Die Beteiligung der Gliu-
bigen an der Herstellung und Darbrin-
gung der Gaben iibertont die theolo-
gisch wichtigere Hinordnung dieser Ga-
ben auf die Gegenwirtigsetzung des
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Kreuzesopfers unseres Herrn. Insbeson-
dere tritt das in der Darbietung symbo-
lisierte Selbstopfer von Priester und
Volk merklich zuriick, von dem die
Theologie des Meflopfers sagt: ,Die
ganze Kirche opfert und wird geopfert®
(L. f. Th. u. K., Bd. 7, S. 344, Frei-
burg 1962).

Das gesamte latreutisch-kultische Ele-
ment ist stark beschnitten; z. B. ent-
fallen alle Gloria Patri und das herr-
liche Gebet nach der Handwaschung
»Suscipe Sancta Trinitas“. Abgesehen
vom Credo ist in den gleichbleibenden
Teilen von der Heiligsten Dreifaltigkeit,
dem Kerndogma unseres Glaubens, fast
nie mehr die Rede. Viele liturgische
Gesten wie Kreuzzeichen, Kniebeugen,
Altarkufl, die fiir den Ausdruck der
Ehrfurcht, fiir das Entstehen einer sa-
kralen Atmosphire und fiir die Hin-
fibrung gerade auch der Kinder und
der einfachen Menschen zum Mysterium
kaum entbehrlich sind, wurden auf ein
fast unwirksames Minimum beschrinkt.

Von den Verinderungen innerhalb
des Kirchenjahres sei nur der Wegfall
der Vorfastenzeit, der Vigilien und der
Oktaven erwihnt. Von einer gleich-
gebliebenen Gestalt der Eucharistiefeier
kann folglich nicht gesprochen werden.

Der unbedingte Primat der Vertika-
len, der kultischen Anbetung Gottes
wurde von der Horizontalen, der er-
klirten Vorrangigkeit anthropologischer
Aspekte®  zuriickgedringt. (Konrad
Baumgartner, ,Mefifeier mit Gruppen®,
im Sammelwerk ,,Gemeinde vor Gott®,
mit Druckerlaubnis des Generalvikars
von Miinchen, Dr. Gerhard Gruber,
Miinchen 1971, S. 196).

Zu 6. Wir erkennen gerne an, daff
eine Reihe alter kostbarer Texte wieder
aufgenommen wurde. Leider aber sind
viele von ihnen bei der Ubersetzung
yrationalistisch verflacht® (Josef Rat-
zinger in seinem Vortrag ,Zehn Jahre
zweites Vatikanisches Konzil®, 21. 9.
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1975 in Miinchen), manche Schriftstellen
infolge heterodoxer Exegese eindeutig
verfilscht (z. B. ,wohl denen® statt
»selig® in der Perikope der Bergpredigt;
»junge Frau“ statt , Jungfrau“ als Be-
zeichnung der Muttergottes etc.). Die
neu geschaffenen Texte erreichen sehr
selten die Glaubenstiefe und Schonheit
der alten.

Zu 7. Der Erklirung von Regional-
bischof Tewes, das neue MeRbuch ent-
spriche ganz dem Auftrag des Konzils,
das ,niemals die Absicht® gehabt habe,
~die alte Ordnung bestehen zu lassen
und daneben eine weitere zu schaffen,
widerspricht die aus den Konzilsakten
belegbare Tatsache, dafl dic Mehrzahl
der Viter lediglich eine Vereinfachung
und Konzentration des bisherigen Ritus,
jedoch kein neues Missale wiinschte.
»SchlieRlich sollen keine Neuerungen
cingefithrt werden, es sei denn ein wirk-
licher und sicher zu erhoffender Nutzen
der Kirche verlange es. Dabei ist Sorge
zu tragen, daf} die neuen Formen aus
den schon bestehenden gewissermafien
herauswachsen.“ (SC 23; vgl. auch 37).

Zu 8. Viele Gliubige haben so zahl-
reiche Verdnderungen und Willkiirakte
im kirchlichen Raum erlebt, dafl das
Mifitrauen gegeniiber liturgischen Neue-
rungen tiefe Wurzeln geschlagen hat,
und zwar bei Menschen aller Bildungs-
stufen. Die jingsten Entgleisungen:
Hiipfen singender Gemeindeglieder, dar-
unter Nonnen, um den Altar wihrend
der heiligen Messe der ,,Charismatischen
Gemeinde® in  Paderborn, die das
NWD-Fernsehen am Samstag, 14. 2.
1976 um 18.30 Uhr iibertrug, die Trie-
rer ,Spielkartenmesse®, oder Messen
fir Kinder zwischen 5—8 Jahren, die
gebeten werden ,die Messe in Karne-
valskostimen und mit selbstgemachten
Instrumenten mitzufeiern® (Westfalen-
post, 20. 2. 1976; wvgl. auch Trierer
Volksfreund, 14. 2. 1976), die Verwen-
dung von Boll-Schriften und buddhisti-
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schen Texten anstelle der vorgesehenen
Schriftlesungen, dazu die Ankiindigun-
gen von Liturgie-Experten, man plane
weitere Canones, Jugendmessen etc., ,es
gehe jetzt endlich darum, einen anthro-
pologischen Neuansatz zu finden® (Dr.
Ludger Zinke in ,,Gottesdienst-Gemein-
schaftsfeier, Miinchen 1970, S. 17), er-
wecken die Befiirchrung, dafl der Will-
kiir und Eigenmichtigkeit noch kein
Ende ist. Dr. Zinke ist wissenschaft-
licher Assistent am Seminar fiir Reli-
gionspidagogik der Universitit Miin-
chen.

Wir hingegen beantragen nur, einen
ehrwiirdigen, streng und klar geordne-
ten Ritus aufrechtzuerhalten, der andert-
halb Jahrtausende Garant und Mittri-
ger der Einheit in der Wahrheit war.

Wire man der Uberlegenheit der
neuen Formen so sicher, so lige wenig
daran, die alte Form, bis sie von selbst
erlosche, fortdauvern zu lassen. Man
hirte es dann nicht ndtig, sie einer frag-
wirdigen Zwangseinheit willen mit der
an totalitire Systeme erinnernden Auf-
forderung zu unterdriicken, Zuwider-
handelnde sollten bei kirchlichen
Behtrden gemeldet werden (General-
vikar Gruber in der Miinchner ,Ordi-
nariatskorrespondenz®, Siiddeutsche Zei-
tung vom 21./22. 2. 1976).

Weiterhin lehren die historischen Tat-
sachen, dafl die vom heiligen Papst
Pius V. revidierte Mefordnung lediglich
cine behutsame Redaktion und Verein-
heitlichung der bestehenden Riten war.
(»Wie das Brevier Pius V. keine véllige
Neuschdopfung, sondern vielmehr eine
Herstellung des alten Brauches der ro-
mischen Kirche mit zeitgemiflen Ande-
rungen war, so gilt das gleiche von
seinem Mef3buch®. L. Pastor: Geschichte
der Pipste seit dem Ausgang des Mittel-
alters, Bd. VIIL, 1. Auvfl., Freiburg i. Br.
1928, S. 143/4).

Papst Pius V. wiinschte die baldige
Verwirklichung der nach thm benannten

den
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Reform, weil im Spidtmittelalter aber-
gldubische Riten und schwere Miflbriu-
che in die Mefliturgie eingedrungen
waren (vgl. hierzu Adolph Franz: ,Die
Messe im deutschen Mittelalter®; Nach-
druck: Wissenschaftliche Buchgemein-
schaft, Darmstadt 1963). Auflerdem
duldete die notwendige Abgrenzung
gegen die reformatorischen Abendmahls-
lehren keinen Aufschub.

Liflt sich die damalige Situation mit
dem heutigen Verbot cines dogmatisch
und liturgisch tber jeden Zweifel ste-
henden Ritus auch nur entfernt verglei-
chen? Die Anordnungen der Bulle ,,Quo
primum“ wurden zudem mit grofler
Weisheit und Geduld in den einzelnen
Lindern durchgefithrt. So erschien noch
1756 ein eigenes Kolner Missale. Ahn-
liches gilt von Liittich, Lyon, Braga, ab-
gesehen vom ambrosianischen und moz-
arabischen Ritus. (Vgl. J. A. Jung-
mann: Missarum Sollemnia, Wien 1948,
1. Bd., S. 176). Thalhofer nennt in sei-
ner Liturgik auch noch die Didzesen
Trier und Miinster, die erst im Laufe
des vorigen Jahrhunderts die sogenann-
te tridentinische Messe einfihrten. Dar-
iber hinaus gestattete die Bulle aus-
dritcklich, dafl alle Riten, die iiber
200 Jahre (super ducentos annos) in
Geltung waren — und damit frei von
den Auswiichsen des Spatmittelalters —
sowie jene, dic seit threr Entstehung die
Approbation von Rom besaflen (z. B.
die Riten der Karthiuser, Dominikaner
und anderer Orden) auf unbegrenzte
Zeit beibehalten werden durften.

Seit Jahren erleben wir, wie gribste
Entstellungen der Liturgie, Irrlehren
und schwere Verstéfle gegen das Natur-
recht im Raum der Kirche ungehindert
verkiindet bzw. prakuziert werden,
trotz des Bittens und Drdngens der
Glaubiggebliebenen, diesem Treiben end-
lich Einhalt zu gebieten. Auf dem Hin-
tergrund dieser nahezu unbegrenzten
Toleranz ist es um so unverstindlicher,

dafl ausgerechner der ehrwiirdige, von
Pius V. erneuerte Ritus einem unerbitt-
lichen Verdikt anheimfallen soll. Ange-
sichts solcher erschiitternder Fakten, die
Glaubensleben und Seelenheil unzihli-
ger Katholiken, vor allem der Kinder
und Jugendlichen gefihrden, macht man
es sich mit dem Vorwurf einer ,emotio-
nal geladenen Form der Auseinander-
setzung® entschieden zu leicht.

Nichts spricht endlich dafiir, daf} der
ausschlieflliche Gebrauch des neuen Mis-
sales der ersehnten Einheit aller Chri-
sten dienen werde. Im Gegenteil, der
Abstand zu unseren orthodoxen Brii-
dern ist zweifellos grofer geworden.
Die unserer Kirche gegeniiber gedffne-
ten reformatorischen Christen haben bei
uns von jeher das gesucht, was sie in
thren Gottesdiensten vermifiten. Wir
bitten, dazu die Auflerung von Hans
Assmussen zu vergleichen: ,Ich habe
lange Zeit mit der Stillmesse grofle
Schwierigkeiten gehabt. Wie ich aber
dahintergekommen bin, wieviel geist-
liche Initiative und Aktivitic hinter der
schweigenden Teilnahme einer Gemein-
de am liturgischen Geschehen steckr,
habe ich die katholische Kirche um die
Stillmesse beneidet.* (Zit. nach Alfred
Weitmann: ,Erfolg® oder »Mif3-
erfolg der liturgischen Lrneuerung, in:
Lebendige Seelsorge, Mai 1974, Heft 4).
Wir sind also auch um der teferen
Sehnsucht unserer getrennten Briider
willen verpflichtet, das kostbare Erbe
friherer Meffformen zu bewahren.

Schliellich solite angesichts der niher
und niher andringenden Sturmflut des
militanten Atheismus alles getan wer-
den, um Widerstandskraft, Glaubens-
freude und Verbundenheit aller Katho-
liken untereinander zu stirken. Die hei-
lige Kirche und mit ihr die ganze Chri-
stenheit kénnen es sich nicht leisten,
treue und iberzeugte Katholiken zu
entmutigen oder zu verhirten und so
der Gefahr der Abspaltung auszusetzen.



Aktion fir die alte Messe

Menschlichkeit und Hirtensorge ver-
pflichten unsere Bischéfe, das Gewissen
aller ihnen anvertrauten Gliubigen zu
achten, sogar dann, wenn sie es fiir
irrend halten sollten. Sie wissen ja, daf§
auch dieses Gewissen bindet. Denn
»alles, was nicht aus Uberzeugung ge-
schieht, ist Stinde* (Rém. 14, 23). Vgl.
S. Thomas, S. Th. I, II, 5 und 6.

Wir sind jedoch iiberzeugt, nicht zu
irren, wenn wir fiir eine mehr als rau-
sendjihrige Tradition eintreten, die un-
zihlige Seelen heiligte. Daher erneuern
wir eindringlichst unseren Antrag, ne-
ben dem neuen Missale, gegen dessen
Giilugkeit wir nicht polemisieren, das
bisher giiltige bestehen zu lassen. Wir
bitten unsere Bischife nochmals, diesen
Antrag an den Heiligen Stuhl weiterzu-
leiten als das, was er ist: ein Not- und
Warnruf treuer Glieder der Kirche.

Im Namen der Aktion

Professor Dr. Helmut Kuhn, Miinchen
Dr. Karla Mertens, Miinchen

Monica Grifin v. Plettenberg, Miinchen
Albert Tinz, Duisburg

Auf vorstehendes Schreiben bat bis Re-
daktionsschlufp (7. April) kein Bischof
geantwortet. Kardinal Hiffner sandte
iiber seinen Sekretir nur cine Predigt
von Prilar Dr. Theodor Schnitzler.

Lediglich der Apostolische Nuntius,
Guido del Mestri, schickte folgenden
Brief an die Anschrift der Aktionslei-
tung:

Sehr geehrte Frau Dr. Mertens,

mit Schreiben vom 16. Mirz haben
Sie mir eine Dokumentation iiber die
»Akton zur Erhaltung der Tridentini-
schen Messe® {ibersandt mit der Bitte
um Weiterleitung an den Heiligen Stuhl.

Sicher ist es fiir alle sehr schmerzlich,
dafl die Feier der heiligen Eucharistie,
die uns zum Aufbau der Kirche in Ein-
heit und Frieden geschenkt ist, zum
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Streitobjekt wurde. Ich kann Thnen ver-
sichern, dafl der Heilige Stuhl iiber die
im deutschsprachigen Raum im Gang
befindliche Aktion sehr woh!l unterrich-
tet ist.

Wie Thnen bekannt sein diirfte, priift
die  §sterreichische Bischofskonferenz
derzeit die ihr vorgelegte Eingabe glei-
chen Inhalts. Auch die Bischofskonfe-
renz der Schweiz beschiftigt sich mit
dem Problem.

Die Deutsche Bischofskonferenz hat
sich ebenfalls mit der Aktion befaft
und wiinscht, wie aus Pressemeldungen
zu erfahren war, mit den Befiirwortern
der Aktion im Gesprich zu bleiben. Ich
darf Sie deshalb um Verstindnis dafiir
bitten, dafl, bevor weitere Schritte
unternommen werden konnen, zunichst
die Ergebnisse dieser Vorginge abzu-
warten sind.

Zu Threr Information lege ich die
Ablichtung einer Meldung der KNA
bei, die am 19. Mirz in der Siiddeut-
schen Zeitung erschienen ist.

Mit aufrichtigem Dank fiir Thre guten
Wiinsche, die ich gerne erwidere, bin ich

Thr in Christo ergebener
Guido del Mestri
Apostolischer Nuntius

Die Meldung der ,Siiddeutschen Zei-
tung® (19. 3. 1976), anf die das Schrei-
ben Bezug nimmt, lautet:

Anldfllich der Einfiihrung der neuen
MeBliturgie hat Papst Pau] VI. die
Katholiken zu ,Vernunft und Gehor-
sam® aufgerufen. In einer General-
audienz sagte der Papst, die Kirche
habe in thr ,offizielles Gebet®, die
Liturgie, mit Bedacht die Volkssprache
eingefiihrt und die Laien stirker betei-
ligt, um einen Ansporn zu ,noch inni-
gerem und bestindigerem® Gebet zu
geben. Fir das gliubige Volk sei in
diesem Zusammenhang die Stunde ge-
kommen, cinen ,Beweis der Vernunft
und des Gehorsams abzulegen und ge-
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meinsam zu handeln. ,Weder eigen-
sinnige und respektlose Nostalgie ge-
geniiber Formen des Gottesdienstes ver-
gangener Zeiten noch willkiirliche und
nicht weniger respektlose sogenannte
JKreativitit® in kirchlichen und heiligen
Handlungen® kdnnten zur Linheit von
Geist und Handlung beim Gottesdienst
beitragen.

(Kommentar der UVK: Wir haben
der neuwen Messe in unserm Schrifttum
erhebliche pastorale und dogmatische
Mingel nachgewiesen. Das Wort ,No-
stalgie® ist daber unangemessen.)

I

LGOTTESDIENST* (7/1976), das Or-
gan der liturgischen Institute Deutsch-
lands, Osterreichs und der Schweiz, gibt
zu den Initiativen fiir die Erbaltung der
alten Messe folgenden Kommentar. Ob
er blof Ausdruck des Wunsches dieser
Institution ist, die fiir die liturgische
Misere einen grofien Teil der Verant-
wortung trigt, oder eine realistische
Sicht der Situation darstellt, wird die
Zukunft lebren.

Das neue Meflbuch steht in der unge-
brochenen Tradition der katholischen
Kirche und ist fiir alle verbindlich, er-

Dokumente, Briefe, Informationen

Kreise thres Landes gegen die verbind-
liche Finfithrung des neuen Deutschen
Mefibuchs. Tiir die Deutsche Bischofs-
klirte die Schweizerische Bischofskonfe-
renz auf Proteste und Vorwlirfe einiger
konferenz hatte vor kurzem deren Se-
kretariat eine ihnliche Erklirung ver-
offentlicht. Auf threr Frithjahrsvollver-
sammlung mufiten sich die deutschen
Bischtfe noch einmal mit einem Antrag
befassen, zumindest auf dem Dispens-
weg das jetzt abgelste bisherige Missale
Romanum fiir den Gemeindegottes-
dienst weiter gelten zu lassen. Die Bi-
schofe erklirten sich zu emner solchen
Dispens nicht bevollmichtigt. Sie konn-
ten auch aus pastoralen Griinden einen
solchen Antrag nicht unterstiitzen, reich-
ten ihn aber auf Wunsch der Antrag-
steller an den Heiligen Stuhl weiter.
Nach den wiederholten Auflerungen
Roms in dieser Sache bis in die jlingste
Zeit diirfte jedoch kaum ein Zweifel be-
stehen, wie der Heilige Stuhl antworten
wird. Die Osterreichischen Bischdfe ha-
ben einem ihnlichen Antrag die Be-
handlung auf einer spiteren Sitzung der
Bischofskonferenz zugesagt und ihn zu-
nichst an die Liturgische Kommission
tiberwiesen.

Anmerkungen zum neuen Mefiordo
Von Paul Hacker

1. Die ,Form“ der Konsekration des
Weines

In meinem Aufsatz in UVK H. 1/1976
(Jg. 6) S. 48 unten habe ich den Begriff
sForm“ in dem engeren Sinne ge-
braucht, wie ihn beispielsweise der hl.
Bonaventura (nach dem Vorgang seines
Lehrers Alexander von Hales) in der
Eucharistieerkldrung seines Sentenzen-
kommentars anwendet. Nun ist be-

kannt, dafl der hl. Thomas v. A. die
,Form“ der Weinkonsekration bis un-
mittelbar vor die Worte ,Hoc quoties-
cumque feceritis* reichen 1ifit (S. th. 3,
78, 3 ¢). Die Lehren der beiden Heiligen
lassen sich jedoch sehr leicht in Einklang
miteinander bringen.

Fragen wir zunidchst: Was versteht
der hl. Thomas unter Form? (Nebenbei:
Dies Wort hatte damals, unter dem
Einflufl des Aristoteles, eine ganz andere
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Bedeutung als heute, was sich am leich-
testen an den Gegensatzbegriffen zeigen
laflc: heute ist der Gegensatz zur Form
der Inhalt, im Mittelalter war es die
Materie, dies Wort ebenfalls anders ver-
standen als heute: abgekiirzt gesagr ist
Materie etwas, das noch nicht eigentlich
ist, aber durch Verbindung mit eciner
Form etwas werden und dadurch sein
kann.) Nach Thomas ist Form das, wo-
durch Dinge ihre Existenz als wirklich
selende haben; das, wodurch Materie zu
einem wirklich Seienden und einem be-
stimmten Etwas wird; man kann nicht
eigentlich sagen, daf eine Form ist, aber
sie 1st ‘dasjenige, wodurch etwas, nim-
lich das Kompositum von Materie und
Form, sein Sein hat, kurz: ist (per eam
res actu existunt, CG II 30 n. 1073
Marietti; per formam ... materia effi-
citur ens actu et hoc aliquid, De ente
et essentia 11 p. 21 Allers; ferner De
potentia 3,8 ¢).

Angewandt auf die Eucharistie: Die
Materie (d. h. das Noch-nicht-Sakra-
ment, das aber Sakrament werden kann)
sind Brot und Wein. Die Form, d. h.
dasjenige, das der Materie die Wirk-
lichkeit der FEucharistie verleiht; das,
wodurch die Brot- und Weinsubstanz
ithre gewandelte Existenz (Leib und Blut
Christi) erhilt, sind die Konsekrations-
worte. Die Frage ist: Wo beginnen und
wo enden diese; anders ausgedriickt:
Was genau ist die Form der Eucharistie?

Bet der romischen Liturgie war die
Beantwortung dieser Frage im Falle des
Brotes scheinbar einfach. Denn diese
Liturgie enthielt zur Brotkonsekration
nur die Worte ,Hoc est enim Corpus
meum®. Hitte Thomas aber auch nur
die griechisch-katholischen Liturgien (die
dem h]. Chrysostomus und dem hl. Ba-
silius zugeschrieben werden) beriicksich-
tigen konnen, so wiire die Beantwortung
schon schwieriger geworden. Denn diese
beiden Liturgien fiigen dem Satz ,Dies
1st mein Leib® die Worte hinzu: ,der

fiir euch gebrochen wird zur Vergebung
der Siinden“ (td hypér hymén kl6me-
non eis dphesin hamartidn). Anders bei
der Weinkonsekration. Hier findet sich
auch in der rdmischen Liturgie eine Zu-
satzbestimmung (die iibrigens mit den
griechischen Liturgien fast ganz, aber
nicht vollig iibereinstimmt). Lateinisch:
novi et aeterni testamenti, mysterium
fidei, qui pro vobis et pro multis effun-
detur in remissionem peccatorum; grie-
chisch: t0 tés Kainés Diathékes, t& hypér
hymén kal polldn ekchynémenon eis
dphesin hamartién — die in der latei-
nischen Fassung schrig gesetzten Worte
fehlen im Griechischen. Thomas fillte
hier ein salomonisches Urteil. Er sagt
einerseits, dafl durch die Worte ,Hic
est calix sanguinis mei“ die Wandlung
des Weines zum Blut Christi ,bezeich-
net“ werde (significatur), und zwar,
wie er ausdriicklich hinzufiigt, ,auf die
Weise, wie es bei der Brotkonsekration
gesagt wurde®. Was aber sagt der Hei-
lige bei der Erklirung der Brotkonse-
kration (im vorhergehenden Artikel)?
»Die Form des Sakramentes mufl das
bezeichnen (significare), was in dem
Sakrament bewirkt wird.“ Das ist aber
doch beim Wein mit den Worten ,Hic
est calix sanguinis mei“ ,bezeichnet;
also miifiten diese die Form sein! Den-
noch meint Thomas, die darauf folgen-
den Worte (novi et acterni testamen-
ti...) scien ,gewisse Bestimmungen des
Pridikates, d. h. des Blutes Christi;
daher gehdren sie zur Vollstindigkeit
der Aussage“ (quaedam determinationes
praedicati..., unde pertinent ad inte-
gritatem locutionis). Einige Sitze weiter
heifit es, dafl durch den Zusatz ,die
Kraft des in der Passion vergossenen
Blutes bezeichnet werde, die in diesem
Sakrament wirkt* (designatur virtus
sanguinis effust in passione, quae opera-
tur in hoc sacramento). Aus diesen Ge-
dankengidngen des hl. Thomas ergibt
sich, dafl der Heilige bei der Weinkon-
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sekration die Worte ,Hic est calix ...’
schon als das eigentlich Bewirkende,
Wirklichkeitsgebende, also als die Form
im engeren Sinne ansah. Hitte er andere
katholische Liturgien vergleichen kon-
nen (die nach den Worten ,Dies ist
mein Blut® oder , Dies ist der Kelch
meines Blutes® alle divergieren!), so
hitte er wohl kaum gezdgert, sich der
Ansicht der Franziskaner (Alexander,
Bonaventura) anzuschlieflen. Es war die
Ehrfurcht vor dem ihm Uberlieferten
heiligen Text, der ihn alles, was dort
stand, als notwendig so und als nicht
anders moglich ansehen liefi. In seinem
{(seiner Frithzeit angehdrigen) Senten-
zenkommentar ging er in dieser Rich-
tung noch weiter und versuchte zu zei-
gen, weshalb bei der Brotkonsekration
kein Zusatz, bei der Weinkonsekration
dagegen der genannte Zusatz stehe und
zur Form gehore. Diese Erklirung fin-
det sich in der Summa theologica nicht
mehr.

Bei allem Nachdenken {iber die Form,
d. h. tber das, was das Sakrament zum
Sakrament macht, diirfen wir nicht ver-
cessen, dafl die iibrigen Teile des aus
heiligen Worten und heiligen Gesten ge-
fiigten Geheimnisses nicht belanglos oder
willkiirlich oder entbehrlich sind. Ge-
rade der uns heute mdgliche Vergleich
der wielen aus dem Altertum Uberlie-
ferten katholischen Liturgien macht es
uns moglich zu sehen, dafl es in vielem
eine Freiheit gibt, aber eine Freiheit des
Heiligen Geistes. Es ist die Freude die-
ser Freiheit, die vierfache Gestalt des
heiligen Opfers — als Anbetungsopfer,
Dankopfer, Sithnopfer und Bittopfer —
vielfach zum Ausdruck zu bringen. Dar-
um ist (um von den ausschweifenden
Blasphemien, die unsere Bischife gedul-
det haben, zu schweigen) weder dic teils
antiquarische, teils modernistische, in
beiden Fillen aber ungeistliche Reduk-
tion der Messe, wic sie heute offiziell
begiinstigt wird, dem Wesen des heiligen

Geheimnisses gemifl, noch die tradi-
tionalistische Starre (reprisentiert etwa
durch Anton Holzer: Novus Ordo Mis-
sae oder Die Zerstdrung der hl. Messe,
1975), die iiber den Horizont des romi-
schen Kanons von 1570 nicht hinauszu-
schauen vermag und nicht gelernt hat,
was einer der letzten Pipste ausgespro-
chen hat: ,Die Kirche ist katholisch,
nicht lateinisch.”

2. ,pro multis®

In meinem eingangs genannten Auf-
satz habe ich auch dariiber gehandelr,
ob es recht sei, dafl die Worte ,fiir
viele im Meflkanon heute durch ,fir
alle“ ersetzt werden. Eine kleine Er-
ginzung ist leider nicht mehr in das
Manuskript und in den Druck gekom-
men. Bedenken wir, dafl es in einem
Sinne richtig ist, dafl Christus sein Blut
Lfir alle® vergossen hat. Denn es gibt
cinen allgemeinen Heilswillen Gorttes
(1. Tim. 2, 4). Nur darf das ,alle®
nicht allein in den heiligen Worten ste-
hen. Aber nicht nur ostliche, sondern
auch westliche Liturgien haben es in die
Konsekrationsworte eingefiigt. In der
(Ambrosianischen) Liturgie der Frz-
ditzese Mailand beginnen diese Worte
in jeder Messe an jedem Tag so:

,Am Abend bevor Er fiir unser und
aller Heil sein Leiden erduldete...”
(Qui pridie quam pro nostra omnium-
que salute pateretur).

Die gleiche Form kommt am Griin-
donnerstag nicht nur in der Messe von
1570, sondern auch in der Editio typica
der Messe Pauls VI. von 1970 (5. 247)
vor. Am Ende heifit es dann wie iiblich
»pro multis“. Wiirde diese Form nun
fiir alle Messen eingefiibrt und zugleich
die wortliche Ubersetzung von ,pro
multis in die Landessprachen geboten,
so wire sowohl das berechtigte Anliegen
des ,fiir alle als auch das des tradi-
tionsgemiflen ,fiir viele® gewahrt.

(Druckfehler in UVK 1/1976, S. 51, Z, 8:
Mk. 14, 24; Z. 15: ,ein® statt ,in“.)



Unsachliche Propaganda und Polemik
Von Paul Hacker

In dem (von katholischen Bischéfen,
also letztlich den Kirchensteuerzahlern
finanziell unterstiitzien) ,Rheinischen
Merkur® vergffentlichre am 27. Februar
1976 auf S. 21 Herr Oskar Simmel
einen Aufsatz ,Die Fucharistie Band
und Grund der Einheit*. Der Aufsatz
ist ein starkes Argernis. Er greift die
(auch in Nr. 6/1975, 1/1976 und 2/1976
der UVK erschienene) Abhandlung von
Georg May ,Die alte und die neue
Messe® in einer Weise an, die das An-
schen dieses gewissenhaften Theologen
erheblich zu schiddigen gecignet ist.
Denn Simmel entstellt Tatsachen und
verschleiert die Entstellung.

Simmel berichtet, es gehe in Mays
Arbeit  (und in  ciner Minchener
~Akton®) Jum die Frage, ob die durch
Paul V1. cingefithrte neue Ordnung der
Meffeier diese in threr Substanz derart
verandert, dafl sie nichts mehr mit der
bisherigen Mefifeier gemein hat, ja dafl
sie den katholischen Glauben gefihrdet.
Das behaupter May, wenn er von dog-
matischen und pastoralen Mingeln des
neuen Ordo Missae spricht.®

Diesen Satz kann man nur als zu-
mindest irrefihrend bezeichnen. Fr
unterstellt dem Gegner zwei Bchaup-
tungen: 1. Die neue Messe habe niches
mehr mit der bisherigen Meffeier ge-
mein; 2. Sie gefihrde den katholischen
Glauben. Das ,Das“, mit dem der fol-
gende Satz beginnt, wird vom Leser
unwillkiirlich auf beide Behauptungen
bezogen, und das ,wenn*, mit dem der
Nebensatz beginnt, wird normalerweise
kaum anders verstanden werden kén-
nen, als dafl May zur Zeit und anlaf-
lich seines Hinweises auf die von ihm
aufgewiesenen Miingel jene zwei Be-
hauptungen ausspreche. Das ist teils

verzerrt, teils einfach irrig. May hat
allerdings, und zwar mit einer Menge
von Belegen, dogmatische und pastorale
Mingel in dem neuen Ordo aufgewiesen
(und in den meisten Fillen wird ein
gliuvbiger Katholik ihm kaum wider-
sprechen kénnen). Aber er hat nirgends
gesagt, dafl dicser Ordo nichts mehr mit
der bisherigen Meffeier gemein habe
(wie kdnnte May leugnen, dafl er viele
Worte mit thm gemein hat?!). Daf jene
Mingel den Glauben gefihrden, spricht
May nirgends so pauschal aus, wie Sim-
mel insinuiert, sondern er weist konkret
mit Einzelbelegen nach, welche Glau-
benswahrheiten im Bewufltsein der
Glaubigen verblassen miissen, beispiels-
weise die Lehre von der Allerheiligsten
Dreifaltighkeit. Simmel verschweigt ge-
flissentlich, welche dogmatischen und
pastoralen Mingel May geriigt hat
(z. B. fehlender Hinweis auf die ewige

erdammnis in den neuen Canones
u. v. a. m.). Schon zum Anfang der
Messe hitte er berichten missen, dafl
May (m. E. mit Recht) darauf hinweist,
es sel unkatholisch, wie heute iiblich,
Priester mit Laien gemeinsam das Siin-
denbekenntnis sprechen zu lassen.

Simmel will dem Leser weismachen,
die neue Mefordnung entspreche den
Richtlinien des Konzils — May beweist
das Gegenteil. Z. B. will, wie auch S.
zitiert, das Konzil ,, fromme* Teilnahme
der Gldubigen. Nun weif} vielleicht auch
noch Simmel aus fritheren Zeiten, daf}
katholische Frommigkeit sich duflert, in
Gesten, Haltung und Zeremonien mechr
als im Wort. Bei May kann man lesen
(wenn man’s nicht aus Erfahrung weifl),
wie viel hier vernichret ist.

Dafl May das Prooemium zur Insti-
tutio Generalis nicht beachtet hat, ist
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richtig, und Simmel tadelt thn deswegen

hart. Aber iiber dies Thema miiflite —

unabhingig ven Simmel -— besonders
gehandele werden.
Nun kommen drei ungeheuerliche
o

Unterstellungen. Indem Simmel May
belehrt, dafl fieri , werden® heifle, ,also
Brot zum Leib Christi, Wein zum Blut
Christi® werde, insinuiert der Journa-
list, ohne es auszusprechen, dafl May
bestreite, in der neuen Messe finde eine
Wandlung statt! Nichts dergleichen hat
May bestritten. Simmel verwechselt ihn
hier wohl mit Anton Holzer.

Simmel unterstellt ferner May, dieser
habe — neben dem dogmatischen und
pastoralen Wert — auch die Giiltigkeit
der neuen Messe als solcher bestritten
(vorletzter Absatz von Simmels Auf-
satz). Nie ist dergleichen May in den
Sinn gekommen.

Simmel ordnet May ein in einen
»Pluralismus, der die neue Mefordnung
Pauls VI. ,verketzert'.“ In diesem Zu-
sammenhang kann man ,verkerzern®
nicht anders als im urspriinglichen Sinn
auffassen — nimlich ,fiir hiretisch er-
kliren*“. May hat aber (VII 2. Satz 1)
ausdriicklich erklirt, es sei ,unzutref-
fend, zu behaupten, der Ordo Missae
Pauls VI. sei hiretisch, wie es hie und
da geschehen ist.“ Simmel redet hier
also, falls er iberhaupt den Aufsatz
aufmerksam gelesen hat, etwas, das er
kaum verantworten kann.

Simmel meint, dafl ,May anzuneh-
men scheint®, ,mit dem Hinweis auf
den Mahlcharakter® werde der Opfer-
charakter der Messe geleugnet®. Einen
Beleg fiir diese Meinung gibt Simmel
nicht. Mays Ausfithrungen zum Offer-
torium scheinen Herrn Simmel unzu-
ginglich zu sein. Was Simmel selber,
teils in Anlehnung an nichtkatholische
Gelehrte, teils in antiquarischen Aus-
driicken, tiber Opfer und ,anamnesis®

philosophiert, hat keine lebendige ka-
tholisch-spirituelle Bedeutung (wie sie
das hl. Mefopfer vor der Reform fir
jeden gliubigen Katholiken hatte). Der
Ausdruck, dafl ,dieses Opfer von den
Gliubigen ... geleistet wird, ist selt-
sam.

Simmel bechauptet: ,Die Eucharistie
ist der uniibertroffene Hohepunkt der
christlichen Verkiindigung.“ Dieser heute
modische, aber deswegen nicht weniger
unkatholische Gedanke basiert wohl
weniger auf 1. Kor. 11, 26 als auf —
Martin Luther. Bei dicsem diente die
Rezitation der Einsetzungsworte der
Weckung des Gedankens ,Ich bin ja
auch einer von denen, fiir die Christus
sein Blut vergossen hat“, also des re-
flexiven Glaubens (vgl. mein Buch ,,Das
Ich im Glauben...“ Graz und Kéln
1966, bes. S. 224--233): dieser allein
wirkt das Heil. In der ilteren prote-
stantischen Praxis diente diesem Zweck,
mehr als das Sakrament, die Predigt,
und diese nennt man heute gern ,Ver-
kiindigung“. Im katholischen Bereich ist
der Begriff Verkiindigung wenig sinn-
voll. Verkiindigt wird im auferkirch-
lichen Leben etwas bisher Unbekanntes,
besonders im rechtlichen Bereich: ein
Gesetz, ein Urteil. Die christliche Lehre
aber ist lingst bekannt, selbst den Un-
cliubigen. Katholische Predigt hat den
Sinn, an diese oder jene Glaubens- oder
Sittenlehre zu erinnern; ,verkiindigt®
konnte allenfalls eine pipstliche Enzy-
klika oder ein ihnlich wichtiger Text
werden. Dafl Simmel, einst Theologe,
jetzt modeideologische Slogans nach-
sprechend, die FEucharistie unter den
Oberbegriff ,, Verkiindigung® einordner,
also (protestantisch gesprochen) zum
» Wortgeschehen® rechnert, ist ein grauen-
haftes Zeichen des Zerfalls des innersten
katholischen Hetligtums (wo sich ja in
der Tat, wie von May mit Recht geriigt,
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»Wortgescachen™ bis zum Uber-
sereignet) L.

Alker es kommr noch schlimmer. Die
hi. Messe ist bekanntlich, wie in jeder
gesunden Dogmatik nachzulesen, Anbe-
tungs-, Dank-, Sihn- uad Bictopfer.
Nun kennt ein Protestant heute norma-
lerweise  keine Anbetung mehr (sie
w.uusprlcht dem reflexiven Glauben;
vgl. mein oben genanntes Buch pasmm)
neuen Melltexten haben, wie
Brider® mitge-

heute

druf’ |

An den
man hory, ,getrennre
arbeitet. Darum ist schon in den latei-
nischen, vervielfacht jedech in den deut-
schen Texten der Ausdruck der Anbe-
tung geschwiicht oder ausgemerzr. May
rigt das mit Recht. Simmel aber ver-
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irrt sich bis zu dem Sarz ,In ... der
Txtsnnc, dafl das Gloria P atri und das
Gloria in excelsis nicht mehr so oft ge-
berer werden, eine Zurlickdringung des
latreutischen Llementes® (d h. dcr An-
berung) ,zu schen, wie May es tur
heifft nicht nur den Chara;{tcr der
Messe, sondern auch den des ILebens
rerkennen und damit  die
eigentliche Mitte Jesu Christi.* (Simmel
irrt iibrigens: Das Gloria Patri kommt
;ucr/,mpz mcht mehr vorl)

Jesu

(Der Artikel von Pater Simmel bietet
noch Anlafl zu weiteren Beanstandun-
gen, aunf die wir noch zuriickkommen.
D. Red.)

Charismatischer Gottesdienst in Paderborn

Freifran M. von Gagern hatte im An-
schiufi an die Fernsehiibertragung eines
charismatischen Gottesdienstes aus Pa-
derborn dem ,Rbeinischen Merkur® den
folgenden Leserbrief zugesandt. Er
wurde nicht verdffentlicht, und sie er-
hielt awnch keine Antwort von der Re-
daktion.

»Angeregt durch die Pfingstbewegun-
gen in den Vereinigten Staaten, aber
anders als diese, hat sich unter dem
Begriff ,katholische, charismatische Ge-
meindeerneuerung®  in  jetzt  schon
50 Lindern der Erde eine missionarische
Liturgie entwickelt, die zunehmend
Menschen aus allen Alters- und Sozial-
schichten anzieht. Die neue Bewegung
wird u. a. vom belgischen Kardinal
Suenens gefordert und besitzt inzwi-

! Herrn Simmel und andern vom pro-
testantischen , Verkiindigungs“-Rausch be-
torten Ideologen wire, wenn sie sich wieder
zur katholischen Religion bekehren wollen,
zu empfehlen, in Jos. Pieper, ,Uber die

schen auch die Bi'l‘i”ung der deutschen
Bischofskonferenz.«
(K&in, Kirchenzeitung, 13. 2. 1976)
So machte die Kirchenzeitung auf die
Sendung ,,Gott und die Welt“ aufmerk-
sam, die das dritte Fernsehprogramm
am 14. 2. 1976 um 18.30 Uhr aus-
strahlte. Es wurde ein katholischer Got-
tesdienst gezeigt, eine Eucharistiefeier in
einer solchen , Aufbruchgemeinde“. Die
Formen einer solchen Liturgiegestaltung
darf ich im wesentlichen als bekannt
voraussetzen, weshalb ich hier nur
einige wenige Fakten anfiihre: Einzelne
Anwesende sprachen in freier, indivi-
dueller Gebetshaltung personlich Gebete
unter Eingebung, man verfiel in Glosso-
lalie, die Gemeinde, darunter auch Non-
nen und Geistliche tanzte um den

Schwierigkeit heute zu glauben® (Miinchen:
Kosel 1974), S. 62 ff. den Aufsatz ,Nicht
Worte, sondern Realitit* auswendig zu
lernen.
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Altar. Ein junges Midchen verrichrete
am Boden knieend ein Gffentliches Stn-
denbekenninis, die im Kreis um sie Ver-
sammelten legten ihr die Hinde auf
und umarmten sie. Es boten sich dem
Betrachter gemeinschaftliches happening
und die Selbstdarstellung einzelner Ge-
meindemitglieder. Die das katholische
Mefopfer wesentlich kennzeichnenden
Merkmale waren nicht erkennbar. Erst
die Kommunionausteilung lieff auf
einen sogenannten Hauptteil der hl
Messe schlieflen. Auf einem Tablett
wurden Hostien und der Kelch den
Anwesenden gereicht. Abschliefend ver-
wies das Fernsehen noch auf den Pfar-
rer, der diese Aufbruchgemeinde im
Auftrag des Paderborner Erzbischofs
betreut.

Unsere Bischofe erwarten sich von
der Einfithrung des neuen Missale Ro-
manum die Wiedergewinnung der ver-
lorenen Einheit der Liturgie in der
Kirche, so wie die alte Ordnung der
Eucharistiefeier sie vorbildlich garan-
tierte. Meine Frage: Mit welchen Argu-
menten billigt die Deutsche Bischofskon-
ferenz eine solche ,,missionarische Litur-
gie®, die sektiererisch anmutet und als
katholische Liturgie nicht zu erkennen
ist, wihrend gleichzeitig ein bewihrter,
wiirdiger Ritus rigoros aufler Kraft ge-
setzt wird?

Kardinal Hoffner schreibt in seinem
Brief zur Einfithrung des neuen Missale
Romanum: ,Ich habe schon dargelegt,
dafl selbstverfafite Texte nicht gestatter
sind. Wir feiern nicht irgendeine Litur-
gie, sondern die Liturgie der hl. romi-
schen, katholischen Kirche. Wir tun, was
die Kirche tut, nicht das, was die ein-
zelne Gemeinde oder ein Liturgieaus-
schufl oder ein einzelner Priester fiir gut
halten. Nicht sie sind Tridger der Litur-
gie, sondern die Kirche, d. h. die Ge-
meinschaft aller Christgldubigen mit
dem Papst, im Bistum verwirklicht in
der Lebens-, Opfer- und Gebetsgemein-

schaft, die sich um den Bischof versam-
melt. Aus dieser Einheit darf keine
Mef¥feier herausfallen.©

Fran von Gagern stellt dann am
Schiufl wiederum die Frage, ob die
Bischofe mit zweierlei Maf messen und
dadurch das Kapital des Vertranens des
glaubigen Volkes werschleudern. Sie
schlieft:

Was gilt? Die eindeutige Aussage von
Kardinal Héffner oder die Billigung
dessen durch die Bischofskonferenz, was
die ,einzelne Gemeinde® fiir gut hile?

Eine Kopie vorstehenden Schreibens
wurde auch an den Erzbischof won
Paderborn, Dr. Jobannes Joachim De-
genhardt, geschickt. Am 17. Marz 1976
antwortete der Erzbischof:

Sehr verehrte Freifrau von Gagern!

Dankend bestdtige ich den Eingang
Thres Schreibens vom 6. Mirz 1976 mit
der beigelegten Kopie Threr Leserzu-
schrift fiir den Rheinischen Merkur zu
der von charismatischen Gruppen ge-
felerten Liturgie, wie sie im Fernsehen
am 14. 2. 1976 in der Sendung ,Gortt
und die Welt“ gezeigt wurde.

Vorweg mufl ich sagen, daf ich mir
die Sendung nicht habe anschauen kon-
nen. Deshalb kann ich mich zu Einzel-
heiten nicht duflern.

Zu Threr Leserzuschrift mochte ich
folgendes kritisch bemerken. Die Deut-
sche Bischofskonferenz sieht in der ka-
tholischen charismatischen Gemeinde-
erneuerung eine wertvolle Hilfe beim
Aufbau lebendiger Gemeinden, sie hat
aber nie allem, was in dem Zusammen-
hang geschicht, einfachhin ihre Billigung
erteilt im Sinne eines Blankoschecks.

Auch fiir die charismatischen Gruppen
ist das neue Missale bindend. Diese
Gruppen werden freilich den groflen
Freiraum der erneuerten Liturgie fiir
freie und spontane Gestaltungsmoglich-
keiten wesentlich mehr als gewdhnlich
nutzen. Ich schitefle nicht aus, dafl dabet
auch Grenzen tiberschritten werden kén-
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nen. Aber auch wenn ich das nicht gut-
heiflen kann, hielte ich es dennoch fir
nicht richtig, die dort praktizierten
liturgischen Formen und Weisen des
Betens unbeschen als unkatholisch anzu-
sehen.

Ich kann Thnen versichern, dafl ge-
rade In unserm FErzbistum durch die
Arbeit von Professor Dr. Mithlen eine
solide theologische Begleitung der cha-
rismatischen  Gruppen versucht wird.
Thm stand ibrigens fiir ein Jahr Herr
Pfarrer Schmitt aus dem Bistum Lim-
burg hauptamtlich zur Seite. Pfarrer
Schmitt arbeitete in der Tat im Auftrag
des Erzbischofs von Paderborn, wie das
bei jedem Priester im Bistum, der einen
offiziellen kirchlichen Auftrag hat, der
Fall ist. Damit ist nicht gesagt, dafl der
Bischof von vornherein und unbeschen
alles billigt, was einer seiner Priester tut
oder sagt. In der Zusammenarbeit des
Presbyteriums unter Leitung des Bi-
schofs haben trotz der Gehorsamsbin-
dung Eigenverantwortlichkeit und Frei-
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heit des einzelnen ihren legitimen Platz.
Dabet kann es natiirlich zu Unterschie-
den und Differenzen kommen.

In der Hoffnung, damit Thre Fragen
ausreichend beantwortet zu haben, bin
ich mit Segenswiinschen und freund-
lichen Griiflen

Thr
J. J. Degenhardt
Erzbischof

Anmerkung der Red.: Eine grund-
sdtzliche  Auseinandersetzung mit der
»Pflingstbewegung® in der UVK stebt
noch aus. Zu dem erstaunlichen Brief
des Erzbischofs nur folgender Hinweis:
Erzbischof Degenbardt wirft Frau von
Gagern vor, die dort praktizierten For-
men unbesehen als unkatholisch zu be-
zeichnen. Er selbst hat sie doch nicht
gesehen, und wir erleben hier wieder
ein Beispiel, wie die Bischéfe sich a pri-
ori schiitzend wvor die Aktivititen von
Gruppen und Gemeinschaften stellen,
fir die sie die Verantwortung tragen.

Notizen aus Frankreich

Eine sakrilegische Messe

Die  franzésische Una-Voce-Zeitschrift
zittert in ihver Nummer 64/1975 aus
dem ,Courrier hebdomadaive de Pierre
Debray“ wom 24. Sept. 1975 ecinen
Bericht, der seinerseits auf die Progres-
sistenzeitschrift , Témoignage Chrétien®
(vom 24. §.) zuriickgreift, in der die
Feter der ewigen Geliibde cines Oblaten
— mit Vornamen Michel — geschildert
wurde:

Michel hat seine ewigen Gelithde ab-
gelegt, oder, wie man heute sagt, ,er
hat sich endgiiltig engagiert®. Daf er
fir diese Zeremonie nicht seinen Kon-
vent oder eine Kirche, sondern einen
eigens daftir hergerichteten Gemeinde-

saal wihlte, mag noch angehen. Nicht
hinnchmen aber kann man die Tat-
sache, dafl sein Provinzial die Gelegen-
heit benutzte, um cine gotteslisterliche
Parodie der hl. Messe zu feiern. Laut
»Témoignage Chrétien® waren die
Wandlungsworte von folgendem Kom-
mentar begleitet: ,Bevor wir nachher
den Wein der Freundschaft, das Fest-
mahl, die Freudengesinge und -tinze
teilen, wollen wir nun in aller Freiheit
dieses Brot und diesen Wein teilen, Fiir
die cinen sind sie Fleisch und Blut Jesu
Christl, fir andere cin grofes Zeichen
der Freundschaft, fiir alle ein Stiick
Weges auf den Jesus Christus von
Michel zu, den wir mit ihm zurickge-
legt haben. Fast alle Teilnehmer — auch



P48 Dokumente, Briefe, Informationen

A Ger
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1 der <o geschaffenen brider-
] ¢«

die
trazen ,vo
lichen D\'ﬁlm

Wire mir dIGSCX’ Bericht von einem
serer Ireunde regangen, ich hitte
zu verdifentlichen gewagt aus

. .. .
— L,Rommunizierten ge-
1

nicat
gst vor

der Reschuldigung, thn fre

erfunden zu haben. Damit sind
also am Ende des Weges zur Interkom-
municn angelang:. Zunichst lud man
die Protes eucharistischen
Gastmahl ein. Jetzt sind auf Grund der
briiderlichen Dynamik die Atheisten an
der Reihe. Man ist allerdings so gnadig,
das den wenigen Riickstindigen, die
sich noch vorstellen, Brot und Wein
seien Leib und Blut Christi Dwx’orum
nicht ins Gesicht zu sagen. Doch es 1st
offenkundig, dafl nur mechr ,das grofle
Zeichen der Briiderlichkeit® {ibrig bleibt.

Wir

tantern zum

Besetzung ven Kirchen

In der gleichen Ausgabe von ,Una-
Voce“ findet sich der folgende Bericht
aus dem ,Bulletin du Cercle d’informa-
tion civigue et sociale™ vom 15.9.1975:

Erinnern wir an die Bf’s"*ﬂnw der

St.-Peter-Basilika in Montpellier durd
iber die Finfuhr iralie scher \/v’eme

empbrte Winzer aus dcm Languedoc.
»Paris-Match® zeigte Fotos erschopiter
Jugendlicher, die das kleine Chor der
Kirche zum Schlafsaal gemacht hatten,
ferner eine lustige Trinkgesellschaft, bei
der Weinflaschen am Tufle des Altares
herumgereicht wurden. Der Bischof von
Montpellier fand nichts dabei, was ihn
befremdet hitte. ,Das Haus Gottes
steht fiir euch offen®, erklirte er den
Weinbauern, Weiter sagte Msgr. Tourel
laut Paris-Match: ,Ich begegne ihnen
tiglich auf dem Marktplatz. Warum
nicht auch in meiner Kathedrale? Ich
wiinsche, ihre Aktion mdge Erfolg
haben!®

Der Gipfel jedoch war die Besetzung
der Kirche Saint-Nizier in Lyon durch
Prostituierte. Die Bewegung, die am

2. Juni thren Anfang nahm,
sich mit der entsprechenden Begleit-
zahlreiche Stidte Frankreichs
aus. Is ging natiirlich nicht darum, die
Kirche zu bitten, diesen Frauen dabel
zu helfen, ihren ,Beruf“ aufzugeben
und ein anstindiges Leben zu fihren,
sondern gegen die polizeilichen und
steuerlichen Mafinahmen zu protestie-
ren, deren Opfer sie angeblich sind.

Dic Hetidren schliefen, aflen, spiilten
und rauchten in den besetzten Kirchen,
sahen Filme und hdrten Reden. Einige
Kirchen wurden fiir die Offentlichkeit
geschlossen. Es war auf jeden Fall un-
méglich, Gottesdienste zu feiern. Uber-
all waren die Gliubigen aufgebracht
und warteten auf einen ene r'ns&cn Pro-
test der Bischofe. Dieser Protest blieb
jedoch aus.

YD‘JSL&

Tin Rabbiner zur Liturgicreform

Die folgende Notiz ist der franzdsi-
schen Una-Voce-Revne Nr. 65, Nov./
Dez. 1975 entnommen:

Von emcm Katholiken zur ,Skle-
rose“ der Riten des judischen Sabbat
und des befrag i
Rabbi Eisenberg in einer Sendung tiber
das Judentum am 4. 12. 1975: ,Die
katholische Kirche hat seit dem letzten
Konzil versucht, sich der modernen
Welt anzupassen und ihre Liturgie wei-
terzuentwickeln. Die Erfahrung zeigt,
dafl es eine Bankrotterkldrung und ein
Miflerfolg ist. Die jiidische Religion
darf diesem Beispiel nicht folgen.“

Osterfestes

ASLE

Zweckentfremdete Gregorianik

In der gleichen Rewvne findet sich in
dem Artikel ,Gregorianische Ernene-
rung® folgende Passage:

Wir miissen die wahre Natur des gre-
gorianischen Gesanges weiterhin ver-
teidigen. Er ist nicht eine Musik wie
jede andere, sondern der , der rémischen
Kirche eigene Gesang®, Ausdruck ihres
Glaubens, unaufldslich verbunden mit
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der katholischen Liturgie, von der er
normalerweise nicht getrennt werden
darf, und bel der er den ersten Platz
einnchmen  muf} Jene, die vor
10 Jahren den gregorianischen Choral
beerdigen zu kdnnen meinten, sind die
gleichen, die versuchten, an die Stelle
der katholischen Religion unserer Viter
eine neue, modernistische und humani-
raristische Religion zu setzen und an die
Stelle ihrer traditionellen, festen und
universalen Liturgic cine neue, in be-
stindiger Entwidklung und Anpassung
befindliche Liturgie. Da man dem gre-
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gorianischen Gesang nicht den Garaus
zu machen vermochte, wird man ver-
suchen, thn zu annektieren. Es besteht
die Gefahr, ihn den phantastischsten
Zeremonien beigemengt zu sehen, die
sogar unserem Glauben fremd sind.
Singt man thn nicht in Taizé? Im
Grenzfall kénnte eine Messe sogar voll-
stindig in lateinischer Sprache mit gre-
gorianischem Gesang gefeiert werden
und trotzdem nur sehr wenig Katholi-

sches enthalten.
(Ubersetzung aus dem Franzisischen:
Dr. Andreas Schénberger)

Zur Auseinandersetzung um Ecéne

Die Angriffe gegen Erzbischof Lefebure
und sein Werk haben in den Kirchen-
blittern eine weitere Intensivierung er-
fahren. Erstaunlicherweise haben gerade
zwei  protestantische  Wochenblitter
(»Deutsche Zeitung® vom 12, Mérz 76
und ,Deutsches Allgemeines Sonntags-
blatt wom 14. Mirz 76) Artikel iiber
LEcéne veréffentlicht, die trotz der won
Lefebure wiederbolt  ausgesprochenen
Warnung wor der Protestanstisierung
der katholischen Kircdhe cine gewisse
Sympathie mit ihm bekunden. Wir hof-
fen, im nichsten Heft ausfiibrlicher dar-
iber bevichten zu konnen.

Line geradezn provozierende Art der
Publizistik erlaubte sich die ,Kirchen-
zeitung  fiir  das  Erzbistum  Koln®
(11/76). Immerhin hatte die Zeitung
den Mut, folgenden Lescrbrief (in Nr.
13/76) wiederzugeben, aus dem auch
der Sachverbalt hervorgebt:

Der ,Fall Lefebvre®
und Prof. Dr. Hans Kiing

Zu zwei Beitrigen in der Kdlner Kir-
chenzeitung Nummer 11 vom 12. 3. 76

auf Seiten 4 und 5.

Auf zwel gegeniiberliegenden Seiten
bringt die Kirchenzeitung in der Aus-
gabe vom 12. Mirz cine grofl dokumen-
tierte ablehnende Stellungnahme gegen
den Erzbischof Lefebvre und sein Prie-
sterseminar in Ecdne wegen seines Un-
gehorsams gegen den Papst und die
Kirche und cinen ganz und gar positiv
und unkritisch abgedruckten Artikel
tiber Gebet und Gottesdienst von Prof.
Kiing. Scharfe Ablehnung des einen,
wohlwollende Empfehlung der Gedan-
ken und Vorschlige des anderen.

Der eine will an der tridentinischen
Messe festhalten, weil sie rechrglaubig
ist. Und das ist sie doch.

Der andere stellt uns den christlichen
Gottesdienst dar als ,die durch Wort
und Mahl reaktivierte Erinnerung an
Jesus Christus®, der bezeichnet wird
als ,Grundmodell* zu einer neuen Le-
bensschau und Lebenspraxis*. Kirche,
Gemeinde wird von ithm definiert als
»Gemeinschaft derer, die von der Sache
Jesu Christ iiberzengt und zu seiner
Nachfolge bereit sind*®.

Von FEucharistie, Meflopfer, Wand-
lung, Gegenwart Christi, Gottheit Chri-
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sti, Auferstechung weifl King nichts
mehr zu schreiben. Seine Gedanken iiber
Gottesdienst sind allgemein religids und
soziologisch und, so betrachtet, nach-
denkenswert. Nur christlich sind sie
nicht mehr, geschweige denn katholisch.

Soll ich als Leser der Kirchenzeitung
mich nun fiir Prof. Kiing und gegen

Anschriften einiger Autoren:

Msgr. DDr. Klaus Gamber, Institutum
Liturgicum Ratisbonense, 8400 Regens-
burg, St.-Peters-Weg 11;

Prof. Dr. Paul Hacker, 4400 Minster,
Besselweg 14;

Dokumente, Briefe, Informationen

Erzbischof Lefebvre entscheiden? Mir
will scheinen, die Kirchenzeitung treibt
geradezu den Nachdenklichen zur Sym-
pathic mit Lefebvre und Ecbne, wenn
thm der auf den relidsen Restbestand
des liberalen Kulturprotestantismus re-
duzierte Prof. Kiing empfohlen wird.

G. AIX, Pfarrer, Diisseldorf-Derendorf

Prof. Dr. Georg May, 6501 Budenheim,
Trinzenbergstrafle 14;

Dr. Andreas Schonberger, 6630 Saar-
louis, Reneauldstrafle 58.
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