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Zu diesem Heft

Seit Griindung der UNA VOCE DEUTSCHLAND nimmt die Sorge um die
Liturgie unserer Kirche einen vorrangigen Platz in unseren Bemiihungen ein.
Wir wissen um die unaufgebbare Schliisselstellung des Kultes in der Begegnung
zwischen Gott und Mensch — auch wenn Leitartibler ,»gut katholischere
Zeitschriften dem Christentum die Bezeichnung ,,Kultreligion* absprechen
méchten (s. unten S. 457).

Angesichts der Verirrungen, der Experimente und Spielereien gerade auf
liturgischem Gebiet fillt es oft schwer, sich den Blick frei zu balten fiir das
Wesentliche, das die Liturgie darstellt. Dem dient die den Anfang dieses Heftes
bildende Betrachtung, nach guter monchischer Tradition obne namentliche
Nennung des oder der Autoren. Wegen der Bedentung des Themas sollte dieser
Artikel sehr sorgfiltig gelesen werden, ja, meditiert werden: hier wird echte
katholische — sakramental gebundene — Mystik geboten, im Gegensatz zu
manch skurrilen Auswiichsen moderner Meditationstechniken. Mancher Satz
erfordert es sogar, dafy man ibn zwei- oder dreimal liest, dann aber offnet sich
dem Leser der Blick in jene erhabene Verwobenbeit irdischer und himmlischer
Liturgie, von der allein erst alles Bemiihen um eine richtige, d. h. gottgefillige
Liturgie seinen Sinn erhdlt.

Um die ganze Spannweite liturgischen Tuns aufzuzeigen, kommt aunch das
Gegenstiick zur ,,himmlischen* Liturgie zu Wort, die Rubrizistik, die die
Ordnung unserer kirchlichen Riten beschreibt und hier am Beuspiel der
Rubrikenreform von 1955 vorgestellt wird. Denn hier schliefSt sich der Kreis, der
sowohl die minutios festgelegten (jeglicher Willksir enthobenen) liturgischen
Bestimmungen als anch ihre sozusagen transzendente Fortsetzung umfafst. Daf3
auch die Sakralmusik, die an solch heiligem Tun beteiligt ist, dieser Wiirde



entsprechen mufl, wird von kompetenter Seite bestatigt. Wie wichtig dies ist,
zeigt der allenthalben zu konstatierende Einbruch des Trivialen in die ,,musica
sacra“’,

Wenn das Thema ,, Liturgie*“ ansteht, so denken wir in diesen Tagen auch (mit
gemischten Gefiiblen) an den zwanzigsten Jabrestag der Verkiindung der
Liturgiekonstitution des Konzils; wir tun dies mit Anmerkungen zu einem
diesbeziiglichen Bericht der Deutschen Bischofskonferenz. Fast wie eine
Bestitigung dafiir, daf8 in diesen zwei Jahrzebnten einiges an Wirrwar in die
Liturgie eingedrungen ist, wirkt das offensichtlich notwendig gewordene
Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre iiber den ,,Diener der
Eucharistie®.

Im Mittelpunkt des ,,antwortenden Handelns des Menschen  (so hat der
Religionswissenschaftler Gustav Mensching Ritus und Kult sebr treffend
genannt) miifiten doch eigentlich Anbetung und Verebrung stehen; umso mehr
verwundert es, wenn in einer Zeitschrift, die schon von ihrem Namen ber der
,,Seelsorge* dienen miifite, eine Seelsorge propagiert wird, in der ,,Anbetung
und Verebrung nichts mebr zu suchen haben, da sogar der Unterschied von
,,sakral und ,,profan* iiberfliissig sei. ..

In der Dokumentation geht es darum, wie sich manche eine Fortfiibrung der
Liturgiereform vorstellen und wie man — im Zuge der Kreativitit — den
Friedensgruf’ noch abwechslungsreicher gestalten kann. Des weiteren wird aus
Pfarrbriefen zitiert und darauf geantwortet, da Pfarrbriefe in gewisser Weise die
unmittelbarste Infiltration des Kirchenvolkes bewirken konnen, sind sie doch als
Sprachrobr des Pfarrers — und nicht zu vergessen: meist auch des Pfarrgemein-
derates und diverser ,,Kreise® — am ebesten geeignet, jeden Kirchenbesucher zu

erreichen. Umso mebr gilt es, sich hier einen kritischen Blick zu bewahren.
R. K.



Die Liturgie in der Heilsgeschichte

Eine Betrachtung der Bruderschaft
von der Allerseligsten Jungfrau Maria

Vor aller Zeit, vom Ursprung an, von Ewigkeit her, hat die ewige Liebe Gottes
alle Geschopfe umfangen. ,,Ja, du liebst alles, was da ist, und verabscheust
nichts von dem, was du gemacht hast. Hittest du etwas gehaflt, du hittest es
nicht geschaffen.* (Weisheit 11, 24).

Wenn die Seele einen gewissen Grad innerer Freiheit erlangt hat, dann erfafit
sie unaussprechliche Wirklichkeiten in einer unwiderlegbaren Rationalitit,
Wirklichkeiten, die sich aber trotzdem in gewisser Weise ausdriicken lassen bei
all ihrer Unsagbarkeit. Nun vermag der Mensch die grofle Wahrheit zu
erkennen: Gott IST, Er ist Schopfer und Er braucht weder den Menschen, noch
seine Dienste, noch irgendeine Kreatur. Der liebende Mensch vermag die
Maflosigkeit der Liebe zu fiihlen, die diese Wahrheit enthilt, dafl Gott sich
selber geniigt in seiner Seligkeit. Die Kreatur ist geschaffen zu ihrem eigenen
Nutzen, um teilzunehmen an dieser Seligkeit. Und in einer wunderschénen und
erhabenen Einfachheit besteht die Niitzlichkeit der Kreatur in der gottlichen
Verherrlichung. Der Schopfer hat nichts Nutzloses geschaffen, sonst hitte er
nicht aus Liebe geschaffen. Jedes Geschopf trigt »notwendig® das Kennzeichen
seines Ursprungs, und das ist noch offenkundiger fiir die mit Verstand
ausgestatteten Geschopfe, Bilder des Schopfers.

Um zu seinem Ziel zu gelangen, das sein Gliick ist, und damit also die
Verherrlichung der Heiligen Dreifaltigkeit verwirklicht werde, — und nicht nur,
um zu gelangen, sondern um in dem Zustand zu sein, der sein Ziel 1st, d. h. Gott
zu verherrlichen, — muff das Geschopf die Allmacht und die Allgiite des
Schopters erfassen. Es mufl Ihn loben wegen seines gewaltigen, geheimnisvollen
und zugleich lichtvollen Werkes und Ihm Anbetung und Danksagung
darbringen wegen des unendlich sanften, tiefen und unaussprechlichen Wirkens
der Menschwerdung des Wortes.

Im Herzen dieser fundamentalen Schau der gesamten Wirklichkeit muf} das
eingeordnet, gesehen und gedacht werden, was man als Heil bezeichnet, und
demnach auch das, was Heilsgeschichte genannt werden darf. Und in der
Riickbindung an dieselbe fundamentale Wirklichkeit der Giite, der Weisheit
und der Allmacht des Schopfers und des ewigen und zugleich heilbringenden
Geheimnisses der Inkarnation des Wortes muf man das Wesen und die Sprache
der Liturgie auf der Erde, und insbesondere in der Kirche Christi, sehen.
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Da es hier nicht darum geht, die duflere Entwicklung der Liturgie zu
betrachten im Laufe der Geschichte, ist man geneigt, die Beziehung zu sehen
zwischen dem Wesen der Liturgie und dem Geheimnis der Heilsgeschichte. Es
gilt demnach zu meditieren, und zwar nicht mehr iiber die sukzessiven
liturgischen Ausdrucksformen in den verschiedenen Perioden der Welt- und
Kirchengeschichte, sondern iiber die eigentliche Beziehung zwischen den
Phinomenen und dem inneren Wesen der Liturgie; iiber den transzendentalen
und unverinderlichen Kern im Ablauf der geschichtlich-verinderlichen Mani-
festationen des Heiles der Kreatur. Daher heifit es bestrebt sein, alles zu sehen
im Lichte der hypostatischen Union, die die liturgische und heilbringende Tat
par excellence darstellt.

Gewif} liegt hier eine grofle Schwierigkeit. Denn um eine echte Erkenntnis
zu erlangen, vor allem auf diesem intimsten Gebiete der Liebe Gottes, bedarf es
einer groflen Liebe zum Schopfer und seinem Werk, einer Liebe, die sozusagen
ununterscheidbar ist von der echten Einsicht in das Geheimnis.

Man versteht daher, warum es gerade die Heiligen sind, die so wunderbare
Erleuchtungen haben durften, und zwar sowohl im Hinblick auf unser Thema
als auch auf jedes Thema iiberhaupt. Meditiert und spricht man iiber diese
Dinge, muf§ man sich innerlich stindig wiederholen, dafl man ganz klein ist.
Dafl man weder heilig, noch weise, noch klug ist. An die Liturgie und die
Heilsgeschichte darf man nur herangehen mit Furcht und Zittern und mit einer
begeisterten Liebe zu Christus, dem Retter.

Die gesamte Schopfung ist dem heiligen Willen Gottes entsprungen. Sie ging
hervor aus den Gesetzen der Liebe und der ewigen Gerechtigkeit, und sie
beinhaltet Gesetze der Liebe und Gerechtigkeit iibernatiirlichen Ursprungs,
weil von Gott stammend. Die Schépfung trigt also in ihrer Wesenheit Gesetze
der Liebe und Gerechtigkeit, die den heiligen, ewigen Gesetzen der Gerechtig-
keit und der Liebe entsprechen. Die Schopfung ist Trigerin geheiligter Gesetze,
die auf immer den Charakter des sehr heiligen Ursprungs bewahren.

Es ist daher unvorstellbar, Sprechweisen und Zeichen zu suchen, um diesem
ewigen Ursprung zu entsprechen und sich an ihn zu wenden, die auflerhalb
dieser geheiligten Gesetze, dieser Gerechtigkeit und dieser Liebe liegen. Sich
nicht auf absolute Weise, in der Unterworfenheit und der Sanftmut einer
absoluten Liebe auf das Sakrale beziehen zu wollen, das auf immer den
Ursprung und die innerste Wesenheit des Geschopfes geprigt hat, bewegt sich
auflerhalb dessen, was eine freie Seele zu erfassen vermag als Harmonie des
Geschopfes in bezug auf seinen ewigen Ursprung, auf die Gesetze, auf die Liebe
und die Gerechtigkeit, aus denen sie entstanden ist.
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Die Liturgie ist eine wirksame und ontologisch aktive Aktion der Kommu-
nikation mit dem heiligen Ursprung, mit Gortt, eine reine Aktion des Gebetes
und des Lobes, eine Erhebung und eine Verherrlichung. Und fiir die Erde im
Zustand der Siinde ist die Liturgie Sprache, Aktion und Weg der Unterwerfung
unter die geheiligte Urordnung der Schépfung, Weg der Wiedergutmachung,
Weg der Wiederherstellung der verletzten geheiligten Ordnung und Weg der
Unterweisung, Kundgebung der Liebe und der Vereinigung des Geschépfes
mit dem Erl6ser und demnach mit der Heiligen Dreifaltigkeit.

Die Liturgie erscheint so in einer Art heiliger Reinheit und heiliger Freiheit
inmitten der Flut der triiben und aufgewiihlten Gewisser der allgemeinen
Geschichte der Menschen. Und damit sie Stirkung sei und Weg der Erlésung
und des Heiles, damit sie wirklich sei und funktional wahr, muf§ sie sich standig
riickbinden an das Wesen und die geheiligten Gesetze der Schépfung. An das
Wesen und die Gesetze, die die Kommunion der verwundeten Kreatur mit
ihrem heiligen Ursprung, ihrem ewigen Schépfer erméoglichen. Sie muf sich
unablissig beziehen auf die Wesenheit und die Gesetze, die das Leben
bewahren, die die Grundlage bilden fiir alle Fakten in der Natur, wo sich die
unaussprechliche Barmherzigkeit Gottes geoffenbart hat: Christus, ,,aus dem,
durch den und fiir den alles ist* (Rom 11,36). Und ich halte es fiir niitzlich, hier
einige Zeilen wiederzugeben, die ich einmal in einem Manuskript gelesen habe:
»»Die ganze Schopfung trigt gewifilich das Kennzeichen der der Ursiinde zu
verdankenden Unordnung. Und daher erscheint in der Welt stets eine mehr
oder weniger grofile Unangemessenheit zwischen dem Geist und der sich
zeigenden Form. Die Entsprechung der Formen gegeniiber der Natur der
Dinge ist gestort, alle die zahllosen und besonderen Ausdrucksweisen in der
Natur sind infolge der Unordnung unvollkommen*.

Jene Unangemessenheit also, die zum Vorschein kommt, zwischen dem
Inneren und dem Aufleren, zwischen dem Wesen und der Form, und zwar
sowohl im Hinblick auf das Gute wie das Bése, ist nur moglich dank der
Barmherzigkeit des Herrn, der es im Blick auf die Erlésung zugelassen hat, daf}
sich die Unordnung manifestiere, indem er das Leben bewahrte, das sonst
vernichtet wiirde. Darum driickt diese Unangemessenheit gleichzeitig auch die
Vollkommenheit der Barmherzigkeit aus und vermag die ewigen Prinzipien
von Entsprechung, Angemessenheit und Identitit in bezug auf Form und
Wesenheit in der Schopfung und der Erlésung nicht zu beeintrichtigen.

Man mufl diese Wahrheiten immer beriicksichtigen, will man gerecht und
wahrhaftig an die Geheimnisse der ganzen Liturgie denken. Denn in allen
Fillen gilt es, in Demut und Geduld stets vollkommenere Entsprechungen zu
suchen zwischen der Liebe, dem Wort und der Aktion Gottes einerseits und der
Liebe, dem Wort und der Aktion des Lobpreises des Menschen andererseits.

Auf solche Weise kann man versuchen, die innere Verbindung wahrzuneh-
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men zwischen der Wesenheit und der tiefsten Bedeutung der Liturgie und der
gesamten Schopfung. Denn der von jedem Geschdpf dem Schopfer geschuldete
Lobpreis als Ehrerweis ist unabhingig von der Siinde: dies gehSrt zum Wesen
des Geschopfes als solchem und zu dem Ziel, fiir das es geschaffen worden
ist.

Jede Kreatur ist in ihrer innersten Natur an Gottes Vollkommenheit
gebunden: da sie IST, ist sie auch der Liebe wiirdig. Genau so lafit sich sagen,
dafl jede eine Kundgebung der ewigen Liebe ist. Denn aus dieser unendlichen
Liebe ist sie hervorgegangen und wird sie geliebt von aller Ewigkeit her:
,,Hattest du etwas gehaflt, du hittest es nicht geschaffen. Und wie hitte etwas
Bestand, hittest Du es nicht gewollt* (Weisheit 11,24-25). In Gott hat die Liebe
zum Geschopf keinen Anfang gehabt.

Und die Tatsache, daff Gott jedes seiner Geschopfe an etwas von Thm
teilhaben lafit, stellt das ewige Gesetz der Schopfung dar, Gesetz der Ordnung
und der Harmonie. Auflerhalb dieses Gesetzes ist es undenkbar, von Ordnung
und Harmonie zu sprechen. Darum konnte Pius XII. in seiner letzten
Weihnachtsansprache sagen: ,,In der Welt, obwohl sie geschaffen ist und nicht
notwendig, herrscht ein hochstes und ewiges Gesetz, aus der sie Bestand und
Wiirde empfingt. Und dieses ewige Gesetz ist es auch, das die aus sich selber
begrenzte Schopfung zu der Wiirde erhoht, das Unendliche und Ewige
widerzuspiegeln.

Jedes Wesen ist notwendig Kundgebung der unbegreiflichen Giite, der
unendlichen Weisheit und der geheiligten Ordnung, jener Ordnung, die die
Heiligkeit des Ursprungs fortsetzt und die Riickkehr zu diesem Ursprung
ermoglicht, Ordnung, die jede Wirklichkeit sakralisiert und alle Dinge, die
ontologisch verkniipft sind mit dem »guten Willen*. Denn im Rahmen der
heiligen Vorsehung ist der gute Wille Gottes Kénigsgeschenk an den Menschen
und die Garantie fiir die zuriickerlangte Heiligkeit. Jedes Geschopf stellt so
einen Ausdruck, eine mehr oder weniger mittelbare Kundgebung des Schépfer-
Wortes dar. Es stellt ein Element des liturgischen Lobpreises dar. Die ganze
Natur ist demnach in threr Wesenheit geheiligt und verwundet durch die Siinde
dessen, der nach der Heiligen Schrift allen lebendigen Wesen ihren Namen gab
— des Menschen.

Alle aus der Liebe Gottes hervorgegangenen Wesen konnen nur geheiligt
sein. D. h. sie sind Trager der Kraft und des Zeichens harmonischer Bande mit
dem Schépfer in seiner Liebe. Doch alle Wesen der Schpfung — ausgenommen
die in vollkommener Harmonie im Licht und in der Liebe des Schépfers
verbliebenen himmlichen Geister - sind eingetreten in die Unordnung, d. h. in
den Zustand der Entfernung von oder des Bruches mit der geheiligten Ordnung
und mit dem Frieden des Schopfers, und zwar als Folge der ersten Urunord-
nung, der Siinde.
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Die in der Unordnung befangenen Wesen sind dementsprechend im Zustand
der Auflehnung gegen das Sakrale der Schépfung. Die vollkommene Harmonie
jeden Wesens in sich selber und jeden Wesens mit den iibrigen, die
heiligmachende Natur der Wesen, d. h. ihr sakraler Charakter als Geschépf, ist
entstellt worden. Getroffen von den Folgen der Siinde werden die Lebewesen
Zeichen der Gerechtigkeit und der Barmherzigkeit, Verhiillung und Offenba-
rung des Schopfers.

Was sollen Worte wie ,,Ehre®, ,,Herrlichkeit*, ,»,Lobpreis* des Schépfers
besagen? Wie kann man durch irdische Worte Wirklichkeiten und Titigkeiten
der gottlichen Unermefllichkeit ausdriicken? Wie kdnnen uns die Worte
,Glte“, ,Weisheit*, ,Milde“, , Allmacht®, »Vorsehung etwas bedeuten in
Wahrheit und in der Tiefe? Welche Beziehung gibt es zwischen den stets in
Verwirrung und Unordnung befindlichen armen Geschopfen und der unver-
anderlichen Heiligkeit Gottes?

Tatsichlich vermdgen allein die personliche mystische Vereinigung und die
reine liturgische Aktion mit Hilfe der erleuchteten Vernunft den Menschen so
vollkommen wie maoglich tiber diese unaussprechlichen Wirklichkeiten Gottes
zu informieren. Das kann zunichst aussehen wie ein Bemithen um religiose
Erhebung, vielleicht literarischen oder sentimentalen Ursprungs. In Wirklich-
keit jedoch driickt diese Sicht der Dinge mit tiefer Einfachheit die Wahrheit aus.
Und die ewige Illustration der Wahrheit dieser ganzen Schau der Dinge ist uns
gegeben durch die Menschwerdung des Wortes. In ihr hat sich in der Tat die
unaussprechliche Vollkommenheit des géttlichen ewigen Wortes auf ebenso
unaussprechliche wie anbetungswiirdige Weise vereint mit der von jeder Siinde
freien menschlichen Natur, die aber freiwillig und aus unsagbarer Liebe die
Moglichkeit des Leidens und des Todes, die Konsequenzen der Siinde, bewahrt
hat. Die Harmonie zwischen Form und Wesenheit, zwischen Ursprung und
Manifestation ist vollkommen. Und in dem Geheimnis dieser vollkommenen
Liebe wird das Leiden gelebt ohne irgendeine Beeintrichtigung der Harmonie
im Geheimnis dieser Verbindung.

In der Unbefleckten Empfingnis und der Inkarnation Christi ist die
menschliche Natur zuriickgekehrt in die geheiligte Ordnung der urspriingli-
chen Schépfung. Und mehr als das: Sie ist eingetreten in den Frieden und die
Gnade des Reiches des auferstandenen Christus. Schmerz und Tod haben die
Ewigkeit und die geweihte Ordnung der hypostatischen Union nicht angeta-
stet. Sie haben nicht beeintrichtigt die Ewigkeit und die geweihte Ordnung
weder der Unbefleckten Empfingnis noch der Vereinigung ewiger Liebe
zwischen der Mutter Gottes und Gott selber. So kénnen in der Welt der Siinde,
des Schmerzes und des Todes, in der von Unvollkommenheit und Unordnung
getroffenen Welt, das liturgische Wort und Tun des Menschen ausgerichtet sein
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auf das ewige Wort und die ewige Liturgie des Himmels, hingeordnet sein auf
den Lobpreis des Wortes gegeniiber dem Vater.

Liturgisches Sprechen und Tun sind, wenn ausgerichtet auf die Wahrheit
Christi, absolut hingeordnet auf den geheiligten Urgrund der Schopfung, und
befinden sich in einer der Unordnung und der Unvollkommenheit als Folge des
Stindenfalls stindig entgegengesetzten Bewegung. Die heilige und heilbringen-
de Liturgie ist geweiht, heiligmachend und sakralisierend.

Alles, was als integrierender Anteil der Heilsgeschichte betrachtet werden
kann, bietet direkt oder indirekt mehr oder weniger vollkommen diesen
liturgischen Elan dar, dieses Streben nach geistlicher und praktischer Kommu-
nion mit der geheiligten Ordnung der Schopfung.

Der Urgrund der Liturgie beinhaltet das Opfer und das Lob. Die Formen,
unter denen sich diese beiden groflen Tendenzen der Seele guten Willens zeigen,
die Imperative fiir jedes Geschépf bedeuten, sind gottlichen Ursprungs wie das
Leben. Diese Formen sind haufig mehr oder weniger verunstaltet oder verbildet
je nach den Epochen und den Menschen, aber sie finden sich bei allen Vélkern.
Das riihrt daher, dafl dieser Urgrund der Liturgie Formen hervorbringt, die
mehr oder weniger vollkommene Zeichen sind fiir das tiefste Heimweh des
Menschen: die Harmonie zwischen Himmel und Erde, den Hunger nach
Harmonie, Ordnung und Gliick (vgl. Pius XII. A.A.S. 1958, S.12).

Das Opfer nach den Vorschriften des Moses war ein Lobpreis Gottes, aber
auch ein Mittel zur Siihne fiir die Siinden der Personen und fiir die Siinden des
Volkes. Seit iltesten Zeiten stellte das Opfer die Grundlage des Kultes des
jidischen Volkes dar.

Die Passion und die Auferstehung Christi sind der zentrale liturgische Akt,
um den herum sich das Heil, die Riickkehr des Menschen zum Frieden des
Vaters ereignet und auf den diese hingeordnet sind. Sie sind die Achse, um die
herum sich die Heilsgeschichte vollzieht und durch die der Kult und die
Liturgie des Alten Testamentes wie auch der Kult und die Liturgie der Kirche
geordnet werden. Im Alten Testament gab es Opfer und Lob, Siihne und
Anbetung. Doch das waren Anfinge und Vorbilder im Hinblick auf die
Menschwerdung, das Leiden und die Auferstehung des ewigen Menschen, des
Gottmenschen, des Gottessohnes, des gottlichen Wortes.

Der Kult und die Liturgie der Kirche sind die Fortfiihrung dieses in hohem
Mafe funktionalen Aktes im Universum, einzigartiger liturgischer Akt, den das
Geheimnis des fleischgewordenen, gekreuzigten und auferstandenen Christus

bildet.
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Darum hort der Symbolismus der Kirche, wenn er nicht nur ausgerichtet ist
auf die historischen Tatsachen des Geheimnisses Christi, sondern auch auf die
hochste Finalitit der historischen Ereignisse, d.h., wenn er eintritt in
vollkommene Harmonie mit dem ewigen Worte, auf, ein Bild zu sein und wird
in sich ,,Beitrag (symbolon); er wird zum wirksamen Akt der Re-sakralisie-
rung, d.h. des Heiles.

Im Hinblick auf die Erreichung dieser vollkommenen Harmonie hat die
Kirche unter gottlicher Eingebung die liturgischen Fundamente ewiger
Bedeutung und ewigen Wertes gelegt, eben weil sie sich in vollkommener
Harmonie mit dem ewigen Worte befinden. ,,Die Natur des Menschen, sagt
das Konzil von Trient, ,,ist so beschaffen, daf sie sich nicht leicht ohne duflere
Hilfsmittel zur Betrachtung der gottlichen Wirklichkeiten aufzuschwingen
vermag. Darum hat die Kirche als fromme Mutter in der Messe bestimmte Riten
eingefithrt . .. Sie hat auch ,mystische Segnungen®, Leuchter, Beweihraucherun-
gen, Gewinder und andere Dinge dhnlicher Natur benutzt, die sie von der
apostolischen Autoritit und Tradition empfangen hatte. Auf diese Weise sollte
die Majestit eines so erhabenen Opfers gewiirdigt und der Geist der Glaubigen
dazu angeregt werden, mit Hilfe dieser Zeichen von Religion und Frommigkeit
die in diesem Opfer verborgenen, unsichtbaren Wirklichkeiten zu betrachten*
(D 943).

Der tiefe Sinn der Riten der Kirche, alle jene grolen Wahrheiten in bezug auf
die zu erreichende Harmonie zwischen dem Symbolismus der Liturgie und dem
ewigen Wort sind schon haufig ins Gedichtnis gerufen, entfaltet, vertieft und
neu ausgesagt worden durch die hl. Kirchenlehrer und Pipste im Lauf der
Geschichte. In demselben Geist wendet sich Papst Pius XII. in seiner Enzyklika
Mediator Dei an die Gesamtkirche: ,,Der duflere Opferritus muf in der Tat
notwendig durch seine Natur den inneren Kult offenbaren. Nun stellt aber das
Opfer des Neuen Gesetzes den hochsten Ehrenerweis dar, durch den der
hauptsachliche Opferpriester, der Christus ist, und mit Ihm und durch Ihn alle
seine mystischen Glieder, Gott die ihm geschuldete Verherrlichung und
Ehrfurcht erweisen® (D 2300).

,Die Kirche setzt demnach getreu dem ihr von ihrem Stifter erteilten
Auftrag die priesterliche Funktion Jesu Christi in der Hauptsache durch die
heilige Liturgie fort. Sie tut das zunichst am Altar, wo das Kreuzesopfer
immerdar reprasentiert und erneuert wird, wobei der einzige Unterschied in der
Art der Darbringung besteht. Weiterhin durch die Sakramente, die fiir die
Menschen die besonderen Mittel darstellen, um am iibernatiirlichen Leben
teilzunehmen. Schliellich durch den taglichen Tribut des Gott, dem hochsten
Gut, dargebrachten Lobes* (Mediator Dei).
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Gleich zu Beginn der Geschichte sehen wir, wie Abel, der demiitige Hirte,
,»Gott ein Opfer darbrachte von den Erstlingen seiner Herde, und zwar von
ihrem Fett™ (Gen 4,4). Und ,,Jahwe schaute gnidig auf Abel und sein Opfer*
(Gen 4,5), denn ,,durch den Glauben brachte Abel Gott ein wertvolleres Opfer
dar als Kain“ (Hebr 11,4). Dann ist es Noe, der »»Brandopfer darbringt auf dem
Altar®, Brandopfer ,,von lieblichem Duft*, weil er gerecht war, ,,Erbe der
Gerechtigkeit, die aus dem Glauben stammt“ (Gen 8,20 und 21; Hebr 11,7).
Spiter sehen wir, wie Melchisedech das Brot und den Wein aufopferte (Gen
14,18). Dann bringt Abraham seinen Sohn auf dem Berge, den Gott ihm gezeigt
hatte, als Opfer dar (Gen 22,2). Und da die Zeit des zum Schlachtopfer
bestimmten Lammes noch nicht gekommen ist, opfert er an Isaaks Stelle den
von der Vorsehung geschickten Widder.

In der ganzen Genesis vollziehen die Patriarchen Haadlungen von tiefgriin-
diger Einfachheit und Feierlichkeit, Handlungen innerlicher und ewiger
Liturgie. Sie richten Altire auf und rufen mit einem erschiitternden Glauben
und voller Wiirde den Namen Jahwes an. Jakob errichtet einen Altar und ruft
den Gott Israels an (Gen 33,20). Und Gotr selber ist es, der Jakob befiehlt, nach
Bethel zu gehen, um dort einen Altar zu bauen (Gen 35,1). Und weiterhin
bringt er in Bersabee dem Gott seines Vaters Isaak Opfer dar.

Die Errichtung des Altares ist aber stets verbunden mit der vorausgegange-
nen Verheiflung von seiten Gottes, mit dem Vollzug einer Heilsbotschaft. Der
Jahwe dargebrachte Kult ist nicht menschliche Erfindung. Es ist vielmehr ein
Kult, wie Jahwe ithn vorschreibt: ,,Denn wir miissen von unserem Vieh nehmen,
um Jahwe, unserem Gott, zu dienen. Wir wissen ja nicht, womit wir Jahwe
dienen sollen, bis wir dorthin gekommen sind*“ (Ex 10,26). Jahwe ist es, der
Moses den Pascharitus vorschreibt, und es ist das mit dem Blut des
Osterlammes bezeichnete Kreuz, das den Wiirgengel voriiberziehen lifit.
Schlieflich wird auf Jahwes Befehl das Osterfest gefeiert, ,»Gedenktag fiir alle
Zeit" (Ex 12,14).

Jahwe ist es, der alle Feste zu seiner Ehre anordnet (Ex 21, 14-17). Er selber
ist es auch, der jede Einzelheit fiir den Bau der Wohnung vorschreibt: ,,Errichte
mir ein Heiligtum, damit ich in ihrer Mitte wohnen kann ... Sieh zu, dafl du
alles genau nach dem Modell machst, das ich dir auf dem Berg gezeigt habe* (Ex
25,89 und 40; Hebr 8,5). Alle Riten, nach denen sich der gottliche Kult
vollzieht, werden von Gott vorgeschrieben bis ins kleinste Detail. Und damit
das Heiligtum dem entspreche, was Er sich wiinscht, erfiillt Gott die
geschickten Handwerker Israels mit seinem Geist (Ex 31,1-22; 35,30-35). So ist
Israels Kult ein Schattenrifl der himmlischen Wirklichkeiten, ein Abbild des
wahren Kultes (vgl. Hebr 8,2 u. 5).

Der dufiere Kult mit seinen Vorschriften besitzt eine innere Wesenheit, einen
noch geistigeren Ursprung, der diesmal nicht mehr nur Abbild des wahren
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Kultes ist. Von Anfang an verlangt Gott den liebenden Glauben: ,,Abraham
glaubte, und das wurde ihm zur Gerechtigkeit angerechnet™ (Gen 15,6). Die
Liebe zu Jahwe ist das Wesen des Gesetzes: ,,Du sollst Jahwe, deinen Gortt,
lieben aus deinem ganzen Herzen, aus deiner ganzen Seele und mit deiner
ganzen Kraft (Deut 6,5).

Die Beziehung zwischen duflerem und innerem Kult besteht in folgendem:
Die Vorschriften und der Vollzug des mosaischen Kultes sind Abbilder jenes
Kultes, den das fleischgewordene Wort von aller Ewigkeit her seinem Vater
darbringt. Und der Kult, die Opfer und die Gaben des Alten Bundes sind
Bilder, durch die hindurch die Friichte der Erlosung vor deren Vollzug in der
Zeit mitgeteilt werden. Diese Abbilder erhalten ihre ganze Kraft aus der
Menschwerdung und Erlésung. Und die Liebe zu Jahwe ist, wie das schon
immer gewesen war, das einzige Heilsmittel. Der alte Kult ist das Zeichen fiir
den ganzen, vollkommenen, innerlichen, durch die Inkarnation vollzogenen
Kult. Der innere Kult wie auch der duffere, der ihm entspricht — Aktion, Wort
und liturgische Zeichen — wenden sich nicht an den psychologischen Kern des
Menschen, sondern an den innerlichsten und erhabensten Punkt seines Wesens.
Im Alten Bunde standen diese Zeichen in enger und innerlicher Verbindung mit
der Menschwerdung. Darum sagt Jesus, er sei nicht gekommen, abzuschaffen,
sondern zu vollenden, und daf} nicht ein Jota des Gesetzes unerfiillt bleiben
wird.

Denn die Menschwerdung stellt die grofite und totale liturgische Handlung
dar. In ihr kehrt die gefallene Schopfung zuriick in die geheiligte, ewige
Ordnung. Das durch die Siinde verhiillte Bild Gottes wird erneuert. Alle die so
geheimnisvollen Zeichen des Kultes Israels hatten das eine Ziel: durch den Kult
das auserwihlte Volk zum Geheimnis der Menschwerdung zu fiihren, das in
sich selber die Erlosung des Menschen und die Verherrlichung Gottes
beinhaltete: die Erlosung sowohl wie auch den Lobpreis, den das Geschopf
seinem Schopfer erweist. Als die Inkarnation in der Zeit vollzogen war, mufiten
die Handlungen und die Zeichen erneuert werden. Denn das vollbrachte Opfer
sollte durch eine gottliche Aktion fortgesetzt werden durch den Menschen
hindurch bis zum Ende der Zeiten, d.h. durch das sakramentale Tun des
Priestertums Christi und seiner priesterlichen Nachkommenschaft. Und der
Lobpreis des Menschenwesens nahm seinen Weg durch die hypostatische
Union hin zum Vater. So trat die Liturgie in eine neue Ara ein, wo das Vorbild
der alten Liturgie erfiillt und erginzt wurde durch die gewaltige Tatsache der
vollzogenen Erlosung.

Bevor wir die Meditation iiber diese groflen geheiligten Ereignisse und
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Ahnlichkeiten fortsetzen, ist es gut, sich daran zu erinnern, dafl hinter allen
Bildern, Zeichen und Erhebungen ein einziger Urkult steht, der Gott gefallt:
Gottes Anbetung im Geist und in der Wahrheit, die Anbetung des demiitigen
und gerechten Herzens. Denn die Liebe ist es, die allen Dingen Wert verletht
angesichts der Giite und der Gerechtigkeit Gottes. Darum sagt Isaias:,,WifSt ihr
nicht, wie das Fasten ist, das ich liebe? So spricht der Herr Jahwe: Ungerechte
Fesseln 6ffnen und des Joches Stricke l6sen; die Bedriickten frei entlassen und
jegliches Joch zerbrechen; den Nackten, den du siehst, bekleiden und dich
deinen Mitmenschen nicht entziehen. (...) Alsdann geht deine Gerechtigkeit
vor dir her, im Dunkel wird dein Licht erstrahlen, und deine Finsternis wird zur
Mittagshelle* (Zsaias 58, 6~8 und 10).

Und darum singt David:

»All die Opfer erfreuen dich nicht; wollte ich Brandopfer bringen, du nimmst
sie nicht an. Mein Opfer ist ein reuiger Sinn; ein Herz voll Demut und Reue
wirst du nicht verschmihen. In deiner Giite, o Herr, erweise dich gnadig an
Zion; laf} neu erstehen Jerusalems Mauern! Dann werden dir rechte Opfer
gefallen — Brandopfer und Ganzopfer, dann wird man Opfertiere legen auf
deinen Altar (Psalm 50, 18-21).

Das Lob des demiitigen Herzens ist ein Gott sehr wohlgefilliges Tun und
entspricht dem innersten Wesen der reinen Liturgie. Dieses Lob wird
ausgedriickt durch liturgische Zeichen und Aktionen von erhabener, sakramen-
taler Feinheit. ,,Der ehret mich, der weihet das Opfer des Lobes: den
Rechtschaffenen lasse ich Gottes Heil schauen® (Ps 49,23). ,,Das Geschrei des
Demiitigen dringt durch die Wolken® (Jesus Sirach 35,21).

Ein neues Element ist in die Welt eingetreten. Alles ist vom Schopfer
konzipiert aulerhalb der Zeit. Und dieses Vorauswissen kennzeichnet innerlich
die Dinge in ihrer Aufeinanderfolge in der Zeit. So ist in der Heilsgeschichte
alles bekannt vor jedem Anfang, und alles wird verwirklicht in der Zeit durch
Abfolge und Bewegung. Das neue Element aber besteht darin, dafl in die
Bestrebungen des Menschen, den Frieden Gottes wiederzufinden, d. h. in das
fundamentale liturgische Streben im Schofle der Heilsgeschichte, das fleischge-
wordene Wort Einzug hilt mit allen seinen Geheimnissen. Die Fleischwerdung
des Wortes ist faktisch vollzogen mit der Himmelfahrt Christi und der
Aufnahme Mariens in den Himmel. Im Zentrum der Mysterien Christi, im
Zentrum des Mysteriums des Gott-Menschen, erstrahlen die Passion, der Tod
und die Auferstehung dieses Gott-Menschen. Und dieses Geheimnis der
Inkarnation, des Leidens, des Todes und der Auferstehung, das einen globalen
Akt in der Heilsgeschichte darstellte, ist ein mehrfacher und einziger Akt, der
durch die Liturgie der Kirche fortgesetzt wird.

Darin liegt fiir den freien Menschen verborgen und fast greifbar zugleich die
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innere Beziehung dieser Liturgie und dieses liturgischen Urgrunds der Kirche
zu der himmlischen Liturgie, die auf diese gleichen Geheimnisse Christi
hingeordnet ist. Gewif} gibt es einen grofien Teil des liturgischen Lebens, der im
Hinblick auf die dufleren Zeichen nicht dem direkten liturgischen Urgrund der
Kirche entspricht. Doch dieser Urgrund ist unverinderlich und wird unverin-
derlich bleiben innerhalb der Kirche auf der Erde trotz aller Abweichungen und
Profanierungen. Wiirde dieser Urgrund verfilscht, das Ende der Zeiten wire
da. Denn er ist nichts anderes als die zutiefst sakramentale Gegenwart in der
Kirche der Inkarnation, des Leidens und der Auferstehung des Gott-Menschen.
Diese vielfache und einzige Gegenwart setzt sich fort auf dem Altar. Darum
werden der Mittelpunkt, der Urgrund und die ewige Norm der gesamten
Liturgie der Zeit der Kirche bestimmt und beherrscht durch die Eucharistie.

Alles ist demnach gebunden an das Mysterium des Wortes und alles spricht vom
fleischgewordenen Wort, von seiner Schopfung und von seiner Erlosung. Das
Lesen der Zeichen setzt von seiten des Menschen die Harmonie der Erkenntnis
und der Liebe mit dem Worte voraus, die Sakralitit des Menschen und des
Zeichens: anders ausgedriickt, den Eintritt in die sakrale Ordnung, um die
sakrale Ordnung und ithr Wesen zu erkennen. Denn nach Christus — wie
Ubrigens auch vorher — steht der Kult in innerer Beziehung mit Ihm, und zwar
so sehr, daf} er ohne Thn jeden Bestand verliert, jede Realitit, allen Sinn, und nur
mehr eine merkwiirdige menschliche Schopfung darstellt.

Die Inkarnation des Wortes ist das ewige Poem. ,,Ich weihe dem Konig* der
Ewigkeit ,,mein Werk der Erlosung (Ps 44,2).

Sie ist der wesentliche Lobgesang, die vollkommene Harmonie innerhalb der
Menschheit, weil eine vollkommene Harmonie besteht zwischen Geschaffenem
und Ungeschaffenem. Sie ist ein unaufhorlicher Rhythmus reiner Liebe
zwischen dem Menschlichen und dem Géttlichen. Sie ist lebendiges und
bestindiges Gebet und Fiirbitte. Darum entspringen jedes Gebet, jede sakrale
Dichtung, jeder sakrale Gesang aus der im Menschen gegenwirtigen gottlichen
Liebe und konnen nur daraus entspringen. Jedes wirklich sakrale Kunstwerk ist
nur entstanden aus der echten Liebe und ist in sich selber Liebe, ein
Gottesgeschenk.

Die heilige Menschheit Christi ist das schonste Werk, die schonste
Harmonie, die sich vorstellen 1afit, da sie das ,,lebendige Sakrament* der ewigen
Schonheit darstellt. Ist das Ereignis der Menschwerdung, der Passion und der
Auferstehung des Gott-Menschen das entscheidende Ereignis innerhalb der
Heilsgeschichte, dann bildet die sakramentale Gegenwart dieser Inkarnation,
Passion und Auferstehung die Achse, den Urgrund der Liturgie der Kirche.
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Jedesmal, wenn diese vollkommene Entsprechung bewufit oder unbewufit
aufgegeben wird, ergibt sich daraus eine Fortfiihrung der Unordnung und der
Entfernung des Geschopfes von der geweihten Ordnung der Schépfung. Um in
das echte Verstehen des Geheimnisses der Liturgie der Kirche Christi
einzutreten, heiflt es eintreten in den aktiven, segnenden und heilenden Frieden
des geheiligten Wortes, des Wortes, das zu seinem Ursprung zuriickkehrt. Es
heiflt eintreten in den héheren Frieden, Frieden, der der mehr oder weniger
vollkommenen, geheimnisvollen Harmonie zwischen dem fleischgewordenen
ewigen Wort und dem Wort des Menschen entspricht. Dann erfiillt eine
Erkenntnis unseren Geist und unser Herz, und zwar sowohl in bezug auf die
Quelle des sakralen Wortes des Menschen als auch auf die notwendige
Harmonie zwischen dem inneren Wort, das sich unmittelbar auf Christus
bezieht, und dem iufleren Wort des Menschen, damit dieses iduflere Wort
heiligend sei, d. h. sakral.

Und auf solche Weise gelangt der Mensch dazu, den innersten Sinn dessen zu
erfassen, was das Wort der heiligen Liturgie und das sakrale Wort der Kirche zu
sein hat. Damit sich aber das ereignen kann, damit sich dieses Erfassen im
Menschen verwirklicht, muf man zuvor den Anruf der ewigen Liebe
empfangen haben, den Appell zur Riickkehr zur sakralen Ordnung und
zugleich auch Appell zu jenem lichtvollen Vorwirtsschreiten auf das Reich zu
durch die Erlésung.

Die Liturgie der Kirche, insofern sie der Natur der Liturgie der Kirche
Christi entspricht, verlangt vom Menschen das stindige Bemiihen, so vollkom-
men wie moglich in eine Harmonie zwischen seiner iufleren, handelnden
Person und dem innerlichen Geheimnis des ausgesprochenen, geheiligten
Wortes einzutreten. D. h. die wirkliche Liturgie der Kirche ruft den Menschen
dazu auf, das Bild Gottes, das er ist, zu erneuern. Die Glieder der Kirche
miissen durch die Liturgie am Geheimnis des Opfers und des Lobpreises
Christi teilnehmen. Darum hat Papst Pius XI. in der Enzyklika ,,Miserentissi-
mus Redemptor* geschrieben: ,,Die Priester und die Glaubigen miissen die
Darbringung ihrer selbst mit dem hocherhabenen eucharistischen Opfer
verbinden, um sich selbst als lebendige, heilige und Gott wohlgefillige Opfer
darzubringen (Rom 12,1). Und der hl. Zyprian erklirt, daf *das Opfer des
Herrn nicht mit der erforderlichen Heiligkeit gefeiert wird, wenn unsere
Opfergabe und unser Opfer nicht seinem Leiden entsprechen‘!* Die heilige
Liturgie muff demnach dem Kult und dem Lobpreis entsprechen, den unser
Erloser dem Vater erweist. Mit Recht und richtig sagt Papst Pius XII. in der
groflen Enzyklika ,,Mediator Dei*:

»»Die heilige Liturgie ist demnach der 6ffentliche Kult, den unser Erloser
dem Vater als Haupt der Kirche darbringt. Sie ist aber auch der von der
Gemeinschaft der Gliubigen ihrem Haupte und durch Thn dem ewigen Vater
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dargebrachte Kult. Sie ist mit einem Wort der vollstindige Kult des mystischen
Leibes Jesu Christi, d. h. des Hauptes und seiner Glieder (D 2298).

Zum Wort ,,Liturgie” hat man vieles gesagt. Manche haben behauptet, ihm
komme eine eher eingeschrinkte Bedeutung zu. Es bezeichnet, haben sie gesagt,
ausschliefllich nur die Messe — auf Griechisch leitoyrgia. Richtig ist, daf} das
Wort Liturgie in den westlichen Sprachen nach dem Fall von Byzanz
Gemeingut geworden ist. Doch es ging stets um die geheiligte und die wirksame
,,Funktion®, die man im Auge hatte. Alles, was in der Kirche den Kult, den
Lobpreis, den Ritus, das Opfer und die Messe selber bezeichnete, war im Wort
Liturgie enthalten. Der engere und der weitere Sinn des Wortes Liturgie waren
seit den ersten Zeiten des Lebens der Kirche sowohl im Wort Liturgie als auch
in anderen Ausdriicken, mit denen man das Leben des Lobes und des Gebetes
aussagen wollte, mit einbegriffen. Die Bedeutung der Worte hingt nicht immer
von ihrem Ursprung in der Sprache ab. Sehr oft erschliefit uns die Wortety-
mologie nicht die tiefere Bedeutung, die das Wort erlangt oder verloren hat. Der
bisweilen grenzenlose Reichtum der Worte geht immer iiber jede etymologi-
sche Erklarung hinaus. Wenn man darum heute von Liturgie spricht, mufl man
darunter eine Unzahl tiefer Wirklichkeiten verstehen, die man am Anfang des
Lebens der Kirche zwar im Herzen trug, ohne jedoch stets auch das gleiche
Wort zur Verfiigung zu haben, um jene empfindlichen und fiir das Heil und den
Kult wesentlichen Realititen auszudriicken, welche das umfassende und
zugleich genaue Wort ,,Liturgie® bezeichnete. Denn es geht um den Lobpreis
des ewigen Gottes und um das Heil der Seele, um die Menschwerdung und die
Erlosung.

Der Ursprung der Sprache ist gewifilich sakral. Und in der Geschichte der
Sprache enthalten die Worte von Anfang an oder erwerben durch die Hebung
des geistigen Lebens Bedeutungen von groffem Reichtum und unauslotbarer
Tiefe. Im Grunde driickt das Wort ,,Liturgie®, wie es heute gebraucht wird,
seinen alten Sinn aus als eine sehr aktive, sehr wirksame ,,Funktion®, die
wirklich einen Akt des Lebens bezeichnet, eine Teilnahme der ganzen Person an
einem Geheimnis. Die transzendentale Innerlichkeit der Gesamtheit der
Wirklichkeiten, die wir durch das Wort Liturgie aussagen, ist unwiderleg-
bar.

»Es heifft also eine ginzlich ungenaue Vorstellung von der Liturgie zu
haben, wenn man sie nur betrachtet als einen rein duferen und wahrnehmbaren
Teil des gottlichen Kultes oder als eine dekorative Zeremonie. Es ist kein
geringerer Irrtum, sie einfach zu betrachten als die Gesamtheit der Gesetze und
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Vorschriften, mit denen die kirchliche Hierarchie die geordnete Durchfithrung
der geheiligten Riten regelt” (Mediator Dei).

Schliellich ist es der Charakter einer innerlichen Aktion, der die Kirche
unterscheiden lief zwischen liturgischem Tun und frommer Ubung (Instruk-
tion der Ritenkongregation, Sept. 1958). Auf jeden Fall ist das Wort Liturgie
sogar in dem eingeschrinkten Sinn dazu benutzt worden, die grofle und
ehrfurchtgebietende Vorstellung einer entscheidenden Aktion genauso auszu-
driicken, wie das Wort Gottes ewige Aktion ist.

Uberpriift man die Entwicklung aller liturgischen Riten in der hl. Kirche in
bezug auf das Heilige Opfer und das offentliche Beten, so erkennt man
sicherlich viele Dinge, die den Forderungen nach Siihne und Lob nur sehr
relativ gerecht werden, so daff man perplex sein kénnte in bezug auf die
wesentliche Wahrheit alles dessen, was hier gesagt wird. Man kann daran
zweifeln, ob diese universale und ewige Bedeutung des liturgischen Sinns des
Lebens der Kirche im Laufe der ganzen Heilsgeschichte der Wirklichkeit
entspricht.

Wir haben eingangs gesagt, diese Seiten seien nicht eine Darlegung der
Entwicklung der Formen, der Zeichen und der Ausdrucksweisen. Das bedeutet
nicht, die vorliegende Meditation sei méglich gewesen auferhalb der Wirklich-
keiten und der Entwicklung der Formen, Zeichen und Ausdrucksweisen. Doch
eine Sache ist es, iiber die Entwicklung der Zeichen zu sprechen und iiber jedes
im besonderen, und eine andere Sache, ausgehend von diesen Wirklichkeiten,
gesehen und gelebt in der Geschichte, zu meditieren iiber das liturgische
Geheimnis und seine heilbringende Mission in der gesamten Heilsgeschichte.
Was nun insbesondere die Entsprechung jedes Zeichens und jeder Ausdrucks-
weise gegeniiber den Erfordernissen der Wahrheit, der Gerechtigkeit und des
Gotteslobes angeht, so erlauben wir uns, ein dreifaches zu sagen:

1. Es besteht eine objektive Rangordnung der wirksamen Zeichen im
Universum. Man vermag nichts Heilbringendes zu schaffen, ohne sich auf diese
hierarchische Leiter der Beziehungen aller Formen und Ausdrucksweisen zu
beziehen und zu versuchen, ihr zu entsprechen. Es ist ein grofer Irrtum zu
glauben, man miisse immer neue Formen schaffen, indem man sich beruft auf
die guten Absichten in lehrmifiger und geistlicher Hinsicht. Die guten
Absichten konnen zu der Entdeckung der Entsprechungen der Zeichen und
Ausdrucksweisen mit der Wahrheit fithren. Doch das ist nicht moglich
auflerhalb dieser unendlichen und transzendentalen Entsprechungen zwischen
Form und Wesenheit.

2. Im Zustand der Siinde, in den die Menschheit eingetreten ist, beinhaltet
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die Heilsgeschichte die Transzendenz des Ursprungs und des Zieles und die
Relativitait der menschlichen Dinge. Es gibt aber nur einen Weg, um zu
entdecken oder besser um mit Frucht das barmherzige Licht Gottes tiber diese
Entsprechungen zu empfangen, um in der geheiligten Ordnung der Erlésung zu
leben und zu schaffen, einen Weg schliefllich, um eine den Erfordernissen der
Erlosung und der wahren Kirche angemessenere Liturgie zu konzipieren und
zu leben: es ist der Weg der Heiligung. Durch den geistlichen Kampf fiir seine
eigene Heiligung, fiir die Erbauung und Heiligung der anderen vermag man am
angemessensten und am wirksamsten die echte Entsprechung und die geheiligte
Ordnung der Zeichen und Ausdrucksweisen zu erreichen.

3. Sich zu beziehen auf die Phinomene der Geschichte und die Daten der
Fakten, auf die Namen der Anfiihrer und Reformatoren, der Eroberer und der
Heiligen, hat keinen Wert fur die echte Kenntnis der Geschichte, sofern man
diese Fakten und Phinomene nicht ordnet und erhellt durch eine stindige
Riickbeziehung auf fundamentale Prinzipien und ewige Erkenntnisse. Das
gleiche gilt auch fir die Geschichte einer Serie von Phinomenen. Nun ist aber
die liturgische Geschichte mehr als die Geschichte einer Serie von Phinomenen.
Darum kann man sagen, dafl das Studium der Riten, der Formulare, der
Ausdrucksweisen und ihrer dufleren Entwicklung uns nicht dabei zu helfen
vermag, die Grundlage und den Anspruch der Liturgie zu verstehen, noch auch
(in den Augen des Mannes der Kirche) die Schwere der langen Abweichungen,
der Erstarrungen und des Riickgriffs auf Zeichen, auf eine Ausdrucksweise und
auf Lehren, die man als profan bezeichnen mufl. Entfernt man aus dem
menschlichen BewufStsein den Begriff des Heiligen, so ist das, als ob man das
Universum ganzlich von der Ordnung lost, nach der Gott es geschaffen hatte.
Als ob man durch seinen personlichen Willen und seine personliche Logik die
Stinde der Welt hinwegnihme, sie auf diese Weise ganzlich sakralisierend.

Gott ist Liebe. Das ist das schonste, das einfachste, das wahrhaftigste Wort in
bezug auf Gott. Man kann auch sagen, dafl Gott Ordnung ist. Aus der Ordnung
der Liebe geht unaufhérlich die heilige unendliche Freiheit hervor. In der
Freiheit durch die Liebe steigt man im Bunde mit der Ordnung zur ewigen
Wahrheit auf. Das ist die grofle, stindige Bewegung innerhalb der heiligen
Schopfung und in der heiligen Ordnung, die die Schopfung am Leben erhilt
trotz der Siinde. Jede Seele, auch die bescheidenste und unwissendste kann zur
Harmonie gelangen mit dieser Wirklichkeit, mit dieser zutiefst aufsteigenden
Bewegung.

Man vermag weder die Seelen, noch die Vélker zur Taufe zu fithren, und
durch die Taufe zur Eucharistie, und durch die Eucharistie zur Vereinigung und
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so zum Leben in der ewigen Wahrheit, wenn man sich nicht demiitig, aber
entschlossen bemiiht, tiglich mehr dieser groflen stindigen Bewegung zu
entsprechen, dieser aufsteigenden Bewegung, die allein die Heilsgeschichte
ausdriickt innerhalb der Weltgeschichte.

In dieser Bewegung nach Vollkommenheit vermogen der Sinn der Liturgie
und die Liturgie selber ihre in hohem Grade freudige Erfiillung zu finden. Und

die Erfullung der Liturgie ist die Vereinigung mit Gott.
Ubersetzt von A. Schinberger

Die ,,Liturgiereform* von 1955

Von Rudolf Kaschewsky

Mehrere Griinde legen es nahe, dafl man sich auch in der heutigen Zeit mit den
liturgischen Anderungen von 1955 bis 1967 beschiftigt. Zum einen nimlich ist
von den Verfechtern der nachkonziliaren Liturgiereform immer wieder zu
horen, solche Reformen habe es immer gegeben, und als Beweis werden solche
Anderungen liturgischer Vorschriften wie die hier zu behandelnde aufgefiihrt.
Es gilt also, zu untersuchen, auf welche Bereiche sich diese Anderungen
erstreckten, wie einschneidend sie waren, usw.

Des weiteren soll hier ein Sektor der Liturgiewissenschaft, der schon immer
ein etwas stiefmiitterliches Dasein gefristet hatte, nun aber vollends aus dem
Blickfeld geraten ist, vor der totalen Vergessenheit bewahrt werden: die
Rubrizistik. Was ist das eigentlich? Handelt es sich um ein vollig verauflerlichtes
Reglement gottesdienstlichen Tuns ohne jeden inneren Wert? Da die Anderun-
gen von 1955 sich ausschliefSlich auf die Rubriken beziehen, kann ein Uberblick
iiber sie vielleicht am ehesten ein wenig Licht auf solche Fragen werfen.

Und noch ein Grund ist zu nennen. Es ist kein Geheimnis, daf hier und da
die hl. Messe so, wie sie vor dem Konzil gefeiert wurde, auch heute noch
gehalten wird. Und in manchen Zeitschriften war auch schon von einer
mdglichen offiziellen Wiederzulassung die Rede. (Wir hielten es fiir angebracht,
mit Berichten oder besser Prognosen dariiber zu warten, bis sichere Angaben
vorliegen.) Und da ist es erforderlich, sich dariiber Gedanken zu machen, nach
welchen Rubriken man vorgeht, ob man sich also nach einem adaptierten
Kalendarium nach dem Rubrikenstand von 1955, 1956, 1960 oder gar 1967
richtet. Derartige Klirung ist umso wichtiger, als offizielle Vorschriften dazu
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natiirlich nicht mehr ergangen sind. Auch unter diesem Gesichtspunkt soll nun
zunichst die Rubrikenreform von 1955 gesehen werden; Berichte iiber spitere
Anderungen sollen folgen.

Die Rubrikenreform, die am 1. 1. 1956 in Kraft trat, wurde durch Dekret der
HI. Ritenkongregation vom 23. Mirz 1955 (AAS 47, S. 218-224) veroffentlicht'.
Geindert wurde zunichst die Rangstufe einiger Tage bzw. Feste. Der
Semiduplex-Rang wurde vollig abgeschafft; die betreffenden Tage bzw. Feste
wurden zu Simplex-Offizien herabgestuft (mit Ausnahme der Pfingstvigil und
der Semiduplex-Sonntage, die alle zum Duplex-Rang erhoben wurden)?.

Hauptsichlich betraf dieser Unterschied das Brevier, da duplex anzeigt, dafl
die Antiphonen zu den Psalmen zu verdoppeln sind (vor und nach den
Psalmen). Ansonsten ist es nur eine Frage der Rangordnung, die beim
Zusammentreffen zweier Offizien (z. B. Wochentag der Fastenzeit mit einem
Heiligenfest) wirksam wird. So hatte ein Semiduplex-Fest u. a. Vorrang vor den
nicht-privilegierten hoheren Wochentagen (Advent, Fastenzeit aufSer Ascher-
mittwoch und Karwoche, Quatember, Montag der Bittwoche), wihrend es
nunmehr als Simplexfest im Falle des Zusammentreffens mit den genannten
Tagen diesen weichen mufite und lediglich kommemoriert wurde, d. h. daf§ nur
seine Orationen (Tagesgebet, Still- oder Gabengebet und Schlufigebet) den
betreffenden Gebeten der Tagesmesse angefligt wurden. So mufite von nun an
das Fest des hl. Bekenners Kasimir, 4. Mirz, oder das der hl. Vierzig Martyrer,
10. Mirz, dem betreffenden Wochentag weichen, sofern sie in die Fastenzeit
fielen. Das Fest des hl. Papstes und Bekenners Damasus 1., 11. Dezember, und
das des hl. Bischofs und Martyrers Eusebius, 16. Dezember, fielen somit nun
immer aus (ggf. blieb die Kommemoration iibrig), da diese Tage immer im
Advent liegen. Freilich wurde fiir die Wochentage verfiigt, daff bei Festen, die
nicht den Rang I. oder II. Klasse hatten, wahlweise das Fest- oder das
Wochentagsformular genommen werden konnte. Dagegen hatte die Aufwer-
tung der Pfingstvigil und der gewohnlichen Sonntage (in den Duplex-Rang)
keine Wirkung fur das Zusammentreffen; nach wie vor mufliten sie beim
Zusammentreffen mit einem Fest I. oder II. Klasse (so z. B. auch allen Apostel-
und Evangelistenfesten) diesen weichen.

! Lateinischer Text und deutsche Ubersetzung: Die neuen Rubriken. Im Auftrage des
Liturgischen Instituts herausgegeben von Theodor Schnitzler. Kéln 1955. — Bugnini, A,
Bellocchio, 1.: De rubricis ad simpliorem formam redigendis commentarium. Roma 1955. Als
,praktischer Leitfaden® der Rubrizistik nach dem Stande von 1956 darf die Kurze Rubrizistik
von Josef Pfab gelten (Paderborn 1958). — Die Rubriken sind meist in solche fiir das Brevier und
solche fiir das Missale eingeteilt. Wir behandeln hier nur (die allgemeinen und) die Rubriken des
Missale.

Uber die liturgischen Rangstufen der Tage und Feste kann man erste Informationen auch den
Einleitungen der (vorkonziliaren) Schott-Ausgaben entnehmen.

[
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Die Adventssonntage wurden nunmehr alle in den Duplex-I. Klasse-Rang
erhoben (bis dahin nur der 1. Adv.-So.), gingen also nun allen Festen vor. Fiel
also das Fest Marid Empfingnis auf einen Sonntag (Adventssonntag), so wurde
nun der Sonntag (violett) gefeiert und das Fest auf einen anderen Tag (meist den
folgenden Montag) verlegt. Bis 1955 war in solchem Fall das Fest (weif$) mit
Kommemoration des Sonntags (wobei nicht nur dessen Orationen angefiigt
wurden, sondern auch dessen Evangelium als Schluflevangelium genommen
wurde) begangen worden (was allerdings auch weiterhin — aufSer in der
Konvent-Messe — maoglich blieb).

Auch wurde die Regelung, daf§ eine verhinderte Sonntagsmesse (Sonntag in
der Oktav von Erscheinung, verdringt durch das Fest der HI. Familie, und 1.
Sonntag nach Pfingsten, verdringt durch das Dreifaltigkeitsfest) nachgeholt
werden mufite, abgeschafft; auch eine Vorwegnahme des Sonntags (dominica
anticipata) gab es nun nicht mehr: bis 1955 war, wenn von den Sonntagen nach
Erscheinung einer mebr iibrigblieb, als man nach Pfingsten (am Ende des
Kirchenjahres vor dem ,,24. Sonntag nach Pfingsten) einschieben konnte,
dieser am Samstag vor Septuagesima (als richtiger Sonntag mit Gloria und
Credo) zu feiern, zu ,antizipieren®,

Die Vigilien wurden stark beschrinkt. Es blieben (aufler den unverindert
belassenen privilegierten Vigilien zu Weihnachten und Pfingsten) nur die
dltesten romischen Vigilien zu Christi Himmelfahrt, Marii Himmelfahrt,
Johannes der Tiufer, Petrus und Paulus und Laurentius. Alle ubrigen, darunter
sogar die Vigilien von Erscheinung des Herrn und die der Apostelfeste, wurden
gestrichen.

Alle Oktaven (mit Ausnahme der Weihnachts-, Oster- und Pfingstoktav)
wurden gestrichen — wohl die einschneidendste Neuerung, wenn man an so
festliche Oktaven wie die von Erscheinung des Herrn oder vom Herz-Jesu-Fest
denkt’; die Zahl der Oktaven hatte bis dahin weit liber 20 betragen. Die
achttigige Nachfeier eines Festes geht ,,sicherlich auf die Uberlieferung des
Judentums zuriick, wie denn auch das Laubhiittenfest siecben Tage lang gefeiert
und am achten Tag beschlossen wurde®.* Immerhin wurden die tibrig
gebliebenen Oktaven (Ostern und Pfingsten) so aufgewertet, dafl sie beim
Zusammentreffen allen Festen vorgehen und noch nicht einmal die Komme-
moration eines anderen Festes zulassen sollten. Der 2. bis 5. Januar (bis dahin
Oktavtage der Feste nach Weihnachten und Vigil von Erscheinung des Herrn)
galten nun als Simplex-Tage mit dem Mefformular vom 1. Januar; ebenso

3 Th. Schnitzler in Die neuen Rubriken, S. 30.

* Ludwig Eisenhofer, Grundrif} der katholischen Liturgik, Freiburg i. Br. *1937, S. 133. Vgl.
dagegen Rupert Berger, Kleines liturgisches Worterbuch, Freiburg i. Br. 1969, S. 309. Eine
Ubersicht iiber die bis 1955 gefeierten Oktaven (mit Angabe ihres Alters) bringt das
Commentarium von Bugnini/Bellocchio (siehe Anm. 1), S. 24.
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wurde vom 7. bis 12. Januar das Mefiformular von der Erscheinung des Herrn
genommen — in beiden Fillen ohne Credo und ohne das je eigene Gebet
Communicantes im Kanon. Der bis dahin als Oktavtag von Erscheinung des
Herrn begangene 13. Januar wurde nun das Fest der Taufe des Herrn (unter
Beibehaltung des alten Mefiformulars).

Kommemoration (wtl. ,,Erwihnung®, ,,Gedichtnis‘) bedeutet, daf}, wenn
ein Fest- oder Tagesformular durch ein anderes (hSherrangiges) verdringt wird,
es dennoch nicht spurlos verschwindet, sondern die Orationen (Tagesgebet,
Still- oder Gabengebet und Schlufigebet) des verdringten Festes jeweils im
Anschlufl an das betreffende Gebet der Hauptmesse zu beten sind. Nun, auch
die Kommemorationen wurden zum 1. 1. 1956 eingeschrinkt. An den Sonnta-
gen L. Klasse (Advent, Fastenzeit, Weifler Sonntag u.a.), den privilegierten
Wochentagen (Aschermittwoch, Karwoche) und Vigilien (von Weihnachten
und Pfingsten) sowie in allen gesungenen Hochimtern und feierlichen
Votivmessen konnte nur noch in folgenden Sonderfillen eine Kommemoration
erfolgen: wenn ein Sonntag, ein Fest I. Klasse, ein Advents- oder Fastenwo-
chentag, Quatembertag im September oder der grofie Bittag (25. April)
verdringt wird, mufl er auf jeden Fall, also auch an den vorgenannten hohen
Tagen kommemoriert werden. Ansonsten wird — um den einheitlichen
Charakter des betreffenden Tages nicht zu stéren — nichts kommemoriert. Bis
dahin mufite sogar an einem Hochfest 1. Klasse ein etwa darauf fallendes
anderes Fest mit nur Duplex- oder gar nur Semiduplex-Rang oder ein
,»nicht-privilegierter hoherer Wochentag* kommemoriert werden: am Fest des
hl. Josef, 19. Mirz, oder an Marii Verkiindigung, 25. Mirz, war bis 1955 der
betreffende Wochentag der Fastenzeit zu kommemorieren. Und auch an
Sonntagen 1. Klasse mufite immer das jeweils darauf fallende Fest — selbst wenn
es den geringsten Rang (simplex) hatte — kommemoriert werden. Ab 1. 1. 1956
war nun etwa an den Advents- und Fastensonntagen sberbaupt keine
Kommemoration mehr einzuschalten, wenn nicht gerade das Fest Marii
Empfingnis bzw. das Fest des hl. Josef oder Marii Verkiindigung auf diesen
Sonntag fiel.

An allen tibrigen Sonntagen sowie den Festen II. Klasse war von nun an nur
noch hochstens ezne Kommemoration zu beten. Wenn etwa der 11. November
(Fest des hl. Martin, Gedachtnis des hl. Mennas) auf einen Sonntag fiel, so war
das Mef}formular vom Sonntag zu nehmen; die erste Kommemoration war vom
hl. Martin, bis 1955 die zweite vom hl. Mennas — ab 1956 fiel letztere weg.

Im iibrigen waren durch den Wegfall der vielen Oktaven, Vigilien und der
sog. ,,Zeit-Orationen* die Fille, wo iiberhaupt mehr als zwei Offizien
aufeinanderstieflen, wesentlich geringer geworden. ,,Zeit-Orationen** waren —
bis 1955 ~ Gebete, die je nach der liturgischen Zeit wechselten und bei
niederrangigen Festen als letzte angefiigt worden waren, um die erforderliche
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Gesamtzahl von drei Orationen zu erreichen, wenn ansonsten keine oder nur
eine Kommemoration zu machen war. Diesen ,,Zeit-Orationen‘* hatte der
durchaus ernst zu nehmende Gedanke zugrundegelegen, dafl an einfacheren
Tagen, deren Festgeheimnis nicht so iiberragend war, dafl es alle Krifte des
Gebetes und der Kontemplation in Anspruch nahm, ,,Raum blieb* fiir
allgemeinere und nichtsdestoweniger wichtige Anliegen, wie ,,um die Fiirbitte
der Heiligen®, ,,von der allerseligsten Jungfrau®, »gegen die Verfolger der
Kirche* oder , fiir den Papst. In der ,,ruhigeren* Zeit nach Pfingsten konnte
als dritte Oration sogar ein Gebet ,,ad libitum* (natiirlich aus dem Mefbuch)
angefiigt werden. —

An den Festen, die nicht I. oder II. Klasse-Rang hatten, konnten auch nach
1955 noch bis zu drei Orationen (also zwei Kommemorationen) gebetet
werden.

Blofl kommemorierte Feste oder Tage beeinflufiten aber nun nicht mehr die
Frage, ob Credo zu beten war oder nicht, oder die Wahl der Prifation. Wenn
also am 7. Mirz das Mefformular vom Wochentag (der Fastenzeit) mit
Gedichtnis des hl. Kirchenlehrers Thomas von Aquin gefeiert wurde, so war
bis 1955 Credo zu beten (wegen des Gedichtnisses des hl. Thomas, da
Kirchenlehrerfeste grundsitzlich Credo haben) — ab 1956 entfiel in diesem Falle
das Credo, weil der Wochentag als solcher ohne Credo ist. Und fiel z. B. der 16.
Juli (Skapulierfest der allerseligsten Jungfrau Maria) auf einen Sonntag, so
bewirkte die Kommemoration des Skapulierfestes nicht mehr — wie bis 1955 -,
dafl die Prifation von der Gottesmutter genommen wurde; vielmehr behielt der
Sonntag seine Prifation (von der allerheiligsten Dreifaltigkeit).

Des weiteren entfiel die bis 1955 am ersten freien Wochentag eines Monats
bzw. am Montag jeder Woche vorgeschriebene Oration Fidelium fiir die armen
Seelen. Und die vom Oberhirten (,,in einfacher Weise*) angeordnete Oration
fiir besondere Anliegen (oratio imperata) fiel nun auch an allen Sonntagen weg,
ferner in allen gesungenen Messen sowie immer dann, wenn ohne sie schon drei
Orationen zu beten waren. Dagegen blieb die den Wochentagen der Fastenzeit
eigene oratio super populum (,,Gebet iiber das Volk*) nach dem Schlufigebet
bestehen und wurde auf die jeweils zugelassene Gesamtzahl der Orationen
nicht angerechnet.

Weitere Anderungen: An gewdhnlichen Wochentagen, auf die ein Heiligen-
fest fiel, welches zu kommemorieren wire, konnte nun der Zelebrant wihlen,
ob er die Wochentags- oder die Heiligenmesse nahm.

Das Credo an den Engelfesten, am Feste der hl. Maria Magdalena, den
,,Nebenfesten der Apostel (18. und 25. Januar, 22. Februar, 6. Mai und 1.
August) wurde abgeschafft, am Fest des hl. Johannes des Tiufers dagegen neu
eingefiihrt.

Eine bestimmte Fest-Prafation wurde nun nur noch am Fest selbst (und
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seiner evtl. Oktav) gebetet; so wurde die Weihnachtsprifation nun nicht mehr
am Fest der Verklirung des Herrn und an Fronleichnam genommen, und die
Prafation der Apostelfeste nicht mehr an den Papstfesten.

Als letztes Evangelinm war nun stets (mit Ausnahme der 3. Weihnachts-
messe und der Messe am Palmsonntag) der Johannesprolog zu nehmen; es
entfiel also die Lesung des Evangeliums eines kommemorierten Sonntags,
Wochentages oder Vigiltages als Schluflevangelium (was die erneute Ubertra-
gung des Meflbuches auf die Evangelienseite am Schluff nétig gemacht
hatte).

Uberblickt man dieses Reformwerk, so ist zunichst festzustellen, daf} der
Ordo Missae nicht angetastet wurde. Sowohl der Psalm Judica als auch das
Schluflevangelium als auch die erneute Absolution (mit voraufgehendem
Confiteor) vor der Kommunionausteilung an die Gliubigen wurden beibehal-
ten! Und auch das Kalendarium hat — von den geringfiigigen Rangabstufungen
abgesehen — keinerlei Anderung erfahren. Es war also nur die Wahl des
Mefitormulars (Proprium) betroffen — und doch hatte die Presse die Kunde
davon ,,in ungliicklich-sensationeller und irrtiimlich-simplifizierender Weise
veroffentlicht*®,

Grundtenor war die Hervorhebung der Struktur des Herrenjahres gegen-
tiber den Heiligenfesten, die den klaren Aufbau der verschiedenen Zeiten des
Kirchenjahres storen konnten. Andererseits hatten die vielen Heiligenfeste mit
threr manchmal acht Tage wahrenden Feier der Freude iiber den betreffenden
Heiligen — gerade auch, wenn sie den ,,normalen Ablauf des Jahres
durchbrachen — das gliubige Volk zur Nachahmung und Verehrung der
Heiligen veranlassen und ihm ihre fiirbittende Hilfe bewufit machen konnen.
Und moglicherweise sah Balthasar Fischer damals schon manches von dem, was
wir heutzutage (wohl nicht ganz ohne sein Zutun) erleben, voraus, als er
frohlockte: ,,Das hoffnungsvollste Motiv des ganzen Dekretes aber und seine
kiithnste, am stiarksten vorwirtsweisende Tendenz ist durch das Wort von der
generalis liturgica instauratio gekennzeichnet, das die Priambel gebraucht, wo
sie nach sehr hellsichtigen einleitenden Worten iiber die Brevier-Situation. ..
den Auftrag umreiflit, den der regierende Papst pro Sua pastorali cura et
sollicitudine der Reformkommission gegeben hat. Die Rubrikenreform vom 23.
Marz 1955 ist also nur ein Teilstiick eines groffangelegten Gesamtreformplanes
... Die Hellsichtigkeit und Kithnheit, mit der der erste Schritt getan worden ist,
lifft uns von den kommenden Schritten der generalis liturgica instauratio
Grofles erwarten®.

® Balthasar Fischer in der Einleitung zu den von Th. Schnitzler herausgegebenen Newen
Rubriken (siehe Anm. 1), S. 5.

¢ op.ci., S. 8.
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Trivialmusik im Kult der christlichen Kirche

Von Hermann-Josef Burbach

Was heifst Trivialmusik?

Das Thema setzt voraus, dafl es eine Musik gibt, auf die die Kennzeichnung
trivial zutrifft, was immer das auch sein mag. Das Thema setzt weiter voraus,
dafl es eine Musik gibt, auf die die Kennzeichnung als trivial nicht zutrifft. Uber
thre Moglichkeit, im Kult der christlichen Kirche Verwendung zu finden, ist
damit noch nichts gesagt. Wir bezeichnen schnell etwas als trivial, ohne uns
dabei gleich festzulegen. Im Duden-Fremdworterbuch findet sich die Kenn-
zeichnung: ,,trivial = lat.-frz. eigentlich zum Dreiweg gehrend*“. Unter dem
Dreiweg verstand man im mittelalterlichen Universititsunterricht die drei
unteren Ficher: Grammatik, Rhetorik, Dialektik. Der Begriff entwickelte sich
weiter zu: jedermann zuginglich. Daraus wurde dann: platt, abgedroschen,
seicht, alltaglich, niedrig.

Im folgenden geht es mir nicht darum, Musik primir moralisch zu
klassifizieren. Mein Augenmerk gilt zunichst dem Asthetisch-Kompositions-
technischen. Dabei gehe ich von einer Zuordnung von Musik auf bestimmte
Hor- und Erlebnisweisen aus. Dies geschieht mehr im Sinne der Feststellung
denn im Sinne ,,moralischer Bewertung®. Nach Carl Dahlbaus' ist »»Mangel an
Konnex ein Merkmal trivialer Musik®, mit anderen Worten: der musikalische
Zusammenhang wird vernachlissigt. Er, der z.B. harmonische Formeln
begriindet und rechtfertigt, ist nicht vorhanden. Demnach wire jene Musik als
trivial zu bezeichnen, die das Detail hervorkehrt, ohne originell zu sein; ebenso
Musik, die Warenhauscharakter hat, die nach genormten Mustern erstellt
worden ist, bei der aber kein geistiger Umsetzungsprozefl stattgefunden hat.

Trivialmusik ist weiter Gebrauchsmusik, wobei der Schluf nicht erlaubt ist,
dafl Gebrauchsmusik trivial sein miisse. Die Kennzeichnung einer Musik als
Gebrauchsmusik besagt ja zunichst nichts Negatives. Es sagt vielmehr, daf} der
primire Sinn und Zweck einer solchen Musik festliegt. Ein Anlaf, eine
Funktion, z. B. Liturgie, liturgischer Ablauf, eine Parade, ein Tanz, bestimmen
den Anlafl und den Gebrauch dieser Musik. Ein weiteres Kennzeichen trivialer
Musik ist ihr Charakter der Beliebigkeit. Auch gute Musik kann den
,»Charakter der Beliebigkeit* annehmen und damit den der Trivialitit, wenn sie
zur falschen Zeit, am falschen Ort, im falschen, d. h. unangemessenen Kontext
gespielt wird bzw. erklingt.

! Carl Dahlhaus, ,,Trivialmusik und isthetisches Urtel™, in: Studien zur Trivialmusik des 19.
Jahrbunderts, Regensburg 1967
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Beispiel: Kyrie aus der Gottesdienstiibertragung zum Welttag der Geistlichen
Berufe am 10. Mai 1981, im WDR/NDR (,,Wie ein Vogel im Nest in
Verbindung mit Kyrie der XVII. Choralmesse; Gloria der XV. Choralmesse
mit ,,Sacro-pop-Interpolationen®).

Wenn ich Musik dergestalt gebrauche, dafl ich sie in einen ,,um die
urspriingliche Gestalt und Bedeutung eines Werkes unbekiimmerten
Gebrauch*? hineinziehe, so ist dies eine Entstellung und kann zur Trivialisie-
rung fiihren. Melodie und Rhythmus einer Komposition, ihr Text und ihre
Funktion bilden ein Ganzes, dessen konstitutive Teile aufeinander bezogen
sind. Sie beeinflussen sich gegenseitig und sind voneinander abhingig. Sie
konnen ihren urspriinglichen Charakter verlieren, wenn sie in einen anderen
Kontext gestellt oder demontiert werden.

Verfechter des Trivialen in der Musik stiitzen sich vielfach auf das
Argument, die musikalische Erscheinungsform sei zweitrangig. Bei Textverto-
nungen gehe es vor allem um den ,,Inhalt* und dessen ,,Anlaf}*; fiir viele reicht
in diesem Zusammenhang schon die Tatsache, daf} diese ,,Lieder von jungen
Christen im Gottesdienst gesungen werden®. Ich fiirchte, wer so argumentiert,
unterliegt einem schwerwiegenden Irrtum. Ein musikalisches Horen, das sich
nur an den Anlafl des Erklingens und den Inhalt des Textes klammert, d. h. die
Musik selbst zur Folie degradiert, zum bloflen Transportmittel, bewirkt eine
Verarmung.

Trivialmusik ist ein Serienprodukt. Bei der Herstellung dieser Ware Musik
hat ein geistiger Umsetzungsprozef im eigentlichen Sinne nicht stattgefunden.
Viele Kehrverse, Liedrufe und Allelujagesinge im Gotteslob lassen sich nur auf
diese Weise erkliren. Es gehort zum Wesen der Trivialmusik, daf} sie, um die
Eingangigkeit, den bequemen Genuf§ nicht zu stéren, aus den Grenzen des
Gewohnten nicht herausfallen darf. Andererseits ist sie gezwungen aufzufallen,
um sich vom ,,Alltaglichen** abzuheben und im Gedichtnis haften zu bleiben.
Carl Dablbhauns bemerkt hierzu: ,,Ihr dsthetisches Ideal ist erreicht, wenn es
gelingt, Verschlissenes reizvoll erscheinen zu lassen. Von kunstvoller Differen-
zierung unterscheidet sich die banale Akzentuierung, das Auftrumpfen mit
Requisiten, durch ihren ornamentalen Charakter. Wihrend Differenziertes sich
ohne Zwang aus Einfachem entwickelt, ist der triviale Effekt, der Parvenue
unter den Kunstmitteln, daran kenntlich, dafl er einem simplen Gebilde
aufgeklebt ist, statt es zu durchdringen. Schema und Pointierung bleiben
voneinander abhebbar und machen in ihrer widerspruchslosen Verschrinkung

die Wirkung des Banalen aus‘.?

C. Dahlhaus, s. o.
C. Dahlhaus, s. o.
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Triviale Musik sucht in erster Linie zu gefallen, das heifit dem Geschmack
der Menge zu entsprechen. Viele Musik jedoch gefillt, weil sie vom Horer keine
geistige Anstrengung verlangt. Hier ist das ,,Gefallige* zugleich das ,,Ohren-
fallige, das Anspruchslose, Glatte. Man kann getrost von Anmaflung
sprechen, mit der hier das Schmucke und Hubsche und dabei Belanglose
gesucht und angeboten wird. Das Klischee, die nach stilistischen Mustern
genormte Ausfithrung, die musikalische ,,Geschwitzigkeit, die ,,Versand-
hauspackung® sind in dieser Form der Trivialitdt an die Stelle der personlichen
Aussage getreten.*

Fiir den Horer trivialer Musik gilt: Was er oft hort — man kann sogar von
jahrelanger ,,Eintibung‘ sprechen — ist ihm vertraut, und nur Vertrautes findet
er auch ,,schon. In diesem Zusammenhang mochte ich auf die Ergebnisse einer
psychometrischen Untersuchung von Peter Bromse und Eberhard Kotter
verweisen: ,,Zur Musikrezeption Jugendlicher*.> Man darf deren Ergebnisse
auf unser Problem tibertragen: Diese Jugendlichen (zwischen 11 und 14 Jahren)
,hegen gegeniiber dem, was sie unter Musik verstehen, ganz bestimmte
Erwartungen, die von den in der Umwelt am hiufigsten reproduzierten
Erscheinungsformen geweckt werden und immer wieder aufs neue erfiillt
werden... Werden die Erwartungen enttduscht, so bleibt nicht nur das
Wohlgefallen aus, sondern es kommt zu Reaktionen der Unlust. Die
Anpassung verhindert auf die Dauer eine Aufnahmebereitschaft fiir Musik, die
anders als die gewohnte beschaffen ist. An ihr wird das Wohlbekannte,

Vertraute vermiflt, sie wird als unverstindlich, als langweilig empfunden und

abgelehnt.?

Was ergibt sich aus diesen Ergebnissen fiir unsere Fragestellung? Eine Musik
zunehmender Reduktion erzieht auch zu reduzierten Gefiihlen. Diese verkiim-
mern auf die Ebene der Gemeinplitze und des — nennen wir es einmal —
,,Gemeinplatzigen®, zu einer berhaupt nur noch rudimentiren Existenz.
Hinter all dem verbirgt sich ein ernstes Problem. Musik ist hier gleichsam nur
das Spiegelbild tieferer, seelischer Vorginge. Ich fiirchte, daff der glatte, jegliche
ernsthaften Fragen abweisende Primitiv-Schematismus einer vollig funktiona-
lisierten Massenkultur nur die Abdeckplatte ist. Darunter verbirgt sich ein
Abgrund von verkrusteten Emotionsresten, von geschundenen Gefiihlen, eine
Ablagerung von verkorksten sozialen Anspriichen und Erlebnisansitzen.
Menschen, vor allem wenn es sich dabei um junge Menschen handelt, Menschen
also, die auf Dauer nur solche Musik, d. h. Trivialmusik, im Gottesdienst als die
ithnen eigene Musik vorgestellt und einsuggeriert bekommen, die sie als die

* Hermann-Josef Burbach, ,,Das ,,Triviale in der katholischen Kirchenmusik des 19.
~ Jahrhunderts*, in: Studien zur Trivialmusik des 19. Jahrbunderts, Regensburg 1967
> Ulrich Dibelius, ,,Das vielgeliebte Monstrum Schlager®, in: HiFi-Stereophonie Sept. 1975
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ihnen eigene Musik erleben, akzeptieren oder akzeptieren zu miissen glauben,
die verkiimmern seelisch und geistlich. Die Folgen sind noch nicht abzusehen,
auch nicht fir die Seelsorge. Aber man mufl Schlimmes befiirchten.

Was ist hier unter ,,Kult der christlichen Kirche zu versteben?

Die Geschichte des Kultes ist ein hochinteressantes Thema. Aber ich kann auch
hier nur einige Anregungen zum eigenen Weiterdenken geben. Dabei geht es
mir vor allem um den Kult auf der Grundlage des Neuen Testamentes.

Was also ist Kult? Ist Kult in das subjektive Belieben des Einzelnen oder
einer Gruppe gelegt? Im Wort Kult steckt das lateinische Wort colere = pflegen.
Man versteht darunter in der Definition des Lexikons fiir Theologie und Kirche
ganz allgemein gesprochen: , festgesetzte und geordnete Formen des Umgangs
mit dem Gottlichen®.® Kult setzt Religion voraus. Die kultischen Handlungen
geschehen in einer Wechselwirkung zwischen Gott (Gottheit) und den
Menschen. Gott wendet sich den Menschen zu, die Menschen verehren Gott.
Irdischer Triger des Kultes ist stets eine Gemeinschaft. In deren Auftrag
vollziehen der Konig oder Priester als kultische Vertreter die rituellen Akte.

Der Vollzug des Kultes ist im allgemeinen an heilige Orte gebunden. Nach
alttestamentlichem Kultverstindnis ist der Kult eine Gnadenveranstaltung
Gottes. Der Kult ist stets an sichtbare Riten gebunden. Durch den Kult soll das
heilige Volk Gottes geschaffen werden. Im Neuen Testament und in der Folge
des Neuen Testamentes wird Kult verstanden als latreia, als der Dienst, den wir
Gott schulden, sei es in heiligen Zeichen, sei es in unserer inneren Haltung.

Gottesdienst und Leben dessen, der Gottesdienst feiert, der dieser Kultgemein-
schaft angehort, miissen eine innere Einheit bilden. Gemeint ist: Unser

menschliches Leben, unser Alltag als Christen muf} geprigt und durchtrinke
sein von dem, was wir im Gottesdienst feiern. Gottesdienst und Alltag diirfen
sich nicht diametral gegeniiberstehen, sie miissen vielmehr eine Einheit bilden.
Hierbei geht es in erster Linie um eine Einheit, die im Gottesdienst begriindet
liegt. Unser Kult ist vom Wesen des Christentums her eine Antwort auf den
Anruf Gottes, Antwort auf seine Offenbarung, seine Erscheinung im mensch-
gewordenen Sohn Gottes. In diesem Sinne ist Kult: Frei-sein fiir Gott, heilige
Feier, Fest, bei dem — im Bild gesprochen — Gott aufleuchtet, bei dem Gott uns
sein Heil schenkt zu unserem Heil und zu seiner Verherrlichung.

¢ Lexikon fiir Theologie und Kirche VI, Freiburg 1961, 659
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Hohepunkt ist das eucharistische Opfer. Tragende Elemente des christlichen
Kultes sind zum einen das Wort Gottes, das vorgetragen und gehort wird
(Lesungen), das ausgelegt wird (Predigt), zum anderen das Gebet in seinen
vielfiltigen Formen. Der Kult ist immer eine Feier. Unser Leben als Christen
erhilt hier seinen letzten Sinn. Und was ist dieser Sinn? In der Eucharistiefeier
beten wir nach der hl. Wandlung: ,,Mysterium fidei — Geheimnis des
Glaubens‘“! und alle antworten ,,Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir und deine
Auferstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit*. Menschliches
Leben ist ein Hintibergehen von dieser Welt zum Vater; dies geschieht in und
mit Christus, zum Lob der Herrlichkeit Gottes. Durch die Feier des
eucharistischen Kultes werde ich verpflichtet und befihigt, diese Hoffnung in
meinem Leben zu verwirklichen. Kult, d.h. Liturgie, und Alltag bedingen
einander und zwar so, daff der Alltag vom Kult, vom Gottesdienst her gepragt
wird (werden mufite!).

Im Mittelpunkt des Kultes steht Gott — nicht der Mensch. Gott schenkt mir
sein Heil, schenkt Vergebung und Heilung. So bleibt Kult ein Leben lang ein
heiliger Dienst und eine Aufgabe. Aufgabe insofern, als ich immer wieder von
neuem mich einbringen mufl, den Willen haben muf}, mich von Gott
umgestalten zu lassen, daff so die Anbetung Gottes ,,im Geist und in der
Wahrheit“ zur Identitait mit meinem Alltagsleben gefihrt wird. In der
Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils heifit es hierzu: ,,...Die
Menschen werden durch die Taufe in das Pascha-Mysterium Christi eingefiigt.
Mit Christus gestorben, werden sie mit ithm begraben und mit ihm
auferweckt ... Ebenso verkiinden sie, sooft sie das Herrenmahl genieflen, den
Tod des Herrn, bis er wiederkommt. . .«

Christus ist in seiner Kirche immerdar gegenwirtig, besonders in den
liturgischen Handlungen. Gegenwirtig ist er im Opfer der Messe sowohl in der
Person dessen, der den priesterlichen Dienst vollzieht — denn derselbe bringt
das Opfer jetzt dar durch den Dienst des Priesters, der sich einst am Kreuz
selbst dargebracht hat—, wie vor allem unter den eucharistischen Gestalten. ..
In der irdischen Liturgie nehmen wir vorauskostend an jener himmlischen
Liturgie teil, die in der heiligen Stadt Jerusalem gefeiert wird, zu der wir
pilgernd unterwegs sind, wo Christus sitzt zur Rechten Gottes... Die Liturgie
ist der Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle,
aus der all thre Kraft stromt. .. Die Liturgie treibt die Glaubigen an, dafi sie, mit
den osterlichen Geheimnissen gesittigt, in Liebe eines Herzens sind; sie betet,
daf} sie im Leben festhalten, was sie im Glauben empfangen haben... Aus der
Liturgie, besonders aus der Eucharistie, fliefit uns wie aus einer Quelle die
Gnade zu; in hochstem Mafl werden in Christus die Heiligung der Menschen
und die Verherrlichung Gottes verwirklicht, auf die alles Tun der Kirche als auf
sein Ziel hinstrebt*.
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Jede liturgische Feier ist, so formuliert es das II. Vatikanische Konzil, ,,in
vorziiglichem Sinn heilige Handlung** ~ actio sacra praecellenter. Wortlich heifit
es in der Liturgiekonstitution unter Nr. 1,7: ,, Mit Recht gilt also die Liturgie als
Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi; durch sinnenfillige Zeichen wird in ihr
die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und
vom mystischen Leib Jesu Christi, d.h. dem Haupt und den Gliedern, der
gesamte Sffentliche Kult vollzogen. Infolgedessen ist jede liturgische Feier als
Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist, in
vorziiglichem Sinn heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes Tun der
Kirche an Rang und Maf§ erreicht*.”

Wer ein Verstindnis fir das haben bzw. entwickeln will, was liturgische
Feier ist und all das, was dazugehért, der muf eine Vorstellung davon haben,
was iiberhaupt eine ,,heilige Handlung® ist.> Was aber ist eine actio sacra — eine
heilige Handlung? Zunichst darf ,»heilig® hier nicht verstanden werden im
Sinne moralischer Vollkommenheit, nicht im Sinne moralischer Untadeligkeit
(die kann durchaus vorhanden sein!). Im Vollzug der heiligen Handlung der
Eucharistiefeier wird Gott wirklich und leibhaft unter uns Menschen gegen-
wiartig. Im Hinblick auf diese heilige Handlung wird der Priester geweiht, wird
der Kirchenraum geweiht, werden Gefifle geweiht und ,,heilig® genannt und
sind es. Mit dem Wort ,,heilig ist also hier nicht die unendliche Vollkommen-
heit Gottes gemeint, auch nicht die sittliche Grofe eines Menschen; gemeint ist
vielmehr jene besondere Zuordnung von Menschen, Dingen, Riumen, Zeiten,
Handlungen usw. zur iiber den Bereich des Menschlichen hinausragenden
Sphire, d. h. zur gottlichen Sphire. Heilig, so verstanden, will sagen: das, was
(raumlich) ,,vor* dem fanum liegt, ist das profanum, das Profane. Damit gehort
zum sacrum, zum ,,Heiligtum®, die Grenze gegeniiber dem Bereich des
durchschnittlichen, des gewdhnlichen, des ,,normalen® Lebens.

Durch das hier Gesagte soll das Profanum, das gewohnliche Leben, nicht
abgewertet werden, es wird vielmehr gesagt, dafl im Bezirk des Sacrum, des
»Heiligen®, andere Maflstibe und Verhaltensnormen als sonst gelten. Man
kann eine Eucharistiefeier nicht beginnen mit den Worten: ,,Seid Ihr alle da? —
Ja. = Dann konnen wir ja anfangen. In manchen Gemeinden hat sich der
Brauch breit gemacht, am Ende der Messe die Gemeinde nicht mit den Worten
,»Gehet hin in Frieden — Dank sei Gott, dem Herrn* zu entlassen. An die Stelle
dieses liturgischen Grufles ist etwas anderes geriickt. So wie am Ende eines
Fernsehabends die Ansagerin noch einen schénen Abend oder eine gute Nacht
wiinscht, so wird hier (im Sacrum, im Heiligtum) noch ein schoner Sonntag
gewlnscht, den die Gemeinde mit ,,Danke gleichfalls*“ erwidert. ,,Dabei beruht

7 11. Vatikanisches Konzil, Konstitution iiber die beilige Liturgie, 1,7, Rom 1963
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das hier zugrunde liegende Konzept — von seiner beschimenden Dirftigkeit
und Primitivitit ganz abgesehen — auf einer schmihlichen Miflkennung gerade
des wirklichen Menschen, dem es wider die Natur ist, auf das blof§
,Menschliche® eingeschrinkt zu sein, und der, nach dem Worte Pascals, um ein
Unendliches den Menschen tbersteigt. Der wahrhaft humane Daseinsraum
umfafit noch ganz andere Bereiche; und ihre Atemluft ist gerade nicht die
Wohnzimmer-Atmosphire. In diesen Bereichen mogen mir auch an meinem
Nachbarn weit weniger seine privaten und zivilen Lebensumstinde von
Interesse sein als vielmehr die Tatsache, dafl wir gleichermaflen, er wie ich, auf
den Tod hin existierende Menschen sind, erschaffen — gefallen — erlGst, und jetzt
im Begriff, gemeinsam am Tisch Gottes das Brot des Lebens zu empfangen.
Und was die Entgegensetzung ,,feierlich — sakral® betrifft, so wiirde ich den
Satz genau umkehren. ,,Feierlichkeit — das ist schwitzende Subjektivitit,
wihrend sich in der ,,sakralen Haltung die Unalltaglichkeit der groflen,
tiberindividuellen Form mit jener ganz unereiferten Niichternheit verkniipft,
durch welche der Umgang mit Realitit sich auszuweisen pflegt.®

Entscheidend fiir die weitere Behandlung des Themas bleibt die personliche
Beantwortung der Frage: Was ist Kult der christlichen Kirche? Und hier
prazisiere ich: Was ist Eucharistiefeier? Findet hier eine ,,actio sacra®, eine
heilige Handlung im eigentlichen Sinne, statt, in deren Vollzug Gott selber in
Jesus Christus gegenwirtig wird? Oder handelt es sich nur um eine Feier mit
religidsem Charakter, um ein blofles Gedichtnisessen, bei dem nichts Reales
geschieht, was liber das wesentlich Menschliche hinausginge? Meine Antwort
kennen Sie. Die Eucharistiefeier ist eine actio sacra — eine heilige Handlung im
eigentlichen Sinne, in deren Vollzug Gott selber in Jesus Christus gegenwirtig
wird.

Damit wir wissen, wovon wir reden, hier nun einige Beispiele zum Thema
Trivialmusik.

Beispiel: Eberhard Werdin, Credo aus der ,,Kindermesse** (schwann ams studio
15021)

Diese Komposition setzt sich zusammen aus Deklamationstonen, begleitet
von Glocken- und Stabspielen, umhiillt von Leerklingen, angereichert mit
Erinnerungen an die Gregorianik. Hervorgezaubert wird eine saft- und
kraftlose Klimperwelt. Das Geschehen am Altar wird — so scheint mir —
verniedlicht. Die Frage ist, wie soll es weitergehen, wenn der begrenzte Bereich
derartigen Musizierens ausgeschopft ist, wenn den Jugendlichen die Durfrigkeit
und Diirre solcher Musik bewufit wird.

8 Vgl. hierzu: Josef Pieper, Entsakralisierung?, Ziirich 1970
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Beispiel: Hermann Kronsteiner, Antiphon ,,Ein grofles Zeichen* aus ,,Lied der
Kirche*

Feerlich s s
e e
,,,,, =SS SSS == : ===
Zuerst S, Ein gro -bes Zer- chen st am  Him - mel er -schie - nen: /| Ea

klev - det mut der Son - ne, /der Mond zu th - ren Fu ben,

ne Kro - ne von  zwolf  Ster -

Diese Antiphon platschert durch den B-Dur-Dreiklang (1. Umkehrung),
begniigt sich im Mittelteil auf den betonten Silben mit der Terz d’—f, und wartet
in einem Schlufimelisma (eine Krone von zwolf Sternen) tatsichlich mit zwolf
Tonen auf. Das Ganze ist iiberschrieben mit ,,Feierlich®. Die Trivialitit zeigt
sich hier als Leerlauf der musikalischen Mittel, im Gebrauch abgegriffener
Floskeln und tritt dabei mit der Anmaflung des Anspruchsvollen auf.

Wenn das vorliegende Beispiel ein Einzelfall wire, konnte man getrost zur
Tagesordnung iibergehen, leider zeichnet sich ein grofler Teil der von den
verschiedensten Autoren verfertigten Kehrverse im katholischen Gebet- und
Gesangbuch Gotteslob gerade durch ihre Nihe zur Trivialitit und Beliebigkeit
aus. An ein anderes Lied, das ebenfalls aus dem Dreiklang lebt, sei an dieser
Stelle erinnert:

Beispiel: Weihnachtslied ,,Josef, lieber Josef mein*

Hier erweist sich der Dreiklang nicht als eine melodische Verarmung. Er
offenbart vielmehr eine innere Energie, die die schwingenden Krifte des
Klanges befreit. Dieses Schwingen pflanzt sich fort bis in die Nebennoten.

Beispiel: Joh. Paul Zehetbauer, ,,Psalm 1, Selig der Mann, der Freude hat am
Gesetze des Herrn® (Ausschnitt) Fiir Chor + Orgel. — Heinrich Rohr, Kyrie
aus der Mainzer Dom-Messe f. Gem. Chor, Blaserquartett u. Orgel SCLX
75518

Die beiden Beispiele liefen sich beliebig vermehren. Sie sind hier nur als
Hinweis zu verstehen auf die Flielbandproduktionen sogenannter liturgischer
Gesinge bei den verschiedensten Hervorbringern solcher Musik. Sie zeigen in
threr Tonalitit historisierende Tendenzen, eine Vorliebe fiir die Diatonik und
meist eine Ablehnung der Chromatik. Die ,,neue Tonalitit ist gleichzeitig
iiberwuchert von Akzidentien, willkiirlichen harmonischen Bildungen und
Ausweitungen.

Als Kennzeichen dieser ,,sauren* kirchenmusikalischen Trivialititen lassen
sich u.a. benennen: der Dilettantismus diirftiger Pseudo-Modernitit. Hier
werden die harmonischen und theoretischen Gesetze vielfach ,,iiber Bord
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geworfen®, ohne dafl neue Gesetzmifligkeiten greifen. Weiter die Nachah-
mung: hier wird ein Stil — und zwar meist in dessen primitivster Form —
nachgeahmt. Es besteht auflerdem eine grofle Vorliebe fiir eine manieristische
Quinten- und Quartenharmonik und fiir eine Primitiv-Polyphonie, als deren
melodisches Material oft zusammengebastelte kirchentonale Melodien herhal-
ten miissen. Hier mufl auch die Stilmusterkopie genannt werden. Sie soll
Distanz, Abgeklartheit und Entriickung bewirken. Sie selbst ist jedoch
heimatlos, da sie weder der Vergangenheit noch der Gegenwart zuzurechnen
ist.”
Diese Nicht-Kunst, diese Anhaufung von Trivialititen, fordert die Dispo-
sition zum Kitsch. Der aber nagt am theologischen Fundament. Laut Plattentext
wenden sich die nun zu h6renden Beispiele gegen das ,,libliche, schleppend
gesungene und oft mit allzuviel harmonischem Pomp belastete Klangbild, das
dem Empfinden unserer Zeit zuwiderlduft. Hier mochten die beiden Schallplat-
ten neue klangliche Losungen vorstellen, bei denen die Melodien selbst vollig
unverindert blieben. Nur die rhythmischen Impulse wurden in den Vorder-
grund der Begleitung gestellt™.

Soweit der Plattentext und die sicher lobliche Absicht der Herausgeber. Nun
das klangliche Ergebnis:

Beispiel: ,,Singe, Christenheit, singe — Gemeindelied auf neuen Wegen. Hier:
,»,Sonne der Gerechtigkeit®, ,,Gott sei gelobet und gebenedeiet®, ,,Erfreue dich,
du Christenheit*

Es grenzt schon an ,,Selbstverleugnung®, die der Christophorus-Verlag,
Freiburg i. Br., hier Gbt, in dem er dieses ,,Produkt™ pressen und drucken lafit.
Das innere Schwingen der Lieder und Melodien wird regelrecht zertrimmert
durch die neuen Arrangements und die Art des Musizierens. Die Chuzpe, mit
der diese ,,Trimmer* als ,,neue Losungen” angepriesen werden, ist eine
Sonderform von Trivialitit und eine Unverfrorenheit, die ihresgleichen
sucht.

Kommen wir zu zwei Beispielen aus dem englischsprachigen Raum. Es
handelt sich um:

Beispiel: Preface und Sanctus
The Breaking of Bread mit anschliefendem Agnus Dei aus der ,,20th
CENTURY FOLK MASS* (Fiesta FLP-25000)

Hollywood lif8t griifien! Es handelt sich bei dieser durchaus ernst gemeinten
Meflkomposition um Reklamemusik, die einem gut gemachten Werbespot im

’ Vgl. hierzu: Hermann-Josef Burbach, ,,Aufgaben und Versuche®, in: Geschichte der kath.
Kirchenmusik Band 2, Kassel 1976, 395 ff.
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Werbefernsehen oder im Kino fiir Peter Stuyvesant-Zigaretten alle Ehre
machen wiirde.

Aus dem reichhaltigen Angebot trivialer Musik, wie sie von christlichen
Jugendgruppen vielfach als jugendgemifie Musik im Gottesdienst musiziert
wird, hier noch ein Beispiel.

Beispiel: Bernhard Krol, ,,Zum Kyrie“aus der,,Hohenheimer Singmesse“ ALR
1706

Abgesehen von falscher Sprachbehandlung und der banalen Aneinanderrei-
hung musikalischer Gemeinplitze, wird den Hérern auf »engstem Raum* Jesu
Menschwerdung, Tod am Kreuz, Auferstehung, Himmelfahrt, Eucharistie
gleichsam ,,iibergestiilpt®, Jesus als der Weg, die Wahrheit und das Leben, als
Helfer, Retter und Richter. Das, was gesagt wird, ist natiirlich wahr, aber von
einer Okonomie in der theologischen Aussage ist nichts zu spliren; sie war
wahrscheinlich auch nicht beabsichtigt.

Es wire sicher interessant, nach den Griinden fiir diese Trivialmusik zu
fragen. Griinde gibt es wahrscheinlich viele. U. a. wiren hier pastorale Griinde
zu nennen. Man glaubt, nur oder vor allem auf diesem musikalischen Weg junge
Menschen ansprechen zu kénnen. Ich persénlich bezweifle diese Moglichkeit
und halte sie fiir einen gefihrlichen Irrweg. Im Griff zur musikalischen
Trivialitit wird ein theologischer Substanzverlust deutlich. Dabei kommt es mir
nicht auf die eine oder andere Geschmacksverirrung an, die jedem einmal
unterlaufen kann.

Fiir besonders gefahrlich halte ich die Trivialitit im Kult der katholischen
Kirche vor allem dann, wenn sie bewuft aus sogenannten pastoralen Griinden
einkalkuliert und eingesetzt wird. Vergessen Sie als zukiinftige Kirchenmusiker
nie, in welchem Zusammenhang Thre Musik erklingt, wofiir Sie Musik machen.
Sie machen nicht Musik anlifllich eines Gottesdienstes, noch wird zu Ihrer
Musik zufillig auch noch Eucharistie gefeiert. Gefordert ist Musik des
Gottesdienstes, Musik, die ein integraler Bestandteil dieses Gottesdienstes ist.
Vorbild solcher Musik fiir die Feier der Messe ist und bleibt der gregorianische
Choral. Alle Musik des Gottesdienstes sollte sich an ihm orientieren, nicht
durch Nachahmung in Form der Stilkopie, sondern Orientierung am Geist des
gregorianischen Chorals.

Pflegen Sie also den gregorianischen Choral in Threr kirchenmusikalischen
Arbeit. Lassen Sie ihn zum geistigen und geistlichen Riistzeug Thres Chores und
der Gemeinde werden. Gregorianischer Choral und Liturgie bilden eine innere
Einheit. Sehen Sie also immer wieder von neuem, dafl Thre Musik und der
Gottesdienst eine innere Einheit bilden. So wie der gregorianische Choral
glaubwiirdige Musik des Gottesdienstes ist, so muf unsere Feier der Liturgie in
erster Linie gepragt sein von der Glaubwiirdigkeit. Glaubwiirdigkeit, die sich
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niederschlagen muf im gesprochenen Wort und in der Musik, d. h. in dem, was
gesagt wird und wie es gesagt wird, und in dem, was musiziert und wie es
gesungen und gespielt wird.

Auch heute entsteht noch Musik, die wirklich Musik des Gottesdienstes sein
kann, abgesehen davon, dafl wir ja nicht beim Punkt Null anfangen, sondern in
einer langen musikalischen Tradition stehen. Heute eine eigenstiandige einstim-
mige Musik zu komponieren ist schwer, aber nicht unméglich. Wichtig ist, dafl
auch hier ein geistiger Umsetzungsprozefl wirklich stattgefunden hat. Beispiele
fiir solche Musik, die zudem nicht nur in den Gottesdiensten der Erwachsenen
ithren Platz hat, sondern auch in den mehr von jugendlichen Menschen
gepragten Gottesdiensten, finden sich im Psalmenbuch von Heinz Martin
Longuich, erschienen im Orbis-Verlag, Miinster.

Als Beispiele seien die Vertonungen von Psalm 25 und Psalm 96 zitiert. Die
Melodien sind vom Duktus der Sprache inspiriert. Sie sind zwar auf ein tonales
Zentrum orientiert, lassen sich aber nicht ohne weiteres auf Dur, Moll oder eine
der Kirchentonarten festlegen. Weil das gesprochene Wort von der rhythmi-
schen und dynamischen Differenzierung lebt, sind die Noten metrisch nicht
eindeutig fixiert. Der Sprachrhythmus bestimmt den Rhythmus und das
Metrum der Musik.

Wer indes glaubt, Elemente der Rockmusik seien in der Liturgie verwend-
bar, tue dies nicht, ohne vorher in die Missa ,,Dona nobis pacem‘* der Gruppe
Pedalpoint (Komposition: Thijs van Leer) hineingehort zu haben (CBS 88531).
Sicher, diese Musik ist nicht so ohne weiteres libertragbar und realisierbar. Sie
zeigt aber einen moglichen Weg der Verbindung von Rockmusik mit geistlichen
Texten, fernab der dort sonst tiblichen Trivialitit.

Auch ich habe im Sinne unseres Themas und fiur Thr Studium keine
Patentrezepte parat. Ich mochte Thnen aber sagen, daf} es sich lohnt, auch heute
noch, mit Herz und Hand sich der Sache Kirchenmusik zu verschreiben.
Verstand und Herz, Hand und Fufl mogen Sie dazu befihigen, zusammen mit
Priester und Gemeinde im Kult der Kirche Gott zu loben mit einer Musik, die
,»wirdig ist unseres Glaubens®.

Nachwort (der UVK-Redaktion):

Die vorstehenden Ausfiibrungen wurden urspriinglich als Referat in der
katholischen Kirchenmusik-Abteilung der Staatlichen Musikbochschule Stutt-
gart vorgetragen und in Kirchenmusikalische Mitteilungen (Rottenburg), Nr.
49, Dezember 1982, veroffentlicht. Wir sind dem Autor, Herrn P. Hermann-
Josef Burbach MSF, und Herrn Professor Dr. Rudolf Walter fiir die Genebhmi-
gung zum Abdruck in unserer Zeitschrift sebr dankbar, da hier — im Gegensatz
zu manchen recht vage gehaltenen Klagen iiber den desolaten Zustand der
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Kirchenmusik — ein Experte mit musikwissenschaftlichen Argumenten aufwar-
tet.

Dies erscheint uns so wichtig, dafd wir den Artikel trotz einiger Formulierun-
gen, die uns bedenklich erscheinen, gerne bringen. So stimmen wir der
Anwendung des Ausdruckes ,,Eucharistiefeier (Seite 430) nicht zu, und wir
halten auch die Herausnahme der Worte ,,Mysterium fidei ans den Wand-
lungsworten sowie die nachfolgende Akklamation des Volkes fiir unangebracht.
Es konnte dadurch der (freilich nicht notwendige) Schluf} gezogen werden, als
erschopfe sich die ,,Feier im ,,Verkiinden. Diese Einschrankungen tun jedoch
der grundsitzlichen Bedeutung des vorstehenden Referates keinen Abbruch.

Zwanzig Jahre Liturgiekonstitution

Anmerkungen zu einem ,,Gedenkbericht
der Deutschen Bischofskonferenz

Von Andreas Schonberger

»,Sehen wir die Kirche mehr als Gemeinschaft geistbeseelter Gemeinden, dann
steht die Gemeinde im Vordergrund, an dem die einzelne Gemeinde selbstge-
staltend mehr Anteil hat. Und in diese Richtung zielte die Liturgiereform
(Hervorhebungen durch uns), eben weil es eine Kirchenreform gab. Liturgie-
reform und Kirchenreform sind nicht voneinander zu trennen. Unser Verstind-
nis von der Kirche bestimmt die Feier und Gestaltung der Liturgie und
umgekehrt.“ So zu lesen unter der Rubrik ,,Gemeinde am Sonntag -
Liturgiereform und Kirchenreform* in Christ in der Gegenwart (Ausgabe vom
26.6.83, S. 211).

Wiirden die deutschen Bischofe diese Sitze aus der Feder Klemens Richters
unterschreiben? Die Frage muf§ erlaubt sein, nachdem die Deutsche Bischofs-
konferenz in einem Bericht zum Thema s»Zwanzig Jahre Liturgiekonstitution®
(Deutsche Tagespost vom 27.9. 83, S. 6) festgestellt hat, neben der Einfihrung
der Muttersprache und einem klareren Aufbau der Riten sei »ein groflerer
Raum auch fiir die Anliegen der einzelnen Gemeinde... aus unserem
gottesdienstlichen Leben gar nicht mehr wegzudenken®. Nuan ist das mit
»groflerem Raum fiir die Anliegen der einzelnen Gemeinde® Gemeinte
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keineswegs eindeutig und demzufolge verschiedener Auslegung fihig. Aber
allein schon die Tatsache, daf diese Aussage in den ,,Bericht* der Deutschen
Bischofskonferenz aus Anlaf} der feierlichen Verkiindigung der Konstitution
iiber die beilige Liturgie vor zwanzig Jahren — am 4. Dezember 1963 —
aufgenommen wurde, gibt zu denken. Denn das Konzil kannte, wie Kardinal
Ratzinger nachweist', den Begriff der ,,Gemeinde* nicht, und schon gar nicht
einen Gemeinde-Begriff im heutigen Sinn. Zu der scheinbaren Durchbrechung
der konziliaren Terminologie in der Kirchenkonstitution Lumen gentium (Art.
26%) bemerkt Ratzinger, zwar falle hier ein stirkerer Akzent auf die ortliche
Versammlung, die Gesamtansicht des Konzils — namlich die Bischofskirche
(Diozese oder Bistum) als unterste Ebene der spezifischen Realisierung von
Kirche — werde aber keineswegs aufgegeben. D.h. konstitutiv fiir die
Ortskirche, fir die ,,Gemeinde* sei hier weniger der Ort — das Geographische
—, sondern die Gemeinschaft mit dem Bischof — das Theologische also.

Nun muff man aber wohl davon ausgehen, daf} der Begriff ,,Gemeinde* in
dem Text der Deutschen Bischofskonferenz im modernen Sinne gebraucht
wird. Dieser moderne Sinn kann, wie ebenfalls Ratzinger zeigt, seine
lutherisch-protestantische Herkunft nicht verleugnen’. Mag sich die Erklirung
der Deutschen Bischofskonferenz vom 19./22.9. 83 auch ,,fiir einen kirchlichen
Gottesdienst, in dem Eigenmdchtigkeiten (Hervorhebungen durch uns) keinen
Platz haben und in dem der Glaubensausdruck unserer Zeit sich mit dem Erbe
der kirchlichen Uberlieferung zu einer Feier verbindet*, aussprechen, durch die
Betonung des Platzes der Gemeinden im Gottesdienst leistet sie gewollt oder
ungewollt Auffassungen Vorschub, wie sie in den eingangs zitierten Sdtzen zu
Tage treten. Oder wie sie etwa das Trierer Bistumsblatt Paulinus (Ausgabe vom
23.1.83) vertrat: ,,Der Gottesdienst der Gemeinde, auch der Gottesdienst einer

! Joseph Kardinal Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre, Bausteine zur Fundamentaltheolo-
gie, Erich Wewel Verlag, Miinchen, 1982, S. 304 ff.

,Diese Kirche ist wahrhaft in allen rechtmifligen Ortsgemeinschaften (legitimis fidelium
congregationibus localibus) anwesend, die in der Verbundenheit mit ihrem Hirten im Neuen
Testament auch selbst Kirchen heiflen. .. In jedweder Altargemeinschaft erscheint unter dem
Dienstamt des Bischofs das Symbol jener Liebe und jener Einbeit des mystischen Leibes, obne
die es kein Heil geben kann.*

,,Die entscheidende Wurzel (des modernen Begriffs der Gemeinde) ist in der Reformation des
16. Jahrhunderts zu suchen. Luther sah im Wort Kirche das ausgedriickt, was er ablehnen
wollte — die Catholica der Uberlieferung. Er hat daher das Wort Kirche nie positiv fiir das
beniitzt, was wir Kirche nennen, sondern verwendet statt dessen konsequent Gemeinde. (...)
G. Gloege kann daher mit Recht sagen, dafl man die Gemeinde als zentralen Haftpunkt der
reformatorischen Grunderkenntnisse und Denkstrukturen ansehen miisse.*

. Kirche zieht sich auf die Gemeinde zuriick, das heifit: die Kirche als Swccessio, als Einheit
verbindlicher Uberlieferung in sakramental-personal strukturierter Form verliert fiir Luther
ihren theologischen Gehalt.

,»Theologisch, evangeliumsgemifl valent ist nur die sich versammelnde, sich unter das Wort
stellende jeweilige Gemeinde.” (op. cit., S.306/307).

o
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bestimmten Gruppe, bedarf grundsitzlich der gemeinsamen Vorbereitung
durch den Priester und Vertreter der Pfarres beziehungsweise der betreffenden
Gruppe. Nur so kann die Feier der Liturgie von der Gemeinde auch
verantwortlich mitgetragen werden* (Hervorhebungen durch uns). Zur
Begriindung dieses Anspruchs der ,,Gemeinde® verweist der Verfasser des
Artikels auf Art. 313 der Allgemeinen Einfiibrung in das M efflbuch*. Darin ist
jedoch nur von der Textauswahl die Rede, an der u. U. auch die Glaubigen
beteiligt werden sollen. Daraus ein allgemeines — im Grunde protestantisieren-
des — Mitgestaltungsrecht der ,,Gemeinde* bei der Meffeier abzuleiten, wie es
hier geschieht, geht mit Sicherheit iiber den Wortlaut des Art. 313 hinaus, liegt
aber ganz auf der Linie jener in der Kirche weit verbreiteten Krankheit,
Bestimmungen moglichst extensiv — im ,,Geist des Konzils* — auszulegen.
Unsere Austiihrungen iiber eine Bemerkung im Gedenkbericht »Zwanzig
Jahre Liturgiekonstitution” der Deutschen Bischofskonferenz konnten ein
wenig herbeigeholt erscheinen, wiirden sie nicht durch die Praxis erhirtet, eine
Praxis, die der einzelnen Gemeinde immer wieder ein ,»Gestaltungsrecht® der
s»Eucharistiefeier” einriumt. Eine Praxis auch, die ein eklatantes Dement] der
Behauptung der Bischofskonferenz darstellt, ,,daf die aus dem ersten Eifer (wie
harmlos!, d. Verf.) geborenen Ubertreibungen allenthalben zurtickgehen®.
Greifen wir aus der Fiille der Beispiele den vom Zweiten Deutschen Fernsehen
am 16. September 1983 {ibertragenen Sonntagsgottesdienst heraus. Der Pfarrer
von Heinrichsthal im Spessart hatte sich mit Gemeindevertretern — neben dem
,»Brotbrechen® unmittelbar nach der Konsekration der Hostie — einen
besonderen ,,Gag* ausgedacht: Vor der Opferung fiihrte eine Trachtengruppe
einen Tanz um den Altar herum auf. Nun kann man natiirlich einwenden, es
handele sich hier um die Ubertreibung eines einzelnen — vom ,,ersten Eifer® [}t
sich allerdings kaum noch sprechen! Dem ist aber keineswegs so, wenn man die
zunehmende Bedeutung beriicksichtigt, die der Tanz in der Mefifeier gewinnt,
es sei denn, die deutschen Bischofe werteten diesen schon nicht mehr als
,,Eigenmichtigkeit, sondern als eine Selbstverstindlichkeit . . .

* ,,...Der Priester soll daher bei der Zusammenstellung der Mefltexte mehr das geistliche Wohl

der mitfeiernden Gemeinde als seine eigenen Neigungen vor Augen haben. Die Auswahl der
einzelnen Texte soll er iiberdies im Einvernehmen mit denjenigen vornehmen, die bei der Feier
eine bestimmte Aufgabe iibernehmen; dabei sind die Gldubigen hinsichtlich solcher Fragen, die
sie unmittelbar betreffen, keineswegs auszuschliefien®. Diese Ubersetzung des Art. 313 ist dem
Buch von Emil Joseph Lengeling, Die nexe Ordnung der Eucharistiefeier, verlag regensberg
miinster, 3. Auflage, 1971, S.420, entnommen. Bezeichnend iibrigens, dafl das lateinische Wort
coetus = Versammlung — tendenziés — mit ,,die mitfeiernde Gemeinde® wiedergegeben wird.
Nebenbei bemerkt hat Lengeling im letzten Satz unseres Zitats das Wort manistris ausgelassen,
so dafl dieser vollstindig lauten muf: ,,Die Auswahl der einzelnen Texte soll er iiberdies im
Einvernehmen mit den Dienern und anderen, die eine Aufgabe... iibernehmen, vorneh-

c

men .
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Zuvor aber noch eine Anmerkung zu den ,,Fernsehmessen*: Es ist wohl
kaum anzunehmen, dafl deren Gestaltung jeglicher Einfluinahme der Bischofe
entzogen ist. Nun erlebt man aber hochst selten, dafl in einer solchen die
,»Eigenmichtigkeiten® fehlen. Darauf haben wir hier schon 6fter hingewiesen.
Dabei ist noch zu beachten, dafl der ,,Eucharistiefeier auf dem Bildschirm
praktisch die Rolle einer ,,Normativmesse‘‘ insofern zukommyt, als vor allem die
darin auftauchenden ,,Gags* mit Vorliebe ihre Nachahmer finden. Das heifit
doch, daf§ die Bischofe mit besonderer Sorgfalt dariiber wachen miissen, damit
hier wirklich ein integral ,kirchlicher Gottesdienst® und nicht mehr oder
minder ,,Gottesdienst einer Gemeinde* gefeiert wird. Aus der Tatsache, daf} in
dieser Hinsicht offenbar tberhaupt nichts geschieht, muff man entweder
schliefen, dafl es um die Autoritit der Bischofe den Priestern gegeniiber
schlecht bestellt ist (was ja ein offenes Geheimnis ist!), oder auch, dafi man
stillschweigend duldet oder gar insgeheim billigt, was man in offiziellen
Verlautbarungen tadelt, oder beides zugleich... Hier nun einige zufillig
entdeckte Berichte zum Tanz im Gottesdienst aus jiingerer Zeit:

— ,Pater X, der das Seminar begleitete, lieff uns Elemente urchristlicher
Gottesdienstfeiern wie Tanz, Erleben der Freude - laut und leise (meditativ zu
Doldinger-Rhythmen und iiberschwenglich zu israelischer Volksmusik) erfah-
ren.” (In einer Zeitung fiir Primaner und Studenten, Sept. 1979).

— ,,Das Bemerkenswerte an diesem einzigartigen Abendgottesdienst im neu-
er6ffneten Grenzlandstadion in Ménchengladbach-Rheydt war die Einbezie-
hung des Tanzes und der Pantomime als liturgische Gestaltungselemente. Uber
200 Tinzerinnen gestalteten Grundhaltungen des Menschen in Gruppentanz
und Pantomime: Krieg und Frieden usw.* (Deutsche Tagespost vom 12./13.
Juni 1981 in einem Bericht tiber eine ,,Eucharistiefeier’ mit dem Bischof von
Aachen, Dr. Klaus Hemmerle, am Pfingstfest — das Ganze in Fettdruck).

- ,,Der grofle Abschlulgottesdienst war der Hohepunkt des Festes... Das
Singen und Beten wollte kein Ende nehmen, die Freude driickte sich im Tanz
am Schluf} aus. (Paulinus vom 20.9.81 in einem Bericht iiber ein ,,Fest der
Jugend®).

- ,,Es gibt Sprache, die des Wortes nicht bedarf, die mit Phantasie zu tun hat,
mit Lust am unmittelbaren Ausdruck und vielerlei Form der Gemeinschaft,
Freude oder Vertrauen zum Ausdruck bringt. Das Hindegeben beim Vaterun-
ser und Friedensgruf}, das Sich-um-den-Altar-stellen (als Illustration zu dem
Artikel im Foto zu sehen), die gemeinsam erhobenen Arme, das Klatschen, der
Tanz, die Lichterprozession...” (Paulinus vom 14.3. 82, Ratschlige von P.
Werenfried Wessel OFM fiir Familiengottesdienste).

— ,,Durch die Mitwirkung der beiden Vereine wurden in dem Hochamt am
Sonntagmorgen besondere und auch bis dahin noch nicht praktizierte Akzente
gesetzt, die jedoch die uneingeschrinkte Zustimmung der Kirchenbesucher und
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des Pastors erhielten, wie der spontane Beifall nach der eindrucksvollen
tinzerischen und pantomimischen Darstellung der Schépfungsgeschichte durch
Turnerinnen des Saarlindischen Turnerbundes... bewies.« (Saarbriicker Zei-
tung vom 4.2.83, Bericht iiber die Jubiliumsfeier eines Minnergesangs- und
eines Turnvereins).

- ,,Die Anregung, einmal religiosen Ausdruckstanz in eine Eucharistiefeier
der Gemeinde St. Marien in Ottweiler (Saar) mit einzubezichen, gab ein
Fernsehgottesdienst am Erntedankfest 1982. Bis zur Verwirklichung des
Vorhabens war es dann doch ein mithsamer Weg. Erst mufite entsprechende
Literatur gefunden werden. Dann bereitete die Realisierung selbst mehr
Probleme, als man erwartet hatte. Das Wort Tanz im Zusammenhang mit der
Feier der Eucharistie schockierte viele Gemeindeangehérige. Zudem war es
nicht einfach, acht Minner und Frauen zu finden, die Tanz im Altarraum wagen
wollten. Aber der Ausdauer und Freude an der Sache. .. ist es zu verdanken,
dafl alle Schwierigkeiten iiberwunden werden konnten. Im Rahmen einer
Eucharistiefeier hatte dann der Tanz seinen Platz an der Stelle der Predigt als
Auslegung des Evangeliums ... (Paulinus vom 31.7.1983 — Hervorhebungen
in den Zitaten durch uns.)

Gerade der letzte Bericht zeigt deutlich die Nachahmungswirkung der
Fernsehgottesdienste, aber auch den Widerstand, auf den manche liturgische
Neuerungen bei einem Teil des Kirchenvolkes stofien. Doch wer kiimmert sich

* In seinem Biichlein Was bedeutet die Liturgie fiir mein Leben? (Herder, 1983) befafit sich
Klemens Richter, der Nachfolger Prof. Lengelings auf dem Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft
in Miinster, auch mit ,,Bewegung und Tanz im Gottesdienst. Nach seiner Auffassung sollte
Gottesdienst ein den ganzen Menschen angehendes Fest sein, das auch den Leib ergreift. Als
Beispiel fiir die Einbeziehung der ,,Leiblichkeit* in das gemeinsame Beten fiihrt er die Mefifeier
in Zaire an, wo zum Einzug, zum Gloria, zum Abschluf§ getanzt wird, wo alle Gesten mit Tanz
veranschaulicht werden. Er fragt dann, ob das nur fiir Afrika gelte, und verweist auf die Kirche
der ersten Jahrhunderte, wo der Tanz zeitweise eine groe Bedeutung erlangt habe. Einwinde
der Kirchenviter hitten sich lediglich gegen Entartungserscheinungen gerichtet. Wo Leiblich-
keit und Sinnlichkeit ins Spiel komme, sei immer auch ein Miflbrauch moglich, was aber noch
keine ,,reine Spiritualisierung** der Liturgie rechtfertige. Wozu allerdings zu fragen wire, ob
eine Messe schon deshalb, weil darin nicht getanzt wird, ,reiner Spiritualisierung
unterliegt.

Richter ist so ehrlich zuzugeben, dafl ein Konzil in Wiirzburg im Jahre 1298 den Tanz in den
Kirchen zur schweren Sinde erkliren mufite. Sollte es wirklich zur Erneuerung der Liturgie im
Geiste des 2. Vatikanischen Konzils und seiner Liturgiekonstitution gehoren, daf wir alle
Entartungen und Fehlentwicklungen derselben noch einmal nachvollziehen? Als Begriindung
fiir die Wiederbelebung von Tanzformen im christlichen Gottesdienst zitiert Richter eben diese
Konstitution, die die Méglichkeit eréffnet, das ,,Brauchtum der Vélker, das nicht unléslich mit
Aberglauben und Irrtum verflochten ist*, im Raum der Liturgie zu dulden (LK 7). Es wire
wirklich einmal interessant zu wissen, wieviele der Konzilsviter diese Aussage verstanden als
Ausgangspunke fiir die Einfihrung von tinzerischen Darbietungen im Raum der ,,sancta
sanctorum‘. ..

Die ernenerte Liturgie, behauptet Richter, versuche ganz bewufit, einheimische Tanzformen
einzubeziehen. Hierzulande sei das noch weithin dem Kinder- und Jugendgottesdienst
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schon um dessen Klagen? Jedenfalls ist es nicht damit getan, wenn die
Bischofskonferenz in ihrer Erklirung ,,Zwanzig Jahre Liturgiekonstitution*
bedauernd feststellt: ,,In den vergangenen zwanzig Jahren gab es aber auch
Mifiverstindnisse und Fehlentwicklungen, Miflverstindnisse bei den Gliubi-
gen und bei den Priestern. Wir Bischofe bedauern die eingetretenen Fehlent-
wicklungen, wir verstehen jene Gliubigen, die sich verunsichert fiihlen, weil sie
durch Eigenmichtigkeiten einiger verunsichert worden sind. Mangels Abhilfe
ist es immerhin schon ein Trost, dafl die Bischéfe Fehlentwicklungen
wenigstens zugeben. Allerdings wird dafiir in erster Linie ,,die neue Welle der
Aufklirung in unserer Gesellschaft und eine sprunghaft anschwellende
allgemeine Reformeuphorie verantwortlich gemacht, mit der ,,die sich an den
Urspriingen orientierende Erneuerung® zusammengefallen sei. Wenn dann
noch behauptet wird, das hitte im Jahre 1963 niemand wissen kénnen, so kann
man sich des Eindrucks nicht erwehren, dafl die Geschichte der Liturgischen
Bewegung speziell in den letzten Dezennien vor dem Konzil noch weithin
unbekannt zu sein scheint, um einmal von der giinstigsten Hypothese
auszugehen.. ..

Mit ,,Dankbarkeit‘ schauen die Bischofe ,,auf all das Gute, das durch dieses
grofle Reformwerk in den vergangenen zwei Jahrzehnten angestoflen® wurde,
heiflt es zu Beginn des Gedenkberichts. An erster Stelle erwahnt wird dann ,,die
Einfilhrung der Muttersprache®. Nun ist es schon fast listig, darauf hinweisen
zu miissen, dafl gemif Artikel 36 § 1 der Liturgie-Konstitution ,,der Gebrauch
der lateinischen Sprache in den lateinischen Riten erhalten bleiben® soll. Daf}
die lateinische Sprache fast total aus unserer Liturgie verschwunden ist, braucht

vorbehalten, da allerdings offiziell empfohlen, und zwar angeblich in den ,,Richtlinien fiir den
Gottesdienst mit Kindern“. Nach Der Gottesdienst im deutschen Sprachgebiet von Schermann/
Meyer, Pustet, 1982 ist der ,,Tanz* fiir die Gestaltung von Jugendmessen in der Schweiz
offiziell vorgesehen, und zwar in dem Synodendokument Synode 72, Solothurn 1978, wihrend
diese Moglichkeit fiir den deutschen Sprachraum dort sonst nicht erwihnt wird.

In einem gewissen Gegensatz zu Richter sagt das Pastoralliturgische Handlexikon von
Adam/Berger (Herder, 1980), die alte Kirche habe sich schroff gegen jeden Tanz gewandt, und
zwar wegen dessen Verkniipfungen mit dem heidnischen Kult. Ohne so weit gehen zu wollen
wie der Pfarrer von Ars, der bekanntlich seinen Pfarrkindern sogar die Balle untersagte, muf§
man sich doch fragen, welchen positiven Beitrag der Tanz — und das in einer Zeit, die vom
Materialismus, Hedonismus und Erotismus bis in den Raum der Kirche hinein gepragt wird, —
zu einer Liturgie zu leisten imstande sein soll, die — recht verstanden — ,,eine wirksame und
ontologisch aktive Aktion der Kommunikation mit dem heiligen Ursprung, mit Gott, eine
reine Aktion des Gebetes und des Lobes, eine Erhebung und Verherrlichung ist, die fiir ,,die
Erde im Zustand der Siinde Sprache, Aktion und Weg der Unterwerfung unter die geheiligte
Ur-Ordnung der Schopfung, Weg der Wiedergutmachung, Weg der Wiederherstellung der
verletzten geheiligten Ordnung und Weg der Unterweisung, Kundgebung der liebenden
Vereinigung des Geschépfes mit dem Erléser und demnach mit der Heiligsten Dreifaltigkeit
bedeutet“? (In La Liturgie dans ’Histoire du Salut, Cahiers de Documentation doctrinale,
pastorale et spirituelle, Bruderschaft von der Allerseligsten Jungfrau Rom - vgl. unseren
Beitrag oben S. 403 ff.).
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ja wohl nicht erst noch bewiesen zu werden. Ob die kleine Trine, die der
Gedenkbericht darob vergiefit, ernst gemeint ist, mufl man leider bezweifeln,
nachdem in dem Appell, der diesen beschliefit, das Sprachproblem mit keinem
Wort erwihnt wird, obwohl darin fiir einen ,,wiirdigen* und ,,festlichen*
Gottesdienst pladiert wird. ..

Im iibrigen ist es nicht das erste Mal, dafl eine Landessprache in die romische
Liturgie eingefithrt wurde bzw. einzufithren versucht wurde. Wihrend der
franzosischen Revolution beschloff ein Nationalkonzil in Frankreich, daff die
Gebete im Altarraum in der Muttersprache zu verrichten seien. Ferner sollten
die Sakramente — ausgenommen die eigentlichen Spendungsformeln — in
franzosischer Sprache vollzogen werden. Begriindet wurde diese Neuerung mit
der Forderung, die Liturgie miisse im Rahmen des Méglichen ,,die Gliubigen
mit den Gebeten des Zelebranten verbinden und ihren Verstand mit dem Sinn
dieser Gebete®. Obwohl diese Mafinahmen von den ,,Fortschrittlichen im
Episkopat noch als unzureichend empfunden wurden, erregten sie die Sorge
anderer Bischofe. So wandte sich z.B. der Bischof von Rennes an den
Vorsitzenden der Liturgiekommission des Konzils, Grégoire, und wies darauf
hin, daf} schlieflich auch die Bewohner der Bretagne, deren Sprache sogar ilter
sei als die griechische, der Picardie, der Auvergne, der Provence usw. Anspruch
auf eine Liturgie in threm Dialekt hitten, dhnlich wie einst bei den Protestanten.
Der Nachteil der letzteren allerdings ist, dafl sie, sobald sie aufler Landes sein
sollten, am offentlichen Kult nicht mehr teilnehmen konnen. ,,Ein Katholik
dagegen®, stellt der Bischof fest, ,,ist in keiner Region der lateinischen Kirche
ein Heimatloser“. Und er fiahrt fort: ,,Hitten Griechen und Lateiner nur eine
Sprache gesprochen, glauben Sie, es wire Photius und seinen Anhingern leicht
gefallen, die gesamte griechische Kirche mit in das Schisma hineinzuziehen,
indem sie der lateinischen Kirche Irrtiimer und Mifbriuche zuschrieben,
deren sie niemals schuldig war? Ich sage Ihnen ganz offen, ich habe auf’s neue
die Griinde fiir und gegen dieses System iiberpriift. Erstere bieten nur einige
kleine scheinbare Vorteile, letztere dagegen reale, zahlreiche, erschreckende
Nachteile. In der Jugend, in der man sich wenig Gedanken macht, war ich fiir
die Ubersetzungen. Heute schime ich mich, daf ich mich von so liigenhaften
Auferlichkeiten verfithren lief. Jede Anderung unseres Kultes miifite griindlich
iberlegt werden, und sei es nur aus Respekt gegeniiber unseren Vitern.“

Es kann keinen Zweifel geben, dafl sich die Bischofe, die die Kirche
Frankreichs wihrend der groffen Revolution reformieren wollten, bei ihrem
Vorhaben auf den Heiligen Geist beriefen, was allerdings nicht verhinderte, dafl
ihre Beschliisse auf liturgischem Gebiet nur von kurzer Dauer waren. Wenn

¢ Brunet, Ferdinand, ,,Le culte catholique en Frangais sous la Révolution®, in: Annales
historiques de la Révolution francaise, 2, 1925.
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daher der Gedenkbericht den hl. Geist als ,,die Seele aller Reformen in der
Kirche* bezeichnet, ,,vor allem, wo es um ihr Innerstes, um thren Gottesdienst
geht™, so konnte ein wenig Zuriickhaltung bei solchen Formulierungen nur von
Vorteil sein. Und das in einer Zeit, da bestimmte Kreise in der katholischen
Kirche — und nicht gerade die einfluflosesten — bereit wiren, sogar einige
feierlich definierte Dogmen auf dem Altar des ,,Okumenismus® zu opfern,
ganz besonders!

Die deutschen Bischofe erinnern in ihrem Gedenkbericht an einen Hirten-
brief von vor zwanzig Jahren, in dem sie geschrieben haben: ,In der
Liturgiekonstitution geht es nicht zuerst um eine Anderung der auferen
Formen, nicht um aufsehenerregende Neuerungen, nicht um moderne Metho-
den der Seelsorge. Es geht vielmehr um die Erneuerung der Kirche und, weil wir
die Kirche sind, um unsere Erneuerung.” Schwerwiegender als ,,manche Sorge
und mancher Arger®, den die Liturgiereform mit sich gebracht hat, ist fiir die
Bischofe die Versuchung, ihre Prinzipienerklirung zur Liturgiekonstitution
nicht ernst zu nehmen. An dieser Stelle des Gedenkberichtes wire gewifllich
eine Gewissenserforschung angebracht gewesen, auf welche Ursachen der
stetige Riickgang des Besuchs der sonntiglichen Mef¥feier — laut Pasulinus fiel die
Zahl der Mefibesucher in England im Jahre 1982 wiederum um 2 % auf 36,8 %
regelmiflige Sonntagspraktikanten — zuriickzufithren ist. Daf es sich dabei um
einen Ursachenkomplex handelt, wird niemand leugnen. Daf} die Liturgiere-
form selber — und zwar auch ohne ihre mehr oder weniger geduldeten, wenn
nicht sogar begiinstigten Auswiichse — ein geriittelt Maf} dazu beigetragen hat,
steht fiir uns allerdings ebenso fest. Was Kardinal Ratzinger” iiber die Folgen
der Einfiihrung des ,,Kollegialitits“prinzips — ,eines der Leitworte des II.
Vaticanum* - in der Kirche geschrieben hat, [ift sich auch auf die Liturgiere-
form tibertragen: ,,Die Grenze dieses papierenen Christentums und der Reform
der Kirche durch Papiere liegt inzwischen offen zutage. Heinrich Rennings
hat bei Butzon und Bercker laut Prospekt eine Sammlung emnschlagiger Texte
zur Liturgiereform seit dem I1. Vatikanischen Konzil herausgegeben. Band 1
umfafit die Dokumente von 1963-1973, und zwar auf 7384 Seiten! Wahrschein-
lich kaum weniger umfinglich wird der 1984 erscheinende Band 2 sein, der den
Zeitraum 1974-1983 umfaflt. Ist es da iibertrieben, von einer »papierenen
Liturgiereform zu sprechen? Allein schon unter diesem Gesichtspunkt
betrachtet, wire es ein Akt der Klugheit, wenn sich auch die deutschen Bischéfe
ernsthaft mit dem Gedanken der Wiederzulassung der ,,alten Messe* befassen
wiirden, wie das offenbar in Rom bereits geschieht (vgl. dazu die Auferungen
von Kardinal Oddi in den USA gegeniiber der Zeitschrift Wanderer, iiber die P.
Hermes im Fels vom September 1983 berichtet). Dariiber hinaus wire eine

7 op. at., S. 392.
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solche Wiederzulassung ein Akt der Versohnung, die ja auch einen wesentlichen
Aspekt des Heiligen Jahres darstellt. Leider enthilt der Gedenkbericht keinen
Anhaltspunkt, der auf eine diesbeziigliche Bereitschaft bei der deutschen
Bischofskonferenz schlieffen liefle. Die alte Messe war aber doch jahrhunder-
telang ein Bollwerk der Rechtglaubigkeit, eine Schule kirchlichen Gehorsams
und eine Pflanzstitte der Heiligkeit. Was aber geht unserer Kirche in diesen
traurigen Zeiten mehr ab als Rechtgliubigkeit, Gehorsam und Heiligkeit?
Kehren wir daher zurtick zu den echten Quellen der ,,Erneuerung® bzw. lassen
wir sie wenigstens wieder fir die sprudeln, die danach diirsten!

Uber einige Fragen beziiglich des Dieners der Eucharistie

Schreiben der HI. Kongregation fur die Glaubenslehre an die Bischofe

(Vorbemerkung der UVK-Redaktion:

Es geschieht nicht oft, daff wir ein offizielles Schreiben einer romischen
Kongregation im vollen Wortlaut bringen. Da wir jedoch immer fordern, das
Lebhramt — und die Kongregation fiir die Glanbenslebre ist ein ,,Hilfsorgan des
hochsten Lebramtes® (wie Kardinal Ratzinger es formuliert hat) — moge bei
offenkundig grassierenden Irrlehren einschreiten und die katholische Lehre
deutlich formulieren, soll ein Dokument, das gerade dies zum Hauptzweck hat,
nicht unerwahnt bleiben. Dies ist umso wichtiger, als gemeinbin gerade solche
Verlantbarungen ans Rom hierzulande in der kirchenamtlichen Presse entweder
gar nicht oder nur ganz am Rande Erwibnung finden — wir brauchen nur an das
Schreiben des Papstes vom Griindonnerstag 1980 (,,Dominicae cenae) und das
zugehorige siberaus wichtige Dokument ,,Inaestimabile donum zu denken,
welche auch beide weithin totgeschwiegen wurden und deshalb in unserer
Zeitschrift ausfiihrlich zitiert wurden.

Das hier wiedergegebene Schreiben wurde im ,,Osservatore Romano* vom
9. September 1983 wveriffentlicht; die deutsche Fassung findet sich in der
,»Wochenansgabe in deutscher Sprache* des O.R. vom 21. September; dort ist
auch eine erlinternde Stellungnabme von Kardinal Josef Ratzinger beigefiigt.
Das Dokument zeugt davon, daf$ die verschiedenen Stromungen, die sich auch
innerhalb der Theologie breitgemacht haben, sehr wohl von der Glaubenskon-
gregation registriert werden, und es zeugt von der ,,Wachsamkeit*, die irrigen
Auffassungen beizeiten zu begegnen hat.
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Bei aller Zustimmung zum Inhalt des Dokumentes mufi jedoch auch
folgendes angemerkt werden: Das Schreiben ruft Grundsitze ins Gedichtnis
zuriick, die eigentlich fur jeden Katholiken selbstverstindlich sind, — und es
richtet sich ausdriicklich ,,an die Bischofe der katholischen Kirche®. Man kann
sich des Eindrucks nicht erwebren, daff es sich hier um eine Art von
(notwendigem!) ,,Nachhilfeunterricht* fiir Bischife handelt. Oder soll es nur
den Bischofen Argumente liefern, wenn sie derartigen irrigen Auffassungen
entgegentreten (sollten)? So ist es auch selbst ein Bewers fiir die Verwirrung der
Gezster. Nichtsdestoweniger wird hier mit dankenswerter Klarbeit die katholi-
sche Lebre vom Priestertum in einigen wichtigen Punkten neu bekriftigt; so
sollte dieser Text von allen, die ihn lesen, nicht nur ,,zur Kenntnis genommen®,
sondern auch ,angewendet werden — iberall da, wo es darum geht, das
Wesentliche des Priestertums hervorzuheben und zu verteidigen.)

1. Einfiihrung

1. Beziiglich Aufgabe und Dienst der Priester hat das Zweite Vatikanische
Konzil die Lehre bestitigt, dafl das hierarchisch gegliederte Priesteramt sich
nicht nur dem Rang, sondern dem Wesen nach vom gemeinsamen Priestertum
der Glaubigen unterscheidet, und hat damit zur Glaubensgewiflheit erklirt, dafl
allein Bischofen und Priestern die Vollmacht zukommt, das eucharistische
Geheimnis zu vollziehen. Denn obwohl alle Gliubigen am einmaligen und
einzigartigen Priestertum Christi teilhaben und bei der Darbringung der
Eucharistie mitwirken, ist allein der zum heiligen Dienst bestellte Priester kraft
des Weihesakramentes bevollmachtigt, das eucharistische Opfer ,,in persona
Christi zu vollziehen und es im Namen des ganzen christlichen Volkes
darzubringen'.

2. In den letzten Jahren wurden jedoch mehr und mehr Ansichten
verbreitet und zuweilen auch schon in die Praxis libertragen, die die oben
erwihnte Lehre leugnen und so das kirchliche Leben in seinem Innersten
verletzen. Diese Ansichten, die unter verschiedenen Formen und mit unter-
schiedlichen Begriindungen vorgetragen werden, finden bei den Glaubigen
mehr und mehr Anklang, zum Teil, weil behauptet wird, solche Meinungen
stiitzten sich auf wissenschaftliche Fundamente, zum Teil auch unter dem
Vorwand, nur so konne den pastoralen Notwendigkeiten in den christlichen
Gemeinden und deren sakramentalem Leben entsprochen werden.

1. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 10, 17, 26, 28; Konst. Sacrosanctum
Concilium, Nr. 7; Dekret Christus Dominus, Nr. 15; Dekret Presbyterorum ordinis, Nr.2 u. 3.
Vgl. auch PAUL VL., Enzyklika Mysterium fidei vom 3.9.1965; AAS 57 (1965), S. 761.
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3. Es ist daher der Glaubenskongregation ein dringliches Anliegen, den
Oberhirten in briiderlichem Geist beizustehen. Sie mochte hier einige
wesentliche Gesichtspunkte der kirchlichen Lehre beziiglich des Dieners der
Eucharistie in Erinnerung rufen, so wie sie uns durch die lebendige Tradition
tibermittelt wurden und wie sie auch in fritheren Dokumenten des Lehramts
zum Ausdruck kamen®. Sie setzt die vom Zweiten Vatikanischen Konzil
gebotene umfassende Darstellung des priesterlichen Dienstes voraus, hilt es
aber in der gegenwirtigen Situation fiir dringend geboten, das Besondere und
Wesentliche der priesterlichen Aufgabe noch deutlicher herauszustellen.

11.  Irrige Meinungen

1. Von den Vertretern der neuen Meinungen wird behauptet, dafl jede
christliche Gemeinde schon aufgrund der Tatsache, daf} sie sich im Namen
Christi versammelt und somit den Vorzug der ungeteilten Gegenwart Christi
genieflt (vgl. Mr 18, 20), mit allen Vollmachten ausgestattet sei, die der Herr
seiner Kirche zuteilen wollte. Es wird ferner erklirt, die Kirche sei in dem Sinn
apostolisch zu nennen, daf} alle, die in der Taufe wiedergeboren, in die Kirche
eingegliedert wurden und am Priestertum, Prophetenamt und Konigtum
Christi teilnehmen, auch als wirkliche Nachfolger der Apostel zu gelten haben.
Da die gesamte Kirche zunichst in den Aposteln vorgebildet war, sei daraus zu
folgern, daf} auch die Einsetzungsworte der Eucharistie, die zunichst an die
Apostel gerichtet waren, fiir alle bestimmt seien.

2. Der Dienst der Bischofe und Priester sei infolgedessen fiir eine geregelte
Ordnung der Kirche zwar notwendig, doch unterscheide er sich vom
gemeinsamen Priestertum der Glaubigen nicht durch das, was die Teilhabe am
Priestertum Christi im strengen Sinn betrifft, sondern allein hinsichtlich dessen
Vollzug. Deshalb sei die sogenannte Aufgabe der Gemeindeleitung — die den
Auftrag zur Predigt und zum Vorsitz der liturgischen Versammlung einschliefit
— nichts anderes als eine Beauftragung, um die rechte Ordnung in der Gemeinde
aufrechtzuerhalten, die deshalb aber nicht sakralisiert werden diirfe. Die

2 Vgl. PIUS XI1., Enzyklika Mediator Dei vom 20.11.1947; AAS 39 (1947), S. 553; PAUL VL.,
Apost. Schreiben Quingue iam anni vom 8.12.1970; AAS 63 (1971), S. 99; Dokumente der
Bischofssynode 1971: De sacerdotio ministeriali. 1. Teil; AAS 63 (1971), S.903-908;
KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Erklirung Mysterium Ecclesiae vom
24.6.1973, Nr. 6; AAS 65 (1973), S. 405-407; Erklarung De duobus operibus Professoris
Toannis King vom 15.2.1975; AAS 67 (1975), S.204; Erklirung Inter insigniores vom
15.10.1976, Nr. 5; AAS 69 (1977), S. 108-113; JOHANNES PAUL II., Schreiben Novo
incipiente nostro an alle Priester der Kirche vom 8.4.1979, Nr. 2-4; AAS 71 (1979), S. 395-400;
Schreiben Dominicae Cenae an alle Bischofe der Kirche vom 24.2.1980, Nr. 1-11; AAS 72
(1980), S. 115-134.



446 HI. Kongregation fiir die Glaubenslehre

Beauftragung zu solchem Dienst fiige keine neue und im eigentlichen Sinn
,priesterliche” Fihigkeit hinzu — der Ausdruck ,,Priester* wird in diesem
Zusammenhang meist vermieden — noch prige sie ein besonderes Kennzeichen
ein, wodurch der Betroffene ontologisch betrachtet fiir sein Amt in einen neuen
Zustand erhoben wird. Die Beauftragung bedeute letztlich nichts anderes, als
dafl nun vor der Gemeinde die von Anfang an im Sakrament der Taufe
grundgelegte Fahigkeit zur Geltung komme.

3. Infolge der Apostolizitit der einzelnen Ortsgemeinden, in denen
Christus nicht weniger gegenwirtig ist als in der bischoflichen Struktur, kénne
jede Gemeinde, sei sie auch noch so klein, die ihr urspriinglich iibertragene
Vollmacht in Anspruch nehmen, wann immer sie iiber lingere Zeit jenes
wesentliche Element entbehren miifite, das die Eucharistie darstellt. Es komme
ihr also das Recht zu, ihren eigenen Vorsteher und Leiter zu ernennen und ihm
alle Fihigkeiten zu iibertragen, die zur Leitung der Gemeinde notwendig sind
einschlieflich des Vorsitzes bei der Eucharistie und der Vollmacht zu deren
Konsekration. Gott selbst — so wird behauptet — kénne unter derartigen
Umstinden auch ohne Sakrament die Amtsvollmachten nicht verweigern, die er
im Normalfall allein durch das Weihesakrament gewihrt.

Zu dieser Schlufffolgerung trigt auch die Tatsache bei, dafl die Feier der
Eucharistie oft lediglich als ein Akt der Ortsgemeinde verstanden wird, die sich
versammelt, um im Brechen des Brotes des Letzten Abendmahles zu gedenken.
Sie beinhalte daher mehr ein briiderliches Mahl, in dem die Gemeinde sich
zusammenfindet und sich so zum Ausdruck bringt, als dafd sie eine sakramen-
tale Erneuerung des Opfers Christi darstellt, dessen erlosende Kraft sich auf alle
Menschen erstreckt, auf Anwesende und Ferne, auf Lebende und Tote.

4. Aufderanderen Seite haben in manchen Gegenden die irrigen Ansichten
iiber die Notwendigkeit geweihter Priester zur Feier der Eucharistie einige dazu
verleitet, im Rahmen der Glaubensverkiindigung die Sakramente der Euchari-
stie und Priesterweihe in threm Wert mehr und mehr zu schmiilern.

III. Die Lebre der Kirche

I. Auch wenn die oben genannten Meinungen in oft abgestuften und
unterschiedlichen Formen vorgetragen werden, so miinden sie doch alle in die
eine Schluflfolgerung ein: die Vollmacht, das Sakrament der Eucharistie zu
vollziehen, sei nicht notwendigerweise mit dem Weihesakrament verbunden.
Es liegt auf der Hand, dafl eine solche Schlufifolgerung in keiner Weise mit dem
iiberlieferten Glauben in Einklang gebracht werden kann, denn auf diese Weise
wird nicht nur die den Priestern anvertraute Amtsvollmacht verworfen,
sondern die gesamte apostolische Struktur der Kirche verletzt und die
Heilsokonomie der Sakramente zerstort.
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2. Nach der Lehre der Kirche wird die Teilnahme am Wort des Herrn und
an dem von thm geschenkten gottlichen Leben von Anfang an in dem einen,
einzigen Leib gewihrt, den sich der Herr selbst die Zeiten hindurch auferbaut.
Dieser Leib, das heifit die Kirche Christi, wird von ihm selbst bestindig durch
die Gaben der Dienste und Amter geordnet; ,,er wird durch Gelenke und
Binder versorgt und zusammengehalten und wichst so durch Gottes Wirken*
(Kol 2, 19)°. Diese Struktur der Amter wird in der Tradition der Kirche mittels
der dreifachen Gewalt entfaltet, die den Aposteln und deren Nachfolgern
anvertraut wurde, namlich der Gewalt zu heiligen, zu lehren und die Kirche im
Namen Christi zu leiten.

Die Apostolizitit der Kirche ist nicht so zu verstehen, daf} afle Glaubigen
Apostel wiren*, auch nicht in kollektiver Form. Keiner Gemeinde kommt die
Vollmacht zu, ein apostolisches Amt zu verleihen, denn dies wird grundsitzlich
vom Herrn selbst zugeteilt. Wenn also die Kirche in den Glaubensbekenntnis-
sen apostolisch genannt wird, so kommt damit zum Ausdruck, daf ihr Lehramt
in Ubereinstimmung mit der Glaubenslehre der Apostel steht und dafl dariiber
hinaus eine wirkliche Fortfihrung des Auftrags der Apostel in der Struktur der
Nachfolge zur Geltung kommt, kraft derer die den Aposteln iibertragene
Sendung bis ans Ende der Zeiten fortdauern soll’. Die derart strukturierte
Nachfolge der Apostel, in der die Apostolizitit der ganzen Kirche griindet,
gehort zur lebendigen Tradition, die fir die Kirche von Anfang an zur
prigenden Gestalt wurde und es weiterhin sein wird. Deshalb fiihren alle
Versuche vom rechten Weg ab, die dieser lebendigen Tradition einzelne Teile
der HI. Schrift entgegenstellen, um daraus das Recht auf andere Strukturen
abzuleiten.

3. Die katholische Kirche, die in Jahrhunderten gewachsen ist und
aufgrund des Lebens, das ihr vom Herrn durch die Ausgiefung des HI. Geistes
geschenkt wurde, immer weiterwichst, hat stets ihre apostolische Struktur
bewahrt getreu der Tradition der Apostel, die in ihr lebt und fortdauert. Wenn
sie den Erwiahlten unter Anrufung des HI. Geistes die Hande auflegt, so ist sie
sich dessen bewuf}t, in der Kraft des Herrn zu handeln, der die Bischéfe als
Nachfolger der Apostel in besonderer Weise an seiner dreifachen Sendung als
Priester, Prophet und Konig teilhaben laflt. Threrseits tibertragen die Bischofe
ithr Dienstamt in unterschiedlicher Abstufung an verschiedene Personen in der
Kirche®. Wenn daher auch alle Getauften sich vor Gott der gleichen Wiirde
erfreuen, so wollte der gottliche Lehrmeister doch die christliche Gemeinde

> Vgl II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 7, 18, 19, 20; Dekret Christus
Dominus, Nr. 1 u. 3; Dekret Presbyterorum ordinis, Nr. 2.

* Vgl. KONZIL VON TRIENT, Doctrina de sacramento ordinis, Kap. 4; DS 1767.

* Vgl. II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 20.

¢ Vgl. II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 28.
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hierarchisch gegliedert wissen. Deshalb bestehen von den Anfingen an in ihr
besondere apostolische Amter, die aus dem Weihesakrament hervorgehen.

4. Unter jenen Aufgaben, die Christus ausschlieflich den Aposteln und
deren Nachfolgern iibertragen hat, ragt in besonderer Weise die Vollmacht
heraus, die Eucharistie zu feiern. Allein den Bischéfen und den Priestern, denen
die Bischofe selbst Anteil an ihrem Amt gegeben haben, ist daher die Vollmacht
vorbehalten, im eucharistischen Geheimnis neu zu vollziehen, was Christus
beim Letzten Abendmahl getan hat’.

Damit jene ihre Aufgaben - speziell den wichtigen Dienst, das eucharistische
Geheimnis zu vollziehen — recht erfiillen konnen, bezeichnet Christus der Herr
all jene, die er zum Bischofs- oder Priesteramt beruft, kraft des Weihesakra-
ments mit einem besonderen Zeichen, das auch in den feierlichen Dokumenten
des Lehramts ,,Character genannt wird®. Er selbst nimmit sie nimlich dadurch
in eine solche Gleichgestaltung mit sich hinein, daf sie beim Sprechen der
Wandlungsworte nicht im Auftrag der Gemeinde, sondern »IN persona
Christi handeln, was mehr bedeutet als ,,im Namen** oder ,»in Stellvertretung
Jesu Christi, . .. nimlich ,,die spezifische sakramentale Identifizierung mit dem
-ewigen Hohenpriester, der Urheber und hauptsichliches Subjekt dieses
eigenen Opfers ist, bei dem er in Wahrheit von niemandem ersetzt werden
kann*?,

Es gehort also zum Wesen der Kirche selbst, dafl die Vollmacht zum Vollzug
der Eucharistie allein den Bischéfen und Priestern anvertraut wird, die durch
den Empfang des Weihesakraments zu deren Dienern bestellt wurden. Aus
diesem Grund erklirt auch die Kirche, daf} das eucharistische Geheimnis in
keiner Gemeinde gefeiert werden kann, es sei denn durch die Hinde eines
geweihten Priesters, wie das Vierte Laterankonzil ausdriicklich gelehrt hat'°,

Die einzelnen Gliubigen oder Gemeinden, die aufgrund von Verfolgungen
oder durch den Mangel an Priestern iiber kiirzere oder lingere Zeit der

7 Dies bestitigt der in der Kirche gelibte Brauch, die Bischéfe und Priester ,,sacerdotes sacri
cultus* zu nennen, besonders deshalb, weil nur diesen die Vollmacht zuerkannt wurde, das
eucharistische Geheimnis zu vollziehen.

Vgl. II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 21; Dekret Presbyterorum
ordinis, Nr. 2 (Anm. d. Ubersetzers: character indelebilis, d.h. unausléschliches Weihe-
mal).

Papst JOHANNES PAUL I1., Schreiben Dominicae Cenae, Nr. 8; AAS 72 (1980), S.
128-129.

IV.LATERANKONZIL, Const. de fide catholica: Firmiter credimus: ,,Una vero est fidelium
universalis Ecclesia, extra quam nullus omnino salvatur, in qua idem ipse sacerdos est sacrificium
lesus Christus, cuius corpus et sanguis in sacramento altaris sub speciebus panis et vini veraciter
continentur, transsubstantiatis pane in corpus et vino in sanguinem potestate divina: ut ad
perficiendum mysterium unitatis accipiamus st de suo, quod accepit ipse de nostro. Et hoc
utique sacramentum nemo potest conficere, nisi sacerdos, qui rite fuerit ordinatus, secundum
claves Ecclesiae, quas ipse concessit Apostolis eorumque successoribus Iesus Christus (DS
802).
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Eucharistiefeier entbehren miissen, gehen deshalb der Gnade des Erlosers
keinesfalls verlustig. Wenn sie, zutiefst vom Wunsch nach dem Sakrament
geleitet und im Gebet mit der ganzen Kirche vereint, den Herrn anrufen und
thre Herzen zu ihm erheben, haben sie in der Kraft des HI. Geistes
Gemeinschaft mit der Kirche, die der lebendige Leib Christi ist, und mit dem
Herrn selbst. Durch ihr Verlangen nach dem Sakrament mit der Kirche vereint,
sind sie, wenn auch duflerlich von ihr getrennt, zuinnerst und wirklich ganz mit
der Kirche verbunden und empfangen daher die Friichte des Sakraments; das
Verhalten jener aber, die unrechtmifig fiir sich das Recht zur Feier der
Eucharistie in Anspruch nehmen, fiihrt schlieflich dahin, daf sich ihre
Gemeinschaft in sich selbst verschliefit'!. Solches Wissen befreit jedoch die
Bischofe, Priester und alle Glieder der Kirche nicht von der schweren Pflicht,
darum zu beten, dafl der ,,Herr der Ernte je nach den Bediirfnissen der
Menschen und der Zeit Arbeiter sende (vgl. Mt 9, 37ff.), noch mindert es die
Verpflichtung, sich mit allen Kriften dafiir einzusetzen, daf} der einladende Ruf
des Herrn zum priesterlichen Dienst in Demut und Grofimut des Herzens
gehort und angenommen werde.

IV. Einladung zur Wachsamkeit

Die Hl. Kongregation fiir die Glaubenslehre ist von dem Wunsch geleitet, den
Bischofen der Kirche eine Hilfe anzubieten, wenn sie auf diese Schwerpunkte
der Lehre aufmerksam macht. Sie mochte den Bischéfen helfen, damit sie ihrer
Aufgabe gemiafl die Herde des Herrn mit der Speise der Wahrheit stirken, den
Schatz des Glaubens behiiten und die volle Einheit der Kirche bewahren. Es ist
notwendig, daf} wir — stark im Glauben — den Irrtiimern widerstehen, auch
wenn sie unter frommem Anschein sich darbieten, allein von der Absicht
geleitet, die Wahrheit in Liebe zu tun (vgl. Epb 4, 15), um so die Irrenden in der
Liebe des Herrn umfangen zu konnen. Die Gliubigen nimlich, die den Versuch
unternehmen, die Eucharistie auflerhalb des geheiligten Bandes der apostoli-
schen Nachfolge, die durch das Weihesakrament begriindet ist, zu feiern,
schliefen sich damit von der Teilhabe an dem einen Leib des Herrn aus und
tragen daher nicht zur Stirkung und zum Aufbau der Gemeinde, sondern zu
deren Zerstorung bei.

Den Bischofen kommt folglich die Aufgabe zu, dariiber zu wachen, daf} die
genannten Irrtiimer nicht weiter in Katechese und theologischer Lehre um sich

" Vgl. JOHANNES PAUL II., Schreiben Novo incipiente nostro, Nr. 10; AAS 71 (1979), S.
411-415. Beziiglich der Wirksamkeit des Wunsches nach dem Sakrament vgl. KONZIL VON
TRIENT, Dekret De wustificatione, Kap. 4; DS 1524; Dekret De sacramentis, can. 4; DS 1604;
II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 14;S. OFFICIUM, Epist. ad archiep.
Bostoniensem vom 8.8.1949; DS 3870 u. 3872.



450 HI. Kongregation fiir die Glaubenslehre

greifen oder gar in den Alltag christlichen Lebens iibertragen werden. Bei
Vorfillen dieser Art kommt ihnen die heilige Pflicht zu, solche Irrtiimer
offentlich zuriickzuweisen, weil sie unvereinbar sind mit der Feier des
eucharistischen Opfers und die kirchliche Gemeinschaft zutiefst verletzen. Die
gleichen Mafinahmen sind angezeigt gegen jene, die die wesentliche Bedeutung,
die dem Weihe- und Altarssakrament fiir die Kirche zukommt, schmailern.
Denn auch uns gilt das Wort: ,,Verkiinde das Wort, tritt dafiir ein zu gelegener
und ungelegener Zeit: weise zurecht, tadle, ermahne in unermiidlicher und
geduldiger Belehrung... Du aber sei in allem niichtern, ertrage das Leiden,
verkiinde das Evangelium, erfiille treu deinen Dienst! (2 Tim 4, 2-5).

Die gemeinsame Sorge findet so unter den gegebenen Umstinden eine
konkrete Anwendung, indem die ungeteilte Kirche, die zwar in verschiedene
Ortskirchen gegliedert ist, dennoch auf ein einziges Ziel hinarbeitet'? und so
den ihr von Gott durch die Apostel anvertrauten Schatz des Glaubens zu
behiiten vermag.

Die Treue zum Willen Christi und die Wiirde der Christen erfordern
namlich, daff der iiberlieferte Glaube derselbe bleibt und so die Glaubigen
Frieden finden lafit in ihrem Glauben (vgl. Rom 15, 13).

Dieses Schreiben, dem ein Beschlufl der Ordentlichen Sitzung dieser
Kongregation zugrundeliegt, hat Papst Johannes Paul II. im Rahmen einer dem
unterzeichneten Kardinal-Prifekten gewihrten Audienz approbiert und seine
Veroffentlichung angeordnet.

Gegeben am 6. August 1983, dem Fest der Verklirung des Herrn, am Sitz der
HI. Kongregation fiir die Glaubenslehre in Rom.

JOSEF Kardinal RATZINGER
Prafekt

+ Fr. HIERONYMUS HAMER OP
Titularerzbischof von Lorim

Sekretar

(Bei dem vorstehenden Text handelt es sich um die deutsche Ubersetzung des

offiziellen lateinischen Textes, auf den allein bei eventuellen Interpretationen
Bezug zu nebmen ist.)

"2 Vgl II. VAT. KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, Nr. 23.
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»Seelsorge der Zukunft*

Von Rudolf Kaschewsky

,.Dieser Allmdachtige ist in der Tat entthront, und diese Entthronung wird in
Zukunft noch zunehmen®.

So lautet eine — recht hoffnungsvolle - Zukunftsvision, die Ekkart Sauser in
Heft 10/1983 des Anzeiger fiir die Seelsorge (,,Die Zukunft der Seelsorge®)
veroffentlicht hat. Gemeint ist die ,,Vorstellung einer autoritiren Gottheit®,
wie sie im ,,griechischen Denken® vorherrsche. Eine solche Auffassung von
Gott, in der Er ,,geschichtslos tber allem thront®, entspreche doch nur einer
,.religios-repressiven Klassenstruktur®, wie der Autor mit J. M. Lochmann
meint, und sei mit dem christlichen Glauben an Gott, den liebenden Vater,
nicht zu vereinbaren. Vielmehr bedeute die Tatsache, daff Gott mit dem
Menschen einen Bund schlof8: ,,Gott und Mensch sind Partner.* Infolgedessen
werden, so prophezeit Sauser, Anbetung und Verehrung zwar nie ganz fehlen,
aber sie werden ,,in der Zukunft nicht mehr die Rolle spielen®, wie dies in der
Vergangenheit der Fall gewesen sei.

Und gerade hier gilt es anzukniipfen: Es ist eine nicht zu widerlegende
Tatsache, dafl Anbetung und Verebrung in der nachkonziliaren Zeit weithin
zuriickgegangen sind, nicht ohne das zielbewufite Zutun jener Kreise und
Gremien, die fiir das liturgische Leben im wahrsten Sinne des Wortes
verantwortlich sind. Es ist miflig, die Griinde fir diese Entwicklung hier
aufzurollen. Ein allgemeiner Hang zur Sikularisierung, das naive Uberzeugt-
sein vom Mensch als Mittelpunkt allen Seins und platter Konsummaterialismus
konnten ebenso als Ursachen angefiihrt werden wie das Modernseinwollen und
die Autonomiebestrebungen derer, die in rebus liturgicis das Sagen haben. Nur:
die Reaktion auf diese Tatsache ist entscheidend. Denn wihrend jeder, der sich
ein sicheres Gespiir fiir das Wesen des Religiosen tiberhaupt bewahrt hat, ein
solches Schwinden von Anbetung und Verehrung, also des latreutischen
Elementes, nur mit grofiter Sorge registrieren kann und infolgedessen auf
Abhilfe sinnt, gibt es da die ewigen Optimisten (oder soll man sagen:
Opportunisten?), die selbst in offenkundigen Verirrungen nicht nur Lichtblik-
ke, sondern die wegweisende Richtung erblicken. Letztere besitzen die
erstaunliche Fihigkeit, allem, von dem sie glauben, es sei ein Zug der Zeit, sei
aktuell und komme an, etwas Positives abzugewinnen.

Weil also aus den angedeuteten Griinden das Bewufltsein von der totalen
Andersheit Gottes in der allgemeinen Meinung schwindet oder zu schwinden
scheint, manipuliert man am Gottesbild so lange herum, bis es der Auffassung,
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die gerade im Schwange ist, wieder einigermafien entspricht. So wird aus einem
Gott, der in ewig unveranderlicher Heiligkeit weilt und dem héchste Anbetung
gebiihrt, im Handumdrehen ein Partner.

Der zweite Schritt ist dann nur folgerichtig: Man muf§ das so manipulierte
Gottesbild ja irgendwie absichern. So werden der biblische Bund Gottes mit
den Menschen sowie die unbeschreibliche begliickende Tatsache, daff wir zu
Ihm ,,Vater sagen diirfen, als Beweise fiir die ,,Partnerschaft Gottes und als
Legitimierung des Verfalls von Anbetung und Verehrung angefiihrt, wobei man
das urspriingliche Bild des allmichtigen, ganz anderen Gottes als ,im
griechischen Denken beheimatet* und damit unbiblisch verwirft. Gott habe
hier ,,Ziige des antiken Zeus angenommen*.

Aber schon dieser Vergleich mit Zeus ist v6llig unangebracht. Gerade wegen
der so iiberaus anthropomorphen Ziige des griechischen Pantheons (und gerade
auch des Zeus), wo die Gétter als mit menschlich-allzumenschlichen Schwi-
chen versehen vorgestellt werden, ist es religionsgeschichtlich vollig abwegig,
gerade von dieser Seite eine Beeinflussung des Christentums zu behaupten, die
ein solches (angeblich falsches) Bild von einem der Anbetung und Verehrung
wiirdigen jenseitigen Gott hervorgerufen hitte. Auch ist es unhaltbar, hier vom
s»griechischen Denken® zu sprechen — verstehen wir unter ,»griechischem
Denken® nicht jene tiefgriindigen philosophischen Bemiihungen, in denen fiir
persdnlich gedachte Gétter — wie Zeus — iiberhaupt kein Platz war?

Und wieso soll der Bund, den Gott mit den Menschen geschlossen hat und
den Christus letztlich besiegelt hat, der von Sauser propagierten ,,Entthronung
des Allmichtigen Vorschub leisten? Will der Autor uns ernsthaft einreden,
dies sei als ein Bund von gleichrangigen Partnern zu verstehen? Was waren
denn die Tafeln des Bundes, von denen das Alte Testament immer wieder
spricht? Es sind die Zehn Gebote, iiber denen die Worte stehen: ,».Ich bin der
Herr, dein Gott!“ Vgl. Deut 9, 11: ... als mir der Herr die beiden Steintafeln,
die Tafeln des Bundes, iibergab. Und im folgenden Vers tadelt Gott das Volk,
mit dem er den Bund geschlossen hat: Sie sind von dem Wege abgewichen, den
ich ithnen vorgeschrieben habe. Spricht so ein Partner zu seinesgleichen? Und
angesichts der Siinden des Volkes wirft sich Moses vor dem Herrn nieder, denn
er hatte Angst vor dem gliihenden Zorn des Herrn (Deut 9, 18£.). Und so tritt
uns Gott der Herr gerade an den Stellen, an denen vom Bund die Rede 1st, auch
als der Allmichtige, der Unfehlbare, der Heilige entgegen — und das zeigt sich
gerade auch im Verhalten derer, mit denen er den Bund schlieft! Und der
Kontext zeigt, dafl dieser Bund eigentlich in einer Verpflichtung des Volkes
seinem Herrn und Gott gegeniiber sowie der Verbeifiung seitens Gottes an sein
Volk besteht.

Wenn ,,Ernst gemacht wird mit Gott als dem Vater®, so miisse dies zur
»Auflosung®, zur Entthronung des ,,schlechthin Allmichtigen® fiihren, meint
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Sauser. Was soll das? Unwillkiirlich denkt man an das Gleichnis vom
verlorenen Sohn. Hier offenbart der Vater seine ganze Liebe und sein ganzes
Erbarmen dem heimgekehrten Sohn, der reumiitig zuriickkehrt und dem Vater
gegeniiber demiitig seine Schuld bekennt. Wie kann man dieses Vater-
Sohn-Verhiltnis als gleichrangige Partnerschaft interpretieren? Nicht umsonst
beten wir im Vaterunser ,,(der Du bist) im Himmel* — auffallig ist, daf} im
Markusevangelium fast stereotyp dann, wenn von Gott als dem Vater die Rede
ist, angefuigt ist ,,im Himmel (5,16, 45; 6,1,9, 14, 26; 11,25). So ist er der ganz
Heilige, der, dessen Wohnstatt der Himmel, das Jenseitige ist —und doch neigt
er sich in viterlicher Gilite zu seinen Geschopfen herab. Ist das ein Grund,
Anbetung und Verehrung ihm gegeniiber einzuschrinken, wie es der Autor
nicht nur konstatiert, sondern ziemlich deutlich auch propagiert?

In Wirklichkeit sind wir hier beim Kernpunkt unserer Beziehung zu Gott
und damit aller Religion tiberhaupt angekommen: es geht um die letztlich nie
ganz zu iberwindende Diskrepanz zwischen der absoluten Jenseitigkeit des
unerreichbar Heiligen und seinem schon mit der Schépfung beginnenden und
in Jesu Erlosungstat gipfelnden gnidigen Sich-Hineinbegeben in die Kreatur —
hier haben sowohl der Bund des jenseitigen aber dennoch liebenden Gottes mit
seinem Volk als auch die Vatergiite des Allmichtigen ihre Verankerung. Und
gerade von daher gebiihrt ihm die hochstmégliche Verehrung und Anbetung.
Wenn aber die Bundestreue und die Vatergiite des Herrn zu platter Partner-
schaftlichkeit herabgeschraubt wird, so sind wir letztlich am Ende jeglicher
Religiositit angelangt. Aber der Autor merkt gar nicht, wie er hier mit all seiner
Beredsamkeit und vermeintlichen Schliissigkeit alles, was im Menschen auf
Gott hin ausgerichtet ist, zuschiittet.

Daf} dies tatsichlich angestrebt wird, zeigen die weiteren Ausfithrungen. Da
wird das Ende der sogenannten ,,proklamativen* Theologie verkiindet, die ein
zeitloses gottliches Tun zum Gegenstand hatte, und der ,,narrativen* Theologie
(wie modern!) das Wort geredet: in ihr wird ,,erzihlt, was Menschen in ihrem
irdisch-zeitlichen Geschick an gottlicher Wirklichkeit erfabren haben®. Nun
mufl man wissen, dafl Erfabrung auch so ein Schliisselwort ist, das fortschritt-
liche Leser und Horer von einem bestimmten Punkte an als geradezu
notwendig in einer ,,theologischen*“ Abhandlung erwarten. Hinter dieser ein
Hochstmafl an Subjektivitit gewahrenden (und garantierenden) Floskel lifit
sich geradezu wunderbar alles, was Entscheidung fordert, ungestraft verstek-
ken: so sind denn auch unbequeme Glaubensinhalte vielfach als Erfabrungen,
die in der Erzihlgemeinschaft (narrativ!) der Jiingerschaft erzihlt worden seien,
thres einschneidenden und konkrete Entscheidung heischenden Charakters
entledigt worden. Und der Autor wird noch deutlicher: folgerichtig wird
gefordert, dafl der Dualismus der zwei Wirklichkeiten guter Himmel und bése
Welt aufgegeben werde, so dafl er schlieflich sagen kann: ,,Diese grofle Aufgabe
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fiir Gegenwart und Zukunft der Seelsorge — ich halte sie fiir die wichtigste
bringt auch eine Aufhebung der Grenzen von sakral und profan mit sich*!
Nun, wenn es ein gesichertes Ergebnis der Religionswissenschaft gibt, so ist es
dieses, ,,dafl allenthalben in der Geisteswelt der Menschheit eigentimliche
Erfahrungen von Wirklichkeiten bezeugt sind, die mit dem Begriff heilig
benannt und dadurch von profaner Wirklichkeit unterschieden werden® (G.
Mensching, Die Religion, Miinchen o.]., 14, shnlich S. 120 u. 6.). Der berithmte
Religionswissenschaftler Mircea Eliade hat ein ganzes Buch, das laut Untertitel
»Vom Wesen des Religiosen handelt, iiber Das Heilige und das Profane
geschrieben (Hamburg 1957), und wir wissen, dafl niemand geringerer als
Rudolf Otto in seinem fiir die gesamte Religionswissenschaft grundlegenden
Werk Das Heilige ebenfalls von diesem Gegensatz ausgeht. Selbst in der
Steinzeit war man sich des Unterschiedes von sakral und profan bewufit. Also
gibt es nur zwei Méglichkeiten: Entweder die gesamte Religionswissenschaft
hat sich hinsichtlich ihres ureigenen Forschungsgegenstandes total geirrt oder
aber das von E. Sauser proklamierte Christentum hat iiberhaupt nichts mit
Religion zu tun und ist eine rein innerweltliche Form der Lebensbewilti-
gung.

Und Sauser folgert, dafl niemand mehr im Hinblick auf weltliche Dinge ,,die
schibig-abwertende Frage* stellen diirfe: ,,Was bedeutet dies schon alles im
Vergleich zur Ewigkeit? Und: ,,Das Sub-specie-aeternitatis-Denken, das
einer Desavouierung der einen und nur einen Wirklichkeit gleichkommt, soll
umgewandelt werden in Liebe und Sympathie fiir das Heute..., das das
Bedeutende, das Wichtige, der Ort Gottes, das Feld seiner Erl6sung ist.“ Wenn
das Existieren nur einer Wirklichkeit, die sowohl das Innerweltliche als auch
den Ort Gottes umfaflt, so pointiert vorgetragen wird, so kann jene nur als
Materie im Sinne des dialektischen Materialismus gedeutet werden, welche ja
auch nicht etwa nur plumpe Stofflichkeit, sondern das gesamte System von
»Wirklichkeit” bis in die hochsten geistigen Veristelungen einschlieflich
,»religioser Phinomene umfafit.

Und es wird sogar der Blick auf das »Ewige®, der Vergleich, der das Ewige
als das unendlich viel Wichtigere erkennt, getadelt, gerade das also, um das wir
im Schluflgebet der Messe vom 2. Adventssonntag beteten und noch immer
beten. Freilich zeigt sich hier sehr gut der Grundsatz, den wir schon bei der
Sichtung der Anderungen und der Ubersetzungen der Orationen des Missale
aufstellten (UVK 1980, H. 5; 1982 H. 2-3), daf nimlich abschwichende
Tendenzen immer mehr ausufern und schliefllich im Chaos oder im Nichts
enden:

Im vorkonziliaren Missale heifit es (im Schluffgebet des 2. Adv.-So.): ,,Lehre
uns das Irdische verachten und das Himmlische lieben* (doceas nos terrena
dispicere et amare caelestia). Das ist harte, aber klare Sprache und unterstreicht
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Jesu Ausspruch ,,Mein Reich ist nicht von dieser Welt!*

Das neue lateinische Missale anderte den Wortlaut in doceas nos terrena
sapienter pependere et caelestibus inhaerere (,,Lehre uns, das Irdische in kluger
Weise abzuwigen und dem Himmlischen anzuhangen®). Hier ist also vom
Verachten des Irdischen keine Rede mehr, doch kann das sorgsame Abwigen
natiirlich dazu fithren, daff man das Irdische gemif seiner Forderlichkeit oder
Hinderlichkeit auf dem Wege zu Gott bejaht oder ablehnt.

Die deutsche Ubersetzung des neuen Missale hat ,,Lehre uns... das
Unvergangliche mehr zu lieben als das Vergingliche*. Hier fillt auf, daf die
deutschen Ausdriicke ,,Himmlisches” und ,,Irdisches* vollig wegfielen und
durch ,,Unvergingliches* und ,,Vergangliches* ersetzt wurden.

Von da ist es dann nicht mehr weit zu Sausers volliger Leugnung des
Unterschiedes zwischen Himmlischem und Irdischem - die Unterscheidung
von ,,Verginglichem® und ,,Unverginglichem* kann sich ja auch auf rein
Innerweltliches beziehen!

Als nichstes ist von Freizeit und Freiheit die Rede — auch dies sind Worte
oder gar ,,Reizworte®, auf die der Eingeweihte in diesem Zusammenhang
formlich wartet. Es soll ja vehement gegen Heiliges und damit gegen
Vorgegebenes und fraglos Hinzunehmendes angegangen werden. So soll der
Priester offenbleiben fiir das, was ,,geschieht (statt zu planen), was ihn ,,in
merkliche Nihe zum Kiinstler bringe — so soll er auch beim Gottesdienst dafiir
sorgen, daf8 nicht alles nur ,,klappt, sondern Raum lassen, daf sich ,,Dinge
ereignen®, dafl ,,Unvorhergesehenes passiert* u. dgl. Und in dieser Kiinstler-
rolle —als ,,kreativer Kiinstler*, versteht sich — fithlt sich so mancher Geistliche.
Es ist schon merkwiirdig: Da wird von manchen Verfechtern der neuen Liturgie
betont, wie sehr alles auf gute Vorbereitung ankomme, wobei Liturgieaus-
schiisse oder -kreise eifrig mitwirken und jeder einstudiert hat, wann er ,,dran
ist, und andere propagieren eine Art Laissez-faire nach dem Motto: ,,Mal
sehen, was (vielleicht gar aufgrund charismatischer Eingebungen) so alles
passiert!“

Wirklich Entscheidendes freilich kann sich nur ,.ereignen®, wenn die
Liturgie in duflerster Ehrfurcht und ritueller Treue gefeiert wird, ohne kreative
Planungen, aber ebenso auch ohne die von Sauser erhoffte Freizeitmentalitit.
Aber wie kann man ein Gespiir fir die Heiligkeit des Gottesdienstes von
solchen erwarten, die sogar den Ausdruck ,,sakral am liebsten ausklammern
wiirden?

Zu den obligaten Themen des Jargons gehoren auch ,,Frieden und
Gewaltverzicht* — so ist das nichste Kapitel tiberschrieben, iibrigens das am
wenigsten anfechtbare. Was hier gesagt ist, gerade auch iiber den lohnenden
Versuch, durch ,,Verdemiitigung® wenigstens im kleinen Kreis, in der
unmittelbaren Umgebung, Frieden zu stiften, wihrend der grofie Friede doch
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so wenig machbar ist, verdient es, beherzigt zu werden. Dennoch — es geht doch
hier um ,,Seelsorge*‘; warum ist denn gar nicht von dem ,,Frieden, den die Welt
nicht geben kann“ die Rede, vom Frieden der Seele mit Gott, um den zu ringen
die Seelsorger eigentlich immer wieder als notwendig betonen sollten?!

Den Abschlufl bilden Gedanken iiber die ,,Einheit der Christen. Nach
Sauser ist diese ,,schon da. Schluf — Basta!* Man mufl sich nur auf einen
»Ur-Jesus® einigen, nur ,,weniges* sei ,,notwendig*, weil ,,auf ihn zuriickfiihr-
bar“. Nur auf diesen Kern komme es an. Dieses Vorgehen ist ebenso
verfithrerisch wie falsch. Im allgemeinmenschlichen Bereich mag es noch
angehen, sich bei Meinungsverschiedenheiten sozusagen auf einen allen
gemeinsamen Kern zu einigen, doch hiefle es, mit der Fiille des von Gott
Geoffenbarten und uns von Jesus Anvertrauten allzu sorglos umzugehen, wenn
wir vorschnell das, was nicht alle getrennten Christen mit annehmen, iiber Bord
werfen oder auch nur fiir nebensichlich erkliren wiirden. Doch Sauser
frohlockt: ,,Auch in diesem Punkt hat die Zukunft schon begonnen.* Meint er
damit jene (verbotenen) Fille von Interkommunion oder die (umstrittene)
gemeinsame Eheschlieflung bei Mischehen oder dgl.?

Sauser hat die Gabe, mit manchmal hymnischer Beredsamkeit und dann
wieder niichterner illusionsloser Gelassenheit seine Ideen recht selbstsicher und
durch Vermeidung iiberspitzter Formulierungen auch eingingig vorzutragen.
Dazu werden Schlagworte, die im Schwange sind, wie ,,Erfahrung®, | Freiheit —
Freizeit, ,,Frieden und Gewaltverzicht®, ,,Einheit* als Kapiteliiberschriften in
den Vordergrund geriickt. Am gefihrlichsten (und auch bedauerlichsten) ist,
dafl neben einigem Richtigen manch unsinnige Forderungen erhoben und in
einigen Fillen, die aber gerade das Wesen treffen, Religion selbst ad absurdum
gefiihrt und Seelsorge somit in ihr Gegenteil verkehrt wird. Das ist umso
bedrohlicher, als hier unter der Flagge der Seelsorge offen einer Entthronung
des Allmdichtigen das Wort geredet wird — und damit keiner denkt: ,,Der Autor
meint es nicht so!*, zieht sich jener fast schon blasphemische Gedanke wie ein
roter Faden durch das, was hier ,,Seelsorge der Zukunft* genannt wird. . .
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

,,Reform der Liturgiereform*

Zur Auseinandersetzung um die Liturgiereform

Der Leitartikel des September-Heftes
der Herderkorrespondenz ist iiberschrie-
ben: ,,Eine neue Liturgiereform?* Offen-
sichtlich hatte der Autor (Ulrich Ruh) den
Artikel geschrieben, bevor die immense
Leserbriefflut in der F.A.Z., iiber die wir
im letzten Heft bereits kurz berichteten,
bekanntgeworden war, sonst hitte er wohl
kaum mit folgenden Feststellungen be-
gonnen:

,,Das gottesdienstliche Leben der Kir-
che steht gegenwirtig nicht im Rampen-
licht... Die vom Zweiten Vatikanum ein-
geleitete Neuordnung der Liturgie ist
abgeschlossen und hat sich im konkreten
Leben der Gemeinden konsolidiert und
bewihrt. Es gibt zwar immer noch verein-
zelte Nachhutgefechte, die aber durchweg
von kleinen Gruppen gefiihrt werden: Sei
es von traditionalistischen Kreisen, fiir die
mit der ,,neuen Messe an Grundfesten
der katholischen Tradition geriittelt wird,
sei es von Kritikern, die aus eher istheti-
schen Griinden die Liturgiereform bekla-
gen, weil sie eine in Jahrhunderten
gewachsene Kunstform beschidigt oder
sogar zerstort habe.

Es folgt dann eine grundsitzliche reli-
gionswissenschaftliche Aussage: ,,Das
Christentum ist alles andere als eine Kult-
religion, in der das Heil vor allem vom
genauen Vollzug gemeinschaftlicher Riten
abhingt.” Wer meint, das Christentum sei
keine Kultreligion, iiberlege nur einmal,
was von thm ubrig bliebe, wenn es keinen
Kult, keinen Gottesdienst mehr gibe!
Wenn aber Gottesdienst — und das st Kult

—notwendig ist, dann ist auch sein Vollzug
nicht beliebig, sondern das Heil hingt in
der Tat davon ab.

Der Autor kommt auch auf die ,,Ba-
lance zwischen situationsbezogener Kre-
auvitit und traditionell vorgegebener
Struktur des Gottesdienstes* zu sprechen:
,,Sie mufite zum Problem werden, wenn
an die Stelle eines vielfach unreflektiert
angeeigneten Rituals die Forderung von
Verstindlichkeit und aktiver Teilnahme
trat. Gleichzeitig brach sich das Verlangen
Bahn, im Gottesdienst die eigenen, auch
aktuellen Anliegen und Probleme wieder-
zufinden und ausdriicken zu kénnen, ver-
bunden mit der Suche nach einer alltagsni-
heren und gegenwartsbezogeneren Spra-
che von Liedern und Gebeten. Dabei
entstanden vielfach Texte und neue Aus-
drucksformen, die sich inzwischen be-
wihrt haben und aus dem gottesdienstli-
chen Leben nicht mehr wegzudenken
sind.*

Es sollte der Vorwurf nicht iiberhért
werden, der hier der vorgegebenen Litur-
gte gemacht wird: ,,vielfach unreflektiert
angeeignetes Ritual“. Man sollte sich
davor hiiten, das ehrfurchtsvolle Anneh-
men und Vollziehen des vorgegebenen
Ritus als ,,unreflektiert angeeignet zu
bezeichnen. Ist es nicht ein selbstverstind-
liches Gebot, sich in die Symbolik und den
Sinn des Rituals zu vertiefen, es auszulo-
ten und fiir die eigene Religiositit nutzbar
zu machen?! Wieviel sowohl gelehrte
Abhandlungen und mystische Erliuterun-
gen als auch volkstiimliche Auslegungen
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sind schon zur reflektierten Aneignung
der Liturgie verfafit und studiert worden.
Es ist einfach fatal, , reflektierte Aneig-
nung® mit Hinterfragen, Durchrationali-
sierung, zeitbedingter Veranderung oder
gar Abschaffung gleichzusetzen.

Auch eine weitere Behauptung verrit
wenig Ahnung von den Zeichen der Zeit:
,»Von Entsakralisierung als notwendigem
Impuls des christlichen Glaubens ist
bekanntlich schon seit geraumer Zeit
kaum mehr die Rede.

Ist nicht gerade auch in jlingster Zeit
die ,,Entsakralisierung als eine der am
deutlichsten erkennbaren Tendenzen li-
turgischer Reformen (z. B. auch der Uber-
setzungen liturgischer Texte aus dem
Lateinischen) und erst recht liturgischer
Experimente aufgewiesen worden, nicht
zuletzt in unserer Zeitschrift? Falsch ist
auch das oft gehorte und auch hier wieder
nachgebetete Klischee, dafl die Kirche den
eucharistischen Gottesdienst ,,durch die
Liturgiereform von Uberfremdungen und
Entstellungen befreit hat*. Somit hitte die
Liturgie der Kirche offensichtlich Jahr-
hunderte, ja mehr als ein Jahrtausend mit
solchen Uberfremdungen und Entstellun-
gen gelebt! Wovon hat uns denn die
Liturgiereform in Wirklichkeit ,,befreit*?
Von der lateinischen Liturgiesprache, fer-
ner von jenen so uUberaus symbolreichen
und ausdrucksstarken Mefiteilen wie Stu-
fengebet, Opferungsgebete, meist auch
von Asperges me und romischem Kanon,
vielfach von Segensandachten, Bitt- und
Quatembertagen und v.a. — waren das
alles ,,Uberfremdungen und Entstellun-
gen? Meinen die, die noch immer einer
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kaum mehr glaubwiirdigen Reformeu-
phorie huldigen, daff man das, was man
heutzutage in vielen Kirchen erleben
kann, nicht erst recht spiter einmal als
,Uberfremdungen und Entstellungen®
brandmarken wird...?

Hilfe vor Mifistinden verspricht sich
der Autor von ,allen an der Gestaltung
der Gottesdienste Mitwirkenden®, von
,»Vorbereitung und Gestaltung®; bedeutet
das nicht, dafl Liturgieausschiisse u.i.
Gremien von ,,Mitwirkenden* aufgefor-
dert werden, sich noch mehr an Kreativitat
einf>'len zu lassen?

Gegen Schluf} heifit es: ,,Es tiberrascht
nicht, wenn in den letzten Jahren hie und
da die Forderung nach einer neuen, zwei-
ten Liturgiereform auftaucht. Sie speist
sich nicht aus Nostalgie und schiebt auch
nicht die Schuld an Schwierigkeiten mit
dem Gottesdienst der Liturgiereform des
Konzils zu. Worauf es bei einer zweiten
Phase der liturgischen Erneuerung anki-
me, wire: in einem behutsamen Lernpro-
zefl die Anzeichen fiir ein neues Verstind-
nis fir Notwendigkeit und Sinnhaftigkeit
von Gottesdiensten aufzugreifen und aus-
zubauen.®

In der Tat, eine zweite Liturgiereform
scheint dringend erforderlich - sie hat aber
nur Sinn, wenn nach dem Taumel nach-
konziliarer Experimentierfreudigkeit reu-
miitig zurtickgekehrt wird zu jener erha-
benen, jeglichem abrupten Wechsel entzo-
genen Sakralitdt, die allein Garant dafiir
ist, dafl der kostbare Schatz, der der
Kirche anvertraut ist, ja, den sie selbst
darstellt, uns nicht zwischen den Hinden
zerrinnt. ..



Friedensgruff - Luther
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Friedensgruf}-Geschichten

Das Pastoralblatt fiir die Diézesen
Aachen, Berlin, Essen, Kiln... verfiigt
auch (auf der letzten Seite jeden Heftes
unter der Rubrik Unter uns) iiber eine
Witzseite, gestaltet von den (meist) geistli-
chen Lesern selbst — ob gegen Honorar
(3hnlich gewissen Zeitschriften, bei denen
jeder eingesandte Witz, der verdffentlicht
wird, mit 50 Mark vergiitet wird), wissen
wir nicht.

Da berichtet in Heft 9/1983 P. Con-
stantin Becker S] von einem Dekanatstag
an der Mosel. In der Liturgie sollte der
wFriedensgrufl  in  mehr personlicher
Form‘ gehalten sein. Einer der Teilneh-
mer reichte nun seinem Nachbarn die
Hand und sagte zu ihm: ,Friede ist
moglich”, darauf kam die Antwort:
,,Auch mit dir!

Auffillig ist, daf} das Unpassende die-

ser Situation erfafit und als spaflig empfun-
den wurde, das Makabre und Bedriicken-
de solchen Tuns aber gar nicht mehr
wahrgenommen wurde. Zu solchen ,,Aus-
rutschern kann es doch nur kommen,
weil das Wort des Herrn vom Frieden
,» ... nicht wie die Wele ihn gibt, gebe ich
thn euch!* total vergessen ist.

Dazu pafit, was in der Kirchenzeitung
von Baltimore zu lesen stand: Father
Frechette, immer bestrebt, den Gottes-
dienst fiir seine Gemeinde anziehend und
lebendig zu gestalten, hatte auch seinen
Hund mit ins Heiligtum des Herrn
gebracht. Und - so ist da zu lesen — ,,beim
Austauschen des Friedensgrufles reicht
auch der Hund seine Pfote*. Zitiert wird
diese Episode in der sehr ernst zu nehmen-
den Broschiire The Liturgical Revolution
von Michael Davies (The Angelus Press,
Dickinson, Texas, August 1983).

Luther auf der katholischen Kanzel

Dafl vielfach der je einzelne Pfarrer
seine eigene Vorstellung von Okumenis-
mus hat und seiner Gemeinde nahebringt,
zeigt sich gerade im ,,Lutherjahr* allent-
halben. So wurde unlingst in einem Pfarr-
brief (Stephanusbote — Mitteilungen der
katholischen Pfarrgemeinde Wasseralfin-
gen Nr. 41) den Gliubigen erzihlt, was
Luther wohl sagen wiirde, wenn er heute
in einer katholischen Kirche auf der Kan-
zel stehen wiirde.

Manches, so stellt da Luther zufrieden
fest, habe sich ja doch zum Guten gewen-
det. Papst und Bischofe wiirden sich
wieder mehr als Hirten geben und sie
wirden nicht mehr dem Volk auf der
Tasche sitzen (wie zu seinen, Luthers,
Zeiten).

Aber — so sinniert Pfarrer Dr. Keller
weiter — verdachtig bleibe Luther, ,,was
thr euch da mit der Unfehlbarkeit ausge-
heckt habt. Mir fehlt dafiir der Anhalt in
der Schrift. Das Lehramt iiberhaupt und
welche Verbindlichkeit es iiber die Gewis-
sen haben soll, geht mir, wie ihr es
darstellt, viel zu weit.”

Und da gibt es noch etwas, was Luther
immer noch stért: ,,Immer noch opfert ihr
die Messe fiir bestimmte Verstorbene auf.
— Dafl die Feier am Altare als solche
jemand zugewendet werden kann, der
nicht da oder uberhaupt nicht mehr am
Leben ist, das will mir nach wie vor nicht
in den Kopf.

Es st an und fiir sich nichts Schlechtes,
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zu uberlegen, was Luther zu der Kirche,
wie sie heute besteht, sagen wiirde. Wenn
aber Luthers mogliche Einwinde wider-
spruchslos und mit deutlicher Tendenz so
vorgetragen werden, daff man herausho-
ren kann: ,,Eigentlich hat er ja recht!*, so
grenzt das schon an geschickte Demago-
gie. Nimmt hier der katholische Pfarrer
dankbar die Gelegenheit wahr, eigene
Vorbehalte gegeniiber echt katholischen
Lehrinhalten (Lehramt, Aufopferung der
Messe) zu propagieren — in seiner katholi-
schen Gemeinde?!

Der Pfarrer laflt Luther freilich auch
Positives feststellen: ,,Wie ihr die Messe
feiert, begrifie ich dagegen sehr. So hitte

Dokumente, Briefe, Informationen

ich es mir zu meiner Zeit gewiinscht; es
hitte mir viel Verdruff erspart.* Nun, daf§
Luther mit der neuen Messe einverstanden
wire, haben auch wir (und viel Berufenere
als wir) immer wieder gesagt. Gut, daff der
gelehrte Herr Pfarrer uns da beipflichtet.
Nur — er freut sich iiber Luthers Lob. Und
er teilt auch offensichtlich Luthers Hoff-
nung: ,,Etliches hat sich geklirt, und mehr
noch wird sich kliren, wenn wir Gott fest
walten lassen!* Es ist eine grundsitzliche
Frage, ob das, was sich da zu Luthers
Zufriedenheit kliren wird, auf Gottes
Walten gegriindet ist. .. Zumindest ist das
nicht so eindeutig, wie es der Herr Pfarrer
seinen Pfarrkindern suggeriert.

,, Wenn das Salz schal wird.. .«

Gedanken zu einem Pfarrbrief

Der im folgenden wiedergegebene
Pfarrbrief enthilt keine Hiresien und for-
dert auch nicht zur Unmoral auf; — er ist
also recht ,,harmlos® — wie so viele seiner
Artgenossen. Und so nehmen die braven
Pfarrangehorigen thn willig und wider-
spruchslos zur Kenntnis.

Und das ist schade. Es zeigt, daf} die
Woge der Entsakralisierung und der
schleichenden Areligiositdt die Gliubigen
bereits so ,eingelullt hat, dafl sie gar
nichts mehr merken. ..

Karwoche — , Fiir uns*

In der Karwoche erleben wir sie wieder
mit, die Geschichte von einem schreien-
den Pébel, von einem unschliissigen Gou-
verneur namens Pilatus, dem mit Dornen-
kranz und Spottmantel dekorierten Men-

Die Kommentierung des Pfarrbriefes,
die der UVK zum Abdruck iiberlassen
wurde, 6ffnet dem Leser erst die Augen,
warum dieser Pfarrbrief alles andere als
oharmlos ist; wir geben sie daher —
jeweils den Abschnitten des Pfarrbriefes
gegenubergestellt — im folgenden wieder.
Viele unserer Leser werden unschwer
Ubereinstimmungen mit dem feststellen,
was die Verlautbarungen ihrer eigenen
Pfarreien enthalten.

Daf$ uns hier eindringlich und unwi-
derlegbar der ,,verschaunkelte* Mensch vor
Augen gestellt wird und die opferbereite
W Stellvertretung als konsequenter Weg
zur ,,Befreiung‘‘ aufgezeigt ist — all das ist
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schen Jesus und einem Moérder Barabbas,
der als einziger am Ende aufatmen kann.

»Seht — der Mensch®, sagt Pilatus und
gibt ihn in den Tod. In Jesus wird der
Mensch verkauft und verschaukelt. Jesus
ibernimmt sein Schicksal ,,fiir uns®.

In der Holle des Konzentrationslagers
Auschwitz geht Maximilian Kolbe anstelle
eines anderen in die Todeszelle. Hitte
Pater Kolbe diesen Schritt getan, ohne oft
und oft das Leiden Christi meditiert zu
haben, ohne im Betrachten der Passion reif
dafiir geworden zu sein? Wie viele Schick-
sale mag es auf der Welt geben, in denen
sich die stellvertretende Tat Christi wie-
derholt, ohne daf sie offentlich bekannt
wird, Tausende mégen still und unbe-
merkt untergehen wie ein Weizenkorn,
und dennoch liegt in thnen der Segen der
Stellvertretung, durch die die Welt gerettet
und am Leben gehalten wird. In der Welt
wiirde sich vieles indern, wenn wir uns
auf Christi Stellvertretung einliefen und
sagten: Herr, da bin ich, ich bin bereit, gib
mir etwas von der Last. Ich versuche es.
Dadurch, daff ER es tat, hat sich etwas
verandert. Kniipfen wir weiter an der
Kette der Befreiung, der Vergebung, des
Aufatmens, der Liebe. Sie ist kostbar, weil
sie etwas kostet: vor allem die Bereit-
schaft, sich verkauft vorzukommen und
der Dumme zu sein; niemals zu sagen: bis
hierher und nicht weiter.

Der Geist der Stellvertretung hat ver-
wandelnde Kraft!

Erstkommunion

Die Erstkommunion gehért neben
Taufe und Firmung zu den Einfithrungs-
sakramenten der Kirche. Die Kinder wer-
den in die Tischgemeinschaft der Gemein-
de offiziell aufgenommen. Wir hoffen und
wunschen, dafl die Kommunionkinder
dieses Jahres das Fest als einen wichtigen
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wichtig und macht zu Recht unmittelbar
betroffen. Aber ist damit der ganze Sinn
des Karfreitags getroffen? Diese zwischen-
menschliche ,Stellvertretung® ist, mit
Verlaub gesagt, nichts Neues: Man schaue
etwa auf Rosa Luxemburg, Karl Lieb-
knecht, auf all die Helden, die im Sozialis-
mus geradezu episch besungen werden.
.»Die kommunistische Moral bestebt darin,
seine Arbeit, seinen Kampf und sein Leben
mit den Massen zu vereinigen. Und zwar
soll dies nicht gescheben, weil irgend ein
Herrgott es befiehlt, sondern weil es wie
nichts anderes dem Menschen solches
Gliick bereitet (N.K. Krupskaja, in:
Sozialistische Padagogik /71, Berlin (Ost),
1971, 26f.). Freilich, ein ,,Herrgott™ wird
hier im katholischen Pfarrbrief auch gar
nicht genannt . . .

Aber gerade, dafl Er nicht nur Mensch,
sondern zugleich Gott war und ist, macht
die Erlosung aus. Dafd das ewige Wort des
Vaters, ,,durch das alles geworden ist*, sich
in dieses leibliche konkret-historische
Leben und Leiden hineingegeben bat, aus
der Fiille seiner absoluten Gottheit die
Erniedrigung durch die, die doch | sein
Eigentum* sind, auf sich nabm, dieses
unfaflbare ,,Opfer iiber alle Opfer* allein
vermag die Hoffnung auf die Verséhnung
mit Gott zu begriinden. Alles andere,
Innermenschliche, und wire es noch so
heroisch, wiirde dem gottlichen Gerechtig-
keitsanspruch nicht geniigen konnen, gli-
che dem Versuch, sich an den eigenen
Haaren aus dem Sumpf zu ziehen . ..

Alles, was hier dariiber gesagt wird, ist,
dafl die Erstkommunion zu den . Einfiih-
rungssakramenten der Kirche** gehdre und
die Aufnahme in die ,, Tischgemeinschaft
der Gemeinde* bedeute. Nicht nur, dafi
hier die Ersthommunion einer Aufnahme-
feier fiir Neumitglieder in irgendeinem
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Meilenstein fiir ihren Glauben und ihr
Leben in der Gemeinde erleben.

Firmung

Mochtest Du Dich firmen lassen?
Wenn Du am 13. 12. 83 mindestens 13
Jahre alt bist, dann kannst Du Dich bei uns
im Pfarrbiiro anmelden. Anmeldeschluff
ist der 16. 6. 83.

Die Firmung spendet Weihbischof
Ploger am

Dienstag um 18.00 Uhr

in unserer Pfarrkirche.
Gleich nach den Sommerferien beginnen
die Firmkurse.

o

Licht zerreiBt die Nacht
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Club bedenklich abnlich wird, es wird
auch die verbreitete, aber irrige Auffas-
sung geradezu provoziert, die Kommu-
nion sei weiter nichts als eine frobliche
Tischgemeinschaft, bei der sich die
Gemeindemitglieder menschlich niaber
kommen und wo sonst nichts weiter pas-
siert. Daf$ diese Idee durch das wiirdelose
Schlangestehen beim Kommunionemp-
fang und die Unmoglichkeit, den Leib des
Herrn ebrfiirchtig kniend zu empfangen,
noch weiter forciert wird, bedarf keiner
Diskussion.

Kein Mensch kann aus einer solchen
Charakterisierung der Heiligen Kommu-
nion darauf kommen, was hier eigentlich
geschiebt: dafS es hier zu einer tatsichli-
chen Beriihrung von Gott und Mensch,
von Transzendenz und Immanenz, des
unendlich Reinen mit dem immer Unvoll-
kommenen kommt und dafd infolgedessen
sowohl die Bereitung des Herzens im
Beichtsakrament als auch die duflere Form
des Empfanges ein HochstmafS an Bufe
und Ebrfurcht erfordert.

Auch die Firmung kommt schlecht
weg. Dafs hier von ,,Sakrament* schon gar
nicht mebr die Rede ist, wundert einen
kaum noch. Es wird iberbaunpt keine
Erliunterung gegeben. Wie kann man die
absolut unverbindliche Frage ,,Mochtest
Du Dich firmen lassen?* beantworten,
wenn man nicht — zumindest rudimentar —
gesagt bekommt, um was es dabei geht?
Zwar wird die Altersvoraussetzung mit
iibertriebener Akribie angegeben (ob nicht
auch einer, der erst am 14.12. 83 dreizehn
Jabre alt wird, das Sakrament wiirdig
empfangen kann?), aber was es mit dem
Starkmachen* durch den Heiligen Geist
und mit der Notwendigkeit des Kampfes
mit Ihm und fiir Thn auf sich hat, wird mit
keiner Silbe gesagt. Da hilft anch nichts
das recht vernebelt-abstrakte ,,Licht zer-



» Wenn das Salz schal wird .. .«

Okumenische (Ebe)-Paare

Alle jungen und ilteren Paare, Freun-
de, Verlobte, Verheiratete, die konfes-
sionsverschieden sind und die Fragen und
Probleme in ihrem gemeinsamen Leben
oder einfach ,,nur® Interesse an Dingen
haben, die mit ithrer Konfessionsverschie-
denheit zusammenhingen, sind recht
herzlich zu einem Gesprichskreis eingela-
den. Unser nichstes Treffen findet statt
am

Montag um 20.00 Uhr
im evangelischen Gemeindezentrum in
Xdorf. Bitte laden Sie auch Freunde und
Bekannte ein, von denen Sie wissen, daf§
sie moglicherweise Interesse haben.
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reifSt die Nacht* mit dem von den meisten
gar nicht (mebr) als |, der HI Geist*
verstandenen Taubensymbol. Nur der
wAnmeldeschluf3* ist genannt — wie sonst
beim Lotto oder bei Anmeldungen zu
Ausfligen . ..

Dafs ,,Ebe* bier eingeklammert ist,
mag manch einer so deuten, dafs es auf die
EbeschliefSung als solche gar nicht so sebr
ankomme. .. (wenn es auch wohl nicht so
gemeint ist), was manchen antikirchlichen
Kreisen sebr gelegen kommit.

Auffallig ist aber vielmebr der schéne
Ausdruck ,,6kumenisch*: Daf} eine Ebe,
die nach dem Kirchenrecht (can. 1060
CIC, ebenso im neuen Kirchenrecht: can.
1124 CIC/1983) schlicht verboten ist und
nur bei Vorliegen besonderer Griinde und
Erfiillen bestimmter Bedingungen erlaubt
werden kann  (konfessionsverschiedene
Ebe), hier mit dem lobenden und gerade in
letzter Zeit ungemein aufgewerteten Ad-
jektiv ,,Gkumenisch* belegt wird, kann
nur als Entgleisung bezeichnet werden.
. Okumenisch® bedeutet vom Wort her
sweltumfassend®, und damit kann fiir den
Katholiken nur die | eine, heilige, katholi-
sche Kirche gemeint sein, wenn er sein
Glaubensbekenntnis, das er Sonntag fiir
Sonntag betet, ernst nimmt.

Daf8 es in einer konfessionsverschiede-
nen Ebe moglich sein kann, einen ékume-
nischen Geist ansatzweise zu verwirkli-
chen, sei hier nicht bestritten. Hier aber
pauschal von ,,0kumenischen Paaren zu
sprechen, bedeutet eine bedauerliche Ver-
harmlosung eines sebr ernsten Problems.
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Auf den ersten Blick erscheint dieser
Pfarrbrief (1983) recht informativ. Uber-
legt man jedoch ein wenig, was eigentlich
drinstebt, so kommen dem Leser ,,Fragen,
die nicht ruben wollen®.

Der Pfarrbrief enthilt nichts, das nicht
auch in einem beliebigen Club-Mittei-
lungsblatt stehen konnte. Nicht einmal bei
den Sakramenten ist der ,wvertikale
Bezug, der Bezug zu Gott, zur Heiligung
der Seele, zur Teilnabme am gottlichen
Leben auch nur angedeutet. Wenn aber

Anschriften einiger Autoren:

P. Hermann-Josef Burbach MSF,
Thielenbrucher Alle 29.
5000 Koln 80

Dr. Andreas Schonberger,
Reneauldstrafle 58, 6630 Saarlouis
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Christsein ,,das Salz der Erde* beinhalten
soll, darf der Hinweis auf das Jenseitige
nicht feblen: ,,Gleicht euch nicht dieser
Welt an!* mabnt der bl. Paulus. Die

Kirche ist vielmebr immer ,,das Zeichen,
dem Widerspruch geleistet wird”. Wo ein
blof auf das Zwischenmenschliche gerich-
teter ,,Horizontalismus‘ berrscht, da fehlt
das Besondere, das Kirche zur , Kirche
macht, das ,,Argemis, an dem die Welt
Anstof nehmen soll*, da hat das Salz seine
Schéirfe verloren, ist schal geworden . ..
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