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Zu diesem Heft

wErziehung zum Katholischen beifit einer der Beitrige dieses Heftes. |, Das
Katholische* ~ gibt es das? Wir sind gewohnt, von der katholischen Kirche oder -
im staatlichen Bereich ~ Konfession zu sprechen, aber der Begriff | kath’ holon*
zeigt schon an, dafl es sich hier nicht nur um eine eng umgrenzte Konfession
handelt. ,,Das Katholische® ist vielmebr eine Glaubens- und Lebenshaltung, die
das ganze Leben, den ganzen Menschen, ja, die ganze Kultur durchdringen
mufS. Insofern reicht es bis in alle Verdstelungen unseres Lebens hinein, nicht nur
des religiosen Lebens!

Um dies zu erfabren und sich dessen bewufSt zu werden, gilt es, die Tradition
zu befragen, d. h. zu erforschen, wie ,,das Katholische sich im Strom der
Jabrbunderte manifestiert hat. An einem Beispiel wird das in sebr kenntnisrei-
cher Weise bzgl. der Stellang der Frau in Kirche und Gesellschaft untersucht,
ausgehend nicht von irgendwelchen | alternativen emanzipatorischen Ideen,
sondern von der Kirchengeschichte. Denn auch hier kommt »das Katholische™
zum Ausdruck: es wird deutlich, welch hobes Anseben die Frau gerade durch die
Kirche erst erlangt hat, aber es wird ebenso klar, wie verfehlt und zutiefst
sunkatholisch* Bestrebungen um ein | Priestertum der Frau® sind. Der
betreffende Artikel ist die wortliche Wiedergabe (in deutscher Ubersetzung)
enes Vortrags; von daber sind gewisse stilistische Unebenbeiten, Kolloguialis-
men, im Text vorhanden, die aber, so glauben wir, das Verstindnis nicht
erschweren.

Weil ,,das Katholische* schon von seiner Wortbedeutung her nicht auf den
sakralen Raum beschrinkt bleiben darf, gilt es herauszuarbeiten, wie auch
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gemeinhin als ,weltlich™ geltende Bereiche vom ,,Katholischen* her einzuord-
nen und zu ovdnen sind. Da ist esnmal die Philosophie, manchmal ,, Weltwis-
senschaft genannt, jedenfalls von manchen als Gegenpol des Kirchlichen
apostrophiert. In Wirklichkeit darf es da keinen ,,Bruch* geben. Philosophie,
recht verstanden, bietet vielmehr das nétige und geeignete Instrumentarium fiir
die Theologie (S.277 ff.). Aber auch die ,,Grundwerte*, nach denen sich unser
Handeln ausrichtet, miissen ,,stimmen*, d. h., die sittliche Ordnung bedarf der
Verankerung in einer verlifilichen Grundiberzeugung (S. 279 ff.).

Obne eine solche ,,Grundiiberzengung® gelingt auch nicht das rechte
Verstindnis der hl. Schrift — an einem kleinen Beispiel wird dies fiir die sog.
Einbeitsiibersetzung anfgewiesen (S. 483 ff.). —

Ankniipfend an die Berichterstattung viber den Katholikentags-Gottesdienst
(im vorigen Heft) wird die ,,zweite Liturgiereform* vorgestellt, in der es bereits
regelrechte ,,Hit-Listen* gibt (S. 285 ff.). Fiir diese ,, Liturgia semper reforman-
da* wird sogar das altehrwiirdige Schott-MefSbuch in Anspruch genommen
(S.310ff.). In dem Zusammenhang erbebt sich auch die Frage, ob (insbesondere
bei den Massen-Gottesdiensten) der Kommunionempfang der Glaubigen
wirklich immer notwendig und ratsam ist (§.313f.).

Von ,,blasphemischem Unfug‘ allenthalben ist oft zu berichten; hier gebt es
um eine sog. Jugendwallfabrt (S.317) und um ein ,neues Bild*“ von Maria
(S.316). Letzteres steht in Zusammenhang mit den ,,Madonnen®, die sich beim
lieben Gott siber das Mefidienerinnen-Verbot beschweren ... (S.314). Blasphe-
misch gerdt auch immer mehr das Treiben der Befreiungstheologie — aus
aktuellem Anlafi greifen wir das Thema auf (S.304 ff.).

Viele Nachbestellungen des Heftes 1/°84 haben das rege Interesse an der
Abbandlung von Abt Gérard Calvet iiber die beilige Liturgie bekundet; wir
bringen daber auch einen kurzen Bericht iiber ,,sein® Kloster, wobei wir uns auf
das (gewifl nicht traditionalistische!) ,,Figaro Magazin® stiitzen (S. 298 ff.). ~

Erneut sei herzlich eingeladen zur Una Voce Tagung 1984 — wir legen den
entsprechenden Hinweiszettel diesem Heft nochmals bei.
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Die Wiirde des Menschen —
ihre weibliche Komponente
in der Geschichte des Christentums

Von Régine Pernoud
Aus dem Franzosischen tibersetzt von Andreas Schonberger

Die folgenden Ausfithrungen, geschrieben von einer kenntnisreichen wund
befahigten Wissenschaftlerin, Archivarin und Universitits-Dozentin in Paris,
bringen zum einen eine Fiille von bisher kaum bekannten Details iiber die Rolle
der Frau im Laufe der Kirchengeschichte; zum anderen sind sie geeignet, dem
irregeleiteten Streben mancher Kreise — und durchaus nicht nur von weiblicher
Seite! — nach dem Priestertum der Frau eine deutliche Abfubr zu erteilen.

Hier wird der Beweis erbracht, wie sowohl im Laufe der Geschichte als auch
und gerade in der Jetztzeit die Rolle der Fraw eine bedeutende und
unverzichtbare ist, dafS die Frau aber dazu nicht nur nicht des Frauenpriester-
tums bedarf, sondern jene Bestrebungen eine vollige Verkennung des ureigenen
Wertes der Frau in Kirche und Gesellschaft bedeuten wiirden.

Fiir die bereitwillig erteilte Evlaubnis zur Ubersetzung und Veriffentlichung
danken wir dem Hochw. Herrn Abt des Klosters Fontgombault, Frankreich.
R. K.

Ein Bild dringt sich auf zu Beginn dieser Ausfithrungen in den Anlagen der
Abteil von Fontevrand. Es ist das Bild der Konsekration des Hochaltares der
Abteikirche am 31. August 1119. Der Papst in Person, Calixtus II., ist
gekommen, um dieser Weihe vorzustehen, wihrend jene, die thn begrufit und
auf der die Last der Klosterleitung ruht, eine junge Nonne im Alter von 26
Jahren ist: Petronilla de Chemille. Thr obliegt die Leitung — sowohl in den
geistlichen wie in den weltlichen Dingen — der etwa dreihundert Ordensfrauen,
der etwa sechzig bis siebzig Monche, die die Klostermauern beherbergen. Denn
Fontevraud ist ein Kloster, wo in zwei verschiedenen und voneinander
getrennten Gebauden einerseits die Nonnen, andererseits die Ménche leben.
Die Kirche versammelt sie zur Stunde der Offizien und des Gebetes, und die
Statuten besagen, daf} sogar die im Sterben liegende Ordensfrau in die Kirche
gebracht werden muf, um dort die Salbung der Kranken zu empfangen und den
Beistand der Sterbegebete. Bemerken wir schliefflich noch, daR jene, die nach
dem Willen des Griinders von Fontevraud, Robert d’Arbrissel, die Geschicke
des Doppelklosters in der Hand hilt, trotz ihrer Jugend Witwe und keine
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Jungfrau ist. Trotzdem legen die Ménche des Ordens von Fontevraud vor ihr
die Geliibde ab und fihlte sich sogar der Nachfolger Petri bewogen, personlich
zur Altarweihe der Abteikirche zu kommen.

Diese Zeremonie des 31. August 1119 hat fir uns etwas Auflerordentliches
an sich, ja schockiert im Grenzfall sogar. Das trifft mehr noch fur diejenigen aus
meiner Generation zu. In meiner Jugendzeit war die Vorstellung eines die
Christenheit bereisenden Papstes vollig ausgeschlossen. Heutzutage ist die
Pilgerfahrt nach Lourdes bereits die neunzehnte Reise (auflerhalb Roms) des
Papstes Johannes Paul II. Doch die Vorstellung eines Doppelklosters, und erst
recht die eines von einer Frau, einer Abtissin, geleiteten, bleibt ausgeschlossen.
Da miussen wir schon weit zuriickgehen und einen Blick werfen — denn mehr als
um einen flichtigen Blick kann es sich im Rahmen einer Stunde nicht handeln -
auf die Stellung der Frau in der Geschichte der Christenheit.

Alle Arbeiten auf dem Gebiet der Geschichte und besonders der Rechtsge-
schichte — jenes Rechtes, das die Sitten formt und auch enthillt - bestitigen die
radikale Verdnderung, die fiir die Frau jene Zeit bedeutet, die man als ,,das Jahr
Null der Nichstenliebe bezeichnen darf: Christi Ankunft und die Ausbrei-
tung des Evangeliums. Gewifl ist das keine Seite der Geschichte, die die
Aufmerksamkeit der Historiker stark beansprucht hat, wenigstens bis in unsere
Zeit hinein. Heute aber ist es in den Augen jener, die sie studiert haben,
unleugbar, daff sich zu Beginn unserer Zeitrechnung in Bezug auf die
,weibliche Komponente der Menschheit™ etwas geiandert hat.

Auch auf die Gefahr hin, zu enttiuschen, wollen wir hier weder auf die
Aussagen des Evangeliums, des hl. Paulus, der Apostelgeschichte zu diesem
Thema noch deren Diskussion eingehen. Ein jeder diirfte sie kennen und kann
sich leicht auf sie beziehen. Weniger bekannt sind im allgemeinen die allerersten
Texte des christlichen Erbes, und unter anderen jener, den man als den iltesten
ansehen dart: Der Brief des Klemens von Rom — jenes Klemens, der Papst etwa
im Jahre 88 unserer Zeitrechnung war und dessen erhalten gebliebenes
Sendschreiben sich, wie ehedem die des hl. Paulus, an die Christen von Korinth
richtet, die wieder einmal untereinander zerstritten waren. Es ist dies ein
glithender Appell zur Einheit, der durch die Jahrhunderte hindurch widerhallen
wird. Und gleich zu Anfang, um die Notwendigkeit der Einheit unter Christen
starker zu unterstreichen, erinnert Klemens an die Verfolgungen, denen sie
ausgesetzt sind, — gerade wiitet die des Domitianus. Nach dem Hinweis auf die
Marter des Petrus und die des Paulus fiigt er hinzu: ,,Diese Minner haben ein
Leben der Heiligkeit gefithrt. Thnen gesellte sich eine Menge Auserwihlter
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hinzy, die, Opfer der Mifigunst, zahllose Krinkungen und Qualen erlitten und
uns wunderbare Vorbilder hinterlassen haben. Es geschah auch, dafl Frauen
mifihandelt wurden. Jenen Danaiden und jenen Dircen wurde die schimpflich-
ste Behandlung zuteil. Dann aber, einmal an dem Ziel angekommen, das der
Glaube 1st, erlangten sie trotz threr Schwachheit herrlichen Lohn.® Die
Danaiden und Dircen sind Christinnen, die in den Amphitheatern den Bestien
vorgeworfen wurden, auf diese Weise gezwungen, jene Fabeln der Mythologie
in die Wirklichkeit umzusetzen, die von wilden Tieren zerrissene und qualvoll
sterbende Frauen auftreten lieflen.

Diese ersten Mirtyrinnen aber, diese den Tieren und mehr noch der
Besualitat der heidnischen Menge vorgeworfenen Frauen — viele von ihnen
haben eine tiefgehende, dauerhafte Erinnerung hinterlassen. Schon P. Naide-
noff hatte darauf hingewiesen, wie viel zahlreicher in diesen ersten Zeiten der
Kirche die Namen der heiligen Frauen gegeniiber denen der heiligen Minner
sind, die uns iberkommen sind. Felicitas, Perpetua, Agatha, Lucia, Agnes,
Caecilia, Anastasia sind bis in unsere Zeit hinein tiglich im Kanon der hl. Messe
erwihnt worden.

Nun sind zwar Christen und Christinnen beiderseits gestorben, um ihren
Glauben an Christus zu bekennen, doch der Anlafl zu threm Martyrium ist
nicht derselbe. Die Mehrzahl der im Bereich des rémischen Imperiums
hingerichteten minnlichen Mirtyrer mufiten sterben, weil sie sich geweigert
haben, den Géttern aut dem Altare Roms und des Augustus zu opfern. Bei den
Frauen geht es um einen anderen, fir die Menschheitsgeschichte ganz
entscheidenden Grund: Agnes, Agatha, Cécilia und soviele andere, Katharina,
Margareta usw. ... haben die Heirat abgelehnt, die ihnen der viterliche Wille,
die patria potestas, befahl. So luden sie schwere Schuld auf sich gegeniiber den
romischen Gesetzen. In der Tat gab es fiir die Frau, die unmundig war auf
Lebenszeit und die den in Ubung befindlichen Gesetzen entsprechend aus der
Vormundschaft des Vaters tberging in die des Gatten, keinen Grund, ihren
eigenen Willen kundzutun. Es ist bekannt, dafl der Familienvater vollig legitim
die Tochter im allgemeinen bei der Geburt beseitigte und nur eine am Leben
lie}, um die Fortpflanzung der Art zu sichern. Die Rechtshistoriker bezeichnen
diese Praxis als das erzwungene Verschwinden der weiblichen Nachgeborenen.
Im allgemeinen liefl man in der Tat die dlteste Tochter iiberleben. Im Gegensatz
dazu durfte das Recht des Familienvaters iiber Leben und Tod seiner Kinder
nicht ausgeiibt werden gegeniiber den Knaben, wenigstens, wenn sie normal
gebaut waren, und zwar auf Grund der militarischen Bediirfnisse Roms. Darum
trugen tibrigens auch die Madchen zu dieser Zeit keine sie unterscheidenden
Vornamen im Gegensatz zu den Jungen. Sie trugen lediglich den Namen ihrer
gens, threr Familie; und eben im Hinblick auf diese gens hat man sie behalten,
zur Fortpflanzung. Und es gilt, sich diesen Zustand der Sitten und der Gesetze
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vor Augen zu halten, will man den Beitrag der Frohbotschaft in der Welt
korrekt bewerten. Die Praxis — das ist richtig — existiert nicht bei den Juden, und
sie wurden von den Rémern bespottelt, weil sie alle ihre Neugeborenen, Jungen
wie Midchen, behielten. Doch das kleine, halsstarrige Volk, dessen Tempel und
Zitadelle die Romer gerade im ersten Jahrhundert unserer Zeitrechnung
zerstort haben, bildet darin wie in vielen anderen Dingen eine Ausnahme.

Diese ersten christlichen Mirtyrinnen stellen also die heiligsten Gesetze, die
das Gemeinwesen ordnen — denn der Familienvater ist in seinem Hause auch ein
hoher Priester — in Frage. Allerdings stehen die Christen auch in diesem Punkt
vollig anflerhalb der herrschenden Sitten und Gewohnheiten. Wenn wir auf die
iltesten Texte zurlickgreifen, die so etwas wie die Anwendung des Evangeliums
auf das Alltagsleben darstellen, so liest man in der Didache gleich zu Anfang im
Kapitel IT: ,,Du sollst keine Abtreibung vornehmen und das Neugeborene nicht
umbringen®. Zwei Vorschriften, die die Christen zu Randgruppen machen, zu
Leuten, die auflerhalb des Gesetzes stehen. Das ist auch der Zug im Leben (der
Christen), der den Philosophen Justinus, der bekanntlich den christlichen
Glauben annimmt, betroffen macht, nimlich die Achtung der Christen vor dem
Leben des Kindes, ,,und sei es auch neu*. Mit dem christlichen Glauben biirgert
sich demnach die Ehrfurcht vor dem menschlichen Leben ein und hort die
primitivste Diskriminierung zwischen den Geschlechtern auf: das Neugebore-
ne zu respektieren, set es minnlich oder weiblich.

Jene Christinnen, welche die von threm Vater verordnete Eheschliefung
ablehnten, waren sich vielleicht nicht der Bedeutung bewuft, die fiir sie der
Glaube angesichts der Geschichte darstellte: Eine freie Entscheidung treffen,
auch wenn man eine Frau ist, war vielleicht die tiefgreifendste Revolution in den
Geschicken der Menschheit. Es hieff, die Autonomie der menschlichen Person
proklamieren, und man schitzt die Innovationsfahigkeit, die eine solche
Haltung voraussetzt, erst dann richtig ein, wenn man in unserem 20.
Jahrhundert feststellt, dafl diese Wahlmoglichkeit fiir die Frau auf der
Gesamtheit unseres Planeten das Vorrecht einer Minderheit bleibt. In wievielen
Regionen wird nicht immer noch, am Ende unseres 20. Jahrhunderts, der Frau
diese Autonomie der Person vorenthalten? Diese entscheidende Revolution hat
demnach noch nicht stattgefunden. Das Recht auf freie Wahl, auf freie
Entscheidung wird der Frau immer noch verweigert. Was die in den ersten
Jahrhunderten unserer Zeitrechnung bekannte Welt — jene, die unter dem
romischen Gesetz stand — angeht, so wird erst, wie man weiff, im Jahre 390 dem
Familienvater das Recht tiber Leben und Tod seiner bereits geborenen oder
ungeborenen Kinder aberkannt.

Es wire jedoch ein [rrtum, diese Entschlossenheit der Mirtyrinnen der drei
ersten Jahrhunderte nur nach ihrer negativen Seite hin zu betrachten. Sie lehnen
ja die Eheschliefung ab, sie widersetzen sich dem viterlichen Willen und
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pochen auf ihr Recht auf Entscheidungsfreiheit, weil sie den Stand der
Jungfraulichkeit erwihlt haben, Zeichen der Ganzhingabe der Person an Gort,
symbolisiert durch die mystische Vermahlung mit dem gottlichen Brautigam,
Christus. Darin liegt, wiirden wir heute sagen, ihre Motivation. Sie ist tbrigens
Frauen und Minnern gemeinsam und vollig neu. Sie hért nicht auf, durch die
Jahrhunderte hindurch das Wort des Evangeliums zu bestitigen: ,, Wer es fassen
kann, der fasse es...”". Und es gilt hier nebenbei zu betonen, dafl dieser Aufruf
zur Jungfriulichkeit als Zeichen der Hingabe und zur Keuschheit als
Verptlichtung auf Lebenszeit keinerlei Herabsetzung des Ehestandes beinhal-
tet. Denn auch er ist geheiligt und wird seit den ersten Zeiten des gelebten
Evangeliums, des christlichen Zeitalters, als Weg anerkannt, der zur Heiligkeit
fuhren kann.

Unter diesem Gesichtspunkt wird es niitzlich sein, einen ganzen Abschnitt
aus dem Briet des /gnatius von Antiochien an Polycarp, den Bischof von
Smyrna, emen unmittelbaren Schiiler des hl. Johannes, zu zitieren, der in jenen
allerersten Jahren des 2. Jahrhunderts in vollkommener Weise zusammenfafit,
dafl schon vor dem Jahre 110 diese beiden Lebensstinde den Christen
angeboten werden: ,,Fordere meine Schwestern auf*, schreibt er, ,,den Herrn
zu lieben und nur bei threm Gatten die Freude und Befriedigung ihres Leibes
und ihres Geistes zu suchen. Ermahne auch meine Briider im Namen Jesu
Christi, thre Frau zu lieben, wie der Herr die Kirche geliebt hat. Und derjenige,
welcher, um den Leib des Herrn zu ehren, fihig ist, keusch zu bleiben, darf
nicht von seiner Demut ablassen. Gibt er dem Stolze Raum? Dann ist es um ihn
geschehen ... Was die Frauen und Minner angeht, die heiraten méchten, so tun
sie gut daran, ihre Verbindung nur mit dem Einverstindnis des Bischofs
einzugehen. Auf solche Weise wird ihre Ehe eher auf den Herrn gegriindet sein
als auf eine Leidenschaft. Alles mufl beitragen zur Ehre Gottes*. Es war nicht
iiberfliissig, diesen Text zu zitieren angesichts bestimmter Behauptungen —
Zeugnisse einer entwaffnenden Unwissenheit —, die das Sakrament der Ehe im
12. Jahrhundert oder so ansiedeln! Es ist nicht iiberfliissig, sich darauf zu
beziehen, wie auch auf Irenius von Lyon, der ebenfalls im 2. Jahrhundert
gegenliber den Gnostikern erklirt, daf die Verachtung des Leibes, der Ehe, eine
Beleidigung des Schopfergottes darstellt.

Geht man von diesen 300 Jahren halb-heimlichen Lebens iiber zu der
Epoche, in der die Kirche am hellen Tage Leben und Frucht tragen kann, im 4.
Jahrhundert und den folgenden, so kann man nur tiberrascht sein iiber den
Platz, den diese ,,weibliche Komponente® in der Kirche beansprucht. Wenn
ihre Rolle nicht schon immer recht gewiirdigt wurde, dann gréftenteils
deshalb, weil sich die Aufmerksamkeit der Historiker zu der Zeit, da die groflen
Linien der historischen Methode niedergelegt wurden, fest auf die minnlichen
Komponenten fixierte. Und dennoch! Betrachtet man gerade unter den
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Irrlehren jene, die am meisten dazu angereizt haben, den Inhalt der Offenba-
rung auszuloten, um eine Lehre daraus abzuleiten, was sieht man? Durch alle
Arten von Kampfe, Schwierigkeiten und Kontroversen hindurch haben sich
zwei fiir den christlichen Glauben entscheidende Aussagen herausgeschilt:
Christus, Gottes Sohn, wesensgleich mit dem Vater, wahrer Gott und wahrer
Mensch; die Jungfrau, Mutter Gottes, Theotokos.

Im konkreten Leben aber — und das haben die Historiker diesmal erkannt —
geht das Wirken der Frauen bei der Bekehrung des Westens wie des Nahen
Ostens dem der Manner voraus. Man hat darauf hingewiesen, dafl das letzte
Bollwerk des heidnischen Widerstandes in Rom der Senat war, in dessen Mitte
der Senator Pammachius ein Isolierter war. Gleichzeitig jedoch stehen eine
Paula, eine Eustochia, eine Marcella und viele andere in einem standigen
Briefwechsel mit dem hl. Hieronymus und leben in Bethlehem das Leben der
Konsekrierten, wihrend eine Fabiola in Rom das erste Hospital griindet und in
Ostia das erste Beherbergungszentrum fiir Pilger; wihrend auch eine Melanie
die Jingere nicht zdgert, einen prophetischen und sehr konkreten Schritt zu
tun: die Freilassung ihrer zahlreichen Sklaven.

Fir gewohnlich werden die folgenden Jahrhunderte lediglich unter dem
Aspekt der ,,Barbareninvasionen erwihnt: 5., 6., 7. Jahrhundert und auch
noch spiter. Betrachtet man sie aber vom Standpunkt des Evangeliums aus,
welches erstaunliche Schauspiel bieten sie uns dann. Ein Schauspiel, in dem die
Frau die erste Rolle spielt: Einer Clothilde ist sozusagen der Triumph (des
Dogmas von) der Heiligen Dreifaltigkeit zu verdanken, wie sie das Konzil von
Nizda definiert hatte. Sie ist es, die als Katholikin ihren Gemahl dazu bringt, die
katholische Taufe zu empfangen. Es ist kein Zufall, wenn in der Folgezeit und
durch Jahrhunderte hindurch alle Urkunden, alle offiziellen Akte der Kénige,
all jener, die die Macht haben, mit den Worten beginnen: In nomine sanctae et
individuae Trinitatis. Jeder Erklirung ihrerseits geht so ein Bekenntnis des
Glaubens zu der Lehre voraus, welche die Lehre der Kirche in Gemeinschaft
mit Rom ist.

Und tiberall in Europa sind es Frauen, Koniginnen, die diese Anerkennung
des Glaubens und der (kirchlichen) Gemeinschaft (Kommunion) eingefiihrt
haben: Zusammen mit Clothilde in Frankreich erinnern wir an Theodosia in
Spanien, an Bertha von Kent, an Theodelinde in der Lombardei, wie spater
Olga in Ruflland, danach Hedwiga in Schlesien. Gegeniiber den Arianern, die
doch die Macht besaflen und Mehrheit darstellten unter jenen Vislkern, die sich
neu in Europa niedergelassen hatten, sind es Frauen, die iiberall die Kirche
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unterstiitzen und handeln. Und in diesem Rahmen hat das Wirken der Kénigin
Bathilde nichrt gentigend Beachtung gefunden, die inmitten des 6. Jahrhunderts
in Frankreich die letzten Sklavenmirkte verbietet. Von nun an entsteht auf
unserem Boden die Gewohnbheit, nicht nur eine, sondern zwei Kathedralkir-
chen zu errichten, deren eine oft dem hl. Stephanus geweiht ist — wie in Paris —,
die andere aber der Seligsten Jungfrau. Und mit der Volkssprache verbreitet sich
auch der Ausdruck Unsere liebe Frau, eingewurzelt in unserem Boden,
verbunden mit dem nach der Mutter Gottes benannten und ihr geweihten Ort.
Die Heilige Dreifaltigkeir, die Theotokos, sind entscheidende Punkte der Lehre,
die im Westen zuerst die Frauen iibernahmen.

Eines Tages wird man wohl anerkennen miissen, daff sich in jenen ,,dunklen
Jahrhunderten® eine Christenheit entwickelte, von bewundernswerter Vitalitit
und wiirdig dessen, was ihre liturgische Ausdrucksform kennzeichnete: der
sogenannte gregorianische Gesang, der in threm Schofl entsteht.

Diese Christenheit des Hohen Mittelalters wird gerade charakterisiert durch
die Doppelkloster, die damals fast im gesamten Westen gegriindet werden.
Eindrucksvoll ist in dieser Hinsicht die Spur des hl. Kolumban. Irland, wo er im
Jahre 540 geboren wird, ist seit annihernd einhundert Jahren evangelisiert. Wie
viele andere Monche dieses Landes verlafit er es im Geiste der Bufie und begibt
sich mit einem Dutzend Gefihrten nach Gallien, um ein Leben der Aszese und
des Gebetes zu fiihren, das seinen Mittelpunkt in Luxeuil in den Vogesen findet
und das ausstrahlt bis nach Bobbio in Italien (die letzte Griindung Kolumbans).
Seine Schiler aber, er selbst oder auch jene, die sein Wort angeriihrt hat, rufen
zahlreiche Frauenkléster ins Leben, und die meisten bilden Doppelkommuni-
titen. Monche und Nonnen fithren ihr gemeinsames und doch getrenntes
Leben nach dem Vorbild der ersten, von der hi. Brigitta von Kildare
gegriindeten keltischen Gemeinschaft. Dabei handelt es sich nicht um die ersten
FrauenklSster in Gallien, da ja bereits der hl. Cassian in Marseille und in Arles
der hl. Cisarius das monastische Leben fiir Frauen eingefithrt haben und die
Konigin Radegundis ihrerseits in Poitiers das Kloster vom Heiligen Kreuz
gegriindet hat.

Doch der Aufschwung der Doppelkloster ist besonders bemerkenswert.
Etwa zwei Drittel der auf den Einfluff des hl. Kolumban oder seiner Schiiler
zuriickzufithrenden Nonnenkonvente sind Doppelkloster. Eines von ihnen
wird in der Entwicklung der Kirche einen Platz ersten Ranges einnehmen: das
Kloster von Whithy, dessen Ruinen noch immer iiber die Steilkiiste von
Yorkshire dominieren. Seine erste Abtissin, Hilda, ist eine jener groflen
Nonnenfiguren, die besser bekannt sein miiften. Zunichst ist sie Abtissin von
Hartlepool gewesen. Dann leitet sie im Jahre 657 das Kloster von Whitby mit
seinen beiden Konventen: einer fiir Minner und der andere fiir Frauen. Thre
ausgedehnte Bildung erlaubte ihr, selber Ménche und Nonnen zu unterweisen.
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Das im Jahre 657 gegriindete Whitby erlebt einige Jahre spiter — 664 - die
Versammlung des berihmten Konzils, das die Ubernahme der rémischen
Gebrauche auf dem Gebiete der Liturgie durch die Kirchen der keltischen
Léinder bestimmt, insbesondere in bezug auf das Datum des Osterfestes. Hilda
ist es auch, die tber den Eintritt Caedmons des Stallknechts ins Kloster
entschied, dessen dichterische und musikalische Begabung sie erkannt hat und
dessen Einflufl auf den liturgischen Gesang spiirbar sein wird. Eine andere
Doppelabtei in England ist ebenfalls beriihmt, die von Ely, gegriinder vom hl.
Audrey. Sie hat sowohl die Zerstrungen der dinischen Eindringlinge als auch
die der Renaissance iberdauern kdnnen.

In Frankreich gilt es im Rahmen der gleichen Stromung zu erinnern an die
Bedeutung, welche die von der hl. Clothilde gegriindete und durch Bathilde zur
Beriihmheit gelangte Abtei von Chelles sowie die Doppelabtei von Jouarre
hatten. In letzterer existiert immer noch die merovingische Krypta mit dem
Sarkophag einer ihrer ersten Abtissinnen, Telchilde. Diese Bliite von Frauen-
klostern innerhalb einer Christenheit, die kaum erst vom Evangelium erfafit
worden war, glich ein wenig, um einen Ausdruck des Papstes Johannes Paul II.
in seiner Ansprache in Lourdes zu gebrauchen, ,.der unvorhergesehenen
Quelle, die zwischen Bernadettes Hinden hervorsprudelte”. Dieses neue
Antlitz der Frau, der Ordensfrau, der Nonne, war der antiken Welt vollig
unbekannt gewesen. Die in ihrer frithen Kindheit von threm Vater zum Tempel
geleitete Vestalin spielte vor allem eine gesellschaftliche Rolle im Dienste des
Gemeinwesens. Und bezlglich der Existenz weiblicher Druiden haben wir nur
wenig beweiskriftige Indizien.

Das neue Antlitz nun verlieh der Frau eine ungeahnte, ganzlich aus dem
Evangelium hervorgegangene Rolle, und schon hatten einige dieser Ordens-
frauen, die bereits zu ihren Lebzeiten als Heilige galten, einen unerwarteten Ruf
erlangt: Denken wir an Genoveva, die jugendliche Jungfrau von Nanterre, der
syrische Kaufleute Grifle des berithmten und exzentrischen Einsiedlers,
Simeons des Siulenstehers, iiberbrachten. Es handelt sich dabei um eine
historisch gesicherte Tatsache. Genoveva, die den Besuch des neuen Franken-
konigs Chlodwig und seiner Gattin Clothilde empfingt und die vom Volke
verehrt in Paris im Jahre 522 stirbt, steht am Beginn einer ganzen Kette von
Jungfrauen oder Witwen, die sich Gott geweiht haben und die jene Christenheit
des Hochmittelalters auszeichnen, von der man im allgemeinen nur blutdiirsti-
ge Geschichten weiblicher Rivalititen zwischen Gudrun und Brunhilde kennt.
Wir haben in England an Hilda und Audrey erinnert, es gibe ihrer viele
aufzuzihlen fiir unser Land, angefangen von Fara oder Burgundofara, die der
hl. Kolumban auf seiner Durchreise nach Salaberge auf den Hiigeln von Laon
gesegnet hatte, bis hin zu jenen, die den hl. Bonifatius bei der Evangelisierung
der germanischen Gaue unterstiitzen, Lioba oder Thekla, ohne natiirlich die
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von dem groflen Dichter ihrer Zeit, Fortunatus, Besungenen, Radegundis und
Agnes, zu vergessen.

Diese Seiten der Kirchengeschichte verdienten, dafl man sich eingehender
mit thnen beschiftigt. Sie wurden von Frauen geschrieben, die einen absolut
neuen Typus eines gottgewethten Lebens realisierten, der nicht nur in der
westlichen, sondern auch in der dstlichen Antike unbekannt war. Sie brachten
auch eine neue Kultur mit sich, die voller Verheiffungen war. Denn in allen
diesen Kldstern gab es Kinder, Midchen und Jungen, die die Unterweisung
erhielten, um die man sich sonst nirgendwo kiimmerte, und das bis hinein in fiir
uns weit entfernte Gegenden. Denken wir an jenes Doppelkloster unter der
Leitung der Gertrud von Nievelles, an die Ordensfrauen von Aldeneyck oder
von Thorn in Brabant oder im Hennegau.

Dieser groflartige Aufschwung der Christenheit, der seinen Kulminations-
punktim 7. Jahrhundert erreicht, wird jih unterbrochen durch die Verheerun-
gen der normannischen Eindringlinge im Norden, der Sarazenen im Stiden und
nicht zu vergessen die Ungarn im Osten, die die damals blithenden Kloster des
Jura und der Vogesen verwiisteten. Hinzu kommen die von den weltlichen
Machthabern getdtigten Plinderungen und der daraus resultierende Zustand
der Dekadenz. Man weif} aber, dafl die gregorianische Reform begleitet wird
von einer Wiederherstellung der Kléster, und zwar mit Cluny, das zu Beginn
des 10. Jahrhunderts, in einer fir die kirchlichen Einrichtungen im allgemeinen
und das Papsttum im besonderen wenig ruhmvollen Zeit, entsteht. Feststeht,
dafl es zu einer Wiedergeburt und neuen Bliitezeit der Frauenkloster kommt
und dafl Fontevraud wenigstens wihrend zweier Jahrhunderte einen Héohe-
punkt unserer Geschichte darstellen wird.

Es gilt in der Tat daran zu erinnern, welche Rolle einer Abtissin in der
Feudalzeit zufiel. Fast iberall obliegt ihr die Verwaltung der Landgiiter, die sich
immer weiter ausdehnen. Denn das Kloster empfingt als Stitte des Gebetes
Gaben, die einen Grundbesitz, auf dem man das Geliibde, in Armut zu leben,
abgelegt hat, zu einem wirtschaftlichen Machtfaktor werden it Das liegt
letzthich ganz auf der Linie des Evangeliums: ,,Jeder, der um meinetwillen und
um des Evangeliums willen Haus oder Briider, Schwestern, Mutter, Vater,
Kinder oder Acker verlassen hat, wird das Hundertfache dafiir empfangen; jetzt
in dieser Zeit wird er Hauser, Briider, Schwestern, Mitter, Kinder und Acker
erhalten, wenn auch unter Verfolgungen, und in der kommenden Welt das
ewige Leben™ (Mk 10, 29-30). Ein Grundstiicksverzeichnis wie das des Paraclet
liest man mit groflem Interesse, zeigt es uns doch, wie nach sehr harten
Anfingen dem Kloster Giiter in einem solchen Ausmafl zuflieflen, daf die
Abtissin Heloise zu einer Art Feudalherr wird. Oder sagen wir einfach: eine
Herrin (im Franzosischen: Dame), denn der Freiherrensitz kann einer Dame
(im Franzosischen: dame) genauso zufallen wie einem Herrn. Bekannt ist, daf§
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bis zum Beginn des 15. Jahrhunderts entsprechend den von Philipp dem
Schonen im Jahre 1314 kurz vor seinem Tode getroffenen Anordnungen die
Frau sowohl die Lehensnachfolge antreten konnte wie das Konigreich regieren.
[hre Machtausiibung auf politischem, administrativem und dementsprechend
auf wirtschaftlichem Gebiet ist anerkannt.

Es wire hier also der Ort, ausfihrlich die weltliche Machtbefugnis der
grofien Abtissinnen zu behandeln, die gewif nicht ohne Gefahr fiir das
geistliche Leben der Abtei ist. Die Abtissin von Quedlinburg entsendet
Vertreter in den Reichstag, und die von Las Huelgas iibt eine ,,quasi-
bischofliche* Jurisdiktion aus. Fiir Deutschland insbesondere ist die Rolle der
Frauen, Abtissinnen oder Kaiserinnen, die sehr bedeutsam im 11./12. Jahrhun-
dert war, von Reto Bazzola untersucht worden, in Frankreich jedoch ist sie nur
schlecht bekannt. Es geniigt, Ausdriicke zu zitieren wie co-regnavit, hier
gebraucht in bezug auf die Kaiserin Kunigunde an der Seite ihres Gatten
Heinrich IL.: ,,sie herrschte — mit, oder auch an jene Urkunde Ludwigs VI. zu
erinnern, die datiert ist: ,,das siebente Jahr unserer Herrschaft und das erste der
Konigin Adelaide®, um die Beteiligung der Frauen an der héchsten Macht, der
der Kaiser wie auch der Konige, deutlich zu machen. Schliefilich miifite man
jene hohen Personlichkeiten wie die Abtissin Herrade von Landsberg auf dem
Odilienberg oder die berithmte Hildegard von Bingen erwihnen. Jenseits des
Rheins ist man verwundert dariiber, daf} sie bei uns so wenig bekannt bleibrt,
wihrend doch ihr glinzender Genius zu ihrer Zeit sowohl vom Kaiser Friedrich
Barbarossa als auch vom hl. Bernhard selber hervorgehoben worden ist. Mit
Freude haben wir auf das im Jahre 1982 erschienene Livre des ceuvres divines
(De operatione Det, zu deutsch: Welt und Mensch) hingewiesen, eines der
Hauptwerke Hildegards, das von Bernard Gorceix zum erstenmal ins Franzo-
sische tibersetzt wurde. Der Mensch in seiner kosmischen Dimension erscheint
darin als ,,die Totalitdt des gottlichen Werkes. Und Hildegard fahrt fort: ,,Der
Mann bezeichnet die Gottlichkeit, die Frau die Menschheit des Gottessohnes.
In grandiosen Visionen entfaltet sie eine ganze Kosmologie, die mit der
erstaunlichsten dichterischen Kraft die Einheit der physischen sowohl wie der
geistigen Natur des Menschen, der sichtbaren und der unsichtbaren Welt,
beschwoért. Und das Ganze stammt von einer kleinen Ordensfrau, die ein
bescheidenes und verborgenes Leben gefiihrt hat, und zwar zuerst im Kloster
von Disibedenberg und anschlielend im Konvent von Rupertsberg, den sie
gegriindet hat. Thn hat im 17. Jahrhundert die schwedische Invasion
Zerstort.

Eine Bemerkung dringt sich in bezug auf dieses Leben der Frau in der
Kirche auf: Die Lebensregeln, die fir die Kloster gelten, werden von Minnern
erbeten — eine Bemerkung, die auf den ganzen Lauf der Kirchengeschichte
zutrifft. Da war die Regel des hl. Augustinus, die von den Kanonikerinnen
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iibernommen wurde. Nach den Regeln des hi. Cassianus oder des hl. Ciasarius,
von denen bereits die Rede war, wurden von Nonnen die Regel des hl.
Kolumban und in der Folge die des hl. Benedikt selber angenommen, mit
Anderungen fir bestimmte unter thnen, wie sie z. B. die Regel des hl. Donatus,
Bischofs von Besangon, enthilt, die eigens fiir Ordensfrauen verfaflt ist. In
gleicher Weise haben sie sich den aufeinanderfolgenden Reformen angeschlos-
sen, die von Benedikt von Anianae und den Zisterziensern eingefithrt wurden.
Immer aber springt der Funke, wenn man so sagen darf, vom Manne iiber auf
die Frau. Es handelt sich hier um einen Lebensvorgang, der so unverinderlich
ist wie z. B. das Priestertum, das eine Sache des Mannes ist. Sogar die Regel von
Fontevraud, die alle Macht der Abtissin anvertraut, auch iiber die Monche, die
aufgefordert sind, sich unter ihre Schirmherrschaft zu begeben nach dem
Vorbild des hl. Johannes, der die Jungfrau Maria nach der Kreuzigung zu sich
nimmt und sich zu threm Diener macht, bildet keine Ausnahme - sie ist das
Werk des Robert d’Abrissel. Innerhalb der Bettelorden schliefilich, die zu
Beginn des 13. Jahrhunderts aufblithen, schafft der hl. Dominikus, der
bekanntlich zuerst ein Nonnenkloster grindete, eine entsprechende Regel,
wihrend der hl. Franziskus das gleiche fiir die ,,armen Frauen® von St
Damiano tut. Es handelt sich also um eine geschichtliche Konstante, die, wie
man zugeben muf}, weise zu sein scheint. Gewifl macht die Regel nicht die
Heiligkeit, aber sie schaffc die Voraussetzungen zu ihrer Entfaltung. Sie
beinhaltet, wie ihr Name anzeigt, die Vorstellung der Regelmifigkeit. Sie ist der
am meisten vom Gehirn geprigte Bestandteil dessen, was im Inneren eines
Klosters gelebt werden mufl. Die die Gebrauche betreffenden Biicher sind
dagegen hiutig von Ordensfrauen verfaflt. Die Regel aber, die Strukturen setzt,
die Festigkeit und Organisation verlangt, wird von einem Mann, einem Priester,
einem Bischof erstellt. Sogar Heloise, die die im Leben der Frau notwendigen
Erleichterungen beziiglich der benediktinischen Regeln erreichen méchte,
wendet sich dieserhalb an Agelard. So ist ein gewisser Austausch, ein tieferes
Zusammenwirken erforderlich fur jegliche Fruchtbarkeit des geistlichen
sowohl wie des leiblichen Lebens.

Hier ist Gelegenheit anzumerken, dafl es wihrend der mittelalterlichenEpo-
che, in der das Innovationsvermégen sozusagen stindig einsatzbereit war und
imstande, iiberall und jederzeit die Modalititen des Ordenslebens zu erneuern,
auch Personen und Gemeinschaften ohne Regel gab. Die Existenz der Beginen
hat im Leben ihrer Zeit eine solche Rolle gespielt, dal man sie nicht mit
Stllschweigen iibergehen darf.

Das Wort ruft in uns unweigerlich die Erinnerung an die grofien
Beginenhiuser von Briissel, Gent und anderen Gegenden Flanderns, des
Hennegaus, der Niederlande wach. Eine Vorstellung von grofler Anziehungs-
kraft, voll von der Poesie der groflen Baume, die jene stillen Bauwerke umgibr,
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und einer Schonheit, die man als ungezwungen bezeichnen darf, so sehr
beinhaltet sie ein von Einfachheit und Frieden geprigtes Alltagsleben. Doch das
wire eine unvollstindige Sicht, denn die Beginen sind nicht nur Frauen, die in
einer Giiter- und Gebetsgemeinschaft leben. In Wirklichkeit gab es unter dieser
Bezeichnung eine fast unendliche Vielfalt von Lebensformen. Eine Begine lebt
nicht unbedingt in Gemeinschaft und verlangt nicht nach der Klausur und der
Isolierung. Sie wihlt die via media, den Mittelweg zwischen der Welt und dem
Ordensleben, das einer Regel unterworfen ist und gekennzeichnet durch den
Habit. Es ist eine Frau, die auf die Ehe verzichtet, die im allgemeinen, aber
privat, das Geliibde der Keuschheit ablegt und fiir sich selber einen Weg der
Armut festlegt, des bescheidenen Lebens und auch der Verehrung der
Eucharistie. Man hat bemerkt, daff fiir sie eher ein bestandiges Suchen nach
Spontaneitdt als nach immerwihrender Einschliefung charakteristisch war.
Keine definierte Regel, kein besonderer Lebensstand. Im Ménagier von Paris ist
hiufig die Rede von ,,Agnes, der Begine*: Man spricht von ihr in dem Sinne,
wie man das heute in bezug auf eine stindige Haushaltshilfe tun wiirde, oder
wie man vor fiinfzig Jahren vom Hausmidchen gesprochen hitte. Manche leben
in ihrer Familie. Bisweilen gesellen sie sich auch zu zweit oder dritt zueinander,
und unter diesen Umstanden gleichen die Beginenhiuser weit mehr Altershei-
men tir alte oder schwache Beginen als echten Institutionen. Wohl hat es auch
sie gegeben, aber sie besaflen keine Regel im eigentlichen Sinne.

Zu diesen Beginen gehorten herausragende Gestalten; eine Marie d’Qignies,
geboren 1176 in Nivelles, ist eine verheiratete Frau. Sie bewegt ihren Gatten
Jean zur Trennung, damit beide in den Ordensstand eintreten kénnen. Marie
zieht sich als Laienschwester in ein kleines Priorat in Saint Nicolas d’Oignies
zuriick, in dem vier Briider leben; davon sind drei Priester und einer
Goldschmied. Sie leben hier gemeinsam nach der Regel des hl. Augustinus.
Marie pflegt Aussatzige in dem Krankenhaus von Villambroux. Sie fithrt ein
Leben von solcher Frommigkeit, dafl mehrere andere Frauen oder Midchen
sich um sie versammeln, so dafl sich spontan um sie herum ein Beginenhaus
bildet. Auf bestimmte Priester iibt sie einen bestimmenden Einfluf§ aus. Jacques
de Vitry, der kiinftige Bischof von Saint Jean d’Acre, erklirt, da er ihr den
Ubergang von einem Leben in der Lauheit zu einem solchen des Eifers
verdankt. Zahlreich sind auch die Laien, die ihr ihre Bekehrung zuschreiben. So
ein Ritter namens Ivan de Reéves, der in der Folgezeit nicht weniger als acht
Zisterzienserkonvente griindet.

Man kénnte viele beriihmt gewordene Beginen anfithren, wie Ida von
Nivelles oder Christine von Stommeln. Eine darf man auf keinen Fall vergessen:
Juliane vom Cornillon. Sie hat in der Tat einen unmittelbaren und dauerhaften
Einfluff auf die Liturgie ausgeiibt. Geboren in Rétinnes, einer Vorstadt von
Littich im Jahre 1193, ist sie zunichst Ordensfrau auf dem Berg Cornillon,
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dann Begine. Sie ist es, die das Fest des Heiligsten Altarssakramentes einsetzen
1af3t, das sich zunidchst in Liittich verbreitet, und zwar unter dem Einflufl des
Bischofs Robert de Thourote, im Jahre 1246. Uberfliissig den Einflufl zu
betonen, den es auf die ganze Christenheit ausiibte. Es geniigt, daran zu
erinnern, dafl der hl. Thomas von Aquin selber das Offizium des Festes des
Heiligsten Altarssakramentes zusammenstellte, nachdem es einmal eingefiihre
war.

Die Beginen sind nicht nur zahlreich gewesen in den Gebieten, die heute
Belgien bilden. Man findet sie auch in Frankreich, vor allem in Nordfrankreich,
und in Deutschland, aber auch in Katalonien, in Sizilien, in der Provence, wo
eine aus ithnen zur Ehre der Altire erhoben wird, die hl. Douceline. Sie waren
zahlreich in Paris, in Senlis, in Tours, in Orléans. Und der sie sehr bewundernde
hl. Ludwig bedachte sie in seinem Testament.

Es steht tibrigens aufler Zweifel, dafl thre Lebensart ohne jede Regel und
ohne feste Verbindung mit einem geistlichen Orden — was sie von den
Mitgliedern eines Dritten Ordens unterscheidet - nicht wenige Illusionen nach
sich ziehen und ihnen zugleich eine Menge Schwierigkeiten einbringen konnte.
Unter anderem erwuchsen ihnen diese aus jener geschlossenen minnlichen
Gesellschaft, die die Universitit seit ihren Anfingen zu Beginn des 13.
Jahrhunderts bildet. Ein Guillaume de Saint-Amour greift die Beginen heftig
an, wie er auch die Bettler aufs Korn nimmt. Eine Welle des Mifltrauens
zeichnet sich seit dem Ende des 13. Jahrhunderts ihnen gegeniiber ab. Die Welle
verstarkt sich noch, als eine berithmte Begine, Marguerite Porrette oder La
Porrette aus Valenciennes, den Miroir des simples ames (,,Spiegel der einfiltigen
Seelen®) schreibt und verbreitet, der als haretisch betrachtete Sitze enthilt.
Bischot Guy von Cambrai ordnet die Verbrennung des Werkes an. Wenig
spater jedoch erklart sie der Inquisitor Guillaume von Paris — er war, das sei hier
vermerkt, der willfahrige Vollstrecker der Wiinsche Philipps des Schonen in der
Templer-Affare, ~ als riickfallig und verurteilt sie zum Scheiterhaufen auf dem
Platz de Gréve am 31. Mai 1310. Der Vorfall hat mit Sicherheit das Konzil von
Vienne beeinflufit, das im Jahre 1311 eine Verurteilung iiber die Beginen
ausspricht und auf alle Rand-Bewegungen ausdehnt: Vaganten, Fraticelli usw.
... Es gilt anzumerken, dafl es bereits auf dem zweiten Laterankonzil im Jahre
1139 einen Versuch gegeben hatte, sowohl die Beginen abzuschaffen wie auch
die Doppelorden, offenbar jedoch ohne Erfolg. Im iibrigen stellt Papst
Johannes XXII. ausdriicklich die Beginen von Brabant unter seinen Schutz und
entzieht sie somit jeder Exkommunizierung.

Im {ibrigen macht sich vom Ende des 13. Jahrhunderts an ein steigendes
Mifitranen gegeniiber der Frau geltend. Im Jahre 1298 dehnt das Schreiben
Periculoso des Papstes Bonifatius VIIL. die Klausur weiter aus und verschirft
ste. Im 16. Jahrhundert wird eine Zeit kommen, da keine weibliche Ordens-
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stiftung mehr akzeptiert wird, wenn sie nicht die Klausur vorschreibt. Und die
Vorsichtsmafinahmen sind bekannt, die ein hl. Vinzenz von Paul im 17.
Jahrhundert ergreifen mufl, damit die Filles de la Charité (,,T6chter von der
Liebe®) nicht als Ordensfrauen angesehen werden, sie, die er dazu bestimmte,
die armen Familien zu besuchen. Die Ursachen fir dieses Mifitrauen> Fine
Wiedergeburt des romischen Rechtes, die man tiberall feststellt, zunichst in den
Schriften der Legalisten am Ende des 13. Jahrhunderts, dann im Umfeld des
Parlamentes und der Universitit, schlieflich in den Sitten. Und dennoch,
wieviele weibliche Personlichkeiten in der Geschichte der Christenheit! Eine
Katharina von Siena hatte gegeniiber dem Papst selber die Kraft ihrer
Uberzeugung bewiesen, als sie ihn dazu bewog, Avignon zu verlassen und nach
Rom zuriickzukehren. Jener hatte dieser noch ungebildeten Farberstochter
auflergewShnliche Gunsterweise gewihrt, die nicht dem Mitglied des Dritten
Ordens galten, das sie war, sondern tatsichlich der mit prophetischer Macht
ausgestatteten Frau. Thre Gegner waren Ubrigens die Magistri der Pariser
Universitit, die offen ihre Verachtung der Frau durch das Werk eines aus ihrer
Mitte bekundeten, und zwar durch den zweiten Teil des Romarn de la Rose des
Jean de Meung. Dieselben Magistri der Pariser Universitit waren es auch, die
die erstaunlichste Frauengestalt der Menschheitsgeschichte, jene, die in ihrer
Person alles vereint hatte, was den Ritter und die Dame zugleich ausmachte,
zum Scheiterhaufen verurteilten: Jeanne d’Arc.

Man kann an die Zeit des Staatskirchentums erinnern, jene die sich vom
Konkordat von 1516 bis zum Beginn unseres Jahrhunderts erstreckt, als eine
Zeit, da die Frau aus der Offentlichkeit verschwindet, und zwar sowohl in der
Kirche wie auch in der Gesellschaft — die Tatsache ausgenommen, dafl die
heiligen Frauen der Kirche nicht gefehlt haben und das nicht einmal, und das
gilt es zu betonen, wihrend jenes 19. Jahrhunderts, da die Gesetze in Frankreich
und durch den Einflufl Frankreichs in zahlreichen Regionen Europas sie zu
einer Minderjahrigen auf Lebenszeit machen, die, die im romischen Recht, aus
der Vormundschaft ihres Vaters iibergeht in die ihres Gatten. Es ist
bemerkenswert, gerade in diesem 19. Jahrhundert, in dem die Frau in der
Gesellschaft kein Wort mitzureden hat, das Aufblithen neuer, von Frauen
gestifteter Orden zu erleben. Erinnern wir an eine Marie-Madeleine Sophie
Barat, eine Jeanne Jugan; mehr noch, denken wir an jene kleine Schwester der
Jeanne d’Arc, Bernadette, ebenso geradelinig und offen wie Jeanne in ihrem
Prozef in ihren Antworten, die sie jenen gibt, die sie befragen. Und ebenso
erstaunlich, die Massen anziehend mit einer Gewalt, die sich ginzlich der
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Analyse der Analytiker entzieht: Theresia vom Kinde Jesu. Will man
behaupten, diese Frauen hitten in der Kirche keine Bedeutung gehabt? Und das
trotz aller Widerwartigkeiten; sie sind durch ihr Handeln im Konkreten zum
Wohle des Nachsten der Kirche am nichsten.

Betrachtet man die Kirchengeschichte im Laufe der Zeiten, beeindruckt die
Feststellung, in welchem Grade sie wirklich die Gesellschaft der Getauften ist,
die sich in keiner Weise von denen unterscheiden, die die Gesellschaft
schlechthin bilden, — bewegt von einem nicht recht falbaren Prinzip, in dem
man wohl oder iibel den Heiligen Geist erkennen mufl. Die Heiligkeit da
erweckend, wo man sie am wenigsten erwartet hitte, d. h. wo sie am notigsten
ist. Bewahrt in ihrer sichtbaren Einheit durch eine Einrichtung, die die
Menschen zu verhirten suchten, wie das die Logik verlangt hitte und die
Vernunft befohlen, die sich aber niemals stirker erweist als in ithrer Schwach-
heit.

Daher findet sich auch die Ungewifibeit unserer Zeit wieder in jener der
Kirche selbst, die konkret alle Schwierigkeiten empfindet, die angemessenen
Losungen zu finden, die mit jener Tragheit zu kimpfen hat, die dazu bewegt,
lediglich auf die Losungen von Gestern zuriickzugreifen, wie das auch die
Gesellschaft im allgemeinen tut. Was die Frau betrifft, so stellen wir heute
zugleich auch ein Erwachen fest: Allmihlich iiberwindet die Menschheit das,
was mit wachsendem Abstand als eine gewaltsame Riickkehr der heidnischen
Triebe in die Mentalitdt erscheint. So verwerfen wir die Sklaverei, die im 16.
Jahrhundert wieder auftauchte und die an bestimmten Stellen der Erde erst zu
Anfang des 20. Jahrhunderts beseitigt worden ist. Auch offenbart sich fast
iiberall, wenn auch noch schwach, eine Anerkennung der Selbstindigkeit der
Frau, der menschlichen Person also. Das geschieht nicht ohne Tendenzen, die
einander zu widersprechen scheinen: Die Tendenz zur Lebensverachtung, zur
Anbetung der Idole, angefangen bei den totalitiren Michten. Und in bezug auf
die Frau kann man es bedauern, daf ihre ,,Befreiung®™ nicht immer ihrer
Identitit Rechnung tragt, ihrer Originalitit. In der biirgerlichen Gesellschaft
frappiert die Feststellung, dafl die Frau, gliicklich, in die Mannerwelt zugelassen
zu sein, nur darauf bedacht ist, sich darin einzufiigen, dafi sie sich aber in keiner
Weise die Frage nach den Strukturinderungen stellt, die erforderlich wiren,
damit sie hier wirklich einen eigenen Platz finde, daf sie ein erwiinschres
Gleichgewicht mitbringt und sich nicht damit zufrieden gibt, ein einfaches
Ridchen innerhalb einer Manner-Zivilisation zu sein, die ein wenig herablas-
sender ihr gegentber ist.

Vom religiosen Standpunkt aus betrachtet wird die Frage nach dem
Fraunenpriestertum gestellt, als bestiinde das Priestertum in einer Art Macht, als
fithlte sich die Frau frustriert, weil es ihr verweigert wird: das ist eine Sicht der
Kirche, die man nur als heidnisch zu bezeichnen vermag. Denn das Evangelium
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lehrt uns, dafl das Priestertum ein Dienstamt, ministerium, ist, ein Dienst der
Kirche, und daff dem Abendmahl, an dem nur Minner teilnehmen, die
Fullwaschung vorausgeht. Im iibrigen zeigt uns die Schrift auch, daR an
Phingsten die Jungfrau (Maria) gegenwirtig ist, demnach an der weltweiten
Verbreitung der Frohbotschaft beteiligt. Statt das Priestertum zu begehren,
bestinde so die Rolle der Frau in der Kirche nicht eher darin, unablissig daran
zu erinnern — denn es handelt sich hier um eine dem Menschen innewohnende
Tendenz —, daff das Wesen des Priestertums selber ein Dienst ist, von Christus
gewollt fiir ihre Einheit in der Eucharistie und zur Entfaltung der Heiligkeir, die
ihrerseits genau so weiblich wie mannlich ist? Bei der Frau hingt das Trachten
nach dem Priestertum mit dem gleichen Miflverstindnis zusammen, das sie
auch in der burgerlichen Gesellschaft bekundet, wenn sie darauf besteht, den
Mann nachzuahmen, und sich demnach unfihig erweist, ihre eigene Identitit zu
behaupten. Dabei besteht doch ihre Rolle darin, zum Leben der Kirche das
beizusteuern, was unabdingbar ist: Jene Entdeckung des Auferstandenen, zu
der die Frauen als erste berufen waren. Das ist eine Entdeckung, die zu allen
Zeiten dringlich ist, vielleicht aber mehr noch in der unseren, damit die
Befretung auf verschiedenen Gebieten, wo sie sehr wiinschenswert war, vor
allem jene der Kirche in bezug auf die weltliche Gewalt, auch wirklich ihre
Friichte trage, eine Entdeckung, die ,,der weiblichen Komponente“ z. B. das
Suchen nach konkreten Lésungen und deren Durchfithrung erleichtern sollte,
die es jedem Menschen, unserem Nichsten ermoglichen, sich satt zu essen. Darf
man nicht hoffen, dafl da, wo die gewaltsamen L&sungen eben so wie die einer
Planwirtschaft gescheitert sind, Frauen auf Grund ihrer Eignung, sich auf das
Teilen und das Weitergeben zu verstehen, ein wenig Gerechtigkeit in den
Gebrauch der Giter dieser Welt bringen? Eine Mutter Teresa hat das Beispiel
dazu gegeben, sie, die in einem stark industrialisierten Land (Indien nimmt
heute unter den Industriemichten den 8. Platz ein), wo aber die Menschen auf
der Strafle sterben, die praktische Lésung fiir das tigliche Elend entdeckt, das
zu lindern die Wissenschaft der Okonomen nicht in der Lage gewesen ist. Ohne
Zweitel wird man noch im Jahre 3000 von ihr sprechen, wie man von Fabiola
sprechen kann.

Es bedirfte threr noch vieler anderer und auf allen Gebieten. Nikolaus
Berdjajew sah in seiner genialen Fihigkeit zur prophetischen Intuition die
Zeiten kommen, wo sich auf’s neue das Eingreifen der Frauen entfalten mufi:
Erziehen, Aufteilen, Weitergeben, alles Aufgaben, bei denen die Gesellschaft
von heute einen Mangel feststellt, der ein Mangel der Frau ist. Oder, wenn man
so will, ein Mangeln des Evangeliums aus Vergeflichkeit, aus Ablehnung, aus
Unwissenheit. Jeder gibt zu, daf} in der Feudalzeit die Friedensinstitutionen das
gemeinsame Geschenk der Kirche und der Frauen an die Welt gewesen sind.
Wer also sollte neue Friedensinstitutionen erfinden, deren Bedarf heute
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dringend ist, wenn nicht die Frauen? So wiirde die Kirche angetrieben von der
erneuten Sorge, die Wirde der gesamten Menschheit in threr Doppelkompo-
nente — mannlich und weiblich ~ zu {ordern.

Erziehung zum Katholischen*

Von Ulrich Paul Lange

Es gibt kein Wissen, das nicht etwas ganz anderes zu sagen weif}, wenn es als
Teil eines Ganzen betrachtet, und etwas ganz anderes, wenn es obne diesen
Bezug gesehen wird. Betrachten wir einen Gegenstand fiir sich allein, isoliert,
dann wird leicht die Verengung des Gesichtskreises die Folge sein. Verbindet
das Studium viele Wissenszweige, wie es ja doch noch am Gymnasium
geschieht, dann wird einer durch den anderen notwendig mitbestimmt und aus
seiner [solierung gelost.

Vom erzieherischen Standpunkt gewinnt daher nur eine ausgeweitete Schau
der Dinge jene von uns erstrebte geistige Einstellung, die Unparteilichkeit,
Geduld, Maf§ und wahre innere Fretheit der Lernenden, der Lehrenden und der
Forschenden ermoglicht. Dabet 1st es deutlich, dafl das Wissen jedweder Art,
insofern es wahres sachliches Wissen ist, seinen Lohn bereits in sich trigt. Es ist
zunichst einmal ein freies Wissen, das sich selbst Zweck genug ist. Es ist ein
Wissen, das mehr sieht als die Sinne zutragen, das untersucht und priift, das
nachdenkt und in sinnvoller Rede sich Ausdruck verschafft. So sind wir in
unseren Schulen mehr noch Stitte der Bildung als nur blofler Belehrung. Die
Bildung ist Ausdruck fur etwas Personliches und Dauerndes, sie steht in
Verbindung mit Religion und Tugend. Der grofle Gelehrte und Gottesmann des
vorigen Jahrhunderts, Kardinal Newman, sagt sicher zu Recht: ,,Wir erlangen
den Himmel, indem wir die Erde gut benutzen, obgleich sie einst vergehen soll;
wir vervollkommnen unsere Natur nicht, indem wir sie vernichten, sondern
indem wir thr zufiigen, was mehr ist als Natur, und sie Zielen entgegenfiihren,
die héher als ihre eigenen sind.*!

Die Kirche st katholisch, kath’holon, auf das Ganze, auf das Universelle
hingeordnet. Daher muf} sie auch eine Leib und Seele und alle menschlichen
Krifte einbergende und veredelnde Universitas erstreben, um alles, was

" Aus einer Ansprache vor Abiturienten/innen.
' John Henry Newman, Kirche und Wissenschaft, Mainz 1927, Seite 139
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existiert, in den Blick zu nehmen: Gott und Welt und alle Dinge dieser
Welt.

Wir Christen stehen, sofern wir unseren Glauben ernst nehmen, heute oft
genug mit dem Riicken zur Wand. Und dennoch gilt, was der frithchristliche
Martyrer Justin, er starb um 165 n. Chr., in seiner Apologie (d. h. Verteidigungs-
schrift des Christentums) zum Ausdruck brachte. Er meinte, dal Christus, der
menschgewordene Logos, schon vor seiner Menschwerdung als der /dgos
spermatikds, als samenartig ausgestreutes Wort Gottes gewirkt hat. Das heifit
aber, dafl alles, was jemals als wahr dargelegt wurde, im Grunde christlich ist.
Das Christentum kann von daher ~ was ja schon im Schépfungsdogma
grundgelegt ist ~ alles Gute und Schone mit Recht fiir sich beanspruchen.

Und so gilt bei allem dichterischen Uberschwang, was Gertrud von le Fort in
thren Hymnen an die Kirche so ausdriickt:

,»In mir knien die Vélker, die lange dahin sind,

und aus meiner Seele leuchten nach dem Ewigen viele Heiden.
Ich war heimlich in den Tempeln ihrer Gotter,

ich war dunkel in den Spriichen aller Weisen.

Ich war die Sehnsucht aller Zeiten, . . . .
Ich bin die Strale aller threr Straflen:
auf mir ziehen die Jahrtausende zu Gott.*

Wir konnen Papst Jobannes Paul I1. nur zustimmen, da er im Kélner Dom
sagte: ,,Es gibt keinen Grund, sich der Wabrbeit nicht zu stellen, oder sie zu
furchten. Die Wahrheit und alles Wahre ist ein hohes Gut, dem wir uns mit
Liebe und Freude zuwenden sollen.“ In dem gleichen Vortrag vor den
Wissenschaftlern sagte der Papst: ,,Es besteht kein Anlafl, unsere technisch-
wissenschaftliche Kultur als gegensitzlich zur Schopfungswelt Gottes zu sehen.
Freilich ist klar, daf} technische Erkenntnis zum Guten wie auch zum Bésen
angewendet werden kann. Wer die Wirkungsweise von Giften erforscht, wird
diese Erkenntnisse zum Heilen wie auch zum T6ten verwenden kénnen. Aber
es kann nicht zweifelhaft sein, wohin wir schauen miissen, um das Gute vom
Schlechten zu unterscheiden. Technische, auf Weltverinderung gerichtete
Wissenschaft rechtfertigt sich durch ihren Dienst am Menschen und an der
Menschheit. ... ... Darum ist die personale Menschenwiirde jene Instanz, von
der aus alle kulturelle Anwendung technisch-wissenschaftlicher Erkenntnis zu
beurteilen ist.*

Eine gute Schule erdffnet auch heute noch diese Sicht. Sie gibt die
Moghchkeit, das Katholische-Allumfassende in den Blick zu bekommen; sie
betihigt, aut diesem Weg des vollen Menschseins zu Gott hin voranzuschreiten.
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Es gilt fiir uns alle, was der Publizist Professor Robert Jungk in einem Interview

betonte:
»Manche sagen, das Christentum set tiberholt, es ist aber noch gar nicht
annihernd verwirklicht worden. ... Wir mussen endlich anfangen, die
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Botschaft ernstzunehmen.*

2 Bei Giinther Klempnauer, Uberlebenschancen, Prominenteninterviews, Wuppertal 1970, Seite
85 (zitiert nach: Rudolf Graber, Liebe lifit nicht schweigen, 2. Auflage Regensburg 1974, Seite
257).

Philosophie als Voraussetzung jeder Theologie

Von Ulrich Paul Lange

Es ist bekannt, dafl Boéthius (480-525), der ,letzte Romer und der erste
Scholastiker®, wie man ihn nannte, im Getingnis vor seinem gewaltsamen Tod
ein Buch verfafite De consolatione philosophiae. Man hat sich manchmal
gewundert, dafl er im Angesicht des Todes ein philosophisches und nicht ein
theologisches oder religitses Werk schrieb. Die Didzese Pavia verehrt ihn als
Martyrer und Seligen. Wohl zu Recht, denn die Mystik der christlichen Seele
und der philosophische Gedanke schlieflen einander nicht aus. Ohne auf diese
Zusammenhinge niher einzugehen, ist festzustellen, dafl die iibernatiirliche
Erkenntnis und alle Offenbarung die natiirliche Erkenntnis zur Voraussetzung
haben. Wer also jene treffen will, wird versuchen, diese zu beeintrichtigen. So
sehr der Mensch ein Bediirfnis und eine Offenheit fiir die erstere fithlt und
besitzt, so sehr ist die zweite notwendig, damit jene bestehen kann.

Eine solche Aussage wird verstindlicher, wenn wir uns klarmachen, daf} ja
alles Erkennen, alles Verstehen, jede Vermittlung von Gedanken, alles
Sich-Auflern der einen Person und Aufnehmen einer Mitteilung oder eines
Eindruckes irgendwelcher Art durch eine andere Person immer schon die
Einsicht und Anerkennung dieser Vorginge zur Voraussetzung haben. Dies gilt
auch dann, wenn diese Einsicht und Anerkennung véllig unreflektiert oder gar
unbewuflt, also in einer unwissenschaftlich-naiven Weise geschieht. Wird diese
Stellungnahme und Zustimmung dem Triger bewuflt, ist dies bereits ein
philosophischer Akt.
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So wird auch die Botschaft des Fvangelinms denkend und mit einem schon
vorbandenen Verstindnis fiir Gott und Welt und den Menschen aufgenommen.
So sehr diese Botschaft den Werken und Leistungen der Dichter und Denker,
mogen sie noch so wertvoll sein, tiberlegen ist — was hilt schon in der Stunde des
Todes?—, so unvermeidbar wird sie im Medium menschlicher Sprache und im
Erkenntnisrahmen menschlicher Méglichkeiten empfangen und setzt bereits
eine wenn auch vielleicht unreflektierte Stellungnahme zur Welt voraus.

Wer jedoch meint, daf§ sich die philosophische Einsicht immer wieder neu
nach den jeweiligen Gegenwartsmeinungen und Systemen zu richten habe —
eine weitverbreitete Auffassung—, der wird leicht von jenen Spekulationen
irregeleitet, die er angeblich im Interesse der Wahrheit zu iiberwinden
suchte.

Wir konnen weitere Wahrheiten finden, indem wir folgernd von sicherer
Einsicht zu neuen Erkenntnissen fortschreiten. Oder wir kdnnen zunichst
unbewiesene Behauptungen auf solche Wahrheitseinsichten zuriickfithren, an
denen sich nicht zweifeln Jifit. Es geht also um ein Priifen und um ein Suchen.
Beides wire nicht moglich, wenn es nicht Erkenntnisse gibe, die in sich stehen,
die keine weiteren voraussetzten. Diese Art von Erkenntnissen darzulegen, ihre
Evidenz und Untriiglichkeit zu verdeutlichen und ihr Verhiltnis zu jeder
anderen Erkenntnis aufzuweisen, ist eine Hauptaufgabe der Philosophie und
sichert deren Grundlagen.

1) Erfahrung,
2) Annahme der Aussage anderer und
3) das Denken selbst

sind der dreifache Weg zur Erkenntnis.
Es wire jedoch naiv, wenn man

4) ubersihe, daf} vieles, was uns vor Augen steht, durch die Wechselbezie-
hung zwischen Mensch und Welt bedingt ist. Im Erkenntnisvorgang darf der
Erkennende nicht sich selbst als Faktor im Aufbau der Welt vergessen.

Umso besser und richtiger wird eine Philosophie sein, die ihre ,,Gegenstin-
de*, das heiflt alles, worauf sich der Erkennende intentional beziehen kann, mit
aller Schirfe niichtern, treu und gewissenhaft ins geistige Auge fafft und
beschreibt. Frei von Willkiir und Hoffart strebt eine solche Philosophie nach
der Befrelung von Vorurteilen, in der Bereitschaft, klare Einsichten, woher
auch immer sie angeregt wurden, unbefangen entgegenzunehmen.

Berechtigt ist es sicher, einen Unterschied zu treffen zwischen der ratio, dem
zergliedernden Denken des Geistes, und dem intellectus, dem unmittelbaren
Erfassen durch den Geist. Das geistige Erkennen hat das sinnliche zur
Voraussetzung. Der Glaunbe hingegen setzt sowohl die Erfabrung als auch das
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Denken voraus. Die Erkenntnis des Ubersinnlichen ist fiir uns (wenigstens
zunichst) nur eine vermittelte. So wird deutlich, dafl philosophische Behaup-
tungen, mogen sie noch so scharfsinnig sein, wenn sie von falschen Prinzipien
ausgehen, verheerende Wirkungen haben miissen. Theologische Darlegungen,
die solche irrtimlichen philosophischen Behauptungen als Instrument verwen-
den, miissen folglich ebenfalls in die Irre fithren. Weder Eitelkeit noch die Sucht
nach Neuheit darf uns dazu verfihren, den Weg der Wahrheit zu verlassen.
Ohne das Fundament der gleichbleibenden Wahbrbeit ist Erkenntnis tiberhaupt
unmoglich.

Uber die Einsicht und Vermittlung der sittlichen Ordnung

Von Ulrich Paul Lange

In den vergangenen Jahren wurde auf politischer Ebene viel von der
Notwendigkeit einer politischen Ubereinstimmung, eines Grundkonsenses der
Demokraten gesprochen, wie er ja auch tatsichlich vom Grundgesetz postuliert
wird. Freilich wissen wir, dafl man auch Aussagen des Grundgesetzes durch
Interpretationskiinste und eine weitmaschige Gesetzgebung (vgl. den §218) in
ithrer Wirkung fir die Gesellschaft fast in ihr Gegenteil verkehren kann.

Dariiber hinaus sind die von allen wenigstens formal anerkannten Grund-
rechte von verbindlichen Grundwerten zu unterscheiden, obwohl beide
Bereiche aufeinander zugeordnet sind. Zweimal hat die Deutsche Bischofskon-
ferenz zu diesen Fragen in glucklicher Weise Stellung genommen. Einmal mit
dem Schreiben ,,Gesellschaftliche Grundwerte und menschliches Gliick im
Mai 1976 und dann noch einmal im September 1977 mit dem Hirtenwort
,,Grundwerte verlangen Grundhaltungen®.

Schon in dem genannten Hirtenschreiben 1976 sagten die Bischofe:

,» Wir teilen die sorgenvolle Frage vieler Menschen, ob die Grundwerte unserer
Gesellschaft in ausreichendem Mafle die Bildungsziele und -inbalte in den
Schulen und Bildungseinrichtungen bestimmen.* (Kirchliches Amtsblatt fiir das
Bistum Essen, 1976, S.196)

Es sollen aber hier keineswegs die Worte unserer Bischofe wiederholt
werden, obwohl auch dies sinnvoll wire. Es soll auch nicht weiter tiber die oft
genug festgestellte, aber in der Offentlichkeit zu wenig zur Kenntnis
genommene Notwendigkeit gemeinsamer Werte als Grundvoraussetzungen fiir
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den Staat nachgedacht werden. Vielmehr soll tiber die Vermittlung von Werten
und das wiinschenswerte Wachsen einer inneren Bindung an eine normativ-
sittliche Ordnung gehandelt werden, was auch fiir den schulischen Auftrag von
nicht geringer Bedeutung ist. Zweifellos ist nicht diejenige Schule die beste, die
am meisten rationales Wissen vermittelt, vielmehr die, welche neben der
notwendigen und unverzichtbaren Wissensvermittiung das sittliche Wertbe-
wufltsein zur moglichst klaren und vollen Entfaltung bringt im Sinne des
Pauluswortes:

,»Was wahr, was edel, recht, was lauter, liebenswert, was ansprechend ist,
was Tugend heifit und lobenswert ist, darauf seid bedacht!* (Phil 4,8)

Ohne einen Normenraster, ohne ausdriickliche Regelsitze der sittlichen
Ordnung, vor allem auch im unreflektierten Bewuftsein — dariiber gleich noch
mehr — geht das Orientierungsgefiige fiir das sittliche Verhalten aus den Fugen.
Globale Handlungsanweisungen allein, wie: Handle so, wie es die Liebe dir
eingibt, oder: Handle nach deinem Gewissen, kénnen keineswegs die Sollens-
satze des Sittengesetzes ersetzen.

Erst die Strukturierung durch die Normen des Sittlichen erméglicht das
konkrete, gewissenhafte, das in der Gesinnung der Liebe oder gar nach dem
Vorbild Christi vollzogene Handeln. Wer iiber das Gebotene hinausgeht, soll
dieses Mehr seines Tuns dann durchaus allein aus Liebe vollbringen. Angebli-
che Liebe jedoch darf auf keinen Fall zum Vorwand werden, das zunichst
sittlich Geforderte oder Geschuldete zu umgeben.

Wer aber meint, auch im kirchlichen Raum die normativ-sittliche Ordnung
relativieren zu konnen, unter welchem Vorwand oder Einflufl stehend auch
immer (manchmal muissen pastorale Erwagungen dafiir herhalten), oder wer
den Verbindlichkeitsgrad sittlicher Ordnung meint reduzieren zu kionnen, der
zerstort die Motivierung menschlichen Verhaltens von seinem Sollensgrund her
und liefert es den Fremdmotivationen, die von allen Himmelsrichtungen auf
uns einstromen, aus. Wer Freiheitsriume auch in die Zukunft hinein
verwirklichen will, wird dies nur konnen auf der Grundlage einer festen
sittlichen Ordnung, da sonst allzu rasch sich das schreckliche, alte lateinische
Sprichwort verwirklicht: Homo homini lupus! (Der Mensch ist fiir den
Menschen ein Wolf!) Oder anders gewendet: die totalitire Reglementierung
und Verwaltung durch die Machtigen wird das Ende jeder wahren Menschlich-
keit sein.

Der hier gesetzte Rahmen lifit es nicht zu, sich in Einzelheiten, wie es
itbrigens schon oft geschehen ist, mit den Leugnern verpflichtender, sittlicher
Werte auseinanderzusetzen. Eines jedoch ist einsichtig: Wer alles wegerklirt,
der wird schlielich feststellen — sofern er sich selbst gegeniiber ehrlich ist -, daf
erendlich auch die Evklarung selbst wegerklirt hat, denn wo kein Grund ist, der
trigt, dort kann man auch nicht begriinden. Wir verstehen daher, dafl der
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Professor tiir Literaturwissenschaft an der Universitit Cambridge, C. S. Lewsis,
Philosoph und Theologe — er gehorte der englischen Staatskirche an -, in seinem
in deutscher Sprache erschienenen Biichlein Die Abschaffung des Menschen
{Einstedeln 1979) schreibt:

,»Liberalitit in Dingen, die nicht von letzter Bedeutung sind, ist niitzlich.
Liberalitat dagegen hinsichtlich der letzten Fundamente der Theoretischen oder
Praktischen Vernunft ist Schwachsinn!* Und Lewis fahrt fort: ,,Sofern eines
Menschen Geist dafiir anfallig ist, soll er wenigstens den Mund halten. Er hat
nichts zum Thema zu sagen. (Seite 52)

Clive Staples Lewis hat recht, denn auflerbalb des Sittengesetzes gibt es
keinen Boden, von dem aus man dieses oder sonst etwas anderes kritisieren
konnte. Wo kein Mafistab ist, hort ein Messen und Beurteilen auf. Und wir
stimmen thm ebenfalls zu, wenn er behauptet, ,,dafl wir, wenn wir iberhaupt
Werte haben wollen, die letzten Gemeinplitze der Praktischen Vernunft®, wie
er sagt, ,,fiir absolut giiluig halten miissen .. . Wer die Vernunftsgemafiheit des
Sittlichen nicht wahrzunehmen vermag, dem ist sie in der Tat auch nicht durch
eine blofle, iuflere, universale Ubereinstimmung der Meinungen zu bewei-
sen.

C.S. Lewis nennt in dem oben erwihnten Biichlein, das er in drei Abschnitte
einteilt gemifl den drei Vorlesungen, die er 1943 auf Einladung der Universitit
von Durham hielt, den ersten Teil: ,,Der Mensch ohne Brust®. Dieser seltsame
Titel verwundert uns vielleicht, aber das Gemeinte erklirt sich so: Die duflere
Gestalt des Menschen steht symbolhaft fiir die drei Wesenselemente unseres
letb-seelischen Daseins: Verstand, Gemiit und Triebe. Lewis sagt, im Anklang
an Platon: ,,Wie der Konig mit Hilfe seiner Beamten regiert, so mufl die
Vernunft im Menschen mittels des muthaften Elements seine Triebe meistern.
Er fahrt fort: ,,Der Kopf regiert den Bauch durch die Brust - den Sitz . . . des
Grofimuts, der Empfindungen, die durch wohleingeiibte Gewohnheit zu
ausgeglichenen Gefiihlen veredelt sind. Die Brust — der Grofimut ~ das
Gefiihl~, das sind die unentbehrlichen Verbindungsoffiziere zwischen dem
Gehirn des Menschen und seinen Eingeweiden.“ Lewis iibertreibt sicher (aber
Ubertreibung veranschaulicht), wenn er sagt: ,, Vielleicht kann man sogar sagen,
der Mensch sei dank diesem mittleren Element iiberhaupt erst Mensch, denn
seinem Verstand nach ist er blofl Geist und seinen Trieben nach blof Tier.
(S.321.).

Mit anderen Worten: Eine ganzmenschliche Erziehung, das gute Beispiel,
die rechte geistige Atmosphire in der Gemeinschaft, eine iiber das Fachspezi-
fische hinausgehende ganzheitliche Erziehung, eine Férderung der gemiithaften
Krifte, eine tagliche, erlebnishafte Einiibung richtig erkannter Grundsitze in
Wort und Tat, sind vonnéten.
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Darauf kiame es also fiir uns an: Keine verschrumpften Herzen zu haben!
Cor ad cor loguitur. Das Herz spricht zum Herzen. Das weif§ jeder gute Lehrer,
dafl neben der notwendigen Wissensvermittlung dies im Erziehungsprozef das
Wichugste ist.

Eine der groflen Frauen unseres Jahrhunderts, die heiligmaflige Philosophin
und Karmelitin Edith Stein, die am 9. August 1942 von den Nazis in Auschwitz
wegen ihrer judischen Abstammung ermordet wurde, war in einer liberalen und
judischen Umwelt aufgewachsen. Thre erste Berithrung mit dem christlichen
Glauben und ihr erstes Verstiandnis fiir den Glauben geschah nicht etwa durch
einen Theologen, sondern — und dies ist beachtenswert gerade im Blick auf
Lehrer, die ja in der Regel die verschiedensten Facher unterrichten — durch
einen Philosophen, namlich durch Max Scheler, jenen genialen Mitbegriinder
der phinomenologischen Schule.

Edith Stein schreibt in ihrer Autobiographie: ,,Fur mich wie fiir viele andere
ist in jenen Jahren sein Einfluf} (der Einflufl Max Schelers) weit tiber das Gebiet
der Philosophte hinaus von Bedeutung geworden. Ich weiff nicht, in welchem
Jahr Scheler zur katholischen Kirche zurtickgekehrt ist. Es kann damals nicht
sehr lange zurlickgelegen haben. Jedenfalls war es die Zeit, in der er ganz erfiillt
war von katholischen Ideen und mit allem Glanz seines Geistes und seiner
Sprachgewalt fur sie zu werben verstand. Das war meine erste Berthrung mit
dieser mir bis dahin vollig unbekannten Welt. Sie fihrte mich noch nicht zum
Glauben, aber sie erschlofl mir einen Bereich von Phdnomenen, an denen ich
nun nicht mehr blind vorbeigehen konnte. Nicht umsonst wurde uns bestandig
eingeschiarft, dafl wir alle Dinge vorurteilsfrei ins Auge fassen, alle Scheuklap-
pen abwerfen sollten.

Die Schranken der rationalistischen Vorurteile, in denen ich aufgewachsen
war, ohne es zu wissen, fielen, und die Welt des Glaubens stand plétzlich vor
mir. Menschen, mit denen ich tiglich umging, zu denen ich mit Bewunderung
aufblickte, lebten darin. Sie mufite zum mindesten eines lebhaften Nachden-
kens wert sein. Vorlaufig ging ich noch nicht an eine systematische Beschifti-
gung mit den Glaubensfragen; dazu war ich noch viel zu sehr von anderen
Dingen ausgefiillt. Ich begniigte mich damit, Anregungen aus meiner Umge-
bung widerstandslos in mich aufzunehmen, und wurde — fast ohne es zu merken
- dadurch umgebildet.” (aus: Edith Stein, Mein erstes Gottinger Semester,
Heroldsberg bei Niirnberg, 1979, S.29).

Vieles bliebe noch zu sagen. Das Gemeinte — Einsicht und Vermittlung der
sittlichen Ordnung — wurde nur in wenigen Strichen angedeutet. Wenn jedoch,
und dies wire das Resiimée, Eltern und Lehrer wieder wahrhaft katholisch
denken, reden und fuhlen, und dies ungeheuchelt der jungen Generation
vorlebten, wiirde die Frucht einer erneuerten Menschheit nicht ausbleiben.
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Wesentliches Element der Erziehung ist die vorgelebte und in der Praxis sich
bewihrende Gesinnung. Ein Wort von Johann Adam Méhler, aus seinem Werk
Die Einbeit der Kirche, das er 1825 schrieb (aus: Theologie in Aufbruch und
Widerstreit, Die deutsche katholische Theologie im 19. Jahrhundert, herausge-
geben und eingeleitet von Leo Scheffczyk, Bremen 1965, Seite 37), moge diese
Uberlegungen beschliefien:

,»Die christliche Gesinnung®™ — wenn man sie nur wirklich hat ~ ,,wird auch
keinen Augenblick miiflig in irgendeinem Menschen sich befinden konnen,
ohne schaffend nach allen Seiten hin zu wirken.*

Endgiiltig?
Uber die Schwierigkeit, eine richtige und gute Ubersetzung der Heiligen
Schrift zu schaffen

Von Karl H. Kehren

Fir die heilige Liturgie in allen ihren Formen, insbesondere fiir die Feier der
heiligen Messe, ist eine richtige und gute Ubersetzung der Heiligen Schrift
unentbehrlich. Sie ist dann richtig, die Zuverlissigkeit ist fraglos, wenn die
Ubersetzung moglichst genau die Aussage des griechischen und lateinischen
Urtextes wiedergibt; und gut darf sie genannt werden, wenn sie in gutem
Deutsch gehalten ist (dabei sind gewif§ hohe Mafistibe anzulegen). — Im Laufe
der Zeit sind viele Ubersetzungen entstanden. Immer wieder aufs neue hat ein
Freund und Kenner der Heiligen Schrift den Versuch gemacht, eine neue
Ubersetzung zu schaffen, freilich immer auch dabei der Gefahr ausgesetzt,
hinter vorhandenen zuriickzubleiben, was Richtigkeit und Giite betrifft. — Die
grofle Zahl der vorhandenen Ubersetzungen zeigt deutlich, daR es schwierig ist,
zu einer richtigen und zugleich guten Ubersetzung zu gelangen.

Kapitel 14 des Evangeliums nach Jobannes, Vers 1, stehe als Beispiel fur viele
andere.

Martin Luther hat tibersetzt: ,,Euer Herz erschrecke nicht!* Das revidierte
Luther-NT von 1975 hat diesen Wortlaut beibehalten. Nicht anders heifdt es bei
Ulrich Wilckens (Das Nene Testament, Gemeinschaftsausgabe Furche, Benzi-
ger, Zwingli, 1970), bei Friedrich Biichsel (Das Neue Testament Dentsch,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1946); ebenso in Zircher Bibel, 1964.
Dic (katholische) Jerusalemer Bibel (Herder 1968) hat den Wortlaut des
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Luther-NT ibernommen. Aus gutem Grund! Die Ubersetzung ,,Euer Herz
erschrecke nicht™ ist richtig und gut!

Der griechische Urtext und seine lateinische Ubersetzung (Vulgata) stimmen
in Wortwah! und Satzbau véllig {iberein. Lateinisch lautet der Vers: Non
turbetur cor vestrum. Martin Luther beginnt mit cor vestrum ,,euer Herz*, lafit
turbetur = ,erschrecke* folgen und schliefft mit non ,nicht. Die hier
vorgenommene Umstellung entspricht dem deutschen Sprachrhythmus und so
ist gutes, schones Deutsch entstanden. Es bleibt die Frage, ob das lateinische
turbetur richtig Ubersetzt ist. Dieses lateinische und das entsprechende
griechische Wort lassen manche Moglichkeiten offen. Wenn man aber beachtet,
daf Jesus die Jiinger auf sein Leiden vorbereiten will, dann bleiben doch nur
wenige Moglichkeiten iibrig. Luthers ,erschrecke nicht“entspricht ganz der
Absicht Jesu. Warum wohl mag die sogenannte ,,Einheitstibersetzung® dem
Beispiel der Jerusalemer Bibel nicht gefolgt sein? Die Ubernahme der
Luther-Ubersetzung wire der Einheit dienlich und diirfte in einem erlaubten
Sinn als Gkumenisch betrachtet werden.

Die sogenannte Einheitstibersetzung liegt in einer urspringlichen und in
einer ,,endgiiltigen” Fassung vor. Die urspriingliche ubersetzt: ,,Euer Herz sei
ohne Angst™ (so in der Begrabnisfeier, die offiziell gebraucht wird; Herder
1972). Die ,,endguluge”:, Euer Herz lasse sich nicht verwirren (Einbeitsiber-
setzung 1979/1983). Die Ubersetzung ,,Euer Herz sei ohne Angst ist falsch.
Das lateinische non turbetur 1afit sich so nicht ubersetzen. Die ,,endgiiltige*
Ubersetzung ,,Euer Herz lasse sich nicht verwirren® ist zwar richtig — non
turbetur darf auch so Ubersetzt werden—, 1st aber im Vergleich zu Luther kein
gutes Deutsch. Wird — so darf man fragen — die ,,endgiltige* Ubersetzung
endgiiltig bleiben? Auch muff man fragen: Wird es bei zwei verschiedenen
Einbeitsubersetzungen (ein Widerspruch in sich!) bleiben?

Wir haben eine alte katholische Ubersetzung, die dem Luther-Wortlaut
gleichkommt. Es ist die aus der Mitte des vorigen Jahrhunderts stammende von
Joseph Franz Allioli (Vogel’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen und Lands-
hut, 1860, 8. Auflage). Karl Thieme hat das Neune Testament unter Mitarbeit von
Eugen Walter 1949 ber Herder herausgegeben. Er hat den Allioli-Text leicht
revidiert. Es ist sehr schade, daff diese Ausgabe nicht mehr zu haben ist. Ein
groflerer Druck wire freilich winschenswert. — Wie ibersetzt nun Allioli?
. Euer Herz betriibe sich night*.

Das ist eine richtige und gute Ubersetzung. Luthers Wortlaut ist knapper; es
fehlt das Wortchen ,,sich®. Er kommt von allen vorliegenden Ubersetzungen
dem griechischen und dem lateinischen Original am nachsten. Vielleicht darf
man aber sagen, dafl Allioli der Absicht Jesu entsprechender ist. Vielleicht? Es
ist sehr schwer, das mit Sicherheit zu sagen. Alliolis Ubersetzung ,,betriibe sich
nicht* ist zweifellos schon im Sinne von gutem Deutsch und kann sich mit
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Luthers Wortlaut messen. Darf man den Verfassern der Einheitsibersetzung
vorschlagen, wenn sie schon nicht Luthers Wortlaut iibernehmen wollen, dann
doch den von Allioli anzunehmen, der besser ist als die beiden vorliegenden
Fassungen der Einheitsubersetzung?

Es gibt Ubersetzungen, die zwar nicht falsch, aber nicht gutsind, und darum
fir eine Verbesserung der Einheitsiibersetzung nicht in Frage kommen. Fritz
Tillmann: ,,Euer Herz werde nicht bestiirzt®. Josef Blanck: ,,Nicht erschiittern
lasse sich euer Herz“. Es gibt auch Ubersetzungen, die in Wirklichkeit nicht
mehr als eine Inhaltsangabe sind. Gute Nachricht erklirt: ,»»Beunruhigt euch
nicht!*

Fiir die heilige Liturgie benétigen wir eine richtige und sehr gute deutsche
Ubersetzung, an der mindestens 100 Jahre lang nichts ,,verbessert* wird. Nur
so ist wieder zu erreichen, was in friiherer Zeit - es ist noch nicht so lang her! -
selbstverstindlich war: Jene, die regelmiflig an der Feier der Liturgie
teilnahmen, prigten sich Gottes Wort, zumindest das Evangelium, ein und
trugen es in sich als lebendige, orientierende Kraft.

Der Drei-Jahres-Zyklus macht das Behalten und Bewahren nicht leichter.
Umso dringender ist es, dal wir einen richtigen und sehr guten Text
bekommen, der lange Zeit bleiben kann. Die ,,endgiiltige* Einheitsubersetzung
darf nicht endgiiltig bleiben!

Die zweite Liturgiereform

Von Andreas Schonberger

Sicherlich hitte nicht nur der Verfasser dieses Beitrags gerne gewuflt, was wohl
im Kopf des Prifekten der Glaubenskongregation wihrend des vom Fernsehen
iibertragenen Schluflgottesdienstes vom Deutschen Katholikentag 1984 vor-
ging. Ob er sich wohl bei dem zur ,,Friedensdemo® umfunktionierten
Friedensgruff, als sich die Massen vom Rhythmus der Musik mitgerissen
klatschend und die Hande erhebend in den Hiiften wiegten, an die nachfolgen-
den Ausfihrungen in seinem Buch Das Fest des Glaubens® erinnert hat?

! Siche UVK Heft 3/84, Seite 195 ff.
* Joseph Cardinal Ratzinger, Das Fest des Glaubens, Johannes-Verlag, Einsiedeln, 2. Auflage,
1981.
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Kultmusik heidnischer Religionen hat einen anderen Stellenwert in der
menschlichen Existenz als die Musik der Verherrlichung Gottes durch die
Schopfung. Sie zielt in vielen Fillen darauf ab, durch Rhythmus und Melos
selbst die Ekstase der Sinne herbeizufihren, nimmt aber damit gerade nicht die
Sinne in den Geist auf, sondern versucht, den Geist in die Sinne zu verschlingen
und durch solche Ekstase zu erlésen. In solch sinnlicher Verschiebung, wie sie
in moderner rhythmischer Musik zuriickkehrt, ist aber ,Gott‘, das Heil des
Menschen, ganz anders lokalisiert als im christlichen Glauben. Das Koordina-
tennetz der Existenz, des Kosmos des Ganzen ist anders, ja kontrir angelegt.
Hier kann Musik in der Tat zur ,Verfiigung‘ werden, die den Menschen an den
falschen Ort bringt. Hier wird Musik nicht zur Reinigung, eher zur Betiubung.
Wenn Restbestinde heidnischer afrikanischer Musik so leicht in nachchristlich-
heidnische Musik iibergehen, mag es iuflerlich an der Ahnlichkeit der
bestimmenden Formelemente liegen; der tiefere Grund besteht jedoch in der
Bertihrung geistiger Grundeinstellungen, des Wirklichkeitsverstindnisses, das
mitten in den Aufklirungen der technischen Welt im letzten ,heidnisch und
damit sehr primitiv sein kann. Musik, die Medium der Anbetung werden will,
bedarf der Reinigung; nur so kann sie selbst reinigen und ,erheben‘.*

Aber gleichgiiltig, was Kardinal Ratzinger gedacht haben mag, als er mit den
iibrigen Konzelebranten abwarten mufite, bis sich die singende Friedensdemo
einigermafien beruhigt hatte, bevor man das ,,Agnus Dei** anstimmte, er stand
dem Geschehen machtlos gegeniiber, einem Geschehen, das die Zeitschrift
Christ in der Gegenwart (Nr. 30 vom 22.7. 84, S. 243) wie folgt charakterisiert:
,,In der Tat ist der starr wirkende liturgische Ablauf dieser Feier nur einmal
kurz, allerdings herzlich befreiend, durchbrochen worden: beim Friedensgru®,
als die Gottesdienstteilnehmer in das von evangelischen Kirchentagen her
bekannte Herr, gib uns deinen Frieden — anders als in die anderen Lieder —
kréftig einstimmten, sich an den Hinden fafften und das gesamte Stadion in eine
schwingende Bewegung verwandelten. Man erreichte eine Zugabe, doch trotz
des langanhaltenden Beifalls wurde eine zweite Zugabe verweigert. ...

Die gleiche ,,schwingende Bewegung® konnte man iibrigens am Schluff des
Gottesdienstes feststellen, als die Menge klatschend das Taizé-Halleluja sang,
wahrend Kardinal Hoffner statt der frither tiblichen Segensgeste zu den Ringen
hinaufwinkte. Vielleicht hatte er sich iiber den wirklichen Adressaten des
Beifalls getiuscht... Wie dem auch sein mag, der Schlufigottesdient des
Katholikentages 1984 zeigte in den Tanzvorfiihrungen vor seinem Beginn und
in den vorerwihnten Vorgingen deutliche Elemente der ,»Jugendliturgie®.

* Dafl auch am Schlufigottesdienst viele Jugendliche teilnahmen, war im Fernsehen klar zu
erkennen. Die Wochenausgabe des OR vom 13.7.84 bemerkt dazu: ,,Die Jugend, die hier
teilnahm, war nicht die vom Weltschmerz geplagte, pessimistische, die zukunfts- und
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Damit realisierte sich in einem grofleren, offiziellen Rahmen der Wunsch der
Mehrzahl einer im Jahre 1981 vom Deutschen Katechetischen Verein e. V. bei
allen Bezichern der Jugendgottesdienst-Rethe Materialbriefe — Gebet und
Gottesdienst mit jungen Menschen sowie allen Jugendseelsorgern durchgefiihr-
ten Umfrage, dafl sich nimlich ,,die Gemeindeliturgie dem Jugendgottesdienst
nihert**. Die Wurzeln fiir diese Entwicklung — denn es ist eine solche und sie
wird, wenn nicht alles tausche, weitergehen — sehen ihre Befirworter in der
Liturgiekonstitution des 2. Vatikanums, und zwar dadurch, daf sie zunichst
den Raum fiir eine eigene Kinderliturgie erdffnete. Damit trat diese ,,aus dem
Halbdunkel der Paraliturgie* heraus und wurde ,,in den Rang einer offiziellen
kirchlichen Liturgiereform (Hervorhebung durch uns) erhoben®®. Zur Recht-
fertigung dieser ,,Liturgiereform* werden Artikel 19, der die Seelsorger
auffordert, sich um die liturgische Bildung und die titige Teilnahme der
Glaubigen, die innere und iuflere, je nach deren Alter, Verhiltnissen, Art des
Lebens und Grad der religiosen Entwicklung, zu bemiihen, sowie Art. 38
angefiihrt, der besagt, dafl ,,unter Wahrung der Einheit des rémischen Ritus im
wesentlichen ... berechtigter Vielfalt und Anpassung an die verschiedenen
Gemeinschaften, Gegenden und Vélker, besonders in den Missionen, Raum zu
belassen ist. Es diirfte wohl miiflig sein, dariiber nachzusinnen, ob die
Konzilsviter unter den ,,verschiedenen Gemeinschaften auch die Kinder
verstanden. Entscheidend ist, daff die nachkonziliare Entwicklung die Liturgie-
konstitution in diesem Sinne ausgelegt und durch ein Direktorium fiir
Kindermessen (herausgegeben von der Kongregation fiir den Gottesdienst am
1.11.1973 und unterzeichnet ,,im besonderen Auftrag des Papstes von
Johannes Card. Villot, Staatssekretir* und ,,H. Bugnini, Erzbischof von
Diocletiana, Sekretir der Kongregation fiir den Gottesdienst™,) sanktioniert

hotfnungslose Jugend, obwohl auch einige Initiativen in dieser Richtung die Begegnung
umfunktionieren wollten* Wesentlich ntichterner, aber vermutlich zutreffender ist die
Beurteilung von Philipp Kéble, der in Vox Fidei vom 15.7. 84 meint: ,» Wenn man mit soviel
Geld tiberschwemmt wird, wie die Jugendverbinde und ihre Presseorgane (in der Dibzese
Augsburg z.B. bei einem Haushalt von 179 Millionen DM allein 38 Millionen fiir die
Jugendarbeit, dazu kommen noch die Sonderleistungen fir junge zeit und andere Nebenpo-
sten), ist s ja wirklich keine Kunst, eine Menge Jugendlicher zusammenzubringen, vor allem
wenn man noch verstirkt wird durch jene aus der Friedensbewegung, DKP und zahllosen
anderen linken Gruppierungen ... Bezeichnend und aufschlufreich schlieQlich die Auferung
der Fithrerin des BDK] Bayerns, die in einem improvisierten Rundgesprach aus dem Stadion in
Miinchen im Fernsehen erklirte, die Jugend hier denke genau das Gegenteil von dem, was
offiziell auf dem Katholikentag vorgetragen worden sei.

Neue Formen der Jugendliturgie ~ Situation-Erfabrungen Modelle-Texte, herausgegeben vom
Deutschen Katecheten-Verein e. V., bearbeitet von Gertrud und Norbert Weidinger, Matthias
Griinewald-Verlag, Mainz, 1982, (S.21).

Mit Kindern Eucharistie feiern — Pastoralliturgische Anregungen — Herausgegeben von Ralph
Sauer in Zusammenarbeit mit E. J. Korherr, Margot Saller und R. Trottmann in Verbindung
mit dem Deutschen Katechetenverein, Pfeiffer-Verlag, Miinchen, 1976, (S. 11).

-~
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hat. Der niachste Schritt war dann die Verdffentlichung dreier ,,Kinderhochge-
bete” durch die romische Gottesdienstkongregation am 1.11.1974. Der
Vollstandigkeit halber sei noch darauf hingewiesen, daft die Deutsche Bischofs-
konferenz bereits in den Jahren 1969 und 1972 Richtlinien fiir den Gottesdienst
mit Kindern (Teil 1 und Teil 2) approbiert hatte. Das romische Direktorium
summt nach Angaben von J. Schermann und H. B. Meyer® in allen wesentlichen
Punkten mit den deutschen Richtlinien iiberein, gehe sogar, was die Anpas-
sungsmoglichkeiten angeht, gelegentlich noch weiter als diese. Noch nicht
offiziell gebilligt ist ein Lektionar fiir Gottesdienste mit Kindern’.

In einer Bilanz der Bemiithungen um eine Kinderliturgie bemerkt Ralph
Sauer (op. cit., S.17), die noch vor einigen Jahren (vor 1976 also) leidenschaftlich
gefithrte Diskussion um die Jugendliturgie sei weitgehend abgeebbt. Er stellt
daher die ,,bange Frage*, was aus den Kindern, die bis zum Alter von 12 Jahren
auf thnen angemessene Weise liturgisch geformt worden seien, werde, wenn sie
ins Jugendalter eintreten: ,,Hort dann ihre liturgische Behausung in der
Gemeinde auf, entlassen wir sie in ein liturgisches Niemandsland, dem sie
dadurch zu entrinnen suchen, daf§ sie nach Taizé pilgern oder in die Subkultur
fliichten?* Liturgiker, Pfarrer und Bischofe unterdriickten diese Frage, meint
Sauer, der seine Hoffnung damals auf den Familiengottesdienst setzte.

Ahnliche Besorgnisse im Hinblick auf die ,,Jugendliturgie* dufiern Gertrud
und Norbert Weidinger (op. cit. S. 19 ff). Sie erwarten das Heil eher von einer
grundsitzlichen Reflexion iiber Wesen und Eigenart des Jugendgottesdienstes
und seiner Kombination mit dem ,,Gemeindegottesdienst®. Einen Anfang in
dieser Richtung sehen sie in den von einer Kommission fiir Jugendliturgie beim
Deutschen Katechetischen Verein in Verbindung mit der grofien liturgischen
Kommission des deutschen Sprachgebietes erarbeiteten Leitsitzen fiir den
Jugendgottesdienst, die im Jahre 1973 erschienen, aber nicht offiziell gebilligt
wurden (verdffentlicht im Anhang zu ,,Neue Formen der Jugendliturgie®,
S.287 ff.).

Wie kaum anders zu erwarten, machte sich die Gemeinsame Synode zum
entschiedenen Anwalt fiir Gottesdienste mit Jugendlichen. Abschnitt 4. des
Beschlusses Gottesdienst ist diesem Thema gewidmet. Als Begriindung fiir
solche Gottesdienste werden die vielen jungen Menschen angefiihrt, die ,,den
Gottesdienst als eine Pflichtveranstaltung erfahren, die in alten Traditionen

¢ J. Schermann/H. B. Meyer (Hrsg.), Der Gottesdienst im deutschen Sprachgebiet Liturgische
Dokumente, Biicher und Behelfe, Pustet, 1982 (S.182).

7 Dazu bemerkt das gleiche Buch (S.281/282): ,,Die Liturgischen Institute haben einen Teil
bereits als Studienausgabe veroffentlich: Lektionar fiir Gottesdienste mit Kindern. Studienaus-
gabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes®, Einsiedeln-Freiburg i. Br.
1981.
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erstarrt ist™®. Ahnlich dulert sich das Pastoralliturgische Handlexikon®, in dem
auf die ,,Lebenssituation” des Jugendlichen abgehoben wird, die im Wider-
spruch zum Gottesdienst als Versammlung stehe und dessen Ausdrucksweisen,
,vor allem in ihrer rituell erstarrten Gestalt, er kaum vollziehen kénne. Als
Hilfe zur Findung einer jugendgemifien Form des Gottesdienstes, vor allem der
Meffeier, gibt die Synode die Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz fiir
Mefifeiern kleiner Gemeinschaften (Gruppenmessen) sowie ihre eigenen
Aussagen an. Sollten weitere ,,Anpassungen‘‘ notwendig sein, kdnnen diese
dem Direktorium fiir Kindermessen entnommen werden, da laut Prof. Dr.
Ludwig Bertsch SJ die Diskussion in der Sachkommission II der Synode ergab,
dafl die Auswahlmoglichkeiten des neuen Meffbuchs und des neuen Lektionars
tir die Jugendmessen nicht ausreichen. Die Bischofe forderte die Synode auf,
bei der romischen Kongregation fir die Sakramente und den Gottesdienst die
Einfithrung nener Hochgebete fir die besonderen Umstinde der Mefifeier mit
Jugendlichen zu beantragen. Adam/Berger halten diesen Wunsch im Augen-
blick nicht fur erfullbar, da ,,Rom neue Hochgebete nur fiir bestimmte Anlisse,
nicht aber fiir bestimmte Stinde* (sic) zulasse (op. cit. S.226). Denkbar wire
aber auch, dafl ,,Rom® inzwischen im Hinblick auf die weitere offizielle
Verselbstindigung der Jugendmessen analog zu der der Kindermessen vielleicht
,.kalte Flifle bekommen** hat.

In der Tat, wihrend man beispielsweise in den Medien von den Kindermes-
sen kaum noch Notiz nimmt, beanspruchen Jugendgottesdienste immer
breiteren Raum, auch im Leben der Pfarreien. Sogar Winfried Jestaedt sah sich
in der Deutschen Tagespost, die meistens recht vorsichtig ist, wenn es um
Fragen der ,,neuen Liturgie* geht, veranlafit, dem Thema einen ,,Blickpunkt*
(Ausgabe vom 20./21. 4.1984) unter der Uberschrift: Jugendmessen: Was gilt?
zu widmen. Gegenstand der Kritik war eine von Jugendlichen gestaltete
Samstagsabendmesse in einer deutschen Pfarrkirche: Statt Liedern aus dem
Gotteslob solche aus einem Songbuch. Als Lesung ein Kommentar aus einer
katholischen Zeitschrift. Beifall fir die aufspielende ,,Jugendband®. ..

Durchaus nicht kritisch, sondern eher in der unausgesprochenen Absicht,
zur Nachahmung anzustacheln, berichten andere kirchliche Blitter, so z. B. das
Trierer Bistumsblatt Paulinus in seiner Ausgabe vom 22. 4. 84 gleich zweimal,
tber solche Ereignisse: ,,Der zweite Teil der Liturgischen Nacht stellte die
Person Jesu in den Mittelpunkt. Wie hat Jesus gelebt? Wie ist er mit den
Menschen umgegangen? Wozu regt mich sein Leben an? Die Teilnehmer
sprachen sich nach dem Evangelium und einem Kurzfilm tiber diese Fragen aus
und schrieben Bitten und Firbitten auf, die laut vorgetragen wurden. Obwohl

8 Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Herder, S. 209 ff.
’ Adolf Adam-Rupert Berger, Pastoralliturgisches Handlexikon, Herder, 1980, S. 225 ff.
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viele schon miide waren, fanden sich alle in der Eucharistie zum Danken und
Brotbrechen zusammen. Manche wollten allerdings nicht aufhéren zu singen,
sie wollten die Erlebnisse des Tages und des Abends weiterklingen lassen. Die
Theologenband aus Trier unterstiitzte die Singer den ganzen langen Abend*
(religibses Jugendwochenende einer Region).

Das andere Ereignis war ein gemeinsamer Gottesdienst Jugendlicher aus
Kollerbach (Saar) und Esch-sur-Alzette (Luxemburg). Dazu der Paulinus: | Die
moderne Gestaltung des Jugendgottesdienstes mit Musikbeitriagen der Sacro-
Pop-Komponisten Peter Janssens und Ludger Edelkétter war vermutlich fiir
viele Gemeindemitglieder ungewohnt.” Und dann halb entschuldigend: ,,Den
monatlichen Jugendgottesdienst feiert man meist, wie Dechant Camille Junker
dem Paulinus sagte, in traditioneller Form. Hier leistete also das Trierer
Bistum ,,missionarische® Arbeit... Unter dem 10.6.84: ,,Am Nachmittag
bereiteten die Jugendlichen in Kleingruppen den abschlieRenden Gottesdienst
vor, der in Konzelebration mit allen Geistlichen gefeiert wurde. Die Fuchari-
stiefeiern, die durch verschiedene Elemente im Wortgottesdienst, beim
Vaterunser durch eine Pantomime und beim Friedensgrufl durch personliche
kleine Geschenke sehr lebendig und froh erlebt wurde, war Abschluf und
zugleich Hohepunkt eines erst- und einmaligen Begegnungstages® (zwischen
70 Jugendlichen und Ordensleuten). In der Ausgabe vom 24.6.84: | Am
Pfingstsonntag bildete dann der Festgottesdienst den kronenden Abschlufl des
Festivals (8. Pfingstfestival in der Jugendbildungsstitte Don Bosco in Jiinke-
rath). In dieser Jugendmesse spielte die Band der Novizen des Dominikus-
Savio-Hauses. Von den Jugendlichen selbst wurden Spiel, Pantomime und Text
in den Gottesdienst eingebracht und zu dem Bekenntnis verdichtet: Wir haben
emen Traum — und Traume werden wabr.

Um ,, Triume" ging es auch bei einem Regionalwochenende (Ausgabe vom
8.7.84): ,,In kleinen Gruppen griffen die Jugendlichen mehrmals diese Impulse
(zum Thema Gemeinde) auf, erfragten und ertriumten ihre Gemeinde,
versuchten ihre Vorstellungen in Kreativitit umzusetzen: die einen malten
Plakate oder bastelten mit Ton, eine andere Gruppe machte ein Wiirfelspiel auf
der Strafle, wieder andere gestalteten die Ziegelsteine fiir die Gemeindemaner.
All dies kehrte in der Eucharistiefeier des Samstagsabends wieder. ...

Bereits die Durchsicht dieser wenigen Berichte lifit einige Schliisselworte
erkennen, die fir die Jugendmessen charakteristisch sind: Leben, Kreativitit,
Spiel, Band-Musik ... Zwar meinen Adam/Berger, ein Gottesdienst werde
jugendgemifl nicht so sehr durch entsprechende musikalische Gestaltung
(thythmische Gesinge, Jazzmusik und entsprechende Instrumente), sondern
dadurch, daff die jungen Leute in dem Gottesdienst ihre Fragen und Probleme,
ihr Gliick und ihre Freude, einfach ihr ganzes Leben ausgesprochen fiihlen, aber
in der Praxis spielt die Musik doch wohl die entscheidende Rolle. Das
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bestdtigen auch die Weidinger, wenn sie darauf hinweisen, daf} sie dem Bereich
Lied und Musik in ihrem Fragebogen relativ viel Platz eingeraumt haben. Die
Ergebnisse der Befragung (op.cit. S. 28/29) iiberraschen nicht: Nur 3 % singen
ausschliefilich Lieder aus dem Gotreslob, 49,8 % vorwiegend neue ,,geistliche
Lieder®, 49,04 % bevorzugen eine Mischung von beidem. (Zusammen ergibt
das allerdings mehr als 100 %! Die Weidinger sind vielleicht schwach im
Kopfrechnen, oder es handelt sich um einen Druckfehler...) Sie haben auch
versucht, eine ,,Hit-Liste* zu erstellen ,,und damit einen Indikator zu finden
fiir Lieder, die sich aus dem kaum noch iiberschaubaren Angebot an neuen
Geistlichen Liedern in besonderer Weise durchgesetzt haben®. Das kaum
iiberschaubare Angebot lifit nebenbei bemerkt auf einen recht eintrichtigen
Marke tiir Liedermacher und Verleger schlieflen, was ja auch nicht verwunder-
lich ist, wenn man an die in Fuffnote 2) erwihnten Haushaltsposten fiir
Jugendarbeit der Bistiimer denkt. ..

Auflerst aufschlufireich ist die ,,Hit-Liste* selber: An erster Stelle steht
Herr, deine Liebe ist wie Gras und Ufer mit 88 Nennungen. Es handelt sich
dabei um ein ,,6kumenisches*, um nicht zu sagen evangelisches Lied, das unter
der Nummer B 14 auch in Mein Liederbuch fiir heute und morgen, herausge-
geben von der Evangelischen Kirche im Rheinland (tvd-Verlag, Diisseldorf), zu
finden ist. Als Kostprobe daraus die 2. Strophe: ,,Wir wollen Freiheit, um uns
selbst zu finden, Fretheit, aus der man etwas machen kann. Freiheit, die auch
noch offen ist fiir Triume, wo Baum und Blume Wurzel schlagen kann®. Ein
Kommentar eriibrigt sich wohl zu diesem ,,geistlichen Lied*. An zweiter Stelle
folgt mit 77 Nennungen das Taizé-Halleluja, das wir ja bereits aus dem
Katholikentags-Gottesdienst kennen. Das erste Gotteslob-Lied taucht erst an
fiinfzehnter Stelle auf... Bemerkenswert ehrlich die Feststellung: ,,Diese
Hitliste zeigt (leider) uberdeutlich, dafl sich neue Lieder nur schwerlich
durchsetzen kénnen, wihrend die alten Gassenbaumer von den ersten Jazz-
Messen sich als Rettungsanker immer weiter behaupten® (op.cit. S. 29). Positiv
verbucht wird von den Weidinger das hohe Mafl an Aktualitit und ihre
situationsgerechte Formulierung, die ,einen sehr zeitnahen Glaubensaus-
druck® ermoglichen. Leider wird nicht definiert, was man unter einem
,,zeitnahen Glaubensausdruck® zu verstehen hat, doch schon der Blick in die
,,Hit-Liste* der neuen ,,Geistlichen Lieder zeigt, daff man bei Anwendung des
Grundsatzes ,,Lex orandi, lex credendi* bestenfalls auf eine verschwommene,
dogmenfreie Religiositit schliefen kann, versehen mit einem Schufl Befretungs-
und Friedenstheologie, in deren Mittelpunkt natiirlich der Mensch und sein
Leben bzw. sein Erleben steht.

Kein Geringerer als ein Kardinal der heiligen katholischen Kirche — Aloisio
Lorscheider — erklirte im Jahre 1981: ,,Fiir uns ist die Liturgie immer das Feiern
unseres Lebens im Glauben. Deswegen versuchen wir wirklich, die Liturgie so
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anzupassen, daf} sie etwas fir das Leben sagt. Wenn wir mit der Jugend
zusammenkommen, dann lassen wir die Jugend selbst entscheiden und
zusammenstellen, wie der Gottesdienst an diesem Tag gestaltet sein soll.
Nattirlich nimmt immer der Bischof oder der Priester die Funktion des
Gottesdienstvorstehers wahr, Aber alles, was benutzt werden kann, was die
Kreativitat fordern kann, das wird wirklich ausgenutzt. Wir gehen in diesem
Punkt frei und dynamisch vor. Ich meine, so fiihlt die Jugend jedesmal mehr,
dafl die Eucharistiefeier viel bedeutet fur ihr eigenes Leben. Dabei versuchen
wir naturlich auch, der Jugend zu erkliren, was die Gesten und Riten der
kirchlichen Tradition bedeuten. Hinzukommen mufl aber die aktive Teilnahme
und Mitgestaltung der Jugend. Wir versuchen immer mehr, eine Harmonie,
eine Einheit herzustellen zwischen den Ausdrucksformen der Jugend und den
rituellen Ausdrucksformen der Tradition. Natiirlich geht man auch bei uns (in
Brasilien) nicht so auf die rituellen Vorschrifen zu. Man beobachtet sie wohl.
Aber wenn hier und da etwas getan wird, was in den rituellen Vorschriften nicht
vorgesehen ist, ist das auch nicht so schlimm. Wir nehmen das nicht so tragisch.
Viel wichtiger ist uns, daf3 die Liturgie wesentlich das Leben der Jugend
ausdriickt™ (Hervorhebungen durch uns). Der Christ in der Gegenwart vom
3.6.84, dem wir dieses Zitat entnehmen, findet die Aussage des Kardinals
mermutigend®, was ja auch dem ,,progressiven® Geist dieser Wochenzeitung
entspricht. Das kann den Eindruck nur noch verstirken, dafd trotz der Hinweise
auf den ,,Glauben®, auf die ,,rituellen Ausdrucksformen der Tradition* hier
eine Art von ,,Liturgie” gefordert wird, die selbst den Novus Ordo Missae weit
hinter sich gelassen hat. Sie wird so durch die Hereinnahme von Elementen des
Kinder- und Jugendgottesdienstes in den sogenannten ,,Gemeindegottes-
dienst“!® zu einem weiteren Ferment der Zersetzung dessen, was an traditionel-
len Werten in die ,,neue Messe* hinlibergerettet wurde. Diese Wirkung ist um
so heimtiickischer, als man sich bei seinen Willkiirakten sogar noch auf offizielle
Direktiven berufen kann.

Auch wenn ein Spezialist auf dem Gebiete der Jugendliturgie in seinem
Rezeptbuch® fiir Eucharistiefeiern mit Jugendlichen'' zwischen ,,themati-

 So wurden z. B. in der Fernseh-Messe am 29.7. 1984, tibertragen aus Biberach an der Rif}, die
als Kindergottesdienst gefeiert wirde, die Erwachsenen einmal ausdriicklich vom Zelebranten
aufgefordert, sich dem Tun der Kinder anzuschliefen. Daf} in dieser Messe die Kinder ihre
,.Schatze® vorzeigten, darunter ein Kaninchen, dafl sie sich zum Vaterunser um den Altar
scharten und sich ausgehend vom Zelebranten bei den Hinden nahmen und diese emporhiel-
ten, dafl das Friedensgebet von allen gesprochen wurde, dafl die Kinder vom Priester zu den
Erwachsenen geschickt wurden, um diesen ,,den Frieden zu bringen*, sei nur am Rande
vermerkt. Auf die ansteckende Wirkung solcher ,,Gags* haben wir schon 6fter hingewie-
sen.

Gerhard Debbrecht, Eine Briicke zu uns, Fucharistiefeiern mit Jugendlichen, Herder-Verlag,
1984,
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schen Messen“ und ,,Impulsmessen zur Eucharistie mit meditativem Charak-
ter unterscheidet, ist die thematische Festlegung eine der hervorstechendsten
Eigenschaften aller Jugendmessen. Und das ist logisch, wenn ,,Lebensnihe* das
erste Gebot ist. Die Weidinger haben natiirlich auch nach den Lieblingsthemen
der Jugendlichen selber gefragt (op.cit. S.25). Wie nicht anders zu erwarten,
nimmt der ,,Friede” mit 56 Nennungen Platz eins ein, auf Platz 2 folgt die
»»Dritte Welt™ (36) und an dritter Stelle die ,,Gemeinschaft, Solidaritit (30).
Der liebe ,,Gott™ erreicht mit 17 Nennungen einen bescheidenen 11. Platz . . .
Was immer man auch von der Reprisentativitit dieser Umfrage halten mag,
man wird den Verfassern zustimmen miissen, wenn sie in dem Ergebnis einen
Grundzug heutiger Jugend — richtiger wiirde man vielleicht sagen: heutiger
Jugend ideologie —bestitigt sehen: ihre soziale Aufgeschlossenheit, ihr Interesse
an Problemen der Dritten Welt, ithre Forderung nach mehr Gerechugkeit,
sozialem Frieden, Partnerschaft und menschlichem Verstindnis. Die Weidinger
pilichten A. Exeler bei, der in diesem Zusammenhang von einem Hang zur
,,Ubernichstenliebe* spricht, obwohl man sie in bezug auf ihre eigenen
Modelle von dem gleichen Vorwurf kaum freisprechen kann ...

Es wiirde natiirlich den Rahmen dieser Arbeit sprengen, wollte man alle
Gottesdienstvorschlige von ,,Neue Formen der Jugendliturgie® hier analysie-
ren. Beschrinken wir uns auf eine kurze Skizzierung der Nr. 3 Dein Reich
komme ~ Elemente fiir eine Eucharistiefeier — Uwe Seidel/Stefan Vesper
(Disseldort)* (op. cit. S.54 ff.). Wir wihlen dieses Modell deshalb, weil es ein
scheinbar ,,frommes* Thema behandelt, vor allem aber weil dieser Gottes-
dienst, wie es in der Einleitung heiflt, ,,im Herbst 1980 mit einem der
prominentesten Vertreter der Lateinamerikanischen Bischofskonferenz gefei-
ert wurde: ,,mit Aloisio Kardinal Lorscheider aus Fortalezza (Brasilien)«.
Nach Instrumentalmusik aus Lateinamerika (von der Schallplatte Ein neuer
Himmel — eine nene Erde, tvd-Verlag) erfolgen Begriiflung und Einfithrung in

I3

das Thema. Darin ist von einem neuen Unterton die Rede, den die Bitte enthilt,
wenn sie von jungen Christen Lateinamerikas gesprochen wird. Womit wir
dann beim Thema der ,integralen Befreiung der Unterdriicker — wobei
letzteren offenbar nur eine Alibi-Funktion zukommt — angelangt sind. Im Bilde
des Auszugs aus Agypten wird der Faden beim Kyrie durch 3 Sprecher
weitergesponnen: ,,Unser Land kommt mir vor wie eine Wiiste, die von
Fremden beherrscht wird, sagt der eine. Die Lesung ist eine ,, Texttransfor-
mation’* nach Jes 58, 6b-10. Mit der ,,Lesung® geht man ubrigens sehr frei um.
Neben ,,Texttransformationen® aus dem Alten und Neuen Testament werden
auch Profantexte oder ,,Meditationen‘ geboten.

Ein Meisterstiick von Verschwommenbheit stellt das Gabengebet von Nr. 3
dar: ,,Laflt uns beten: Um uns fest an dich zu binden, darum sind wir hier
zusammen. Um dich zu spiiren, darum wollen wir das Brot brechen und den
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Wein trinken. Um dich in unsere Gegenwart zu holen, darum wollen wir den
alten Bund zwischen dir und uns bejahen an diesem Tag. Du hast die Menschen
so schr geliebt, dafl du deinen einzigen Sohn verschenktest, damit wir leben.
Wir sind verbunden mit allen, die das Leben suchen, mit allen, die gegen den
Tod anglauben und handeln (Hervorhebungen durch uns). Wir bitten dich: Zu
uns komme dein Reich. So rufen wir durch Christus, unsern Herrn. Amen.*
Die ,,Kommunion-(!) Meditation* ist total politisiert im Sinne der lateiname-
rikanischen Befreiungsbewegung: ,,Herr Jesus Christus, wenn du nicht
geschrien hittest: Lafit mich nicht in die Augen meiner Folterknechte sehen —
Laf$t mich nicht in die Gewebrliufe meiner Henker sehen‘ usw. Auch im
SchlufSgebet ist von ,,gewehrtragenden Wichtern®, von ,,eisernen Wichtern®
und vom ,,Grab der Unterlegenen* die Rede. Eine Paralelle zu dieser
»Befreiungs“-Messe bietet Gerhard Debbrecht in seiner Impulsmesse 4:
,,Friedensmahl'?, Es diirfte genligen, dem Leser die Rubriken dieses Gottes-
dienst — made 2 la Debbrecht — zu vermitteln: ,,In einer Statio vor der Messe
konnte aus mitgebrachten Illustrierten, Postern etc. auf einer Stellwand eine
Collage gemeinsam angefertigt werden: Friede-Unfriede in unserer Welt. Die
Bilder, Texte, Verbindungspfeile sollten so grof§ sein, dafl die Mefiteilnehmer
sie erkennen kénnen, wenn die Stellwand im Altarraum steht (-wenigstens
wihrend des Wortgottesdienstes). In gemeinsamer Uberlegung (Gesprich)
wird ein kurzer, prignanter Satz oder Wortimpuls als Zusammenfassung der
Bildaussage gesucht und in grofien Buchstaben unter die Collage geklebt.

Zur Gabenbereitung werden aussagekriftige Gegenstinde gebraucht: Sta-
cheldraht oder Ketten, Kriegsspielzeug, Scherben auf einer groferen Holzplat-
te, Plakat mit aggressiven Parolen usw. Damit vom Friedensmah! nicht nur im
Raum der Kirche die Rede ist, konnte nach der Messe im Pfarrsaal oder im
Jugendheim ein einfaches Mahl zubereitet werden (Agape).

,,Begrufiung und Einfithrung. Es geniigt die liturgische Begriilung und ein
Hinweis auf die Collage oder die Aktualitit des Friedensthemas. 1. Sprecher:
(liest eine aktuelle Nachricht aus der Zeitung vor.) - 2. Sprecher: Friede den
Menschen auf Erden. — 1. Sprecher: (bringt einen aktuellen Hinweis auf
Unfrieden im niheren Umbkreis) (...) Die Aggressivitit auf den Schulhdfen
nimmt zu. (...) Da ist ein Madchen mit den Nerven véllig am Ende, weil ein
boses Gerticht im Umlauf ist. usw.

,,Gabenbereitung: Schweigend gehen einige Jugendliche nacheinander im
Kirchenschiff nach vorn, zeigen einen mitgebrachten Gegenstand (Stacheldraht
etc. siche oben), legen ihn vor den Altar, reichen einander die Hand zum Frie-
denszeichen und bleiben im Halbkreis um den Altar stehen bis zum
Friedensgruf}.«

12 op. at. S. 6111,
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,»Vaterunser: Alle reichen sich die Hand als Kinder Gottes. Die anschliefen-
de Erlosungsbitte wird - wie das Friedensgebet — langsam und betont
gesprochen.*

,»Friedensgrufl: (...) Der Priester, die Me8diener, die den Altar Umstehen-
den geben den Gruf an die Glaubigen im Kirchenschiff weiter. ,,Kommunion:
(...) Ruhige Musik wihrend der Kommunionausteilung. Zur Danksagung
Sprechimpulse (eventuell vertieft durch ein Abendmahlsbild)“, Daf solche
Regieanweisungen auch aufierhalb der ihnen entsprechenden Jugendmessen-
Modelle Beachtung finden, bedarf wohl keines besonderen Hinweises mehr,
denken wir an den Schlufigottesdienst des Katholikentages oder an die
Fernsehiibertragungen aus der Martinskirche in Biberach an der Rifk ... Sie
zeigen auch, was es in Wirklichkeit mit der so oft betonten ,,Kreativitit und
Spontaneitit im Gottesdienst als Kriterien fiir eine participatio actuosa in einem
total mifverstandenen Sinne auf sich hat. Man sollte ehrlicherweise von einer
»gelenkten Kreativitat oder Spontaneitit sprechen. Dariiberhinaus scheint uns
die ,,Kreativitatsforderung®, speziell in der Kinder- und Jugendliturgie, ihren
Ursprung zu haben in einer gewissen modernen Pidagogik, deren Charakteri-
stikum die absolute Spontaneitit und die freie Ausdrucksform sind. ,» Nichts
lernen, sondern alles entdecken ist ithr Leitmotiv. Kenntnisse ersetzen durch
Aktivititen, Ubung durch Spiel ihr Ziel.“!> Oder auch: »Spielen wir, seien wir
aktv und lernen wir niches!* ...

Gewif} hatte auch die Jugend friiherer Zeiten ihre Schwierigkeiten mit der
Mefiteier. Wer von uns hat sie nicht auch hiutig als eine ,,Pflichtiibung*
empfunden? Aber genau so wie vieles andere, das man in der Kindheit und
Jugend mit mehr oder weniger Miihe ,,lernen* mufite, wurde sie allmihlich in
das Glaubensleben der Erwachsenen integriert und zeitigte ihre Frucht, und
was fiir eine Frucht bei denen, die wir heute als Heilige verehren!

»»Nicht wenige erhofften sich von der vielgepriesenen neuen Religiésitit der
Jugend auch ein Ansteigen der Kirchlichkeit, die sich nicht zuletzt im
regelmifiigen Kirchenbesuch niederschlagen wiirde, schreiben die Weidinger.
»Wer sich jedoch die neuesten Zahlen des Allensbacher Instituts genauer
betrachtet, mufl sich in dieser Hoffnung getiuscht sehen. In dieser Umfrage
waren junge Katholiken im Alter zwischen 16 und 29 Jahren nach der

" J. P. Despin et M. C. Bartholy: Le Poisson rouge dans le Perrier, Criterion 1983. Mit
Leichtigkeit lieflen sich auch die folgenden Ausfithrungen aus vorerwihntem Buch auf unser
Thema iibertragen: ,,Die aktuelle Pidagogik verfolgt nicht das Ziel des Lernens, sondern
méchte eher den Kindern gefallen, ihren Wiinschen entsprechen, statt echte Unterweisung zu
vermitteln. Bei solchen Zielsetzungen ist es offenkundig, daf§ das Leben (im Franzosischen: le
véeu = das Gelebte, das Erlebte) in der Schule eine erhebliche Bedeutung gewinnt. Welche
Fragen aber konnten die Kinder stellen aufler jenen, die sie tiglich um sich herum héren, jene,
die ihnen die Diskussion zwischen ihren Eltern oder eine Fernsehsendung eingibt?*
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Hautigkeit ithres Gottesdienstbesuches befragt worden. Das Ergebnis: Die Zahl
der katholischen jungen Menschen, die regelmiflig zur Kirche gehen, sank von
1969 bis 1980 von 40 % auf 16 %, die der unregelmafiigen Kirchginger gleichen
Alters von 28 % auf 24 %. Dagegen stiegen die Prozentzahlen derjenigen, die
selten die Kirche besuchen, von 22 % auf 37 % und die, welche nie zur Kirche
kommen, von 10 % auf 23 %. Unsere eigene Umfrage erbrachte im Hinblick
auf die Jugendgottesdienste ein dhnliches Ergebnis: 35,8 % der Befragten geben
an, nur noch die religios besonders Aufgeschlossenen und kirchlich Engagier-
ten unter der Jugend zu erreichen, 45,7 % diese und ab und zu auch
Kirchenfremde. Nur 18,5% sind der Auffassung, regelmifiig auch kirchen-
fremde Jugendliche durch die Jugendgottesdienste zu erreichen. Meine
Anfrage: Schatft es im Gegensatz zu fritheren Jahren auch der Jugendgottes-
dienst nicht mehr, die sonst fernstehenden Jugendlichen im losen Kontakt zur
Kirche zu halten? (op. cit. S.15/16).

Trotz dieses offenkundigen Miflerfolges werden stindig neue Vorschlige fiir
Jugendgottesdienste veroffentlicht, so daff Gerhard Debbrecht meint, der
Herausgeber ,,neuer” Jugendmessen miisse sich fragen, ob er nur die Themen
um einige weitere vermehrt oder ob er notwendige religiose Impulse zu geben
hat. Nur eine Frage scheint man sich in diesen Kreisen iiberhaupt nicht mehr zu
stellen, ob es richtig war, mit der nachkonziliaren Liturgiereform einen
revolutiondren Dauerprozefl einzuleiten, der letztlich nur in einem totalen
Chaos enden kann. Selbst dem oberflichlichen Beobachter kann nicht
entgehen, wie stark die Medien heute im weltlichen Kulturbereich mit der
Vokabel ,,Tradition* und ,,traditionell“ operieren. Wenn beispielsweise ein
Dorffest zum achten Male stattfindet, spricht die Tageszeitung oder das
Fernsehen bereits von ,, Tradition®. Nur im Raum der Kirche scheint man diese
Sehnsucht nach der ,,Tradition, die auch weite Kreise der Jugend erfafit hat,
nicht zur Kenntnis nehmen zu wollen. Dabei hat die Kirche in ihrer alten
Liturgie einen Schatz und eine Tradition zu bieten, die alles tbrige in den
Schatten stellen. Daher unser ceterum censimus, antiquum Ordinem Missae esse
restaurandum . ..

Postscripum: Vorstehender Beitrag war kaum an die Redaktion der UVK
abgesandt, als die katholische Offentlichkeit mit der Tatsache konfrontiert
wurde, dafl ein katholischer Priester auf dem Miinchener Katholikentag die
sogenannte Lima-Liturgie feierte. Die Deutsche Tagespost berichtete in ihrer
Ausgabe vom 13./14.7.84 unter der Uberschrift ,,Eucharistie — auch ein
Zeichen der Spaltung*‘ ausfiihrlich iiber den ,,Okumenischen Gottesdienst mit
Hans Kiing und Jorg Zink beim Katholikentag von unten*. Wie Winfried
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Jestaedt dazu bemerkt, hatte Erzbischof Dr. Friedrich Wetter, der Vorsitzende
der Glaunbenskommission in der Deutschen Bischofskonferenz und Ortsbischof
von Minchen/Freising, in einem Eilbrief Professor Kiing untersagt, eine
dkumenische Messe gemeinsam mit Pfarrer Zink zu zelebrieren, weil eine
solche Mefifeier einen ,,schweren Verstoff gegen die kirchliche Ordnung®
darstelle.

Das Trierer Bistumsblatt Paulinus, das ebenfalls iiber den Vorgang
unterrichtete, glaubte sich den Hinweis nicht ersparen zu konnen, der wie
Rechtfertigung klingt, Kiing und Zink hitten den von Wetter vorgetragenen
Mahnungen insoweit entsprochen, ,,als der protestantische Geistliche (sic/) die
wesentlichen Teile der Meffeier schweigend begleitete®. .. Voll zustimmend
natiirlich Christ in der Gegenwart, der in seiner Ausgabe vom 22.7. 84 meint:
,, Wenn man die spirituelle Seite des Katholikentages umfassend wirdigen will,
mufl man auf den vom Katholikentag von unten verantworteten 6kumenischen
Gottesdienst mit Hans Kiing und Jérg Zink hinweisen. An der nach der
sogenannten Lima-Liturgie gefeierten Eucharistie nahmen rund 10000 —
darunter zahlreiche altere! — Katholikentagsbesucher teil. Wie die Auseinander-
setzungen im Vorfeld dieses Gottesdienstes im einzelnen auch zu bewerten sind
(Kiing hielt sich — nach einem Einspruch des Miinchener Erzbischofs Wetter —
an die Auflagen und sprach das eucharistische Hochgebet allein), der Ruf nach
einem verlebendigenden Geist, nach mutigen Schritten zur Einheit der Christen
war in Minchen uniiberhorbar.«

Man mufl es eigentlich bedauern, dafl der Katholikentag nicht im Jurisdik-
tionsbereich des Bischofs von Augsburg stattgefunden hat. Woméglich wiren
dann die Leser der Deutschen Tagespost in den Genufl der Lektiire einer
ahnlichen Diatribe gekommen, wie sie Bischof Dr. Stumpfle in deren Ausgabe
vom 11.7.84 der Primiz des von Alterzbischof Lefebvre geweihten Priesters
Michael Wildfeuer widmen zu miissen glaubte . . .?
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Monastére Sainte Madeleine — Ein Kloster, das hoffen lif}t

Von Andreas Schonberger

,»Sie verdienen unsere Unterstiitzung, die Monche, die in den Bergen des
Ventoux die Tradition einer Regel wiederaufleben lassen, die der hl. Benedikt
im Jahre 530 unserer Zeitrechnung niedergelegt hat.*

So zu lesen nicht in einer der zahlreichen religios-,, konservativen® Verof-
fentlichungen, bei denen es sich oft nur schwer ausmachen 148t — vor allem im
franzosischen Sprachgebiet—, welche Tendenz in dem breitgeficherten Spek-
trum sie vertreten, sondern im ,,weltlichen® Figaro-Magazine vom 17.9.1983.
Der Verfasser, Jean Raspail, erinnert seine Leser daran, daff sie bereits drei Jahre
zuvor die Bekanntschaft der Benediktinerménche des Klosters Sainte-
Madeleine in Bédoin am Fufle des Ventoux in der Provence gemacht hatten. Fiir
die UVK-Leser datiert diese Bekanntschaft vom Beginn dieses Jahres. In der
Vorbemerkung zu der Ubersetzung des Biichleins Die Heilige Liturgie von
Dom Gérard Calvet (Heft 1/1984, S. 3) wurde kurz auf die Vorgeschichte dieser
Neugriindung und ihre Ziele hingewiesen. Wir diirfen annehmen, daff unsere
Leser neugierig sind, mehr dariiber zu erfahren.

Im Jahre 1970 erhielt Dom Calvet, der das in seiner im ,,hachkonziliaren*
Sinne reformierten Abtei entstandene Klima der Sikularisierung nicht mehr
auszuhalten vermochte, die Erlaubnis, sich in Bédoin niederzulassen. Fiinf Tage
nach seiner Ankunft gesellte sich ein junger Mann zu ihm, wenig spiter ein
zweiter. Heute sind beide Priester, mit 34 bzw. 30 Jahren die Altesten unter den
nunmehr 9 Patres der inzwischen 42 Ménche, deren Durchschnittsalter 26 Jahre
betrdge...! Dabei scheint gerade eine gewisse Hirte im Tagesablauf — winrers
wie sommers heifit es beispielsweise um 3 Uhr 25 aufstehen, um die Matutin zu
singen, was es anderswo vermutlich nur noch in La-Pierre-qui-Vire gibt, - die
Jugendlichen besonders anzuziehen. So ist es auch durchaus verstindlich, wenn
man erfahrt, dafl alle Novizen ihren Wehrdienst in Eliteeinheiten der
franzosischen Armee ableisten. Dazu Jean Raspail: ,,Glaubt man an die
Gemeinschaft der Heiligen und an die Austauschbarkeit der Verdienste, womit
uns unsere Hirten allerdings kaum noch befassen, dann muft man den 42 jungen
Monchen der Abtei Sainte-Madeleine dankbar sein datiir, daf sie als einzige in
Europa diese nichtliche Gebetswache halten. Andernfalls kénnte der liebe Gott
seine Ohren noch so sehr anstrengen, sie wiirden nichts mehr héren. Der
Mensch hat nimlich vergessen, daf er auch ein Anbeter ist.*
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Im Mittelpunkt des Klosterlebens an dem im tbrigen unbewohnten Hiigel
Ventoux unweit des Dorfes Le Barroux (Postanschrift: Monastére Sainte-
Madeleine, B. P. 7, Le Barroux, F-84 330 Caromb) steht die gregorianische
Liturgie in threr urspriinglichen Reinheit, die bekanntlich noch vor vierzig und
seit vierzehnhundert Jahren in der romisch-katholischen Kirche die Regel
war... Abgesehen von seinem Buch La Sainte Liturgie iuflerte sich Dom
Calvet kiirzlich auch austiihrlich zu liturgischen Fragen im Zusammenhang mit
der Neuherausgabe des Monumentalwerkes von Dom Guéranger 1’Année
liturgique (DMM-éditeur) gegeniiber Lecture et Tradition, Nr. 105, Jan./Febr.
1984. Auf die Frage nach dem Wert dieses Werkes antwortete er:

,»Ich gestehe, daf} ich vor dreiflig Jahren in grofler Verlegenheit gewesen
wire, eine Antwort darauf zu geben. Als junge Monche in den fiinfziger Jahren
wufiten wir wohl, daf Dom Guéranger der Erneuerer der Liturgie des 19.
Jahrhunderts gewesen war. Wir jedoch fuhlten uns im unangefochtenen Besitz
eines Schatzes, aus dem wir die unberiihrten Kleinodien der schénsten Liturgie
der Welt entnahmen. Unbekannt war uns, dafl dieser Schatz in hartem Kampf
jenem liberalen Individualismus abgerungen worden war, der begann, Kirche
und Gesellschaft zu verwiisten. Vom rein monastischen Standpunkt aus
betrachtet fihlten wir uns eher hingezogen zu Pater Jean Baptiste Muard, dem
Griinder der Benediktiner von La-Pierre-qui-vire. Im Alter von 45 Jahren
verstarb er in einem armen, in den Wildern des Morvan verlorenen Klosters,
ausgezehrt von den Abtotungen, dem Wachen und den Buflwerken. Dom
Guéranger, in seine historischen Arbeiten vertieft und mit der Wiederherstel-
lung der Liturgie befaflt, schien uns mehr ein Mann der Wissenschaft als des
Gebetes zu sein. Wie ungerecht wir doch waren!* Heute versuchen P. Calvet
und seine Monche die monastischen Tendenzen des P. Muard und des Dom
Guéranger miteinander zu verbinden. Der des Letzteren entsprechend zeigen
die Konventsmessen und die Hochamter an den Feiertagen, wie Raspail
bemerkt, eine beispiellose Prachtentfaltung, die die Seele, auch die unglaubig-
ste, bis in den Grund aufwiihle. Jeder, meint er, wiirde sich sonntags in Le
Barroux von der dort erlebten Sammlung und der Vollkommenheit des
Gottesdienstes mitreiflen lassen. Die ganze Mefifeier und die acht Tages- und
Nachtotfizien seien wie durchdrungen und beseelt vom lateinischen Gesang des
gregorianischen Chorals. ,,Kann man sich im Ernst vorstellen®, fragt Raspail,
,»dafl zwanzig Jahre junge Monche Konservative sein sollen, Paliontologen,
Wiichter des Louvre (Pariser Museum) der Kirche, damit beauftragt, einen von
den Monchen der alten Zeit ererbten Schatz zu hiiten? Zwar wire, meint
darauf Dom Gérard, eine solche Funktion der Ménche von Le Barroux nicht
unwiirdig, doch werde ihr ganzes Leben von einer anderen Sicht geprigt:
,»Unsere gregorianische und lateinische Tradition ist Vermittlerin einer ganz
besonderen Gnade. Sie fithrt uns in einzigartiger Weise in die Herzmitte des
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beschaulichen Lebens ein. Der Wert des gregorianischen Chorals liegt nicht
darin, dafl er nach auflen hin ein Prunkstick - und mag dieses auch
bewundernswert sein — ist, dafl er eine Verschonerung des Gebetes bedeutet,
sein eigentlicher Wert besteht vielmehr darin, selber Gebet zu sein.* Ja, fiir die
Monche ist das liturgische Offizium, wie Calvet gegeniiber Lecture et Tradition
ausfithrte, eine Art des Lebens in Gottes Gegenwart, ein geheiligtes Auftauchen
aus dem Ora et Labora, eine hostia landis. Die Liturgie fihrt zur Aszese und
zur Kontemplation. Sie offenbart sich als ein Prinzip innerer Einheit und
Vollendung, geeignet, Gedanken, Gebete, Worte und Taten zu ordnen und sie
zusammenzufassen im Hinblick auf das Opfer. ,,Meinen Sie, der geistliche
Fortschritt sei als solcher abhingig von dem Raum, den die Liturgie in einem
Christenleben einnimmt?“, lautet die weiterfithrende Frage.

,»Ja, und Sie haben Recht, vom christlichen, und nicht nur vom ménchischen
Leben zu sprechen. Darum haben wir eine Kampagne gestartet zugunsten des
Missale von Dom Lefebvre und La Sainte Liturgie herausgegeben als Mittel zur
Einfithrung. Hat nicht der hl. Pius X. gesagt: Die Liturgie ist die erste und
unentbebrliche Quelle des echten christlichen Geistes? Der wohltuende Einflufy
der Liturgie macht sich unter mehreren Aspekten bemerkbar., Zunichst
beheimatet sie im Geiste der Glaubigen die Wertschatzung des beschaulichen,
uneigenniitzigen Betens. In threr Schule lernen wir, zu Gott zu beten wegen
seiner unendlichen Schonheit und Giite. Die Messe ist an erster Stelle ein Opfer
der Anbetung. Weiter schopfen wir aus threr Quelle das, was die Alten als
sensus Ecclesiae bezeichneten: Jene Pietas, jene kindliche Offenheit und
Ergebenheit gegentiber den vom Heiligen Geiste eingegebenen Dokumenten
der Kirche — jungfriuliche und universale Welt, die unsere subjektiven
Praferenzen ubersteigt: Das Gebet der Kirche, sagte Dom Guéranger, ist dem
Obr und dem Herzen Gottes angenehmer und demnach auch madchtiger.
Gliicklich also derjenige, der mit der Kirche betet, der seine besonderen Wiinsche
verbindet mit denen der Braut, die der Brautigam liebt und immer erhirt.

Schliefflich 1a8¢ die Liturgie dank der Zaubermacht der Poesie und des Ritus
in unseren Herzen ein heiliges Verlangen nach dem Himmel aufsteigen. Es ist
die Ehre unserer armseligen Leben. Wiirde man die Liturgie betrachten als
Lehrmeisterin und lebendige Norm des christlichen Lebensentwurfs, so wire
das eine groffle Gnade fir die Glaubigen. Ich denke da besonders an unsere
Glaubigen der Tradition, die bisweilen an ungeniigenden Werten kleben
bleiben. Fragt man sich nach den Ursachen dafiir, daf§ sie in threm geistlichen
Leben der Anbetung, dem beschaulichen Leben, der inneren Freude, dem
Gesang, der Dichtung, allen Schonheiten der menschlichen Kultur — und man
wird zugeben misssen, dafl diese Werte in bestimmten Kreisen grausam fehlen -,
nur allzu wenig Platz einrdumen, so liegen sie im mangelnden liturgischen
Geist. Was dabei am meisten erschreckt, ist die Leere und Armlichkeit ihres
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theologalen Lebens (das Leben der drei gottlichen Tugenden). Manche meinen,
es ersetzen zu konnen durch Aufputschmittel: Losungen, Voraussagen,
Befragungen, Versammlungen, wunderwirkende Novenen, oberflichliche
Polemiken, so als bestande der Inhalt des geistlichen Lebens darin, sich selber
zu beweisen, dafl die anderen sich tiuschen und man bald der Gewinner sein
wird. Die Folgen dieses geistigen Zustands lassen nicht lange auf sich warten:
Ungeduld, Hetze, Entmutigung, Verhirtung des Herzens, geistige Trocken-
heit.

Frage: ,,Was schlagen Sie als Sofortmafinahme vor? Sollte man auf die
Pilgerfahrten und die funftigigen Exerzitien verzichten?

Antwort: ,,Man sollte auf keinen Baum verzichten, der gute Friichte trigt.
Ich neige jedoch zu der Ansicht, der im Herzen der Kirche gepflanzte
liturgische Baum sei gleich vom Beginn der christlichen Ara an wihrend der
ersten sechzehn Jahrhunderte unserer Geschichte das grofle und einzige Mittel
geistlicher Erziehung gewesen.

Betrachten Sie den Priester am Altar, die Wiirde und die Langsamkeit seiner
Gebirden, die heitere Schonheit des gregorianischen Gesangs, die unauslotbare
Tiefe der im Missale, im Brevier, im Sakramentarium enthaltenen geheiligten
Texte und sagen Sie mir, ob es nicht moglich sein sollte, daraus Nutzen zu
ziehen, um besser zu leben, um unser armseliges Leben festzumachen an etwas
Ewigem, das die Schwankungen der Zeit ibersteigt? Wenn wir getreu sind,
wird es uns das liturgische Tun allmihlich ermoglichen, diesen Schatz des
Lebens, den wir in uns tragen, in sittlichen Adel umzusetzen. Der Seele, die
bereit wire, nach dieser Seite zu schauen, sagen wir nicht ein Verschwinden
ihrer Priifungen voraus, aber einen Vorgeschmack der Ewigkeit, dazu angetan,
den Bitterkeiten der Verbannung ein wenig Siifligkeit beizumischen. Und diese
Sifle zieht die Seele sicherer zu Gott als die von Menschen erfundenen
Verfahrensweisen. Dann macht sich ein geheimer Einflufl auf unsere Seele
bemerkbar, ein sanftes und stilles Wirken, dem Akolyten am Fufle des Altares
dhnlich. Denn es geht weniger darum, nervis die Triebfedern unseres
Charakters in einer Vielzahl von Ubungen anzuspannen, als innerlich zu
verkosten, wie gut der Herr ist, als sich der geliebten Gegenwart in einem
einfachen, liebevollen, vertrauenden Gebet auszusetzen. Von dieser Art sind
die Akzente des liturgischen Poems: Es besteht eine Verwandtschaft zwischen
dem Osteralleluja und dem Kyrie der Totenmesse, deren ganz reine Linie sanft
aufsteigt und sich zuriickbeugt, um die Seele in die Fiille Gottes zu geleiten.
Sagen Sie mir, ob es einen anderen Gesang gibt, fahig, mit ebenso viel Sufligkeit
die Not der Menschen zu betiuben. Nicht die Priifungen — sie gehdren zum
Groflten im Menschen — machen die Frommigkeit holprig und verdrielich,
sondern die ungliickselige Beschaftigung mit sich selber. Im Gegensatz dazu ist
nichts heilsamer, als selbstvergessen das Gloria zu singen und alles in den
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Hintergrund zu dringen, was nicht Gottes Giite und Herrlichkeit ist: Wir loben
Dich, wir preisen Dich ... wir sagen dir Dank ob deiner grofien Herrlich-
ket

Frage: ,,Meinen Sie, man konnte eines Tages die Liturgte reformieren, wie es
Dom Guéranger getan hat?>*

Antwort: ,,Um die Wahrheit zu sagen, die Idee der liturgischen Reform ist
durch die unglickseligen Experimente des Nachkonzils so sehr kompromit-
tiert, dafl man zu antworten berechtigt ist: Nein, wir wollen nichts mehr horen
von liturgischer Reform. Andererseits ist die Liturgie Glaubensregel entspre-
chend dem bekannten und hiufig bemiihten Satz: Lex orandi, lex credendi. Da
cine Gleichung besteht zwischen dem Glaubensgut und seinem liturgischen
Ausdruck, beinhaltet die Unwandelbarkeit des einen die Bestiandigkeit des
anderen. Der Norden ist unverriickbar, sagte schon Charles Péguy, der Norden
laft sich nicht vervollkommnen!

Thre Frage liefRe sich aber auch anders beantworten mit dem Hinweis, dafl
sich die Liturgie in einem Zustand bestindiger Reform befindet, Reform von
einer unglaublichen Langsamkeit, koextensiv mit ihrer eigenen Dauer, niemals
jedoch revolutionir. Sie kennt keinen Bruch. Der Glaubige fiihlt sich stets zu
Hause bei ihr. Natura non facit saltus, sagt eine alte Weisheit: ,,Die Natur macht
keine Spriinge.” Den Ursprung gewisser Verinderungen, die sich im Laufe der
Jahrhunderte einstellen, rechtfertigt Dom Guéranger an Hand zweier leicht zu
handhabender Kriterien: Das erste ist das Alter: Ein verfilschter Ritus z. B.,
dem man seine urspriingliche Reinheit zuriickgibt. Das war der Fall der Reform
der Ostervigil durch Pius XII. Das zweite Kriterium ist die Verteidigung des
Glaunbens. So wurde aus dem Gloria, dessen Struktur einstens trinitarisch
ausgerichtet war, eine Hymne an die Gottheit Christi, die sich der arianischen
Hiresie entgegenstellt.*

Es kann keine Frage sein, dafl ein Leben, das die Treue zur monastischen
Observanz in ihrer ganzen Strenge des P. Muard verbindet mit der wiirdigen
Feier des gottlichen Kultes, nach einem entsprechenden Rahmen verlangt. Thn
bietet die neue Abtei. Bevor Dom Gérard und sein kostenlos arbeitender
Architekt Frédéric Leinert mit deren Bau begannen, besuchten und studierten
sie eine Rethe von Denkmailern monastischen Lebens, wie Senanque, Fontgom-
bault, Saint-Wadrill u. a. Was den Architekten angeht, so mufite er, wie Raspail
berichtet, lernen, wie ein Ménch zu leben, in die schwarze Benediktinerkutte
schliipfen, sich mit ithren Gewohnheiten, ihrem Tagesablauf, ihrem Hunger
nach Einsamkeit inmitten des Gemeinschaftslebens vertraut machen. Er hat
darin eine Art totalen Gliicks gefunden.

Als man 1977 mit der Rodung des Gelindes begann, war so gut wie kein
Geld vorhanden — ein bescheidener Zustrom kleiner Gaben. Soldaten,
Offiziere, Monche, Jugendliche, Bauern arbeiteten Schulter an Schulter. Die



Monastére Sainte Madeleine 303

1978 aus dem Boden kommenden Fundamente zeigen, dafl das Werk geprigt
sein wird vom Geist der Romantik und dem Stil der Provence. Originalicde”
um jeden Preis und sklavische Nachahmung werden gleichermafien abgelehnt.
Wie Dom Gérard gegentiber dem Figaro-Magazine erliutert, paflt der
romanische Stil zum benediktinischen Frieden, wihrend die provencalischen
Stilelemente ganz einfach ein Ehrenerweis an die Landschaft und ihre
Bevolkerung sind. Wie weise dieser Entschluff war, ersieht man daraus, daf die
Abtei, die 1983 mehr als halb fertiggestellt war, von dieser angenommen ist. Aus
der ganzen Provence strémen die Gliubigen herbei. Wenn in zwei Jahren der
Glockenturm der Abteikirche dem Werk sozusagen die Krone aufsetzt, wird es
den Eindruck erwecken, als habe es schon immer dort gestanden, seit dem
Mittelalter. Bis dahin heifit es fiir die Ménche, iiberall mit Hand anzulegen, bei
den Bauarbeiten zu helfen, Lastwagen und Maschinen zu bedienen, Holz und
Stein zu behauen, die groben Arbeiten zu iibernehmen. Als die Bauherren
lassen sie sich im Winter des Jahres 1981 im kiinftigen Gastehaus nieder. Keine
Tiiren, kein Strom, keine Heizung! Eine eisige Krypta. Oft ist die Kasse leer,
und der Pater Kellermeister (Schatzmeister) weiff manchmal nicht, wie er am
nichsten Tag die Monche ernihren und seine Rechnungen bezahlen soll. Doch
jeden Morgen bringt der Brieftrager die Rettung. Dom Gérard nennt das seine
,unsichtbare Pfarrei. Eine Pfarrei ohne Grenzen iibrigens, zu der sowohl
Protestanten und Agnostiker wie auch praktizierende Katholiken gehéoren bis
hin zu einem bedeutsamen Kardinal, der nicht nur sein Geld zur Verfligung
stellt, sondern der auch den fiir heutige Verhiltnisse fast unglaublichen
Ausspruch tat: ,,Macht weiter so! Thr seid Zeugen. Spiter einmal wird man
wissen, was die grofle katholische Liturgie war. ...

Man hat den Ménchen von Le Barroux vorgeworfen, ihre Pline seien zu
ehrgeizig — immerhin gehoren zum Kloster neben der noch im Bau befindlichen
groffen Klausur mit Einzelzellen die Krypta, der Kreuzgang, der Kapitelsaal,
. der Pfortenbereich, Nebengebiude wie Bickerei, Druckerei usw., das Refek-
torium und vor allem die Abteikirche. Thre lichelnd vorgebrachte Antwort auf
solche Vorwirfe entnehmen sie dem Psalm 25: ,,Ich liebe, Herr, die Schonheit
deines Hauses, die hehre Wohnung deiner Herrlichkeit. ... Und in seinem
Interview mit Lecture et Tradition wiinscht Dom Calvet, die Architektur des
Werkes selber mége von Gott sprechen, die Herzen reinigen und erheben und
dem Besucher das Evangelium verkiinden, bevor er noch das Heiligtum
betreten hat, um sich dort zu sammeln.
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

,» Theologie der Befreiung* und Priesterminister

In den letzten Wochen hat die vor-
nehmlich in Stidamerika beheimatete -
aber besonders von Theologen aus den
reichen Industrienationen gefeierte -
Theologie der Befreiung erneut Schlagzei-
len gemacht. Das einzig Gute daran ist,
dafl die Katholiken in aller Welt dadurch
mit Nachdruck an Jesu Nibe zu den
Armen erinnert werden. Es bedarf an
dieser Stelle keiner grofien apologetischen
Bemihungen, um zu beweisen, dafl
Armut im Geiste Christi unverzichtbare
Voraussetzung fur die Nachfolge Christ
ist (Mt 19,21) und im dbrigen die titige
konkrete Hilfe den Armen gegeniiber mit
unitberbietbarer Deutlichkeit Mafistab der
Nihe zu Christus ist (Mt 25, 35-45).

Wir lernen daraus, dafl der Einsatz fiir
emnen wiirdigen Vollzug der heiligen
Liturgic niemals den Blick fir die Armut
in der Welt und ihre Néte verstellen darf!
Ideal sollte uns der selbstlose Einsatz
heroischer Missionare sein: Unter extre-

men Bedingungen haben sie die Liturgie
der Kirche wiirdig und getreu den Vor-
schriften der Kirche gefeiert und dann -
nachdem sie hier thre Motivation erfahren
und Kraft geschopft hatten - sich ohne viel
zu Uberlegen und zu theoretisieren der
aufopferungsvollen Arbeit fiir Leib und
Seele der thnen Anvertrauten gewidmet.
Das war immer das Charakteristikum
echter Mission gewesen ~ nur hatte man
dies frither nicht mit solch bombastischem
Aufwand an Theorie und Soziologismus
an die Offentlichkeir gebracht.

Jedenfalls ist das Wirken fiir die ,,Be-
freiung® der Armen und der Unterdriick-
ten durchaus theologisch nicht nur zu
rechtfertigen, sondern geboten. Das Ver-
hingnisvolle aber ist, dafl dieses an und fiir
sich selbstverstindliche Bewufltsein bei
gewissen Theologen zu einer theoreti-
schen Grundlegung gefiihrt hat, die ein-
deutig marxistisch ist.

Neue Instruktion der Glaubenskongregation

Einer solchen Entwicklung konnte — auf-
grund des Hirten- und Lehramrtes — die
Kongregation fiir die Glaubenslebre nicht
tatenlos zusehen; sie hat daher eine
Instruktion  iber einige Aspekte der
. Theologie der Befretung*“ erlassen': Wo-
von der Christ hinsichtlich echter Befrei-
ung auszugehen hat und welche Fehlent-
wicklungen zu vermeiden sind, ist treffend
bereits im Vorwort gesagt:

Inder Tat, angesichts der Dringlichkeit
der Probleme sind manche versucht, den
Akzent einseitig auf die Befreiung von der

' Unterzeichnet von Kardinal J. Ratzinger
und Erzbischof A. Bowvone am 6. August
1984, verdtfentlicht am 3. September im
Vatikan. Deutscher Text: Beilage zu Osser-
vatore Romano (Deutsche Wochenausga-
be), Nr. 37 vom 14. September 1983.
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Versklavung auf irdischem wund weltl-
chem Gebiet zu setzen, so dafl es scheint,
dafS diese die Befreiung von der Siinde an
die zweite Stelle setzen und ibr hierdurch
faktisch nicht mebr die erste Bedeutung
einraumen, die thr zukommt. Daher ist die
Art, wie sie die Probleme darstellen, ver-
worren und zweideutig. In der Absicht,
die Ursachen der Versklavung, die sie
beseitigen wollen, genau zu erkennen,
bedienen sich andere obne hinreichend
kritische Vorsicht eines geistlichen Instru-
mentariums, das nur sebr schwer, wviel-
leicht #iberhaupt nicht, von ideologischen
Vorstellungen gereinigt werden kann, die
mit dem christlichen Glauben und den
darans folgenden ethischen Forderungen
unvereinbar sind.

Es wird sodann von der ,,michtigen

und gleichsam unwiderstehlichen Sehn-
sucht der Volker nach Befreiung® gespro-
chen, die ,,im Herzen und im Geist der
Christen nur ein starkes und briiderliches
Echo finden kann®. Was aber ist letztlich
Ursache allen Ubels, von dem Befreiung
ersehnt wird — auch und gerade in den
biblischen Texten (Exodus, Psalmen)? Am
deutlichsten sagt es das Neue Testament
selbst:
Die Offenbarung des Neuen Testaments
lebrt uns, dafl die Siinde das tiefste Ubel
ist, das den Menschen im Herzen seiner
Persinlichkeir trifft. Die erste Befreiung,
Bezugspunkt aller anderen Befreinngen,
ist die von der Siinde.

Das Neue Testament verlangt wohl
deshalb als Vorbedingung zum Eintritt in
diese Fretheit nicht zuerst eine Anderung
der politischen und sozialen Situation, weil
es dadurch den radikalen Charakter des
Loskaufes anzeigen will, den Christus
gewirkt hat und der jedem Menschen
angeboten ist, ob er politisch frei oder
Sklave ist. Dennoch zeigt der Philemon-
brief, daf} die neue Freiheit, die die Gnade
Christi bringt, notwendigerweise Auswir-
kungen anf der sozialen Ebene haben
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Man darf folglich den Bereich der
Siinde, deren erste Wirkung es ist, die
Beziehung zwischen Mensch und Gorr in
Unordnung zu bringen, nicht auf das
beschrinken, was man ,,die soziale Siinde
nennt. In Wirklichkeit vermag nur eine
richtige Lebre von der Siinde die Schwere
ihrer sozialen Wirkungen zu zeigen.

Man darf auch nicht das Bose vorran-
gig und allein in den Skonomischen,
sozialen und politischen Strukturen orten,
als hitten alle anderen Ubel ibre Ursache
und Quelle in diesen Strukturen, so dafl
die Schaffung eines ,,neuen Menschen
von der Errichtung anderer 6konomischer
und sozio-politischer Strukturen abhbinge.
Gewifs, es gibt unrechte Strukturen, die
anch wieder Unrecht hervorbringen und
die zu dndern man den Mut haben muf.
Die Friichte des menschlichen Tuns, die
Strukturen, gute oder bose, sind eber
Folgen als Ursachen. Die Wurzel des Bosen
liegt in den freien und verantwortlichen
Personen, die durch die Gnade Jesu Christi
bekebrt werden sollen, uwm als neue
Geschépfe zu leben und zu handeln in der
Liebe zum Ndchsten, im wirksamen Stre-
ben nach Gerechtigkeit, in der Selbstbe-
herrschung und in der Ubung der Tugen-
den.

Wer diesen Zusammenhang vergifit
oder verdringt, landet unweigerlich bei
einer letztlich radikal atheistischen Ideolo-
gle:

Die Ungeduld und der Wille zur Effizienz
bhaben manche Christen, die an allen
anderen Methoden verzweifelten, dazu
gefibrt, sich dem zuzuwenden, was sie
,marxistische Analyse* nennen.

Ihre Uberlegung ist folgende: Eine uner-
tragliche und explosive Situation erfordert
ein wirksames Handeln, das nicht mebr
zuwarten kann. Ein wirksames Handeln
setzt ewne wissenschaftliche Analyse der
strukturellen Ursachen des Elends voraus.
Nun hat aber der Marxismus die Instru-
mente emner solchen Analyse entwickelt. Es
genigt also, diese auf die Situation der
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Dritten Welt und besonders Lateinameri-
kas anzuwwenden . . .

Im Falle des Marxismus, wie man ihn in
der Befreiungstheologie zu gebranchen
beansprucht, dringt sich eine vorgingige
Kritik um so mebr auf, als das Denken von
Marx eine Weltanschauung darstellt, in
der zablreiche Daten der Beobachtung
und der beschreibenden Analyse in eine
philosophisch-ideologische Struktur inte-
griert sind, die bestimmt, welche Bedeu-
tung und relative Wichtigkeit man diesen
Daten zumifit. Die ideologischen Apriori
werden bei der Lektiire der sozialen Wirk-
lichkeit vorausgesetzt. So wird es unmog-
lich, die beterogenen Elemente auseinan-
derzubalten, die dieses erkenntnistheore-
tisch bybride Gemisch bilden. Man glaubt,
nur das anfzugreifen, was sich als Analyse
darbietet, und wird dabei verleitet, gleich-
zettsg die [deologie anzunebhmen. Deshalb
geschieht es nicht selten, dafl unter dem,
was viele ,, Befreiungstheologen* marxisti-
schen Autoren entleiben, die ideologischen
Aspekte wberwiegen.

Und dies wird dann sogar in die Feier
der hl. Eucharistie hineingetragen:
Die in Frage stehenden Positionen finden
sich mutunter wortlich in gewissen Schrif-
ten der , Befreiungstheologen®. Bei ande-
ren erscheinen sie von ihren Primissen
logisch abgeleitet. Zudem sind sie bei
bestimmten liturgischen Praktiken voraus-
gesetzt, wie zum Betispiel die ,, Fucharistie*
in ewmne Feier des Klassenkampfes umge-
formt wird, auch wenn es denjenigen, die
daran teilnehmen, nicht voll bewufit ist. Es
handelt sich also um ein wirkliches System,
wenn auch manche zigern, der Logik bis
auf den Grund zu folgen. Dieses so
beschaffene System ist eine Perversion der
christlichen Botschaft, wie Gott sie seiner
Kirche anvertraut hat. Diese Botschaft
wird also in ihrer Ganzheit bei den ,, Be-
freiungstheologien™ in Frage gestellt.

Somit wird die Lehre der Kirche vollig
verlassen, auch und gerade dann, wenn
christliches Vokabular benutzt wird:
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Die Soziallebre der Kirche wird vericht-
lich verworfen. Sie gebe, so sagt man, von
der Illusion eines moglichen Kompromisses
aus, die fiir die Mittelklassen typisch sei,
die obne historische Bestimmung sind.
Die nene Hermeneuntik, die in den ,, Befrei-
ungstheologien* vertreten wird, fibrt zu
einer im Wesentlichen politischen | relectu-
re”* der Schrift. So wird dem Ereignis des
Exodus eine vorrangige Bedeutung zuge-
messen, insofern er Befreiung aus der
politischen  Knechtschaft ist. Auch das
Magnifikar wird politisch gelesen. Der
Febler besteht hier nicht darin, daff man
feir eine politische Dimension der bibli-
schen Berichte aufmerksam ist, sondern
darin, dafi aus ihr die wichtigste und
ausschliefiliche Dimension gemacht wird,
was zu emer verkirzten Lektire der
Schrift fiibre.

Ebenso stellt man sich in die Perspektive
eines zeitlichen Messianismus, der eine der
radikalsten Ausdrucksformen der Sikula-
risierung des Reiches Gottes und seines
Verschwindens in der Immanenz der
menschlichen Geschichte darstellt.

Indem man auf diese Weise, die politische
Dimension privilegiert, gelangt man dazu,
die radikale Neubeit des Neuen Testa-
ments zu lengnen und vor allem die Person
unseres Herrn Jesus Christus zu verken-
nen, der wabrer Gott und wahrer Mensch
ist, sowte den spezifischen Charakter der
Befreiung, die er uns gebracht hat und die
zuerst Befreiung von der Siinde ist, der
Quelle aller Ubel.

Demgegentiber gilt es, mit Wachsam-
keit und unbeirrt die Grundsitze des
Glaubens zu verteidigen:

Deshalb miissen die Hirten iiber die Qua-
litét und den Inbalt der Katechese und der
Ausbildung wachen, welche immer die
Heilsbotschaft in ihrer Ganzheit und, in
deren Rahmen, die Forderungen der wah-
ren menschlichen Befreiung darstellen sol-
len.

In dieser ganzheitlichen Darlegung des
christhichen Mysteriums wird es ange-
bracht sein, gerade jene wesentlichen
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Aspekte zu betonen, die die ,,Befreiungs-
theologien“ in besonderer Weise verken-
nen oder ausschliefSen: die Transzendenz
und die Ungeschuldetheit der Befreiung in
Jesus Christus, der wabrer Gott und wah-
rer Mensch ist: die Souverdnitit seiner
Gnade, die wahre Natur der Heilsmittel,
besonders der Kirche und der Sakramente.
Man wird an die wabre Bedeutung der
Ethik erinnern, in der die Unterscheidung
von Gut und Bose nicht relativiert werden
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darf, an den authentischen Sinn der Sunde,
die Notwendigkeit der Bekebrung und die
Universalitit des Gebotes der Nachsten-
liebe. Man wird vor einer Politisierung der
menschlichen Existenz warnen, die die
Eigenart des Reiches Gottes und die Trans-
zendenz der Person verkennt und die auf
eine Sakralisierung des Politischen und
eine Vereinnahmung der Volksreligiositit
fir revolutiondre Vorbaben hinausliuft.

Protest im voraus

Es gehort zu den Kuriosititen sog. ,,theo-
logischer* Machenschaften, dafl schon ein
Vierteljahr vor Erscheinen dieser Instruk-
tion der internationale ,,Multikonzern*
Concilium eine Erklirung dagegen, nim-
lich uber die ,,Bedrohung der neuen Wege
der Kirche*, d.h. ,,zu den neuen Angrif-
fen gegen die Theologie der Befreiung
und zwar besonders von seiten hoher
kirchlicher Autoritaten abgegeben
hat?; das liest sich wie eine vorweggenom-
mene Entgegnung auf die erwihnte
Instruktion. Mit schonfarberischen Wor-
ten heiflt es da zu Beginn:

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil
gibt es eine wirkliche Frneuerung im
Leben der Kirchen der armen Ldnder.
Zahlreiche kirchliche Basisgemeinden sind
entstanden, viele Gruppen arbeiten inten-
siv mit der Bibel, es gibt Zeichen fiir eine
neue Lebendigkeit des Glanbens im Volke
und fur das Engagement von Christen
(Laien, Priestern, Bischifen) in der Vertei-
digung des Rechtes auf Leben fiir die
Armsten.

Die Kirche bat also begonnen, in der Welt
der Armen prasent zu werden und ihr
Schicksal zu teilen.

<c

5

,Erklarung der in Nijmegen versammelten
Theologen von Concilium, 17. Juni 1984,
abgedruckt in: Concilinm 1984, S. 359-360.
Uberschrift: Aus aktuellem Anlafi!

Und gegen mogliche Kritik wehrt man
sich entschieden:
Die kirchlichen Autorititen haben manch-
mal diese Befreiungsbewegungen unter-
stiitzt und legitimiert. Aber wir wurden
auch oft Zeugen von Diffamierungen, von
Lebrverboten in der Theologie, von Ver-
déichtigungen der Untreune gegeniiber der
christlichen Botschaft und von dem Vor-
wurf, diese Botschaft werde durch eine
Ideologie ersetzt, die vom Marxismus
beeinflufSt sei: Dagegen protestieren wir
energisch!
Gewifs gibt es in der Kirche lebensnotwen-
dige Spannungen. Aber heute zeichnet sich
tmmer mebr die Tendenz ab, dafS integra-
listische oder neokonservative Gruppen
diese Spannungen uberzeichnen.

Offensichtlich sollte Rom davor ge-
wart werden, hier etwa gegen die Befrei-
ungstheologie einzuschreiten, denn:

Um  ihre Aufgabe wabrzunebmen,
braucht die Theologie jedoch die Freibeir
von Forschung und Lebre, wie wir sie
bereits in unserer Erklirung wvon 1971
gefordert haben.

Wir betrachten diese Bewegungen als ein
Zeichen der Hoffnung fiir die ganze Kir-
che. Jede voreilige Intervention der kirch-
lichen Autorititen bringt die Gefahr mit
sich, den Geist anszuléschen, der die Orts-
kirchen leitet und mit Leben erfiillr.
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Wir erklaren unsere entschiedene Solidari-
tat mut den Befreiungsbewegungen und
threr Theologie. Wir protestieren gegen die
Verdichtigungen wund die ungerechten
Kritiken, die gegen sie vorgebracht wer-
den. Wir sind fest davon iiberzeugt, daft
diese Bewegungen mit der Zukunft der
Kirche, mit der Ankunft des Reiches Got-
tes und mit dem Gericht Gottes iiber die
Welt zu tun haben.

Zu all dem sei hier nur folgendes
angemerkt: Die Kirche hat doch nicht
jetzt erst ,,begonnen, in der Welt der
Armen prisent zu sein®, sondern hat dies
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seit jeher getan (vgl. die Liebestitigkeit der
Missionen)! — Es wird gegen den Vorwurf
der marxistischen Ideologisierung ,,prote-
stiert”, aber der Vorwurf mitnichten
durch Argumente entkriftet. Und dann
die vielgepriesene ,,Solidaritit*, ein Wort,
mit dem viel Schindluder getrieben wird.
In Polen gehort gewiff Mut dazu, sich mit
der ,,Solidaritit* solidarisch zu erkliren,
im Westen aber gehort gewif} nicht viel
dazu, sich mit denen, die Rom wegen ihrer
Lehren mafiregeln muf}, solidarisch zu
erkliren! Hier haben wir es eindeutig mit
einer ,,Solidaritit” zu tun, die sich lauthals
gegen Papst und Lehramt verschworen

hat.

Leonardo Boff

Inzwischen hat am 7. September 1984 das
lang erwartete Gesprich eines der fithren-
den ,,Befretungstheologen®, Leonardo
Boff OFM, mit Kardinal Ratzinger am
Sitz der Glaubenskongregation stattge-
funden. Dabei ging es um Boffs Buch
Igreja: Carisma e Poder (,,Kirche: Charis-
ma und Macht*). Der Osservatore Roma-
no beteuerte bereits einen Tag vorher, das
zeitliche Zusammentreffen dieses Gespri-
ches mitder Veroffentlichung der Instruk-
tion sei rein zufallig und nicht geplant
gewesen ... Der Grund fir das Gesprich
waren ,,Schwierigkeiten®,  geschaffen
durch ecinige ,,Aspekte des Buches*;
jedenfalls fand es in einer ,,briiderlichen
Atmosphire* statt.

Und wieder gab es eine ,,Solidarititser-
klirung im voraus“: Schon am 24. August
berichtete die Kolner Kirchenzeitung von
einer durch die Bonner Missionszentrale
der deutschen Franziskaner veroffentlich-
ten ,,Solidaritatserklirung®™ fir Leonardo
Boff: ,,Der Einsatz der Kirche fiir die
Armen werde durch das Verfahren gegen

das Ordensmitglied Leonardo Boff be-
rithre, ja sogar bedroht®, heifit es da:

Die  Vernebhmung des brasilianischen
Theologen Boff durch die vatikanische
Kongregation habe wichtige gesellschafts-
politische Auswirkungen. Es gebe dabei
letztlich um die Frage, ob die Interessen
der herrschenden Oberschicht gegensiber
den Lebensrechten der Armen anch wei-
terhin die Oberhand bebielten. ,, Wir ken-
nen unseren Mitbruder Leonardo Boff so
gut, daff wir an seiner personlichen Inte-
gritdt, semer Kirchlichkeit und seiner
Rechtglinbigkeit nicht den geringsten
Zweifel baben*, so die Franziskaner.

Im Klartext: Wenn der Papst durch die
Glaubenskongregation die Lehraussagen
von P. Boff iiberpriift, so handelt er gegen
die Interessen der Armen. Er muf ihn also
in seinem marxistischen Lehren gewihren
lassen, wenn er sich nicht gegen Jesu
,»Option fir die Armen® vergehen will -
der Widersinn solcher Argumentation —
vorgebracht von der franziskanischen
Missionszentrale! — diirfte wohl jedem
einleuchten.
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Man ist sich weltweit einig

Mit vorerwihnter betont antivatikani-
scher Erklirung bewegt sich die deutsche
,,Missionszentrale freilich ganz im Fahr-
wasser der Generallinie des Ordens. Das
Schluflidokument der Internationalen Ta-
gung des Ordensrates der Franziskaner,
die in Brasilien stattfand und iiber das
Ende 1983 die Presse berichtete’, erwihnt
als konkrete Empfehlungen fiir die fran-
ziskanische Arbeit u.a., ,.eine wirtschaft-
liche und politische Ordnung herbeifithren
zu helfen®, ,,das Evangelium iiberall dort-
hin zu bringen, wo die Armen sich fiir eine
integrale Befreiung organisieren, in Volks-
organisationen, Gewerkschaften®, | Frie-
densbewegungen zu unterstiitzen und
personlich in solchen Bewegungen mitzu-

machen®, usw.

Dafl gerade in einer Zeit wie der
unsrigen aus den eingangs erwihnten
Griinden der Christ zu tatiger Nachsten-
liebe auch im politisch-sozialen Bereich
aufgerufen ist, soll hier mitnichten hestrit-
ten werden. Wenn dies aber — wie in
diesem  ,,prophetischen  Schreiben*
(Christliche Familie, a.2.0.) — das alleinige
Tiugkeitsmerkmal franziskanischen Wir-
kens ist, so unterscheidet demnach unsere
Missionare nichts mehr von unter dem
Schleier der Entwicklungshilfe agierenden
Politstrategen. Die Uberschrift tiber be-
sagtem Zeitschriftartikel lautete denn auch

> Vel. 2. B. Die Christliche Familie, 90. Ig.
Nr. 49 (4.12. 1983).

vielsagend: , Neuorientierung des Fran-
ziskanerordens®,

Es sind aber durchaus nicht nur die
Franziskaner allein, die solcher ,,Orientie-
rung” folgen. Die Entwicklung ist viel-
mehr eine ganz und gar globale. So haben
die internationalen Vereinigungen der
Generaloberen und -oberinnen katholi-
scher Ordensgemeinschaften, die 1,25
Mill. Ordensleute in der ganzen Welt
vertreten, ihrerseits eine ,,Erklirung® ver-
6ffendicht, nach der ,.die Verteidigung
von Frieden und Gerechtigkeit zur eigent-
lichen Berufung der Orden gehoren®.
Auch hier wieder: Ein — gewif§ wichtiger!
— Teilaspekt wird derart verabsolutiers,
daf§ eine rein innerweltliche Aktivitit pro-
pagiert wird. Das eigentlich Prekire daran
ist, dafl sich hinter solchen recht eingingi-
gen Schlagworten wie ,,Frieden®, ,,Ge-
rechtigkeit” gerade auch in den Bereichen,
die hier konkret gemeint sind, nur allzuoft
umstiirzlerische Machenschaften verber-
gen, die viel Leid iiber die Betroffenen
bringen.

Man fragt sich auch nach dem Sinn
solcher ,,Erklarungen™. Die Politiker, die
es angeht, werden sich dadurch kaum
beirren lassen; sie werden sich hochstens
erstaunt fragen, warum jene Ordensleute
nicht ithrem ureigenen Métier treu bleiben
und stattdessen mit Parolen, die lingst
schon von linken und sonstigen alternati-
ven Politgruppen viel gekonnter vorgetra-
gen wurden, auf sich aufmerksam zu
machen suchen.

Priesterminister

Eine kaum mehr iberschaubare Zah! von
Priestern hat inzwischen die ,,Theologie
der Befreiung® lingst in die politische
Praxis umgesetzt, wobei — das ist uniiber-
sehbar — solche sich besonders hervortun,

die ihre Ausbildung zumindest zum Teil
in  Westeuropa absolviert haben. Am
beriihmtesten sind naturgemif diejenigen,
die gleich die héchsten Regierungssitze
innehaben in der Sandinistischen Junta
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Nicaraguas: Fernando Cardenal, Jesuit
und neuer Erzichungsminister, Ernesto
Cardenal, Kultusminister, Miguel d’Esco-
to, Auflenminister, und Edgard Parrales,
Botschafter bei der ,,Organisation Ameri-
kanischer Staaten™ in Washington.

Nach can. 285 § 3 CIC/1983 ist es
Geistlichen strikt verboten, offentliche
Amter zu iibernehmen. Lange hatte der
Vatikan Nachsicht getibt, doch nun wur-
den tber den Jesuitengeneral P. H. Kol-
venbach Fernando Cardenal ,,schwerwie-
gende und schmerzhafte Konsequenzen*
fur den Fall der Ubernahme des Minister-
amtes angedroht.

Doch die vier ,,Priesterminister” lie-
Ben sich nicht einschiichtern. Thr Wort-
tithrer, Ernesto Cardenal, so war in der
Presse zu vernehmen, konterte vielmehr:
»Die Feinde der Revolution wollen das
Christentum von der Revolution trennen,
und deshalb wollen sie die Priester vom
revolutionaren Prozef trennen.*
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Das vom Episkopat gesetzte Ultima-
tum lielen die vier ungeriihre verstreichen.
,» Wie mutig!” werden jetzt thre hiesigen
Gesinnungsgenossen ausrufen. Was tat
Rom nach Ablauf des Ultimatums? Dazu
die Kélner Kirchenzeitung Nr. 37 vom 14.

September 1984:

Mit Ablauf des vom Episkopat verhingten
Ultimatums ist mitnichten der ,,Bann-
strahl* aus Rom gegen die Priestermini-
ster zu erwarten. Fiir Zuwiderhandlungen
gegen kirchliche Verbote sieht die Kirche
eine Reithe von Sanktionsméglichkeiten
vor. Zu erwarten ist in der konkreten
Situation des mittelamerikanischen Staates
eine Suspendierung der vier Minister von
ihren priesterlichen Funktionen.

Warten wir ab, ob die verbotene poli-
usche Aktivitat innerhalb der sozialisti-
schen Junta von Rom genau so bestraft
wird wie das Festhalten an der unwandel-
baren Lehre und Liturgie der Kirche ... !

Schott-Jubilium — und andere Anlisse

Was da zum 100jihrigen Jubilium der
ersten Schott-Ausgabe geschrieben steht,
beginnt mit einer frechen Verunglimpfung
einer vorkonziliaren Meffeier:

»Ein  Sonntagsgottesdienst in deut-
schen Landen vor 25 Jahren: die Kommu-
nionspendung erfolgt auflerhalb der Mes-
se, damit die Andacht der Teilnehmer
nicht gestort wird; ebenso wird die Pre-
digt vorher gehalten, da sie nicht zur
Liturgie gehort; es gibt keine Reaktion der
Gemeinde aufler Aufstehen zum Evange-
lium wund einigen Kreuzzeichen zur
Wandlung; bis hierhin ist kein deutsches

Wort zu horen, doch jetzt wird bis zum
Schluflsegen die Maiandacht gebetet.*

So zu lesen in einem Artikel Der
Schott — ein Schritt zur Liturgiereform
von Klemens Richter, Liturgiewissen-
schaftler an der Universitit Mdiinster,
erschienen in verschiedenen Kirchenzei-
tungen (Der Dom Nr. 4 vom 22. Januar
1984; leicht verandert auch in der Kélner
Kirchenzeitung Nr. 5 vom 3. Februar
1984). Es ist mit Handen zu greifen, dafl
das, was hier an Halbwahrheiten und
Verdrehungen geboten wird, in demago-
gischer Weise auf nichts anderes als die
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Verichtlichmachung der damaligen Form
der hl. Messe ausgerichter ist.

Es stimmt, dafl mitunter werktags -
insbesondere wo nur ein Priester vorhan-
den war — die hl. Kommunion schon vor
der hl. Messe ausgeteilt wurde, um auch
Berufstitigen, die der Mef¥feier nicht mehr
betwohnen konnten, Gelegenheit zum
Empfang zu geben. Ahnliches galt — wenn
auch sehr selten — bei Predigten etwa im
Rahmen einer Volksmission. Dariiber,
dafl die Predigt nicht eigentlich zum
Wesen der Mefiliturgie gehort, sollte sich
der Liturgiewissenschaftle nicht mokie-
ren: die religiose Unterw sung ist nun
einmal nicht notwendiger 3estandteil —
dies kommt schon darin zum Ausdruck,
dafl der Priester dazu den Manipel, das
Gewandstiick des ,,Opferers®, ablegr.
Ubrigens ist auch der Wortgottesdienst
der Vormesse nicht als schulmifige
Unterweisung gedacht, sondern als Gort
verherrlichende Verkiindung Seines Wor-
tes! — Es stimmt auch, daff sich manchmal
an die Werktagsmesse sogleich die Maian-
dacht (in verkiirzter Form) anschlieflen
konnte; wenn — wie bei Schulmessen ~ die
zur Verfiigung stehende Zeit knapp war
(es stand ja nur die Zeit einer Schulstunde
zur Verfiigung), mogen pastorale Griinde
es auch erlaubt haben, mit dem Beten der
Andachtsgebete schon vor dem Ende der
hl. Messe zu beginnen. Warum sollte eine
solche Andacht nicht eine legitime Form
des Dankens und Bittens im Zusammen-
hang mit dem eben dargebrachten Opfer
sein?

Und dann wird des langen und breiten
dargelegt, wie Anselm Schotts Volksme-
fbuch den Weg zu der (natiirlich eupho-
risch gepriesenen) Liturgiereform unserer
Zeit geebnet habe, nimlich zur participatio
actuosa. Zu einer richtig verstandenen
participatio fithrt es ohne Zweifel wirklich
hin, nimlich dazu, dafl der Beter sich mit
den Gebeten des Priesters vereint und
somit in das hl. Opfer miteinschliefit, daf
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er den wunderbaren Reichtum der lirurgi-
schen Megebete meditativ erfafit und so
zu innerem Mittun veranlafit wird. Fiir das
heute vielfach postulierte geschiftige (du-
Berliche) ,,Mittun* war der Schott sicher
nicht geschaffen (und auch gar nicht geeig-
net). Das ist dem Liturgiewissenschaftler
wohl selbst aufgegangen, denn er meint
am Schluf}, der Schott habe ,,inzwischen
andere Aufgaben®, er diene ,,eher der
Vorbereitung der Mefifeier™ — das heifit
also: man soll thn zu Hause lassen.

Wort und Brot

So lautet der —~ in sich selbst schon
vielsagende ~ Untertitel in einem Artikel
,,Die Messe mufl wieder ein Fest werden®,
der Wiedergabe eines Vortrags von Pfarrer
Erwin Wild auf dem Katholikentag in
Miinchen (Kélner Kirchenzeitung Nr. 36
vom 7. September 1984). Der Autor stellt
da verschiedene Haltungen vor, die
bedauerlicherweise dem wahren Wesen
der Liturgie, Mitte und Quelle unseres
Glaubens zu sein, noch im Wege stchen.
Dazu gehoren u.a.:

,»— Anonymitit: Allein schon die Sitz-
ordnung in den meisten Kirchen: jeder mit
seinem Gott, falsche Feierlichkeit! ,Ent-
krampfung tut not. Es gibt schon Ansit-
ze: Friedensgruff, Lektorendienst, Kom-
munionhelfer. Hier miifite noch mehr
getan werden: Zum Beispiel bei der
Begriilung herzlicher, iiberhaupt mehr
miteinander und nicht nur nach ,vorne‘
oder ,oben".

~ Das sogenannte Traditionschristen-
tum, das wir besonders noch auf dem
Land finden. Es fehlen oft die Vorausset-
zungen, sich vom Wort Gottes in Frage
stellen zu lassen.

—Die Sprache. Wir haben zwar jetzt im
Gottesdienst unsere Muttersprache, aber
was haben die Liturgen gemacht? Sie
haben einfach aus dem Lateinischen iiber-
setzt. Es ist notwendig, die theologisch
liberfrachteten Worter und Begriffe (zum
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Beispiel Gnade, Heil, Erlésung) dem Nor-
malchristen zu iibersetzen, so dafl es thm
unter die Haut geht. Zur ganzen Sprach-
misere kommt, dafl beim Gottesdienst viel
zu viel Worte gemacht werden! Liturgi-
sche Geschiftigkeit! Auch drei Lesungen
sind nicht zu verkraften®.

Was da auf die Katholikentagsbesucher
und  Kirchenzeitungsleser losgelassen
wurde und sicher von vielen fur ihre
Heimatpfarrei ,,nutzbar” gemacht wor-
den ist, 1aflt ahnen, wie zielstrebig manche
Krifte darauf hinarbeiten, die Liturgie
noch viel stirker, als es bisher der Fall war,
abdriften zu lassen.

»Hier miifite noch mehr getan wer-
den®, heifit es da. Die Sitzordnung mufl
anders werden (bezeichnend: Sitzord-
nung, weil Sizzen die haufigste Form der
participatio geworden zu sein scheint!),
also wahrscheinlich in  Kantinenform,
denn es wird gefordert: ,,nicht nur nach
vorne oder oben . Das ,,nur* wird schnell
Uberhort (war auch wohl nicht so ernst
gemeint), und die Horizontalisierung ist
perfeke.

Und wieso hat das hier geschmihte
»Traditionschristentum® es verhindert,
dafl man ,,sich vom Wort Gottes in Frage
stellen® [a8¢? Hat nicht jeder, der andich-
tig das Confiteor, das Misereatur und das
Kyrie mitgebetet (und innerlich mitvoll-
zogen) hat, sich damit in viel radikalerer
Weise ,,in Frage stellen lassen* als derjeni-
ge, der die ,,Eucharistiefeier’ mit allerlei
selbstgebastelten ,,Hinterfragungen® gar-
niert?

Das Dritte ist: Die Ubersetzung in die
Muttersprache geniigt noch nicht. Es sind
— bedauerlicherweise, meint der Autor ~
noch solche Worter wie Gnade, Heil,
Erlésung ubriggeblieben. Man miisse, so
sagter im Schluflabschnitt, ,,die Menschen
da abholen, wo sie stehen®. Vielleicht
wire er zufrieden, wenn man die drei von
ithm abgelehnten Begriffe durch Kamerad-
schaft, Lottogewinn und Emanzipation
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ersetzen wiirde. Das wiirde sich dann
nicht so sehr nach ,, Traditionschristen-
twm® anhoren.

In die hi. Messe hineinnebmen

Praktische Anweisungen, was man alles
»in die hl. Messe hineinnehmen* kann,
sind dem Bericht iber eine hl. Messe der
katholischen Frauenrunde Vallendar/Mal-
lendarerberg zu entnehmen (Fran wnd
Mutter, Heft 5/1984, ,,Aus dem Leben der
KFD):

,Besonders beeindruckte eine Feier, in
der die Frauen versuchten, den Erlésungs-
gedanken im Hinduismus, Buddhismus
und Islam in eine hl. Messe hineinzuneh-
men. ..

Zum christlichen Kyrie und Gloria
wurden passende Beitrige aus den ver-
schiedenen Religionen verlesen, z. B. Lie-
der der Hindus in ihrer bilderreichen
Sprache. Eine Tiirkin las auf Deutsch
muslimische Gebiete vor, teilweise sogar
selbst verfafit. ..

Dias, echte buddhistische Musik und
Ausschnitte aus der Kronungsmesse lie-
flen die Anwesenden weit- und groffherzi-
ger, verstindnis- und liebevoller den-
ken.*

Dem ist nichts hinzuzufiigen, aufier
vielleicht der Frage, wie wichtig, mutig,
tolerant und vorpreschend sich wohl die
Iniator(inn)en dieser Mef}feier vorgekom-
men sein mogen!

Auch die Frauengemeinschaft von St.
Sebastian, Trier, ist ,,jung geblieben*. Das
geht aus der im gleichen Heft von Frau
und Mutter stehenden Mitteilung von
deren Griindungsjahrfeier hervor:

,Ausklingen lief man das 30. Griin-
dungsjahr mit einem besinnlichen Abend,
der mit einer Gemeinschaftsmesse begann.
Zu dieser Messe fithrten zehn Frauen die
Firbitten des ,,Vater unser* am Altar mit
korperlichen Zeichen und Gesten und
Lichtbildmeditationen vor. Diese Art von
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Gebet war etwas Neues in unserer Frauen-
gemeinschaft.”

Haben nicht vorausschauende Liturgi-
ker immer schon gefordert, die Elemente
heutiger Jugendgottesdienste nicht zu iso-

313

lieren, sondern vielmehr in die Gottes-
dienste auch der anderen Pfarrangehéri-
gen ,.einzubringen? Es scheint zu stim-
men, was manche hoffnungsvoll verkiin-
den: Die Liturgiereform ist noch lingst
nicht zu Ende!

In jeder hl. Messe kommunizieren?

Die verengte Darstellung der hl. Messe
als eines Mabhles, wie sie sich seit etwa
tiinfzig Jahren in Katechese und Predigt
immer mehr vordringte, scheint iiber-
wunden. Kardinal Joseph Ratzinger (in
Das Fest des Glaubens, Einsiedeln 1981)
meint (S. 44.), man solle ,,den nicht sach-
gemiflen Begriff Mablgestalt fallenlas-
sen‘. Ja, ,,es sollte von jetzt an nicht mehr
méglich sein, einfach von der Mahlgestalt
der Eucharistie zu sprechen ... Man darf
noch weniger ,,Eucharistie schlicht als
,Mahl* (und auch nicht einfach als ,Opfer-
mahl®) bezeichnen™ (S.47). Mit dem
Begriff des Mahles wurde auch die ,,Kom-
munizierpflicht begriindet, und wie es
scheint, liegt auch dieser Gedanke dem
neuen CIC cn. 917 noch zugrunde, daf
man ,,am gleichen Tag innerhalb ciner
Feier der Eucharistie. .. ein zweites Mal*
kommunizieren darf.

Nun hat Kardinal Ratzinger (im Blick
auf die Verweigerung der hl. Kommunion
gegeniiber wiederverheirateten Geschie-
denen) die freiweillige Abstinenz von der
hl. Kommunion unter bestimmten Um-
standen angeraten. Er schreibt in Schauen
auf den Durchbohrten, Einsiedeln 1984,
S.82f.:

»In diesem Zusammenhang drangt sich
mir eine Reflexion mehr allgemein-pasto-
raler Art auf. Als Augustinus seinen Tod
herannahen fiihlte, hat er sich selbst ,ex-
kommuniziert!, die Kirchenbufle auf sich
genommen. In seinen letzten Tagen stellte

er sich in die Solidaritit mit den &ffentli-
chen Siindern, die durch das Erleiden des
Kommunionverzichts  Vergebung und
Gnade suchen. Er wollte seinem Herrn in
der Demut derjenigen begegnen, die Hun-
ger und Durst haben nach der Gerechtig-
keit, nach ihm, dem Gerechten und Gni-
digen. Auf dem Hintergrund seiner Pre-
digten und Schriften, die in groflartiger
Weise das Geheimnis der Kirche als Kom-
munion mit dem Leib Christi und als Leib
Christi von der Eucharistie her beschrei-
ben, hat diese Gebirde etwas Erschiittern-
des an sich. Sie stimmt mich umso nach-
denklicher, je 6fter ich dariiber reflektiere.
Machen wir es uns heute nicht oft zu leicht
mit dem Empfang des heiligsten Sakra-
ments? Wire nicht manchmal ein solches
geistliches Fasten niitzlich oder sogar not-
wendig fiir eine Vertiefung und Erneue-
rung unserer Beziechung zum Leib Chri-
sti?

Die alte Kirche kannte eine héchst
ausdrucksstarke Ubung in dieser Rich-
tung: Wohl schon seit apostolischer Zeit
gehorte das eucharistische Fasten am Kar-
freitag zur Kommunionspiritualitit der
Kirche. Gerade der Kommunionverzicht
an einem der heiligsten Tage des Kirchen-
jahrs, der ohne Messe und ohne Gliubi-
genkommunion begangen wurde, war
eine besonders tiefgehende Weise des Teil-
nehmens an der Passion des Herrn: das
Trauern der Braut, der der Briutigam
genommen ist (vgl. Mk. 2,20). Ich denke,
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daff auch heute ein solches eucharistisches
Fasten, wenn es bedacht und auch erlitten
wird, bel bestimmten, sorgfaltig zu erwa-
genden Anlissen seinen guten Sinn hitte,
etwa an Bufltagen (warum z.B. nicht
wieder am Karfreitag?) oder ganz beson-
ders auch bei grofien offentlichen Messen,
bet denen die Teilnehmerzahl eine wiirdi-
ge Austeilung des Sakraments oft gar nicht
mehr zulifit, so dafl der Verzicht wahrhaf-
tig mehr Ehrfurcht und Liebe zum Sakra-
ment ausdriicken konnte als ein Vollzug,
der zur Grifie des Geschebens in Wider-
spruch steht. Solches Fasten — das natiirlich
nicht Willkiir werden darf, sondern sich in
die geistliche Fiihrung der Kirche einord-
nen mufl — konnte zu einer Vertiefung der
personalen Beziehung zum Herrn im
Sakrament verhelfen; es konnte auch ein
Akt der Solidaritit sein mit all denjenigen,
die Sehnsucht nach dem Sakrament tragen,
aber es nicht empfangen konnen. Mir
scheint, dafl das Problem der wiederver-
heirateten Geschiedenen, aber auch das
Problem der Interkommunion (z.B. in
Mischehen) viel weniger lastend wire,
wenn solch fretwilliges geistliches Fasten
zugleich sichtbar anerkennen und aussa-
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gen wirde, dafl wir alle von jener ,,Hei-
lung der Liebe” abhingen, die der Herr in
der letzten Einsamkeit des Kreuzes voll-
zogen hat. Natlrlich méchte ich damit
nicht eine Riickkehr zu einer Art Jansenis-
mus vorschlagen: Fasten setzt die Nor-
malsituation des Essens im geistlichen wie
im biologischen Leben voraus. Aber mit-
unter brauchen wir cine Medizin gegen
den Abfall in die blofle Gewohnheit und
thre Geistlosigkeit. Manchmal brauchen
wir den Hunger —physisch und geistig~
um von neuem die Gaben des Herrn zu
begreifen und um das Leid unserer Briider
zu verstehen, die Hunger haben. Der
geistliche wie der physische Hunger kann
ein Vehikel der Liebe sein®.

Mitgeteilt von Raphael von Rhein.

Diese Uberlegungen sollten insbesondere
bei Papstmessen, bei Katholikentagen
beachter werden; anf diese Weise kinnten
zumindest einige der Argernisse, die wir in
unserem Bericht iber den Schinfigottes-
dienst beim Katholikentag aufgezeigt
haben (vgl voriges Heft), vermieden wer-
den. (Red. UVK)

Von Madonnen und Mefldienerinnen

Wir wollten das Thema ,,Mef}dienerin-
nen‘ lingst ad acta legen — zu dumm ist es,
immer wieder zu konstatieren, wie pene-
trant man sich hier den Weisungen aller
bisherigen Pipste entgegenstellt. Doch die
Tatsache, dafl die alberne Legende von der
Erdenfabrt Mariens von Waltraud Wag-
ner-Konig, die wohl zuerst im Publik-
Forum erschienen war, nun die Runde
durch den kirchlichen Blitterwald mache,
erfordert doch einen kritischen Hinweis.
In Form einer erzahlerisch nett gemach-
ten, aber inhaltlich nur als gehissig zu

bezeichnenden Geschichte wird da fol-
gendes dem Leser vorgesetzt — nur ein
paar Zeilen daraus dirften geniigen, um
dem Leser zu zeigen, wes Geistes Kind
nicht nur die Autorin, sondern auch all
die, die dergleichen gentifilich hochjubeln,
sind:

Als neulich aus Rom ein Gesetz erging,
daf$ die kleinen Mddchen nicht mebr an
den Altaren dienen diirften, und die
Madonnen in allen katholischen Kirchen
der ganzen Welt dies gewabr wurden, da
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wollten sie nicht linger in den Kirchen
verbleiben . ..

Wo immer sie in der Welt auch waren,

sie wollten — so bestitigte ibnen die innere
Weisung — nach Rom, um zu demonstrie-
ren...
Der Heilige Vater machte sich keine
grofien Sorgen, obwohl das Telefon nicht
stillstand und aus der ganzen Welt gemel-
det wurde, daf alle Frauen im kirchlichen
Dienst ebenfalls ihre Arbeit nieder- und
damit das Leben in den Gemeinden labm-
gelegt hatten. Er fiirchtete sich nicht, er
kannte sich als den vielgereisten erfabre-
nen Mann mit der globalen Ausstrablung,
der in allen Sprachen sprechen konnte, der
zwar die Frauen so vichtig nicht liebte, um
so mebr aber sich in innerer Eintracht mit
der einen iiberhohten und koniglichen,
ndmlich ,,Unserer lieben Fran®, wufi-
te...
Und als der Heilige Vater auf Polnisch
sprach und er ganz sicher war, die Schwar-
ze Madonna werde ihn versteben, ihm
antworten, sab sie thn nur ganz ernst und
schweigend an, so wie sie es eben immer
tut. Und die Cherubim und Seraphim
rollten Transparente aus, ganz bunte,
weder in marianischen noch in kirchlichen
Farben. Auf denen stand geschrieben:

Wir sind nie |, Archen des Bundes™
gewesen — auch keine »Morgensterne®,
keine ,.elfenbeinernen Tirme und gol-
denen Héiuser, wir sind Frauen aus dem
Volk; die Wiege fiir Christus und diese
Kirche, heute wie damals.

Eine Wolke brachte sie dann zur Erde
zuriick, an ihre Plitze, wo sie mit grofiem
Jubel empfangen wurden, wo die kleinen
Mddchen am Altar standen, die Blumen
wieder zu bliihen anfingen, die Lichter
aufstrablten und die Organisten in die
Tasten und Register griffen, als gdbe es
eine grofie Hochzeit zu feiern. ..

Die Geschichte wurde in dem Biichlein
Glanben Frauen anders?, herausgegeben
von Marianne Dirks, und — ausgerechnet
im Marienmonat Mai 1984 - von der
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Zewtschrift Frau und Mutter ,,dankbar®
nachgedrucke. Wegen des kindlichen Stils
kann man sich vorstellen, dafl manche
Eltern die Geschichte gar als fromme
,»Gute-Nacht-Geschichte* thren Kindern
vorlesen.

»Als neulich aus Rom ein Gesetz
erging..., es fingt schon mit einer Liige
an: bekanntlich handelt es sich beim
Mefidienerinnenverbot gerade nicht um
ein neues Gesetz, sondern um ein uraltes,
das nie ernstlich im katholischen Raum in
Frage gestellt wurde. Und in geradezu
himischer Weise wird hier die Bekrifti-
gung dieses Verbotes seitens des Papstes
gegen seine Marienverehrung ausgespielt.

Besonders blasphemisch sind  die
zitierten Transparente der ,,Engel, die
sich uber die Anrufungen der Lauretani-
schen Litanei lustig machen, einer Litanei,
deren iiberaus feines sprachliches Gewand
Grundlage einer sehr tiefgehenden mari-
anischen Meditation sein kann. Und all
das wird hier — sozusagen mit wenigen
Federstrichen ~ in die Gosse gezogen. Da
wundert es denn kaum noch, dafl der
bimmlische Vater ein Einsehen hatte, den
Leuten thre Mefldienerinnen wieder
erlaubte und damit seinem Stellvertreter
auf Erden eine deutliche Lektion erteil-
te!

Hand aufs Herz: Kénnte man wir-
kungsvoller und geschickter die ganze
Marienfrommigkeit und Vertrauen und
Hochachtung fiir den Heiligen Vater zu
Fall bringen als es hier geschehen ist? Ob
sich die Verantwortlichen von Frau und
Mutter im klaren dariiber sind, was sie da
mit leichter Hand angerichtet haben?

Da nutzt es auch nicht mehr viel, wenn
ein Bischof einmal den Mut hat, die
betreffenden Vorschriften ins Gedichtnis
zurickzurufen, wie Erzbischof Dr. Dyba,
der in einem Redaktionsgesprich mit der
Fuldaer Zeitung (verdffentlicht am 28.
Januar 1984) deutlich machte, daff ,,Mid-
chen als Mefidiener nicht sinnvoll** seien,
und davor warnte, Situationen zu schaf-
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fen, die zu ,,Poussagen in der Sakristei*
fihrten und den ,,Geist der unmittelbaren
Altarnihe  beeintrichtigen  konnten.
Auch Kardinal Bernardin von Chikago
hat, wie die amerikanische Zeitung Catho-
lic Herald berichtete, in einem Brief an die
Pfarrer auf entsprechende Fragen eine
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deutliche Antwort gegeben. Freilich sind
dies selbst unter Bischofen I6bliche Aus-
nahmen: die meisten lassen alles laufen.
Vielleicht warten sie gar im stillen darauf,
dafl die Madonnen obiger Geschichte
doch noch eine Wende des Verbotes errei-
chen kénnen...

,,Neues Bild von Maria“

Die vorher erwihnte Herausgeberin
Marianne Dirks hat zusammen mit Karl
Rahner ein Buch Fir eine nene Liebe zu
Maria® veréffentlicht. Rahner miiht sich
um eine Darlegung dariiber, wie auch
heute noch Maria ,,verantwortlich* ver-
ehrt werden konne, mit dem deutlichen
Hinterton, daf} nur allzu viele Arten der
Marienverehrung ,,unverantwortlich* sei-
en. Martanne Dirks geht es nattlirlich
wieder darum, das ,,Menschliche® — man
konnte sagen: das ,,Allzumenschliche” —
dabet zu entdecken: ,,Als Mutter bleibt
Maria jedenfalls fiir Minner wie fur
Frauen zustandig fur die Prisenz des
Menschlichen in der Kirche. Sie wacht
dariiber, daff Jesus wirklich wahrer
Mensch gewesen 1st.*

Diese Formulierung kénnte eventuell
noch angehen — im Kontext dessen, was
Frau Dirks sonst noch schreibt, ist sie
jedoch ausgesprochen irreflihrend. Wir
verehren Maria als die ,,Gottesgebirerin®,
theotokos, und sie ist fiir uns der Garant
dafiir, daf Jesus wabrer Gott und wahrer
Mensch zugleich war. Auffillig ist, wie
sehr man auf die Prisenz des Menschli-
chen in der Kirche aus ist. Das Eigentliche,
das Unfaflbare nimlich, daf in Maria das
ewige Wort des Vaters Fleisch geworden

' 72 Seiten, Verlag Herder, Freiburg 1. Br.

1st, wird dadurch nicht nur nicht verdeut-
licht, sondern unverkennbar verdringt. So
nimmt es nicht wunder, wenn die Autorin
bekennt (man miifite eher sagen: sich
richmt), daf sie mit der Formel ,,Maria
Mutter der Kirche™ wenig (d.h. nichts)
anfangen kann, weil da die Menschlichkeit
nicht geniigend zum Ausdruck komme.
Erstaunlich, wie hier die lingst iiberwun-
den geglaubte Utopie vom Menschen als
Maf aller Dinge sich selbst in einem Buch
liber Maria, die wie kein anderer gerade
das Wirkenlassen Gottes im Menschen
manifestiert hat, wieder auflebt. —

Neues Mutterbild* iiberschrieb auch
die Kirchenzeitung fiir das Erzbistum
Koln einen Artikel zum Maimonat (Nr. 19
vom 11.Mai 1984). Um uns thre echte
Menschlichkeit zu demonstrieren, wird
uns berichtet, wie Maria ,,die Strapazen
der Geburt durchgestanden® habe — und
dabei wissen wir im Glauben, dafl Maria,
die gewiff nicht von Schmerzen verschont
geblicben ist, bei der Geburt des Gottes-
sohnes hingegen keine Verletzung erfah-
ren hat (virginitas in partu), eben weil der,
dem sie das menschliche Leben schenkte,
nicht nur Mensch war!

Es heiflt dann weiter, ,,dafl Maria aus
heutiger Sicht durchaus emanzipiert war,
wenn wir dies als eigenstindig, selbstver-
antwortlich und frei verstehen. Es ist
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geradezu rihrend: der Autor will dem
heutigen Menschen Maria nahe bringen,
und naiverweise sagt er sich, daf} er dies
nur erreichen kann, wenn er sie als eman-
ziptert darstellt. In Wirklichkeit ist die
Jungfrau Maria fiir uns das leuchtende
Vorbild volliger Gottergebenheit: sie
wollte gerade nicht »eigenstindig und
frei sein, sondern ihre heilsgeschichtliche
Bedeutung liegt in ihrer Selbstaufgabe,
threm Ja zum Willen Gottes. Nicht Eman-
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zipation, sondern Demut und Hingabe
sind die Charakteristika ihres Lebens.

Was nottut, ist das genaue Gegenteil:
es gilt nicht, Maria als emanzipatorisch zu
interpretieren, weil Emanzipation beute in
ist, sondern umgekehrt, ihre aufopfe-
rungsvolle Demut neu hervorzuheben,
weil wir heute allenthalben erleben, wie
menschliches Emanzipierungsstreben
zum Chaos tendjiert.

Blasphemischer Unfug

Die Aichacher Zeitung vom 16. [uli
1984 brachte unter der Uberschrift ,,Ein
stundenlanger Marsch, um Gott als etwas
Positives zu erleben einen Artikel, der
siber eine Sternwallfabrt von etwa hundert
Jugendlichen aus dem Dekanat Aichach
nach Inchenbofen berichtet:

Einer der Initiatoren ist der Theologe
Hans Willner, zustindig fiir die Jugendar-
beit im Dekanat Aichach. ,,Es soll keine
todernste Sache sein, sondern Freude und
Spontaneitdt bringen, erklirte Willner
das Ziel der Wallfahrt, Am Ende solle die
Erkenntnis stehen: Gott ist etwas Positi-
ves.

Unter diesem Tenor wurde die Veran-
staltung am Inchenhofener Schulgebiude
aufgezogen. Zu Beginn fand ein Gottes-
dienst zusammen mit dem Ortsgeistlichen
German Fischer und dem Augsburger
Jugendscelsorger Manfred Mayr statt. Der
Gottesdienst wurde von den Jugendlichen
mit abstrakten Darstellungen umrahmt.
Ein grofler Ballon, auf dem ,,Unser Gott*
stand, wurde von mehreren Personen hin-
und hergeworfen. Damir sollte zum Aus-
druck gebracht werden, daf} jeder Mensch

eine eigene, unter Umstinden sehr kontri-
re Position zu Gotr hat.

Der bose Wind unterbrach diese Dar-
bietung ganz abrupt: Der Ballon wurde in
ein dorniges Gebiisch geweht und zer-
platzte, was Hans Willner zu einigen
deftigen Worten veranlafite: ,,Das ist eine
richtige Live-Sendung — alles ist hin.*
Insgesamt beherrschte eine gute, lockere
Stimmung den Gottesdienst, der von den
traditionellen Formen stark abwich. Wie
von Hans Willner angekiindigt, sollte es
auch nicht todernst sein.

Die musikalische Umrahmung war
ebenfalls auf das jugendliche Alter des Be-
suchers abgestimmt. ,,Garaus*, ,,Bishep*
und einige Musiker des Aichacher
Deutschherren-Gymnasiums spielten
Folk, Rock und eine ,,eigene Mischung®.
Diese Form der Jugendsternwallfahrt, die
urspriinglich vom fritheren Aichacher
Stadtprediger Alois Linder ins Leben
gerufen wurde, bringt, wie Willner erklar-
te, Bewegung in die kirchliche Tradition.
Denn damit werde die Jugend auf eine thr
verstindliche Art angesprochen, sich mit
Gott auseinanderzusetzen und das Positi-
ve an diesem Gott zu erfahren . ..
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Buchbesprechung

Georg May, Die deutschen Bischofe angesichts der Glanbensspaltung des

16. Jahrbunderts. Mediatrix-Verlag 1983, Wien,

Seilerstatte 16. (Bezieher aus

Deutschland bestellen zweckmiflig bei Mediatrix-Verlag D-8262 Altotting,
Kapuzinerstr. 10.) 790 S. Ganzleinen, 49,-DM.

Mit Skepsis hatte ich den Walzer des
Kirchenrechtlers Georg May uber ,,die
deutschen Bischofe angesichts der Glau-
bensspaltung des 16. Jahrhunderts* ange-
schafft. Wie konnten 65 Bistumer mit 435
Bischéfen von einem Autor sach- und
personengerecht dargestellt werden? Aber
ich wurde eines besseren belehrt und muf}
Remigius Bdumer zustimmen: ,,Zusam-
menfassend darf man sagen: Eine solide
und verliflliche Information lber die
Bischofe des 16. Jahrhunderts®™.

Ich konnte das verifizieren am Bistum
Paderborn. Aus der Zeit der katholischen
Erneuerung in Paderborn hatte ich ein
Lebensbild des Abtes Leonard Ruben
geschrieben (vercffentlicht in der Westfé-
lischen Zeitschrift des Vereins f. Geschich-
te und Altertumskunde Westfalens). Mei-
ne Untersuchungen bestitigen die Ergeb-
nisse von Georg May: die katastrophale
Lage unter dem Bischof und Truchsef}-
Freund Heinrich von Sachsen-Lanenburg;
die Rolle des Domkapitels unter seinem
Gegenspleler und Nachfolger Theodor
von Firstenberg; die zuverldssige Hilfe
der Jesuiten bei der Wiederherstellung des
Glaubens und die Schwierigkeiten von
seiten einiger Domkapitulare, der Land-
stinde und der Stadt Paderborn.

Die Darstellung der Verhiltisse im
Bistum Paderborn belegen auch die allge-
meinen Erkenntnisse May’s iber die
Ursachen und den Verlauf der Glaubens-
kimpfe: die Erblast bei der Wahl der
Bischofe (Amterkumulation) und ihre
Doppelrolle als Landesfiirsten und Seelen-
hirten; die Schlisselstellung der Domka-
pitel; die Spannungen und Konflikte mit

den Landstinden und den stidtischen
Gremien; das politische Kraftespiel im
Umfeld der andersglaubigen Territorial-
herren. Dazu der fast aussichtslose Kampf
um die sittliche Hebung des hoheren und
niederen Klerus und des Volkes mit Hilfe
der Jesuiten. Mit Recht erwihnt Georg
May auch fur Paderborn, wie heilsam fiir
die Festigung des katholischen Glaubens
eine verbindliche Agende war. Es hitte
wohl zu weit gefithrt, sie im einzelnen
darzustellen: z.B. die strikte Forderung,
die heilige Kommunion nur kniend und
nicht stehend zu empfangen; zur Abwehr
der Kelchkommunion hief} die Spendefor-
mel: ,,Der Leib und das Blut unseres
Herrn Jesus Christus bewahre dich zum
ewigen Leben®.

Ohne es im ecinzelnen auszufiihren,
ergibt sich aus den 780 Seiten seines
Buches, dafl die Reformation ein ,,namen-
loses Unglick™ war fiir Deutschland und
fir die Kirche in Deutschland. May
schliefft sich dem Urteil von Lortz an, daf}
Luther nicnt nur die Einheit der Kirche
zerstorte, sondern auch die deutsche
Reichsnation — zu einer Zeit, als die
anderen europidischen Volker zu ihrer
nationalen Einheit fanden, wodurch sie
Deutschland bis heute tiberfligelten.

Schon die Ubersicht iiber die damali-
gen Bistiimer der deutschen Reichskirche
bietet ein imposantes Bild von Umfang
und Bedeutung Deutschlands fiir die
damalige Weltkirche. Dazu gehorten:
Agquileja, Laibach, Trient, Basel, Lausan-
ne, Liittich, Utrecht, Reval, Chur, Straf3-
burg, Prag, Olmiitz, Riga, Dorpat, Kur-
land, Osel, Pomesanien, Samland, Salz-
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burg, Brixen, Gurk, Lavant, Sitten, Metz,
Toul und Verdun. Das sind Didzesen, die
direkt oder indirekt durch die Reforma-
tion dem Reich verloren gingen. Bekannt-
lich begann es mit dem Verrat des Moritz
von Sachsen, der fir die Unterstiitzung
gegen Kaiser Karl V. die Bistiimer Metz

Toul und Verdun an den franzésische

Kénig verschacherte. Das war der Auftak

fir die Loslosung oder Trennung der
iibrigen Didzesen, die in den Sog der
Nationalstaaten gerieten oder sich von der
durch die Religionswirren geschwichten
Reichsgewalt unabhingig machten. Wie
zur Zeit der sachsischen und frinkischen
Konige die Reichskirche Triger des deut-
schen Einflusses in allen Himmelsrichtun-
gen war, so verlor umgekehrt mit der
Absage an die Reichskirche das Deutsch-
tum in den Randzonen an Geltung. Und
im Reiche selbst bewahrheitete sich das
Wort Christi: ,,Ein Reich, das wider sich
selber uneins ist, wird zerfallen®. Die
Religionskriege haben Deutschland auf
Dauer geschwicht und zum Spielball der
aufsteigenden Grofimichte gemacht. Dic
Reformation war in der Tat eine nationale
Katastrophe! Im Lutherjahr wurde nicht
von ungefihr von evangelischer Seite eine
Verbindungslinie von Luther iiber Fried-
rich den Groflen und Bismarck bis zu
Adolf Hitler gezogen. Das ist gewif} ein-
seitig konstruiert, aber die genannten Per-
sonen flihlten sich selbst als Weiterfiihrer
oder Vollstrecker von wichtigen Anliegen
Luthers: Los vom Reich und Los von
Rom!

Diese politischen Auswirkungen der
Reformation sind von May nicht aus-
driicklich erwihnt, sie dringen sich aber
beim Lesen des Werkes auf. Sein Augen-
merk gilt dem Verhalten der Bischofe
angesichts der grofiten Bedrohung der
Kirche Christi. Es handelt sich um 421
Bischofe, die er nach besten Quellen erfafit
und prignant mit ihren Licht- und Schat-
tenseiten dargestellt hat. Zum Schlufl
bringt er cin Resumée, das eine kritische
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Wiirdigung des damaligen Episkopates
beinhaltet:

»Das Bild, das die deutschen Bischofe
angesichts der Herausforderung durch die
sogenannte Reformation boten, war
mehrschichtig. Es gab unter thnen Min-
ner, die friihzeitig die Gefahr der zerstére-
rischen Neuerung erkannten und ihr mit
Entschiedenheit entgegentraten. Manche
haben der Irrlehre iiber Jahrzehnte Wider-
stand geleistet, einige sich ithr heldenmiitig
entgegengestemmt. Viele und mehr Bi-
schéfe waren der Bedrohung jedoch nicht
gewachsen; sie versagten wegen ihrer
menschlichen, charakterlichen, religiosen
oder sittlichen Unzulinglichkeit. Weich-
lichkeit und Verwohnung, Entschei-
dungsschwiche, Tatenscheu und Furcht
vor Konflikten waren denkbar ungiinstige
Haltungen in einer Zeit, die Festigkeit, ja
Hirte, hochste Aktivitit, Fntschlossen-
heit und Todesmut verlangte.* (S. 696)

Die zusammenfassende Analyse Mays
iber die Ursachen fiir den Erfolg der
lutherschen Bewegung legt der Verfasser
in neun Kapiteln von S. 611 bis S. 696 vor.
Fiir viele Leser st diese abschliefende
Wiirdigung vielleicht noch interessanter
als die Einzeldarstellungen im Hauptteil.
Es ist daher dankenswert, dafl der Mediat-
rix-Verlag die Zuammenfassende Wiirdi-
gung als Auszug aus dem groferen Werk
als Sonderdruck herausgegeben hat (Wien
1983, 104 S., 6,80 DM).

Die grindliche Untersuchung der
Ursachen fiir den Erfolg der Abfallbewe-
gung ist erregend, weil sie Parallelen zur
jetzigen Glaubens- und Kirchenkrise
erkennen liflt. May deckt schonungslos
die Schwiichen auf katholischer Seite auf:
die dogmatische Unsicherheit, dic Ver-
derbtheit des Klerus, das schidliche War-
ten auf ein Konzil, die Lihmung durch
den unkatholischen Kompromifigeist, die
politische Verstrickung. Es wird deutlich,
daf auch damals Emotionen die Argu-
mente ersetzten und wegschwemmten.
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Wie in unseren 70er Jahren ibte auch
damals das Zauberwort ,,Reform‘ seine
Faszination aus. Wenn dazu noch Erleich-
terungen und irdischer Gewinn kamen,
dann blieb der Erfolg der Neuerer nicht
aus. An den Mingeln der katholischen
Abwehr wird auch deutlich, wie notwen-
dig die Reformen des Trienter Konzils
liber die Ausbildung des Klerus, die Beset-
zung der Bischofsstihle, die Residenz-
und Visitationspflicht der Bischéfe, der
Index der verbotenen Biicher, die Neu-
ordnung der Liturgie uva. waren.

Das Werk von Prof. May ist eine
ungewohnliche Fleiflarbeit. Es bekundet
eine umfangreiche Geschichtskenntnis
und ausgewogene Urteile. Es ist nicht
moglich und auch wohl nicht gedacht, das
Buch in einem Zug durchzulesen. Viele

Dokumente, Briefe, Informationen

Leser werden sich fiir ihre Heimatdioze-
sen interessieren. Ausfihrliche Namen-
und Sachregister erleichtern die Suche.
Wir schulden Herrn Prof. May Dank fur
diesen umfassenden Uberblick uiber die
entscheidende Zeit der Glaubensspal-
tung.

Wer aber auch nur den Teildruck des
Werkes, die ,,Zusammenfassende Wiirdi-
gung‘ gelesen hat, gewinnt einen zutref-
fenden Einblick in das Jahrhundert der
Reformation, thm wird der Blick geschirft
fiir das, worauf es auch im jetzigen Gei-
steskampf ankommt. Wir empfehlen
daher auch nachdriicklich diese geraffte
Darstellung; sie verzichtet auf die ausfiihr-
lichen historischen Einzelheiten, ohne an
Spannung und Provokation zu verlieren.

Hugo Kramer

Anschriften einiger Autoren

Pastor Karl H. Kehren, Piusallee 166, 4400 Miinster

Dr. Hugo Kramer, Skagerrakstr. 36, 4650 Gelsenkirchen

Msgr. Pfarrer Dr. Ulrich Paul Lange, Hauptstr. 198, 5014 Kerpen-Horrem
Professor Dr. Raphael von Rhein, Domplatz 3, 6400 Fulda

Dr. Andreas Schonberger, Reneauldstr. 58, 6630 Saarlouis
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