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Zu diesem Heft

In der dem letzten Heft beiliegenden Einladung zur Una Voce Tagung 1984
konnte bereits kurz auf das neue | Indult iiber die bedingte Wiederzulassung
des Missale Romanum von 1962 hingewiesen werden. Wir bringen nun sowohl
den genanen Wortlaut des Erlasses als auch das diesbezigliche Referat des
Présidenten der Internationalen Una Voce Féderation, das zum Verstindnis der
neuen Vorschrift sehr viel beitrdgt.

Auch die iibrigen Beitrige stehen ganz im Zeichen dieser neuen liturgischen
Situation. Aufschlufiveich ist in diesem Zusammenhang der | Plan des
englischen Pfarrers Bryan Houghton, der schon vor Jabren eine dbnliche
Duldung der Messe, wie sie ,,beim Tode von Papst Jobannes XXI11. bestand
als Losung vorschlug. Als Diskussionsgegenstand zu der Frage, ob mit dem Ruf
nach der Alten Messe dic Anerkennung der,,Rechtglinbigkeit* der newen Messe
iiberhaupt vereinbar sei (wie es das Indult fordert), ist das umfangreiche
Resiimee aus der Lizentiatsarbeit von Don Pietro Cantoni zu verstehen. Die
(eigentlich unertraglichen) Beschrinkungen der Feier der hl. Messe nach dem
alten Missale lenken natiérlich den Blick auf solche Gottesdienste, in denen
jegliche liturgischen Vorschriften werlassen werden (siehe: ,,Okumenische*
Gottesdienste!) und die offensichtlich nicht solchen Beschrankungen unterwor-
fen werden. Angesichts solcher Irrwege ist es heilsam, aus berufenem Munde
wber den Sinn der ,,Kunst in der Liturgie belebrt zu werden.

Eine Art ,,Presseschau’ soll das Echo auf die Veroffentlichung des Indultes
widerspiegeln.

Wer nicht nur ,,Leser der UVK ist, sondern sich auch féir unser Anliegen
einsetzen mochte, dem sei der ,,Aufruf* am Schluf des Heftes ans Herz
gelegt.

Der beiliegende ,,Liturgische Kalender fiir die ersten beiden Monate des
Jahres 1985 mage auch in der Praxis dokumentieren, daf$ das Missale Romanum
von 1962 wieder vollgiltiger Bestandteil der liturgischen Biicher geworden
st/ RK.
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Kongregation fiir den Gottesdienst
Schreiben der Kongregation fiir den Gotiesdienst zum |, Tridentinischen
Meflyvitus™ an die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen.

CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO Romae, die 3 octobris 1984
E.mo Domino Prot. Nr. 1650/84
D. IOSEPHO Card. HOFFNER

Praesidi Coetus Episcoporum

Germaniae

E.me Domine,
quarttuor abhinc annos, jubente Summo Pontifice loanne Paulo 11, universae

Ecclesiae Episcopt invitati sunt ad relationem exhibendam:

— circa modum, quo sacerdotes et christifideles in suis dioecesibus Missale
auctoritate Papae Pauli VI promulgatum recepissent, statutis Concilii
Vaticani II rite obsequentes;

— circa difficultates 1n liturgica instauratione exsequenda evenientes;

- circa renisus forte superandos.

Exitus consultationis notus factus est omnibus Episcopis (cf. Notitiae, n.
185, decembri 1981). Eorum responsiontibus attentis, fere in totum solutum
visum est problema illorum sacerdotum atque christifidelium, qui ritui
,» Iridentino™ nuncupato inhaerentes manserant,

Cum autem problema idem perduret, ipse Summus Pontifex, coetibus istis
obsecundare desiderans, Episcopis dioecesanis facultatem concedit utendi
Indulto, quo sacerdotes et christifideles, qui in petitione proprio Episcopo
exhibenda explicite indicabuntur, Missam celebrare valeant Missale Romanum
adhibendo 1uxta editionem typicam anni 1962, servatis autem normis, quae
sequuntur:

a} Sine ambiguitate etiam publice constet talem sacerdotem er rales fideles
nullam partem habere cum iis qui legitimam vim doctrinalemque rectitudi-
nem Missalis Romani, anno 1970 a Paulo VI Romano Pontifice promulgati,
in dubium vocant.

b) Haec celebratio fiat tantummodo ad utilitatem illorum coetuum qui eam
petunt; item in ecclesiis et oratoriis quae Episcopus dioecesanus deputaverit
{(non autem in templis paroecialibus, nisi Episcopus in casibus extraordina-
riis id concesserit); lisque diebus atque condicionibus ab ipso Episcopo, sive
per modum consuetudinis, sive per actus, adprobatis.

(¢}
S~

Huiusmodi celebratio secundum Missale annit 1962 fiat et quidem lingua
latina.
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d) Nulla habeatur commixtio inter ritus et textus alterutrius Missalis.

e) Unusquisque Episcopus hanc Congregationem certiorem faciet de conces-
sionibus ab ipso datis atque, expleto anno ab hoc Indulto tributo, de exitu
quem ecius applicatio obtinuerit.

Concessio hutusmodi, sollicitudinis signum qua Pater communis omnes
suos prosequitur filios, adhibenda erit sine ullo praeiudicio liturgicae instaura-
tionis observandae in vita uniuscuiusque Communitatis ecclesialis.

luvat me vero hac uti opportunitate me E.tiae Tuae Rev.mae addictissimum
in Domino profitendi.

(+ Augustinus Mayer)
Archiep. ut. Satrianen.
Pro-Praefectus

Erzbischof
(+ Virgilio Noé)
Sekretir

Nachstehend der deutsche Wortlaut des Schreibens der Kongregation fiir den
Gottesdienst:

Kongregation fur den Gottesdienst Rom, 3. Oktober 1984

Eure Eminenz!

Vor vier Jahren wurden auf besonderen Wunsch von Papst Johannes Paul 1.
die Bischofe der ganzen Kirche aufgefordert, Bericht zu erstatten:

— uber die Art und Weise, wie Priester und Glaubige in thren Didzesen das von
Papst Paul V1. promulgierte Missale in genauer Befolgung der Beschliisse des
Zweiten Vatikanischen Konzils angenommen haben;

~ liber die Schwierigkeiten bei der Durchfihrung der Liturgiereform;

— tber eventuelle Widerstinde, die es zu iiberwinden galt.

Das Ergebnis dieser Umfrage wurde an alle Bischofe gesandt (vgl. Not:tiae,
Nr. 185, Dezember 1981). Aufgrund threr Antworten schien das Problem der
Priester und Gliubigen, die dem sogenannten ,,tridentinischen Ritus verbun-
den geblieben waren, fast vollstindig gelost.

Da aber das Problem weiterbesteht, gibt der Heilige Vater, in dem Wunsch,
diesen Gruppen entgegenzukommen, den Di6zesanbischéfen Vollmacht, von
dem Indult Gebrauch zu machen, aufgrund dessen Priester und Gliubige, diein
dem an den eigenen Bischof zu richtenden Gesuch genau anzugeben sind, die
Messe nach dem Missale Romanum in seiner Ausgabe von 1962 feiern zu
diirfen, wobei jedoch die folgenden Bestimmungen beachtet werden miissen:
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3
a)

b)

¢)

Es mufl eindeutig und 6ffentlich feststehen, dafl der jeweilige Priester und
die jeweiligen Glaubigen in keiner Weise die Position derjenigen teilen, die
die rechtliche Gultigkeit und die Richtigkeit hinsichtlich der kirchlichen
Lehre des Missale Romanum in Zweifel ziehen, das Papst Paul VI. 1970
promulgiert hat.

Die Feier soll ausschliefllich den Gruppen vorbehalten sein, die darum
ersuchen; in Kirchen und Oratorien, die der Bischof bestimmt (nicht jedoch
in Pfarrkirchen, es sei denn, dafl der Bischof dies in auferordentlichen Fillen
eigens erlaubt); an den Tagen und unter den Bedingungen, die vom Bischof
nach Art einer Gewohnheit oder durch einen ecigenen Akt approbiert
sind.

Diese Feiern miissen nach dem Missale von 1962 und in lateinischer Sprache
gehalten werden.

d) Es soll keine Vermischung zwischen Riten und Texten der beiden Missale

erfolgen.

e) Jeder Bischof soll diese Kongregation iber die von ihm gegebenen

Erlaubnisse informieren und nach Ablauf eines Jahres seit der Gewihrung
des Indults tiber das Ergebnis seiner Anwendung berichten.
Diese Erlaubnis, die kennzeichnend ist fir die Sorge des gemeinsamen

Vaters um alle seine Sohne, mufl in einer Weise benutzt werden, die die
Befolgung der Liturgiereform im Leben der jeweiligen kirchlichen Gemein-
schaften nicht beeintrichuigt.

Gern benutze ich die Gelegenheit, Thnen meine Verbundenheit im Herrn zu

bekunden.

Erzbischof Augustinus Mayer
Pro-Prafekt

Erzbischof Virgilio Noé
Sekretar



Die Riickkehr der Alten Messe

Vortrag von Dr. Evic M. de Saventhem, Prasident der Internationalen
Foderation UNA VOCE, gehalten bei der Jabresversammliung der UNA
VOCE DEUTSCHLAND in Diisseldorf am 28. Oktober 1984.

Quattuor abhinc annos

— 50 lauten die ersten drei Worte des rémischen Dokuments, mit dem die
Kongregation fiir den Gottesdienst eine ,,Neuregelung der Zulassungsbedin-
gungen der alten Messe** in Kraft setzte. Der vom 3. Oktober 1984 datierte Text
wurde infolge einer Indiskretion vorzeitig bekannt. ,,Fiir die katholische Messe
ist der alte Ritus wieder erlaubt®, so Gberschrieb die Frankfurter Allgemeine
Zeitung den Bericht ihres romischen Korrespondenten. Damit wird der Kern
des Erlasses richtig bezeichnet, ebenso wie die Zielsetzung des Papstes, der
diese Neuregelung gegen den machtvoll-zihen, ja erbitterten Widerstand der
Liturgie-Funktionire schliefflich durchpaukte. Im Zuge des mehr als funfjih-
rigen Ringens um diese Entscheidung, das meine Frau und ich bei unseren
hdufigen Besuchen in Rom aus grofler Nihe verfolgen konnten, wurde der
papstliche Versohnungs-Gestus jedoch so vielen diskriminatorischen Ein-
schrinkungen unterworfen, daff jeder Jubel unsererseits verfritht wire. Es
konnte, im Gegenteil, sogar dazu kommen, daf§ wir diese Neuregelung nicht als
Wobhltat erfahren, sondern als Wiirgegriff — nicht als Beitrag zur innerkirchli-
chen Aussohnung, sondern als Faktor neuer Spaltungen und vertiefter
Gegensidtze.

Ich werde hier nach einem kurzen Riickblick auf seine Entstehungsgeschich-
te das romische Dekret im Lichte von zwei moglichen ,,Lesarten kommentie-
ren und einige Fragen ansprechen, die sich vor allem beziiglich der praktischen
Anwendung stellen, und dann erste Folgerungen zu ziehen versuchen — sowoh
allgemeiner Art als auch insbesondere im Hinblick auf die Konsequenzen, die
sich fiir unsere UNA VOCE Bewegung daraus ergeben.

Zur Entstehungsgeschichte

Die Forderung nach ,,friedlicher Koexistenz®* des alten und des neuen Mefiritus
steht seit Erlafl des neuen Missale Romanum im Brennpunkt der Auseinander-



setzung zwischen den weithin tonangebenden Progressisten und den ins
Abselts gedrangten konservativen Kriften in der Kirche. Obwohl das alwe
Missale niemals mit recheskraftigem papstlichen Entscheid ,,verboten* worden
war, wurde seine Weiterverwendung tiberall mit romischer Gutheiung durch
bischofliche Erlasse unterbunden und in manchen Lindern sogar mit Kirchen-
strafen geahndet. Erzbischof Lefebvres beherztes Festhalten am alten Ritus gab
dem weithin schwelenden Konflikt zusitzliche Brisanz, der uns bis an den Rand
einies Schismas fiithrte. Dennoch blieb der Heilige Stuhl unzuginglich fiir jeden
auch noch so mafivollen Vorschlag einer ,,Cffnung“ in dieser Frage. Fiir Papst
Paul VI. ging es dabei — unbegreiflicherweise — um ,,Sein oder Nicht-Sein‘ des
ganzen Zweiten Vatikanischen Konzils — eine Haltung, die auch nach seinem
Tod die Einstellung vieler Kurien-Prilaten bestimmt.

Mit der Wahl Karol Wojtylas zum Nachfolger Petri ergab sich an der Spitze
der Hierarchie eine neue Lage. Papst Johannes Paul IL. lief§ bald erkennen, dafl
er die Koexistenz der beiden Mefiriten fir durchaus méglich und tragbar, ja
sogar wiinschenswert hielte: ,,Dies ist eine Frage der Disziplin, iiber die man
sich verstindigen kann*, sagte er zu Monseigneur Lefebvre bei der ersten — und
bisher leider einzigen — Audienz, die er dem sog. ,,Rebellen-Bischof* kurz nach
seiner Amtseinsetzung gewahrte. Bereits im Fruhjahr 1979 war der neue Papst
entschlossen, wie uns Kardinal Seper selbst anvertraute, die alte Messe wieder
zuzulassen, und der Entwurf der groflen eucharistischen Enzyklika Dominicae
Cenae soll eine entsprechende Generalerlaubnis bereits enthalten haben. Der
damalige Prifekt der Gottesdienstkongregation, Kardinal Knox, legte sofort
schirfsten Protest ein — wohl nicht nur im eigenen Namen: dies kidme einer
offenen Absage an Papst Paul VI. gleich, wiirde die ganze liturgische Reform in
Frage stellen und damit nur neue und noch groflere Probleme aufwerfen. Die
Untersagungspraxis der Bischofe wiirde desavouiert und zugleich Erzbischof
Lefebvre moralisch gerechtfertigt werden. Die Gottesdienstkongregation
miisse daher jede Mitarbeit an diesem Vorhaben verweigern. Auch das
Staatssekretariat warnte eindringlich vor einer Mafinahme, die den Widerstand
nahezu aller Liturgie-Beamten herautbeschworen und zudem von der Mehrheit
der Bischofe als unvereinbar mit dem Prinzip der Kollegialitit angesehen
werden wurde.

Angesichts dieser Widerstande lief sich der Papst zu schrittweisem
Vorgehen bestimmen. Er willigte ein, daf§ zunichst eine Tatbestands-Erhebung
bei den Ortsbischofen durchgefithrt werde. Das war der Hintergrund der
unriihmlichen Knox-Umfrage vom Juni 1980. Als Geheimaktion durchgefithrr,
ohne Anhérung der Glaubigen, ja selbst des Klerus, brachte sie die gewiinsch-
ten Ergebnisse. Danach sollte es nur hier und da noch ,,verschwindend geringe
Minderheiten® geben, die weiterhin der alten Messe anhingen, und dies aus
Beweggriinden, die durchweg unakzeptabel seien. Und obwoh] Rom die
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Bischote tiberhaupt nicht gefragt hatte, wie sie zu einer eventuellen Wiederzu-
lassung des alten Ritus — neben dem neuen — stiinden, zog man in der

Y% aller

Goutesdienstkongregation aus den Antworten kithn den Schiuft, 98,6
Ortsordinarien seien entschieden gegen eine solche Konzession!

Die mangelnde Redlichkeit dieser Erhebung war jedem erkenntlich, der den
im Dezember 1981 verotfentlichten amtlichen Bericht dartiber niher studierte.
Sie wurde {iberdies konkret beweisbar anhand der véllig anderslautenden
Ergebnisse einer neutralen und streng wissenschaftlich durchgefiihrten Umfra-
ge, die das Demoskopische Institut Allensbach in unserem Auftrag zur gleichen
Zeit ~ also im Oktober 1980 - in den Didzesen der Bundesrepublik
Deutschland vornahm. Das einschligige Zahlenwerk wurde dem Papst zur
Kenntnis gebracht und trug dazu bei, die Knox-Umfrage auch in der Kurie zu
diskreditieren. Schon im Frithjahr 1981 erfuhren wir zuverlissig, daf} der Papst
weiterhin entschlossen sei, die alte Messe wieder zuzulassen, sofern ihrer Feier
keinerlei ,,Verachrung™ der neuen Messe Pauls VL. zugrunde lage.

Es wiirde zu weit fihren, die einzelnen Stadien des nun erneut einsetzenden
innerkurialen Ringens nachzuzeichnen. Zweir Marksteine seien dennoch
erwahnt: im Oktober 1982 kam eine Sonderkommission von Kardinilen
emnstimmig zu dem Schiuf, dafl es ,,weder aus rechtlichen noch aus theologi-
schen Griinden® geboten sei, die allgemeine Untersagung der alten Messe
aufrecht zu erhalten. Und im Dezember des gleichen Jahres schrieb Kardinal
Ratzinger im Autftrag des Papstes an Monseigneur Lefebvre, der Heilige Vater
habe nunmehr fest beschlossen, die alte Messe wieder zuzulassen, und zwar
»unabhinglg von lhrem eigenen Fall“. An einschrinkenden Bedingungen
wurden nur zwei genannt: (1)dafl die Benutzung des alten Missale ,,ohne jede
Verachtung* des neuen geschehen miisse, und (2) daff an Sonn- und Feiertagen,
insbesondere in den Plarrgottesdiensten, das neue Calendarium 7u beachten
sel,

Als dieses papstliche Versprechen bekannt wurde, setzten die Liturgischen
Institute erneut zum Gegenangriff an. Der Héhepunkt dicser letztlich
anti-pipstlichen Kampagne wurde wiahrend der Bischofssynode vorm Oktober
1983 erreicht. Dort soll es sogar zu der Drohung gekommen sein, dafl einzelne
Bischofskonferenzen sich geschlossen von Rom lossagen wiirden, wenn der
Papst sein Vorhaben wahrmache. Es war von der Gefahr eines . Blirgerkriegs®
in der Kirche die Rede — ein Panorama, das sich kaum mit der vorher
aufgestellten Behauptung vereinen laflt, daff nur hier und da verschwindend
geringe Minderheiten der alten Messe die Treue hielten. ..

Auch diesmal lie§ sich der Papst nicht im Grundsitzlichen beirren. Vielmehr
erteilte er der Gottesdienstkongregation den Befehl, nunmehr ein entsprechen-
des Dekret zu entwerfen. Taktisch war dies, mit Verlaub, eine Fehlentschei-
dung ~ der Papst hitte den Weg des ,,Motu Proprio® wihlen miissen, wenn
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seine Verschnungsabsicht voll zum Zuge kommen solite. Die Gottesdienstkon-
gregation fungiert namlich seit vielen Jahren nicht mehr als Vollzugsbehorde
papstlicher Willensentscheide, sondern als rémische ,,Lobby® der Liturgie-
Funktiondre und ihrer professionellen Erneuerungs-Manie. Indem es ausge-
rechnet dieser Kongregation tiberlassen wurde, die Modalititen der befohlenen
,»Neuregelung auszuarbeiten, gab man den Gegnern jeder Wiederzulassung
die Méglichkeit, den pipstlichen Versdhnungswillen durch eine Fiille von
diskriminatorischen Einschrinkungen weitgehend zu neutralisieren, ja zu
durchkreuzen.

Ein erster Entwurf sah denn auch nicht weniger als 12 solcher Einschrin-
kungen vor. Zudem sollte den Bischofen nur erlaubt werden, fiir jeden
Einzelfall ein entsprechendes Indult von der Kongregation zu erbitten. Dieser
plumpe Versuch, den Papst zum Narren zu halten, ging selbst dem Staatsse-
kretariat zu weit. Den Bischofen miisse zumindest eine eigenstindige Voll-
macht gewihrt werden, Mefifeiern nach dem alten Ritus in ihrer Ditzese zu
genechmigen. Als Richtschnur fur diesen Ritus habe das vorkonziliare Meflbuch
in der Ausgabe von 1962 zu gelten — die Kongregation hatte verlangt, daf auch
die Anderungen von 1965 und 1967 beachtet werden miifiten. Der Ausschiuf
der pfarreilichen Gottesdienste und aller Plarrkirchen, den die Kongregation
vorgesehen hatte, sei auf die Pfarrkirchen zu begrenzen — mit dem Zusatz, dafl
der Ortsbischof in Ausnahmefillen auch von dieser Einschrinkung befreien
konne. Schlieflich sei vorzusehen, dafl die alte Messe grundsitzlich an allen
Tagen zugelassen werden dirfe — die Kongregation hatte ihre Feier auf die
Werktage beschrinken wollen.

Der so verinderte Text des Erlasses lag schon im April dieses [ahres
unterschniftsbereit auf dem Tisch des damaligen Prifekten der Gottesdienst-
kongregation, Kardinal Casoria. Infolge der am 6. April vom Papst verfiigren
personellen Umbesetzungen wichtiger kurialer Amter unterblieb die Unter-
zeichnung. Kardinal Casoria wurde durch den deutschen Erzhischof Mayer
OSB abgelost, der sich zunichst cinarbetten mufite. Dabei war er auf den
tiberaus einflufireichen Sekretarius der Kongregation, Erzbischof Virgilio Noé,
angewiesen. Dieser versuchte sogleich, den neuen Hausherrn gegen die
pipstliche Entscheidung einzunchmen — er selber, Erzbischof Noé, verweigere
daran weiterhin jede Mitwirkung. Es mufl zu einem wahren Nervenkrieg
gekommen sein, wobei es Mons. Noé schliefilich vor allem darum ging, die
Unterzeichnung des Erlasses und seine Aussendung an die Bischofskonferen-
zen so lange wie moglich hinauszuzogern. Die Erklirung lag fiir Kenner der
Situation auf der Hand: fur die letzte Oktoberwoche waren alle Prisidenten
und Sekretire der nationalen bischoflichen Liturgiekommissionen, alle Leiter
der liturgischen Insutute und alle Herausgeber kirchlich geférderter liturgi-
scher Zeitschriften aus der ganzen Welt nach Rom geladen zur Feier des
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zwanzigsten Jahrestags der Promulgation der Konzilskonstitution tiber die
. Die Gegner des Dekrets konnten hoffen, daft der Aufmarsch all dieser
Hauptverantwortlichen fiir die aus dem Ruder gelaufene Liturgie-Reform
neuerlich Gelegenheit bieten wiirde, den Papst durch massiven Druck zur
Riicknahme der bereits beschlossenen ,,Neuregelung der Zulassungsbedingun-
gen der alten Messe* zu bewegen. Diese Absicht wurde durchschaut: der Papst
lief unmifiverstindlich wissen, dafl er keinen weiteren Aufschub dulde, und
nachdem auch Erzbischof Mayer sich voll hinter den pipstlichen Entscheid
stellte, gab Mons. Noé sich schlieflich geschlagen. Eine sofortige Bekanntgabe
war zundchst nicht vorgesehen — man wollte den Bischifen Zeit lassen, den Text
ohne Begleitmusik der Medien zu studieren. Diese Absicht wurde durch eine
sicherlich gezielte Indiskretion durchkreuzt: ,,aus sicherer Quelie* erfuhr die
Presse bereits am 14. Oktober praktisch den genauen Wortlaut des Erlasses.
Auf diesen bisher letzten Schachzug der Gegner des Dekrets ist noch
zuriickzukommen. — Diese geraffte Darstellung der Vorgeschichte erschien
notwendig fiir ein richtiges Verstindnis des romischen Dokuments.

Liturgie

Zwer Lesarten

Bei der ersten Lekrire dieses Janus-képfigen Dekrets diirften vor allem
Enttduschung, ja Emporung Kopf und Herz jedes rechtlich denkenden
Katholiken erfiillen. Der Zielkonflikt zwischen dem Papst auf der einen und
dem liturgischen ,,Establishment* auf der anderen Seite wurde von letzteren
gnadenlos auf dem Rucken der alten Messe ausgetragen. Statt der erhofften und
de facto pipstlich intendierten rechtlichen Gleichstellung wird dem alten Ritus
allenfalls beschrinkte Duldung gewihrt: er kehrt aus der » Verbannung
zuriick, wird aber gewissermaflen ,,unter Polizeiaufsicht™ gestellte, Und selbst
dies nur, wenn die drtlich Zustindigen sich bei der Anwendung des Dekrets
stirker an der konziliatorischen Zielsetzung des Papstes orientieren als an der
diskriminatorischen der Liturgie-Beamten.

Ich sprach von einem | Janus-kopfigen™ Erlafl: in der Tat kann man das
romische Dekret auf zweierlet Weisen lesen und anwenden. Sachgerechte
Analyse des Textes mufl zunichst der diskriminatorischen Lesart folgen, denn
die einschrinkenden Bedingungen sind so radikal und gleichzeitig so dehnbar,
dafl sie - fiir sich genommen ~ zur vlligen Vereitelung der Verséhnungsabsicht
des Papstes fiihren konnen, ja miissen. Wir wollen genauer hinsehen, wobei wir
die zwei einleitenden Paragraphen iiberspringen konnen: sie dienen ~— jedem
erkenntiich — nur dazu, die torale Diskreditierung der beschimenden Knox-
Umirage zu beminteln.
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Das Dekrer in diskriminatarischer Lesart

(1) Was das Dekret gewihrr, 1st nicht ein unmittelbares Recht auf die Feter der
Messe nach dem alten Missale, sondern lediglich eine den Orrsbischofe
eingerdaumte Vollmacht, solche Messen unter bestimmten Bedingungen fur
erlaubt zu erkliren. So hingt es also letztlich vom freien Entscheid jedes
einzelnen Ortsbischofs ab, ob das Dekret in seiner Diozese iberhaupt zur
Anwendung kommen soll.

Zwar hat der Papst die Ortsbischofe unmittelbar und direkr mit dieser
Vollmacht ausgestatiet, so dafl die Zwischeninstanz der nationalen Bischofs-
konferenz bzw. threr liturgischen Kommission keinerlei Weisungsrecht in
dieser Frage hat. Aber in der Praxis wird es erfahrungsgemiaf anders laufen: in
jedem Land wird es Bemithungen geben, eine ,.einheitliche® Handhabung des
Dekrets seitens der Bischofe durchzusetzen. Dabei wird es nicht an Versuchen
fehlen, die Ortsordinarien entweder zu einbeitlicher Nicht-Anwendung des
Dekrets zu bewegen oder gar zu seinem Mifibrauch in Richtung auf eine eher
noch verschirtte ideologische Tyrannisierung der konservativen Schichten des
Kirchenvolks. Natirlich wird dabei jeder Anschem einer Artzp:m@rlw‘h@n

Orientierung sorgfilug vermieden werden: nach auflen hin wird man niche das
Drekret als solches unteriaufen, sondern tmi‘ach die zanlreichen Moglichkeiten
wahrnehmen, Gesuche um Zulassung der alten Messe entweder rundheraus
abzulehnen oder die jeweils erteilten Genehmigungen mit so belastenden
Auflagen zu verbinden, dafl die Bereitschaft der Priester und Gliubigen, solche
Erlaubnisse zu beantragen, rasch zum Erliegen kommt. Dafl dies keine
béswillige Interpretation ist, wird deuthich, wenn man die einzelnen Einschrin-
kungen niher betrachtet. Zudem liegen jetzt bereits erste Erklirungen von
Ortsbischéten vor, die diese tiefe Sorge vollauf rechtfertigen — wir kommen
darauf noch zurick.

(2)Nach dem Text des Dekrets kann der Bischof die thm gewihrte
Vollmacht nur ausiiben, wenn Priester und/oder Glaubige ein entsprechendes
Gesuch einreichen. Darin mufl |, deutlich bezeichner™ werden, wer die Messen
zelebrieren wird, und welche Glaubigen daran teilnebmen. Kommentatoren
haben hier bereits von einer ,,inquisitorischen Bedingung gesprochen — man
konnte statt dessen auch von einer ,,denunziatorischen® reden. Priester und
Ordensleute, die weiterhin in kirchlichen Diensten stehen, missen beflirchten,
daf} schon die blofle Nennung thres Namens in einem Antrag auf Genehmigung
zur Feier der alten Messe sie in den Augen ihrer Vorgesetzten zu Auflenseitern
srempei die man am besten auf Nebengeleise abschiebt, bei Bcf%irderunf,en
flissentlich uHergﬁht und frihzeitg in PPnsmn schmkt \X er als FYKSXC“ unh

~und vor al ff“r jungere Crzaihdm werden sehr beﬂwnh-nerv
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weise zogern, sich solcher Diskriminierung freiwillig auszusetzen. Allein durch
diese Bestimmung wird die Zahl der Didzesan- und Ordenspriester, die sich
aktiv oder auch nur passiv im Sinn der pipstlichen Verschnungsgeste
einzusetzen bereit sein werden, entscheidend begrenzt. Schon hier erweist sich
das Dekret — in der diskriminatorischen Lesart — mehr als Wiirgegriff, denn als
Mafinahme befreiender Gerechtigkeit,

(3) Bamit ein Gesuch bewilligt werden kann, muf »eindeutig und offenkun-
dig* feststehen, dafl weder Priester noch Gliubige der antragstellenden Gruppe
etwas mit jenen gemein haben, die die rechtliche Verbindlichkeit und die
Lehrgenauigkeit des neuen Missale ,,in Zweifel ziehen. Die Ausdrucksweise
erinnert an die Bestimmungen des alten Kirchenrechts Gber die excommunicati
vitand: — jene mit schwerster Kirchenstrafe belegten Glaubigen, mit denen kein
Katholik Umgang pflegen durfte. Dabei geht es hier nicht einmal um offene
»Leugnung® dieser zwei Kriterien — blofes ,,in Zweifel ziehen™ geniigt. Wo
aber verlaufe die Grenze zwischen berechtigter und erlaubter Kritik an der
lehrmifigen Verschwommenheit der neuen Mefordnung - und dem unzulis-
sigen ,,Anzweifeln™ ihrer Rechtgliubigkeit? Dem bischéflichen Ermessens-
spielraum sind hier prakrisch keine Grenzen gesetzt: bei diskr;nﬁirata>risc%“
Lesart kdnnte selbst eine UNA VOCE Gruppe ihren Antrag, falls sie ihn ste
abgelehnt sehen, dajain dex i,'za Voce Korrespondenz mit harter Kritk an ¢
reformierten MefSliturgie nicht gespart wurde! Von vornherein disqualifizier
ersa‘?';c;npzs dann auch a!fc ruppen, die sich um Priester der Bruderschaft dcs
HI. Prus X. g»sf hart haben ~ -ganz zu schweigen von ,,SAKA®, »Evrie Eleison®
und ,,Einsicht®, die ja schon die rechtliche Verbindlichkeit des neuen Missale
leugnen, da sie Papst Paul V1. nicht als rechzmungcp Papst anerkennen.

gefei

et { s, dafl die alee M

(4) Genchmigte Messen durfen nur fiir jene gefeiert werden, die daz* m
'

nachgesucht haben. Streng genommen bedey s, d lee M
J[ VI

nur hinter ﬂ,'crsdﬂossencn Tiren gefeiert wcrdcr. darf — jeder Zulauf vor

Aufenstehenden soll, so scheint es wenigsiens — unterbunden Wcrden. In die
;!eicbe Opuk gehdre, dafl die alte Messe nur in jenen Kirchen und Orarorien

setetert werden darf, die der Ortshischof dafiir bestimme, und vor allem: daf sic

O
gjund%&tmich 7
abgesenen. In der diskriminatorischen Lesart des Dekrets erscheint der Wunsch

icht in Plarrkirchen stattfinden soll, von Sonderae enchmigungen

z‘)

nach der alten Messe tatsichlich wie eme krankhafre Sucht mit Anstec kungs-
gefahr: die von thr Befallenen sind auf Quarantine-Stationen zu behandeln, und
dic gesunde katholische Bevolkerung mufl vor jeder Bertihrung mir dieser
shriichen ,.Droge” geschiitzt werden.

jDer jvs&mf kann die Feier der alten Messe zudem noch auf bestimmie

> Deschranken und sie werteren, nicht naher spezifizierten ,,Bedingungen’
unterwerfen, Nach dem Kf‘mf'f:“* ist hier an weitere Vorschriften gedacht, die

den dufleren Vollzug der Feser betreffen, etwa: daft die alre Messe erstens nor an
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Werktagen erlaubt wiirde, und nur zu unbequemen Tageszeiten; dafl zweitens
dabei auch Handkommunion gespendet werden mufd (es sei denn, dies stinde
im Widerspruch zu Vorschriften des Missale 1962 betrefiend den Kommu-
nionsritus, was noch zu priifen wire); daf}, drittens, nur stille Messen gefeiert
werden diirfen, nicht aber die inzwischen weithin iiblichen lateinischen
Dialogmessen, ganz zu schweigen von feierlichen Hochdmtern. Selbst wenn
man bei dieser Gummiklausel der ,,anderen Bedingungen® nur an solche, die
Feier selbst betreffende zusatzliche Einschrinkungen denkt, erkennt man
sofort, dafl sich hier ein weites Feld offnet fir blanke Schikane. Die
diskriminatorische Potenz dieser Klausel geht jedoch dariiber weit hinaus — wie
wir spater noch sehen werden.

(6) Die letzten drei konkret fixierten Bedingungen — Feier der alten Messe
nach dem Missale 1962, und nur in lateinischer Sprache, sowie Verbot aller
Vermischung zwischen Riten und Texten der beiden Missalia — decken sich
inhaltlich mit Vorschligen, die von unserer Seite schon vor geraumer Zeit in
Rom eingereicht wurden. Allerdings gehorten sie dabei in den Rahmen einer
mit wahrer Grofziigigkeit geregelten Neuzulassung der alten Messe. Das
Vermischungs-Verbot diirfte, im Kontext des jetzigen Dekrets, vor allem jeden
Riickflufl von Riten und Texten des alten Missale in die Feter der neuen Messe
unterbinden wollen — ohne Erfolg, mdchte ich meinen, denn es gilt nur fiir die
Feier nach dem alten Missale. Nachdem dieses jedoch — und das ist selbst bei
diskriminatorischer Lesart des Dekrets nicht weg-zu-interpretieren - als
rechtmifliger Bestandteil der romischen Liturgie der Heiligen Messe neu
bestitigt wurde, diirften viele Priester bei der Feier der neuen Messe zu den
alten Opferungsgebeten zuriickkehren, ja selbst zu den alten Wandlungswor-
ten, die ja dank des ,,Vermischungs-Verbots* ebenfalls neu legitimiert

werden.

Zugleich bedeutet diese Bestimmung, dafl tridentinische Gruppen das alte
liturgische Kirchenjahr und die alte Leseordnung beibehalten konnen, ja
miissen. Gleichzeitig wird ihnen jedoch verwehrt, textliche Anleihen beim
neuen Missale zu machen — etwa im Bereich der zum Teil sehr schonen, da
wahrhaft der besten Tradition verdankten, Pratationen.

(7) Schliefllich noch die Auflage, dafl der Bischof die erteilten Genehmigun-
gen nach Rom melden mufl — offenbar laufend, und dafl, bereits nach einem
Jahr, ein zusammenfassender Bericht tber die Ergebnisse zu erstatten ist. Die
Zeitspanne ist ungewchnlich knapp bemessen: bei neumodischen Experimen-
ten wird iiblicherweise Berichterstattung erst nach drei Jahren gefordert; und
viele der ad experimentum gewihrten Erlaubnisse haben eine noch lingere
Laufzeit. Man geht wohl nicht fehl, hier ein Indiz zu sehen fiir emne interne
zeitliche Begrenzung dieses Toleranz-Edikts insgesamt: dic Gegner wollen
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dessen Fortbestand offenbar bereits nach einem Jahr (!) erneut zur Diskussion
stellen.

Soweit ein erster Kommentar aus der Sicht einer ,,diskriminatorischen®, auf
Vertiefung der Spaltungen tendierenden Lesart des Textes.

Das Dekret in konziliatorischer Lesart

Es gibt aber noch eine zweite Deutungsweise: die konziliatorische Lesart, die
sich mehr am Willen des Papstes orientiert als an dem Diktat der Liturgie-
Funktionire. Die persénliche Handschrift des Papstes wird an vier Stelien des
romischen Dokuments klar erkennbar. Erstens in dem knappen Satz, daf das
Problem der dem alten Ritus unverindert verbundenen Priester und Gliubigen
,weiterhin fortdauvert”. Damit werden indirekt die sogenannten ,,Ergebnisse
der Knox-Umfrage vom Tisch gefegt ~ einschlieflich jener an volksdemokra-
tische Wahlresultate erinnernden Zahl von 98,6 % aller Ortsbischéfe, die sich
angeblich gegen jede ,Neuregelung der Zulassungsbedingungen der alten
Messe** ausgesprochen haben sollen. Zweitens in dem bedeutsamen W&rtchen
»Ipse™: ipse Summus Pontifex — der Heilige Vater hat in eigenster apostolischer
Vollmacht verfugr, dafl das Missale 1962 in den Bereich der kirchlich
zugelassenen liturgischen Bicher zuriickkehrt. Drittens: diese Verfiigung
erfolgte, weil der Papst ,,coetibus istis, solchen Gemeinschaften, uns also, ,,zu
Hilfe kommen will*. Und viertens: diese concessio ist zu verstehen als — ich
zitiere — ,,Zeichen der Fiirsorge, mit der der gemeinsame Vater sich aller seiner
Sohne annimmt* — thnen nahe ist, sie geradezu mit seiner Fiirsorge verfolgt.

Aus diesen vier Zeugnissen des pipstlichen Willens ergeben sich klare
Leitlinien fiir die zweite, die konziliatorische, die versshnende Lesart des
Dekrets. Dabei ist iiberdies auszugehen von dem, was der Papst selbst — in
jenem Brief vom Dezember 1982, den Kardinal Ratzinger im Auftrag des
Heiligen Vaters an Erzbischof Lefebvre richtete ~ als entscheidende, ja, fast als
einzige!, ,,Bedingung* fiir die Wiederzulassung der alten Messe fixiert hatte: die
Feier nach dem alten Missale mufl geschehen ,,0hne jede Verachtung des neuen
Missale Pauls VI.“. Auf diesem Hintergrund wiirde die konziliatorische
,»Lesart™ des Dekrets zu etwa folgenden Ergebnissen fithren.

(1) Mit der Grundbedingung des ,,ohne jede Verachtung der neuen Messe*
wird sogleich das Problem der ,,Sedisvacantisten verschiedenster Couleur
aufgeworfen - von Palmar de Troya tiber ,,Bischof* Gérard des Lauriers bis hin
zur ,,Seherin® von Bayside. Der regierende Papst konnte schwerlich auch jene
begiinstigen wollen, die ithn selbst und seine drei Vorginger 6ffentlich als
Usurpatoren bezeichnen. Eine Abgrenzung war also notwendig. Sie lief sich,
praktisch, nur auf der Ebene der Didézese vornehmen. Damit wurde die
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Einschaltung der Ortsbischofe unumginglich. Doch gab es dafir zwei
\/Iégﬁchkcitcw man konnte die alte Messe generell wieder zulassen, gleichzeitig
aber den Bischofen zur PHlicht machen, die Einhaltung der vom Papst fixierten
Bedingung dadurch zu sichern, dafl sie die Feier des alten Ritus jeweils dort
unterbinden, wo diese Bedingung verletzt wird. Wir selbst hatten diesen Weg
dringend empfohlen. Das romische Dekret wihlt statt dessen den engeren Weg
der jeweiligen Zulassung durch den Ortsbischof, der sich vorher versichern
mufl, dafl die alte Messe ,,sine ullo contempru®, also ohne jede Verachtung der
neuen Meflordnung gefetert werden wird. In konziliatorischer Lesart bedeutet
dies jedoch, dafl, wo immer diese Grundbedingung gesichert erscheint, die
Zulassung nicht mehr nur gewahrt werden kann, sondern zu gewihren ist.

(2) Nach konziliatorischer Lesart hitten Priester, die um Erlaubnisse unter
dem Dekret nachsuchen, keinerlei Diskriminierung zu befiirchten: nach dem
Wortlaut des romischen Dokuments gilt die Fiirsorge des gemeinsamen Vaters
thnen nicht weniger als thren ,.fortschrittlichen® Amtsbriidern. In diesem
Zusammenhang sei angemerkt, dafl das Dekret kein Wort des Tadels enthilt fiir
jene Priester und Glaubigen, die bisher der alten Messe auch in der Praxis die
Treue hielten — trotz aller entgegenstehenden rémischen und vor allem
bischéflichen Edikte. Eine konziliatorische Auslegung des Dekrets wird diesem
Umstand besendere Bedeutung zumessen und schon von dorther die sich zur
aiten Messe bekennenden Priester keinerlei Unbill aussetzen.

(3)In konziliatorischer Lesart wiirden die Bischofe in den thnen zusitzlich
eingerdumten Befugnissen — Bezeichnung von bestimmten Kirchen und Tagen
— nur Hilfsmittel sehen fiir die Sicherstellung jener einzigen Grundbedingung,
die der Papst selbst gesetzt hat. Rechtlich stiinde zum Beispiel nichts im Wege,
daf$ der Bischof alle Kirchen seines Sprengels fiir die Feier der alten Messe
seitens ,,genehmigter” Gruppen freigibt — einschlieflich der Pfarrkirchen,
sofern eln hinreichender Grund fir deren ausnahmsweise Benutzung vorliege
(z.B. zu lange Anmarschwege zu anderen, nicht-pfarreilichen Oratorien). Nur
die jeweiligen Plarrgottesdienste als solche miifiren ausgenommen bleiben — in
ihnen wire weiterhin allein das neue Missale zu benutzen. Ebenso kann der
Bischof die Erlaubnis auf alle Tage erstrecken, den Gruppen und ihren Priestern
die Wahl der Mefizeiten und der Mefiform selbst iberlassen (sofern der
reweilige Rector ecclesiae einverstanden ist) und von allen weiteren Bedingun-
gen® absehen.

[

(4) Was die vom Papst selbst gesetzte Grundbedingung des ,.sine ullo

(;om;r;:mptu“ anbelangt, su bedart es diesbeziiglich bei Didzesan- und Ordens-
priestern, die bisher weisungsgetreu die neue Messe zelebrieren, keinerlei
besonderer Klarstellung: ihre Annahme des neuen Missale als rechtlich

verbindlich und lehrgenau wird durch dieses Faktum allein hinreichend

erhirtet. Gleiches gile fir alle jene Gliubigen, die bisher auch an der neuen
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Messe teilnehmen, wenn eine tridentinische Messe fir sie nicht erreichbar ist
Der Bischof kann sich damit begntgen, daf thm diese Fakten als solche bei der
Antragstellung mitgeteilt werden. Der Bischof konnte sogar noch weiter gehen:
er konnte die Aufgabe, die Erfullung dieser Grundbedingung seitens der
Glaubigen sicherzustellen, jewe‘ls an den sie betreuenden Priester dc\egieren
Schwierigkeiten entstehen bei jenen Priestern — selbst wenn sie noch i

Diozesandienst stehen —, die mcmais eine neue Messe gefeiert haben: es gibz
sogar in Deutschland, vor allem aber in Frankreich und in den USA ganze
Pfarreien, in denen das neue Meflbuch noch nie benutzt wurde. Zu denken ist
dabet auch an die Pfarrer der Diozese Campos, die dies mit ausdriicklicher
Erlaubnis ihres muugen Bischofs, Mons. Castro-Maver, bis zu dessen
Amtsenthebung getan haben... In den meisten anderen Fillen lag bisher
zumindest stllschweigende Duldung des Ortsordinarius vor. Zwingt das
Dekret diesen nun zum Eingreifen? Hier diirfte es geniigen, wenn der
betreffende Geistliche erklirt, er zweifle nicht an der rechtmifligen Einfiihrung
des neuen Missale durch Papst Paul VL. und hielte die neue Messe im romischen
Originaltext in sich flir weder ungiiltug noch hiretisch. Zu einer derartigen
FErklirung war und ist ja auch Erzbischof Lefebvre bereit — so daR die
konziliatorische Lesart des Dekrets auch den Weg zur Versohnung zwischen
Rom und der Priesterbruderschaft éffnen wiirde. Aber eben nur diese
versohnend-einigende Lesart — nicht jedoch die spalterische der Liturgre-
Funktionz

Erste Anwendungsdekrete

Bereits am 16. Oktober gab Mons. Mamie, Rischof von Genf-Lausanne-
Fribourg, in einem detaillierten Erlaf} die Bedingungen bekannt, von deren
Annahme er in seiner DiGzese alle Genehmigungen der alten Messe abhingig zu
machen gedenkt. Zusitzlich zu der pipstlichen Grundforderung der Anerken-
nung der Legitimitat und Lehrgenauigkeit der lateinischen ,,Editio Typica® der
neuen Meflordnung verlangt Bischof Mamie von Priestern und Glaubigen noch
folgende Versicherungen:

(a)Dal sie insbesondere auch die RechtmiBigkeit der landessprachlichen

Ubersetzungen der neuen Mefitexte anerkennen,

(b)dafl sie alle romischen und dizesanen liturgischen Richtlinien treu befolgen

wollen,

(c)dafl sic auch alle romischen und diSzesanen Richdinien beziiglich des
Okumenismus - ,,50 wie er bei uns gelebt werden soll* (1) — beachten
werden,

(d)daB8 sie schlieflich die Konzilserklirung tber die Religionsfreiheit voll

akzeptieren.
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Solche schlicht erpresserischen Forderungen stehen in offenem Widerspruch
zum Geist des romischen Dekrets. Ste werden aber, dem Buchstaben nach,
formalrechtlich gedeckt durch die Gummiband-Bestimmung der ,sonstigen,
vom Bischof zu fixierenden Bedingungen®. Es ist schwer, sich des Verdachts zu
erwehren, dafl es sich hier um einen mit den romischen Gegnern des Dekrets
vorher abgestimmten Versuch zu scharfmacherischer Weichenstellung handelt.
Thm diente dann wohl auch die Indiskretion ,,aus sicherer romischer Quelle®,
die Bischof Mamie erlaubte, seinen Erlafl noch vor Beginn des romischen
Welt-Kongresses der Liturgie-Funktionare bekannt zu geben. Sein Forde-
rungskatalog 1st wenig entfernt von einem regelrechten ,,Anti-Traditionalisten-
Eid*, Ersatzstiick fir den seit dem Konzil nicht mehr verlangten ,,Ant-
Modernisten-Eid* kirchlicher Amtstrager. Sollte damit ein ,,Modell*“ lanciert
werden, das das michtige Kartell der Liturgie-Verantwortlichen dann weltweit
kopieren wiirde? Kime es wirklich dazu, dann wirde das rémische Dekret
umfunktioniert zur Knute eines progressiven Konformismus, wiirde Werkzeug
eines neuen Psycho-Terrors gegen konservative Priester und Gliubige. Die
Versohnungsgeste des Papstes wire damit in thr Gegenteil verkehrt. Es falle
wahrlich nicht leicht, solche diisteren Prognosen aufzustellen ~ aber es wire
unrealistisch und unredlich, sie zu verschweigen. ..

Offene Fragen

Zum Abschluf§ dieses Kommentars sei noch auf Fragen hingewiesen, fiir die das
Dekret weder in der einen noch in der anderen Lesart Antworten bietet.
Wann bilden eine Mehrzahl von Glaubigen eine antragsfihige Gruppe? Wer
ist jewells berechtigt, in threm Namen den Antrag einzureichen? Wenn eine
Gruppe keinen Geistlichen hat, der sie liturgisch betreut: kann sie dann vom
Bischof erbitten — ja, verlangen — dafl er selbst ihr einen Priester stellt fiir ,,ihre*
alten Messen? Wenn der Bischof eine Genehmigung erteilt: hat diese
grenziiberschreitende Wirkung? Etwa bei einer Wallfahrt an einen Gnadenort
der Nachbardiézese? Oder bei einer Piigerfahrt nach Rom oder ins Heilige
Land? Wird eine Art von ,,Passierschein® ausgestellt, den man dem jeweiligen
Rector Fcclesiae vorweisen kann bzw. muff? Oder erhilt der begleitende
Priester ein zusdtzliches Zelebret? Wie wird die berechtigte Gruppe in diesen
Dokumenten jeweils definiert? Was ist die Situation von Geistlichen, die
zunachst nur fiir sich selbst die Riickkehr zum alten Missale wilnschen, die aber
vorausschen, dafl ihre dann ja offentlich gefeierten Messen zunehmend auch
von Glaubigen besucht werden, die keiner Gruppe angehdren, sondern nur tief
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ungliicklich sind im Horizontal-Betrieb ihrer neuen Pfarreimessen® Er kennt
sie nicht, kann also tber thre Beweggriinde nichts sagen. Wie wird der Bischof
solche Fille regeln? Oder konnen Geistliche fiir sich allein gar keme
Genehmigung erbitten, sondern nur im Zusammenhang mit einer bestimmten
Gruppe? Wie steht es zudem mit der Riickkehr des alten Missale in die
Priesterseminare — zumindest als Gegenstand des Unterrichts, aber auch der
gelegentlichen liturgischen Feier? Ist sie vorgesehen, zuldssig oder untersagt?
Ist das Dekret etwa nur als ,,Sterbehilfe gedache fiir die alternde Generation
der vorkonziliaren Katholiken? Was soll spiter aus den Kindern werden, dic
ihre Eltern und Grofieltern in genehmigte alte Messen begleiten? Was aus den
Jugendlichen, die von sich aus zur alten Messe zuriickkehren wollen — ohne jede
Beeinflussung seitens der Alteren?

Zu diesen — und noch vielen anderen Fragen der praktischen Handhabung -
liefert der romische Text keinerlei Antwort. Das was er an ,»Bedingungen‘
enthalt, ist deutlich bestimmt von einem ginzlich wirklichkeitsfremden ,, Feind-
bild* — man kann es leider nicht anders nennen -, das die Sicht der fiir ihre
Formulierung Verantwortlichen beherrschte. Sie sahen vor sich nur jenen Teil
des innerkirchlichen Widerstands gegen die Verfremdung der Mefliturgie, der
sich in irgendwelchen ,,Gruppen® bereits organisiert hat. Vor der viel grofieren
Zahl der Nichtorganisierten — wie sie etwa in der Allensbacher Umfrage
greifbar wurde — schlossen sie resolut beide Augen. Ebenso vor der wachsenden
Zahl vor allem jungerer Geistlicher, die innerlich der alten Meflliturgie den
Vorzug geben und sehnlich wiinschen, sie ,,unbeschwert in Eintracht mit der
Kirche' auch 6ffentlich feiern zu diirfen. Hier ist nicht mangelnde Kenntnis im
Spiel, sondern gezielte Absicht, der es leider gelang, den umfassenden
pipstlichen Verséhnungsgestus nachhaltig zu durchkreuzen,

Praktische Folgerungen

Far uns als UNA VOCE ergeben sich aus dieser ersten Analyse des romischen
Textes eine Reihe praktischer Folgerungen, die abschlieflend kurz skizziert
werden sollen.

Erstens: Angesichts der vielen offenen Fragen, sowie der Moglichkeit von
zwei nahezu entgegengesetzten ,,Lesarten® des Dekrets erscheint es unverant-
wortlich, wenn unsererseits jetzt schon pauschale Urteile gefillt werden
iber den romischen Erlafl. Ohne Frage konnen und sollen wir dem Heiligen
Vater personlich und jenen seiner engsten Berater, die treu zur pipstlichen
Willensrichtung standen und stehen, ehrfirchtig und ehrlich dafiir danken, da
das Missale 1962 nunmehr als weitergeltender Bestandteil der katholischen
Liturgie der Heiligen Messe bestitigt wurde. Dies hat auch theologisch
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weitreichende positive Folgen, die hier leider nichr erdrtert werden kénnen. Da
aber die verschiedenen diskriminatorischen, ja spalterischen Finzelbestimmun-
gen eine radikale Durchkreuzung des pipstlichen Verschnungswillens zumin-
dest ermoglichen — wenn sie diese nicht gar provozieren —, kann ein
abschlielendes Urteil tiber die Neuregelung erst dann abgegeben werden, wenn
erkennbar geworden ist, von welcher ,,Lesart sich die Bischoéfe bei der
Anwendung leiten lassen. Vor allem missen die zahlreichen offenen Fragen
eine befriedigende Antwort finden.

Dazu erscheint es, zweitens, erforderlich, dafl die nationalen UNA VOCE
Vereinigungen den Dialog mit ihren jeweiligen Ortsbischofen aufnehmen.
Dabei dirfen wir hoffentlich davon ausgehen, dafl selbst der ungnidigste
Di6zesanbischot uns fortan als Gespréchspartner annimmt und ernst nimmt,
und dafl unseren Vertretern jeweils rasch die Moglichkeit zu Sachgesprichen
mit threm Bischof gewidhrt wird. Wo dies nicht der Fall ist, eribrigt sich jede
Antragstellung! Gleichzeitig mussen aber die rémischen Stellen von solcher
etwaigen Verweigerung des Gesprichs seitens des Bischofs unterrichtet
werden. Also sollten Gesuche um Vorbesprechungen schriftlich gestellt und
notfalls schriftlich wiederholt werden. Ebenso sind die FErgebnisse in
Gesprachsprotokollen schriftlich festzuhalten.

Gleichzeitig miissen die Kontakte zwischen uns Laien auf der einen und den
uns innerlich nahestehenden Priestern auf der anderen Seite intensiviert
werden. Dabel geht es auch darum, vorsorglich schon jetzt den Boden zu
bereiten fiir eine notfalls auch autonome Verwirklichung der pipstlichen
Grundabsichz.

Divittens wird das Prasidium der Internationalen UNA VOCE Foderation
bei den romischen Instanzen jene Fragen zur Sprache bringen, die das Dekret
selbst nicht beantwortet. Dabei wird auch zu erértern sein, ob UNA VOCE als
Gemernschaft Gleichgesinnter — also als ,coetus™ im Sinne des Dekrets -
aufgrund ihrer (bernationalen Strukrur nicht von Rom aus eine Art General-
erlaubnis crteilt werden konnte, die den jeweiligen Ortshischof von jeder
weiteren Prifung unserer ,,Genehmigungswiirdigkeit™ entbindet. Dies wiirde
es den Oberhirten erleichtern, unseren ortlichen Gruppen auch durch den
Dienst von DiGzesanpriestern ,,zu Hilfe zu kommen®, so wie der Heilige Vater
selbst es wiinscht.

Viertens bedarf es laufender Dokumentierung {iber die von den einzelnen
Ortsbischofen jeweils fixierten Antrags- bzw. Genehmigungs-Modalitaten: fir
kiinfuge Verhandlungen mit der rémischen Kurie ist genaue Kenntnis der
Anwendungspraxis der Bischofe absolut unerlafilich.

Fiinftens — und das ist das Wichtigste — diirfen wir von nun an in Wort und
Schrift davon ausgehen, dafl das Missale 1962 wieder rechtmifiger Bestandreil
der katholischen Liturgie der Heiligen Messe ist und bleiben wird. Die innere
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Dynamik dieses ersten, zwar bescheidenen aber dennoch entscheidenden
Schrittes auf dem Weg liturgischer Restauration mufl auch unsere Arbeit neu
betligeln. Wir haben fortan das Recht, ja die Pflicht, fiir diese Messe Laller
Zeiten® regelrecht zu werben, sie in Aufklirungsvortrigen in threr ganzen Tiefe
und Schoénheit den Menschen wieder nahezubringen, Vorurteile gegen sie
abzubauen, Fehlurteile zu korrigieren und Priester und Gliubige fiir die
Riickkehr zu dieser reinen Quelle des geistlich-sakramentalen Lebens der
Kirche zu begeistern. Dazu gehort auch das Bemiithen um Verbreitung von
Grundkenntnissen in liturgischem Latein, um den Wiederaufbau von Schulen
fiir gregorianischen Gesang, um Riickbesinnung auf die theologischen Tiefen
des alten liturgischen Kirchenjahres. Damit wir so vielfaltigen Aufgaben auch
nur anndhernd gerecht werden konnen, missen wir neue Mitglieder in grofler
Zahl gewinnen - vor allem unter den Gliubigen der mittleren Jahrginge, die
den Aufbau von Existenz und Familie bereits geleistet haben und nun Zeit
eriibrigen konnen fiir die Ubernahme von Teil-Verantwortungen in diesen
Neuansatz. Aber auch unter den Jungen: thr Hunger nach festen Normen von
unauslotbarer Tiefe, nach Sammlung im Aufblick nach oben, nach Schénheit im

La

Dienst vor der géttlichen Majestir kann am ehesten im sakralen Geheimnis der
Feier der alten Messe gesrillt werden!

Zum Abschlufi: als Louis Salleron, der bedeutende franzésische Wirtschafts-
wissenschaftler, Soziolage und Publizist, Ende 1971 sein klassisches Buch dber
— das heiffit: gegen — die Neue Messe verfaflte, endete sein Text mit folgenden
Worten: ,,Was wir erleben, ist weder das Aufblithen einer neuen Messe noch
das Absterben einer alren. Was wir erleben, ist die Sopnenfinsternis der ewigen
Messe. Sonnenfinsternisse aber gehen voriiber.” Dies wurde vor dreizehn
Jahren geschrieben. Heute, in Salleron’s erstem vorliufigen Kommentar zum
romischen Dekret, heific es abschlieflend: ,,Gewifl ist das Recht auf die Feier der

alten Mes

¢ durch eine Fulle von Bedingungen verstellt. Aber der Durchbruch
ist erfolge. Er kann nicht mehr riickgingig gemacht werden. .. Gewif wird es
Kimpfe geben, Widerstinde, Schikanen - zu spat, denn die alte Messe ist dev

Kirche curickgegebern
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Der Novus Ordo Missae und der katholische Glaube

Von Don Pietro Cantoni

Die von manchen schon als ,,erpresserisch* bezeichnete Bedingung, die das
nene Indult fordert, namlich die Rechtglanbigkeit des Novus Ordo Missae nicht
in Abrede zu stellen, zeigt, daff man in den zustindigen Gremien sehr wohl um
die welrwert gegensiber der nenen Messe vorgebrachte Kritik weifS. Zu einer Art
»Ebrenrettung® des Novus Ordo Missae ist auch eine Lizentiatsarbeit geraten,
die soeben bei der Papstlichen Lateran-Universitat vorgelegt worden ist. Titel
des Originals: ,,Novus Ordo Missae e Fede Cattolica (272 Seiten; noch
unverdffentlicht). Immerbin ist die Ubereinstimmung von NOM und katholi-
schem Glauben offensichtlich “in pdpstlichen Universitdtskreisen nicht so
selbstverstandlich, da es einer wmfangreichen Lizentiatsarbeit bedurfte, um
diese Rechtglanbigkeit zu beweisen. Allerdings: ,,So gerade noch*, méchte man
sagen. Denn Don Pietro Cantoni ist ein zu feinsinniger Theologe, als dafl er die
Maingel des Neuen Ordo iibersehen hitte. So bat er freimiitig die | exzessive
okumenische Gleichgewichtsstorung® und die ,,Minderung der Siihneopfer-
Begrifflichkeir konstatiert. — Wir stellen den Text hier in deutscher Uberset-
zung in Auswabl zur Diskussion. Ev mag gerade im Zusammenhang mit dem
WIndult™ als Beweis dafiir gelten, dafl man - obne die Augen vor den
gefahrlichen Mangeln des Neuen Ordo zu verschliefien — seiner , substantiellen
Katholizitat dennoch zustimmen kann.

Wir sind dem Autor sebr dankbar fir die Autorisierung, sein Werk den
deutschsprachigen Lesern in Ubersetzung vorstellen zu diirfen, anch wenn wir
nicht in allem seiner Meinung sind — insbesondere da nicht, wo er sogar von dem
,,absoluten Beistand* und der ,,absoluten Unfeblbarkeit* spricht, die anch dem
NOM nicht abzusprechen sei.

Unser Dank gilt auch dem Ubersetzer, der ungenannt bleiben machte, fir
die eigens fiir die Veriffentlichung in der UVK erstellte Ubertragung.

R. K.

Einleitung

Nur wer intensiv die Wechselfille miterlebt hat, die als Begleiterscheinungen
der nachkonziliaren Reformen in der Kirche aufgetreten sind, weifl, welch
lerdenschaftliches Durcheinander um jene Angelegenheiten entstanden ist, die
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einem obertlichlichen Blick als blofe theologische Spitzfindigkeiten erscheinen
konnten, ,,Gras”, das nur auf dem Boden eines kalten Hyperkritizismus
rationalistischer Pragung oder eines unerleuchteten Eifers wachsen kann. Nur
wer wirklich an diesen Wechselfillen teilgenommen hat, weif}, daf es sich um
vitale, absolut konkrete Probleme handelr. Orientierungslosigkeit, Rebellion,
blinder, verzichtbereiter Fideismus, unbedingtes Vertrauen und Oberflichlich-
keit haben sich miteinander verabredet und haben so viele Aspekte dieser
unruhigen ,,Nachkonzilszeit* charakterisiert. Die Historiker beeilen sich, uns
zu versichern, dafl es nach Konzilien schlieflich ,,immer so gewesen  1st. Doch
ganz abgesehen von dem Faktum, daf die Geschichte, selbst wenn sie sich
wiederholt, es nie in derselben Weise tut, und dafl Krisen zwar eine Rejhe von
Analogien aufweisen konnen, aber auch absolut neue Aspekte und verschiedene
»»Intensitdten* — die Probleme bleiben Probleme. Vor allem fiir den, der die
Notwendigkeit fithlt, den Glauben denkend zu durchdringen, nicht weil er ihn
durch das Sieb seiner eigenen armseligen Subjektivitit passieren wollte, sondern
weil er aus thm das Zentrum seines Lebens als eines intelligenten, vernunftbe-
gabten Wesens machen will — und nicht nur ein heterogenes Anhingsel.

Nachdem nun ein wenig Zeit vergangen ist —und die Zeit zihlt auch in diesen
Dingen viel —, will ich mit dieser Arbeit einen Beitrag zur Kldrung liefern. Der
bekannte Kirchengeschichtler Joseph Lortz hat geschrieben: ,,Die theologische
Unklarheit auf katholischer Seite war im XVI. Jahrhundert eine der wirkkrif-
tigsten Ursachen fiir die Reformation*!. Es fillt uns gewif§ nicht schwer, ithm im
ausgehenden XX. Jahrhundert zu glauben. .. So sehr es auch ein Zeichen von
raivem Intellektualismus wire, zu glauben, Spaltungen liefen sich mit ein
wenig ,, Klarheir der Ideen® beseitigen, so liflt sich doch nichte leugnen, dafl die

Klarheit der Ideen entscheidende Voraussetzungen dafir bietet. Es handelt sich
also darum, eines iener Probleme zu kliren, die in der Nachkonzilszeit so heftig
diskutiert wurden. Gewifl ist es das wichtigste Problem; denn wenn es stimmt —
und es verhalt sich tatsichlich so, daf die ,,Fucharistie die Kirche ausmacht®,
dann gibt es in der Kirche kein wichtigeres Gut®. Und wenn die Eucharistie in
abstracto lediglich in den Handbiichern und im Geist der Theologen besteht,
wihrend sie in der Konkretheit der Liturgic erlebt wird, dann bedeutet die
Beschittigung mit dem Novus Ordo Missae und den Kritiken, die gegen seine
Orthodoxie vorgebracht wurden, keineswegs etwas Geringes. Im Gegenteil, die
Autgabe ist sehr schwierig und extrem delikat. .

Der Streit um die ,,neue Messe” hat sich insbesondere an ihrem betont
okumenischen Charakter entziindet. Einem Okumenismus, der sich dadurch

Y 1L Lortz, Okumenismus ohne Wabrbeit?, Miinster/Westf, 1975, 16
! of. Thomas v. Aquin, §. Th. 11 q 65, a. 3 ad 12 Bonum commune sprrituale torius Ecclesiae
continetur substantialiter in zpso eucharistiae sacramento.
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kennzeichnet, als hauptsachlichen, um nicht zu sagen einzigen Gesprichspart-
ner den Protestantismus zu haben. IDie Polemik ist von dem bekannten und
grundsitzlichen Breve esame critico del NOM, einem Text, der durch den
Begleitbrief der Kardinile Bacci und Otraviani besonderes Gewichr erhielt,
erdffnet worden. Die Schluflfolgerung des Breve esame lautet folgendermafien:
.In seinen neuen Elementen betrachret, die einer durchaus verschiedenen
Bewertung offen sind und die sich in thm unterschwellig und implizit befinden,
stellt der NOM insgesamt und im einzelnen eine beeindruckende Entfernung
von der katholischen Theologie der HI. Messe dar, so wie sie in der XXII.
Sitzung des Konzils von Trient formuliert wurde. Dieses Konzil hat die
Kanones des Ritus ?est‘gesewt und dadurch eine uniiberwindliche Schranke
gegen jegliche Hiresie errichtet, die die Integritit des Mysteriums antaste-
te. ...
Der Kern des Problems ist die , . Protestantisierung der Messe®. Daf} sich
etwas geandert hat, und zwar etwas Greifbares, ist auch dem zerstreuresten
Beobachter evident. Dafl diese Anderung die katholische Praxis wenigstens
aufierlich der protestantischen Praxis angenihert hat, ist ebenfalls evident. Eine
LEWISSe ,,En*?‘mun' ‘vom Konzil von Trient (oder wenigstens vom ,, Triden-
tnismus') ist also nicht Gegenstand von Hypothesen, sondern ein Faktum.
Das, was uns hier interessiert, ist jedoch etwas anderes. Impliziert dieses
Sich-Entfernen eine substantielle Trennung von der katholischen Lehre und
Praxis? Oder handelt es sich nur um ecine dialogische Anniherung an
protestantische Positionen mittels der Wahl von Ausdriicken, in denen der
Unterschied w f"ngﬁ* deutlich erscheint? Letzteres ware zweifellos f fragwurdig,

iedoch mehr aut der Ebene der Klugheit und eben nicht mehe auf streng
dogmatischer bcnc,
Die Frage, aut die zu antworten wir beabsichugen, ist folgende: st der

MNOM, ver ;,,“ann mit dem traditonellen Ritus, eine substantielle oder eine
akzidentelle Andert ung? Ist er noch ein katholischer Ritus, oder ist er ein
protestantischer Ritus?

Diese Sicheweise will in keiner Weise die — vor allem praktische - Bedeutung

akzidenteller Differenzen, Akzenty u’scmeoumgcn und Tonungen unterbewer-

Zweitellos sind dic hrurgischen Riten dazu da, erlebt und gelebt zu werden,
und nicht dazu, am Schreibusch gelesen und studiert zu werden. Sie sind vor

i
allemn f\‘rams ihr dokrrinaler Charakter ist als Fo}geefsrheimmg, reflexiv und

itgegeben. Die Gulugkeir und den Erast dieser Frwigungen
ingsten bestreiten; dmm ch i\ﬂ mmen wir niche um eine
werurn, die dast

zuerhalter und um

T S
~ it all ihrer Heilsmiachugkeit ex opere operaro,
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in seiner Komp‘exi*‘a‘t m grofiumoghicher Weise die subjektiven kaoﬁt;onm
begiinsuge, die tiir eine fruchtbare Teilnahme am Geheimnis der Fucharistie
von enormer prakuscher, ,existenteller” Bedeutung sind. Die niichternen
Bedirtnisse des Dogmas (die nicht unsere Sensibilitat diktiert, sondern das
Lehramt der Kirche) sind eben genau von den Erfordernissen der Devotion zu
unterscheiden; sonst konnte man leicht einer Perspektive verfallen, die
Analogien mit der jansenistischen Verwechslung von Rat mit Gebot aufwie-
se.

Der Zweck gebietet die Mittel: Wenn es unser Ziel ist, zu zeigen, dafl der
NOM kein protestantischer Ritus ist, so geht unsere Methode dementsprechend
vor und ist in diesem Sinne der ,,6kumenischen* entgegengesetzt. Demzufolge
werden wir die Unterschiede unterstreichen und den Gemeinsamkeiten nur
sekundires Interesse entgegenbringen’. Um die Kritiken abzuwigen, die gegen
den NOM unter dem Stichwort seiner »Protestantisierung™ vorgebracht
werden, werden wir uns vor allem des Werkes von Da Silveira bedienen. Es
handelt sich dabei um den neben dem Breve Esame Critico qualifiziertesten
Text, der gleichzeitig der drastischste 1st,

Im ersten Kapitel nun bringt der Verfasser eine kurze bistorische Emleitung,
die sich vergleichend mit den Hauptpunkten von Katholizismus und Protestan-
tismus in lebrgeschichtlicher Hinsicht befafit. Wir iibergehen dieses Kapitel
ganz.

2. Kapitel: Ein Problem der Interpretation

Das Problem ist vor allem hermeneutischer Art. Wir sprechen in der Tar iiber
Kritiken, die gegen einen Text formuliert worden sind. Und somit ist es
offensichtlich, dafl Kriterien der Interpretation eine fundamentale Rolle spielen.
Die hermeneutischen Kriterien sind die allgemeinen bekannten, doch miissen
wir auch den Besonderheiten eines liturgischen Textes Rechnung tragen, der
vom hochsten Lehramt der Kirche ausgeht. Zu den aligemeinen Kriterien der
Hermeneutik gehdrt zum Beispiel das Prinzip, demzufolge das wemger Klareim
Licht des Eindeutigen interpretiert werden mufl. Sodann das Prinzip,
demzutolge der nachste Kontext (Interpretationselemente in seiner unmirtelba-

' Wir glauben allerdings nicht, dafl es sich um eine antiokumenische Methodologie handle. Dic
oleibenden Punkee der Differenz zu umschreiben und sic ins Zentrum der Diskussion zu
tragen, kann der Klarbeir und Aufrichrigkeir des Skumenischen Dialoges =
Dialog kann auf Kosten der Klarheit fruchtbringende E rge ~baisse hal"en Ct.
Redmtegratio 111, Die gesamte Lebre muf klar vorgelegt werde

niitzen. .. Kein

Var 1., Usnatatis
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ren Nihe: Parallelstellen und Fufinoten desselben Textes) und der entferntere
Kontext (vor allem Interpretationen, die sich auflerhalb des Textes selbst
befinden und von seinen formellen Autoren ausgehen: authentische Interpre-
tation) in gebiihrlicher Weise zu berlicksichtigen sind. Zu den auf unseren Fall
anwendbaren besonderen Kriterien der Hermeneutik gehért die Beobachtung,
dafl die Funktion eines liturgischen Textes nicht direkt in der Vorlage einer
Lehre besteht. Die Liturgie ist vor ailem Aktion und erst in zweiter Linie,
reflexiv und wurzethafr, Doktrin, Sodann ist zu beachten, von wem der Text
ausgeht. In unserem Fall ist er Ausdruck der héchsten Autoritit in der Kirche.
Es gilt also das Kriterium In dubio standum est pro auctoritate, das fir jede
Autoritat und a fortiori fiir eine Autoritat gilt, der Gott in spezifischer Weise
beisteht. Auch ist nicht zu vergessen, dafl das Lehramt der Kirche strukrurell
,traditonal® ist, d. h. kraft seiner eigenen Natur auf bereits Gelehrtes hinweist,
um Licht in seine eigenen Lehriuflerungen zu tragen. Die moralische Einheit
des Lehramtes verlangt es, eine einzelne Auﬁerung im weitestenn Kontext des
Gesamts seiner Lehre zu sehen.. ..

Eine integrale Lekttire des NOM, im Lichte seines nichsten und entfernte-
ren Kontextes, zeigt nun sowoh! die grundsitzliche Rechtglaubigkeit scines
Systems als auch das Warum des Gebrauchs abgeschwichter Formulierungen.
Die offensichtliche Erklarung ist der Okumenismus: Okumenismus allerdings
im Sinne einer pastoralen Option. nicht im Sinne einer doktrinalen Position
(Inditferentismus). Das schliefit nun keineswegs aus, dafl andere, durchaus
gefahriiche und verbogene Absichten in der Phase der materiellen Redaktion
des Textes eine Rolle gespielt haben. Im Gegenteil, es ist wahrscheinlich, daf es
so war. Was indes zdhlt, 1st die objektive Aussage des Textes als eines
iehramtlichen Textes, und nicht das, was einige materielle Verfasser des Textes
damit im Sinn hatten. Bei der Untersuchung der hauptsichlichen kritischen
Punkte des NOM (vor allem der /nstitutio generalis) werden wir sehen, dafl
kein Ausdruck, nicht einmal fiir sich allein genommen, als haretisch qualifiziert
werden kann; die Zweideutigkeit vieler Ausdriicke 16st sich im Lichte des
eigenen nichsten oder entfernteren Kontextes; das Gesamt erscheint ziemlich
konfus, aber nicht bis zu dem Punkt konfus, daf einer aufmerksamen Lektiire
der katholische Charakter entgehen konnte. Wenn wir davon ausgehen, dafl es
zu den Aufgaben des Lehramtes gehort, zu kliren, das ,,Brot zu brechen®, die
Wahrheiten des Glaubens auch Nicht-Fachleuten in passender Weise nahezu-
bringen, so zeigt sich der NOM schwach, insofern namlich eine allzu
aufmerksame und spitzfindige Hermeneutik rnotwendig 1st, um seine wabren
Absichten zu enthiillen. Es gilt aber, daf eine schwache Leistung nicht deshalb
schon inakzeptabel ist. Wendet man indes eine Hermeneutik an, die letzthin
darin besteht, den lehramtlichen Ursprung des Textes auszuklammern, um an
seiner Stelle den radikalsten Progressismus zum Interpretationsschliissel zu
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erheben, so ergeben sich recht schwerwiegende Konsequenzen: 1. Der NOM,
und im besonderen die Institutio Generalis Missalis Romani, wiirden in diesem
Fall in ithrem Gesamt einen haretischen Text darstellen, selbst wenn ihre
cinzelnen Passagen in einem katholischen Sinn interpretiert werden kénn-
ten.... Wir konnten in diesem Fall sagen, dafl es sich um einen Text handelre,
der die Qualifikation ,,favens baeresi im eigentlichen Sinn verdienen wiirde.
2. In diesem Fall wiirden sich schwerwiegende ekklesiologische Konsequenzen
ergeben, da nun einmal feststeht, dafl der Text vom Papst promulgiert, von
seinen Nachfolgern angenommen und auch von den Residenzialbischéfen
einmiitig akzeptiert wurde, ganz abgesehen von der moralischen Gesamtheit
der Glaubigen (man denke nur daran, dafl nicht alle, die gewdShnlich an der nach
traditionellem Ritus gefeierten Messe teilnehmen, den NOM prinzipiell
ablehnen). Es gilte also: Der Papst, alle Residenzialbischéfe und die moralische
Gesamtheit der Glaubigen wiren Hiretiker, zum mindesten im materiellen
Sinn; der Katholik von heute kdnnte sich nur noch in dem Mafl retten, in dem er
jegliche liturgische Gemeinschaft mit der Hierarchie und der Mehrheit der
Gldubigen der rémisch-katholischen Kirche briche oder im Zustand uniiber-
windlicher Unwissenheit handeln wirde; die hierarchische und sichtbare
Kirche wiirde nicht mehr als lebendiges Heilsmitte] existieren. Man kénnte sich
nicht mehr durch sie, sondern nur noch rrorz ihrer retten. .. .

3. Kapitel: Das Meflopfer — Memoriale (Gedichnis) des Todes des Herrn.

... Thomas von Aquin und, ihm folgend, das Konzil von Trient unterschei-
den in der Eucharistie Opfer und Sakrament. Es handelt sich dabei um eine
wichtige Unterscheidung, die zu leugnen oder zu minimalisieren ein gefahrli-
cher Irrtum wire. Doch darf diese Unterscheidung keinesfalls zur Trennung
werden, vergessend, dafl es sich um Aspekte handelt, die in derselben Realjtat
zuinnerst miteinander verbunden sind. Ein Aspekt erinnert an den anderen,
und es ist nicht moglich, den einen ohne den anderen adaquat zu verstehen.
Diese Wahrheit ist in der posttridentinischen Zeit in gewisser Weise verdunkelt
worden, indem nimlich die Unterscheidung einseitig betont wurde, wihrend
fiir Thomas ganz offensichtlich die Eucharistie Opter und Sakrament in einem
ist: quod quidem et offertur ut sacrificium, et consecratur ut sacramentum
(8. 7h. 11 q. 83, a. 4¢). Es sind zwei formelle Gegebenheiten ein und derselben
konkreten Realitit, von denen die eine den aufsteigenden (anabatischen) Aspekt
des vom Menschen Gott dargebrachten Opfers bezeichnet, die andere den
absteigenden (katabatischen) Aspekt des Instrumentes bezeichnet, mitrels
dessen Gott die Heiligung des Menschen wirkt. Das Sakrament selbst, in seiner
Gesamtheit genommen, ist Opfer, was auf der anderen Seite bedeutet, dafl das
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Opfer ganz im Sakrament enthalten ist. Es ist das Verdienst Kardinal Billots, in

der Linie der Erneuerung des Thomismus die ratio sacrificiz in den Bereich der
Sakramentalitit zuriickgetragen zu haben®, Wenn die Eucharistie ein Sakrament
ist, so mufd ihr Opfercharakter wurzelhaft sakramental sein. Der eucharistische
Ritus ist Darstellung des Opfers auf Kalvaria. Er stellt es dar, indem er es
vergegenwartigt. Er ist wirksames Zeichen der Passion Christ’. . ..

Der Begritf des Sakramentes steht in striktester Beziehung (und Abhingig-
keit) zum Begriff des ,,Memoriale” (Gedachtnis). Der Begriff des ,,Memoriale*
1st sowohl in sich als auch in spezifischem Bezug zu unserem Thema von grofler
Bedeutung. Es wiirde zu weit fithren, ihn in der Hl. Schrift und der Tradition im
einzelnen aufzuzeigen. Wir beschrinken uns auf Schlulfolgerungen: Der
biblische Begriff des Memoriale impliziert a) einen ,,realen Aspekt von erwas,
einer Geste, emem Ritus, die das Gedichtnis bewirken; b)einen Aspekt
objektiver Wirkmachugkeit, nicht nur kraft der Betrachtung des Subjektes.
Demzufelge darf das ,,Memoriale® nicht mit einem einfachen subjektiven,
psychologischen Gedichtnis verwechselt werden. Es ist objektive Vergegen-
wirtigung. Erst durch nominalistisch-konzeptualistische Abirrungen im
abendlindischen Denken (universelle Wesenheiten sind lediglich Ideen des
Geistes) hat der Memoriale-Begriff eine Umbiegung im subjektiv-psychologi-
schen Sinn erfahren. Im biblischen Memeoriale-Begnff finden wir dagegen alle
Charakreristuika des Sakramentes, so dafl die Termini geradezu synonym
werden. Ddas Memoriale ist — als Sakrament — vor allem eine objektive Realitit
(Geste, Wort, Dinge). Emne objektive Realitit, die sich auf ein vergangenes

Ereignis bezieht, um es in gewisser Weise zu vergegenwirtigen, d. h. mit seiner

cf. Billot SJ, De angustissimo et sanctissimo Eucharistiae sacramento, in: De FEcclesiae
sacramentis, Bd 1, Rom 1924, 623-624: .. cblationis essentiam in eo reperiri, unde habet
Eucharistiac celebratio nt sit passionis Christt memoriale et imago. Hoc accipimus ex doctrina
Patrum asseventium, incruentum sacrificium esse antitypum passionis, et repraesentationem
ortis Unigenis per mysterinm ... Missam inde habere quod sit verum et proprium sacrificium
de pravsent, unde habet esse vivam imaginem unici s sacrificii cutus memoria evat
da in popolo redempto.

Um nur einige Thomas-Zitate zu bringen: Sacrificnm antem quod guotidie in Feclesia offertur,
non est alind a sacvificio quod ipse Christus obtalit, sed ejus commemoratio. Unde Augustinus
dicit, in X de C
guotidianum esse voluit Ecdlesiae sacrificium (S.Th. T q. 22, a. 3 ad 2). Fucharistia est
sacramentum perfectum Dominicae passionis, tanguam continens ipsum Christum passum

consery

Dei: Sacerdos ipse Christus offerens, ipse et oblatio: cuius rei sacramentum

(ibid., q. 73, a. 5 ad 2). Sacramentum illud fuit institutum in Cena nt in futurum esset memeriale
Dominicae passionis, ea perfecta (ibid., ad 3). Hoc sacramentum non solum est sacramentum, sed
etiam est sacrificium. [nquantwom enim in hoc sacramento repraesentatuy passio Christ. .. habet
rationem sacrific; inguantum vero in hoc sacramento traditur invisibilis gratia sub visibile
specie, habet vationem sacramenti. Sic exgo hoc sacramentum sumentibus quidem prodest et per
modwm sacramenti et per modum sacrificii, quia pro omnibus sumentibus offertur ... Sed alis,
qur non sumunt, prodest per modum sacrific, inguantum pro salute eorum offertur. . (ibid., q.
79, a. 7 c).
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vou der Betrachtung des Subjekees unabhingigen Wirksamkeit. Es ist ein Ritus,
der ein vergangenes Heilsereignis perpetuiert; dabei stellt es eine objektive
oErinnerung®™ dar (anamndstischer Aspekt), die zugleich Instrument des
Einflusses des Heilsereignisses auf die Gegenwart ist (demonstrativer Aspekr),
und zwar in der Perspektive seiner endgiiltigen Erfilllung in der Zukunft
(prognostischer Aspekt). Natiirlich besteht das Problem, daf der Begriff
»Memoriale” heute nicht mehr denselben semantischen Wert har. Die
Ablosung vom biblischen Hintergrund hat recht frith begonnen, wenn es wahr
ist, was Bouyer sagt, dafl nimlich die Einfiigung der expliziten Opfertermino-
logie in das eucharistische Hochgebet als Ubersetzung des biblischen Memo-
riale-Begriffes fur hellenistische Kreise anzusehen ist. Der Memoriale-Begriff
erfordert also eine aufmerksame Katechese, um zu verhindern, daf} er im Sinne
emner blof§ subjektiven Erinnerung verstanden werde. Es bleibt sein 6kumeni-
scher Nutzen (abgesehen von seiner unzweifelhaften theologischen Tiefe).
Aber auch dieser ist nicht frei von Zweideutigkeit: wenn gewisse protestanti-
sche Theologen mittels des biblischen »»Memoriale*-Begriffes einerseits den
Wert der Messe als Opfer neu entdeckt haben, so fahren sie andererseits doch
tort, thre Wirksamkeit als Sithnopfer abzustreiten — und damir ihre eigentlich
,.sakramentalen® Wert®. Uns interessiert im Rahmen unserer Arbeit aber vor
allem, daf} der Gebrauch des Begriffes ,,Memoriale* durchaus keine Negation
des Optercharakters der Eucharistie mit sich bringt.

Im wvierten Kapitel untersucht der Verfasser den NOM hinsichtlich des
Opferbegriffs. Auch dieses Kapitel iibergehen wir ganz.

cf. die aufmerksame Analyse, der B. Gherardini das Skumenische Dokument von Lima (1982}
unterwirflt. Es gehi in diesem Dokument auch um die Eucharistie unter dkumenischen
Gesichespunkten. Der Begritf des Memoriale spielt eine sehr wichtige Rolle. Es heiflt: ,,Die
Fucharistic ist das Sakrament des einzigen Opfers Christi.™ Es wird aber sofort prazisiert:
»Das, was Gott in der Inkarnation hat vollbringen wollen, im Leben, im Tod., in der
Auferstehung und Himmelfahrt Christi, wiederholt er nicht. Diese Erergnisse sind einzig und
koénnen weder wiederholt noch verlingert werden.'* Das Sakrament ist also nicht mehr erwas,
das ,,offenbart und enthiillt™, . .. sondern das Ereignis bletbt in sich selbst verschlossen, und der
Memoriale-Begriff kehrt ich verhingnisvoller Weise dahin zuriick, subjektiv-psychologisch zu
sein. Auch Max Thurian unterstreicht einerseits den sakramentalen Wert der Eucharistic als
Memoriale, behauptet aber sofort, dafi sie ,,kein Sihnopfer‘ist (of. Max Thurian, L' Exucharistie
Mémorial du Seigneur. Sacrifice d'action de grace et d’intercession, Neuchatel 1963,
Nichisdestoweniger findet Gherardini die Wiederentdeckung des Memoriale-Begriffs lobens-
wert: ,,Was die Diskussion um das Opfer betrifft, ich meine das eucharistische Opfer, so
distanziere ich mich klar von jenen Katholiken, die ein Argernis in der Tatsache sehen, daft die
Liturgiereform von memoriale spricht, und ihr deshalb vorwerfen, sie habe die Messe zu einem
bloflen Gedichtnis des Letzten Abendmahles und in ihm des Kreuzesopfers reduziert. Der
Grund meiner Distanzierung liegt in der biblischen Idee des Memoriale ... (B. Gherardini,
Eucaristica e Ecumenismo, Rom 1983, 637-649.643).
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5. Kapitel: Der NOM und die Realprasenz

. Wir kommen nun zum Problem des besonderen Nachdrucks, den die
Institutio Generalis auf andere Weisen der Priasenz, von der Realprisenz
verschieden, legt. Hier geht es vor allem um die Hervorhebung der Prasenz
Christi in seinem Wort. Uber den Artikel 7 hinaus, den wir bereits untersucht
haben und der auf die Prasenz Christi in der Versammlung, im Minister und im
Wort hinweist, heifit es unter Nummer 8:,,In der Messe wird sowohl der Tisch
des Wortes Gottes als auch der Tisch des Leibes Christi gedeckt, damit durch
ihn die Gliubigen unterwiesen und genihrt werden.”” Unter Nummer9:
., Wenn in der Kirche die HI. Schrift gelesen wird, ist es Gott selbst, der zu
seinem Volk spricht, und der in seinem Wort gegenwirtige Christus verkiindigt
das Evangelium.” Unter Nummer 33 heifit es: ,,Christus selbst ist durch sein
Wort mitten unter den Gliubigen gegenwirtig.* Und unter Nummer 35: ,,Der
Lektiire des Evangeliums ist grofite Verehrung entgegenzubringen, sowohl von
seiten des Ministers als auch von seiten der Glaubigen, die durch ihre
Akklamationen erkennen und bekennen, dafl Christus gegenwirtig ist und zu
ihnen spricht.”

Wir machen vor allemn darauf aufmerksam, dafl der Parallelismus Tisch des
Wortes — Tisch des Leibes Christi solide Wurzeln in der Tradition hat. Ohne die
Quellen der Viter und der HI. Schrift zu zitieren, geniige es, den charakeeri-
stischsten der posttridentinischen Autoren, St. Robert Bellarmin, zu zitieren:
..Das Altarssakrament®, sagt er, ,,das eines der Hauptstiitzen fir die Seele ist,
wird in Jobh 6, 5158 und in / Kor 11, 26-28 Brot genannt; und das Wort Gottes,
von dessen Verkiindigung wir uns ebenfalls nihren, kann auch Brot genannt
werden, wie der Apostel in 1 Tim4,6 sagt: ,ernihrt von den Worten des
Glaubens’, und in Hebr 6,5: ,und sie kosteten das gute Wort Gottes*“7. ..

6. Kapitel: Der NOM und das Amtspriestertum

.. Man kénnte also sagen, dafl das integrale Subjekt der Mefizelebration die
Kirche ist. Die ganze Kirche als hierarchisch organisierter Leib. In ihr gibt es
Funktionen, die wesentlich voneinander unterschieden sind: Der Amtspriester

7 R. Bellarmin, Opera ovatoria postuma, Bd. VI, 255. Ich betone, dafd sich diese Wendungen ganz
lebendig in die Verkiindigung des Heiligen eingewoben finden, eine zutiefst biblische
Verkiindigung. Auch der oberflichlichste Leser mufl dies bemerken, und dies ist ein Beweis
dafiir, wie sehr die voreiligen Vorwiirfe, die posttridentinische Verkindigung habe sich von der
Bibel entfernt, auf eine oberflichliche Kenntnis der Autoren zuriickzufithren sind. Tiir
Bellarmin hat das verkiindete und gehdrie Wort Gottes sakramentale Bedeutung: signum et
effectum gratiae praesentis, et somul .. causa ciusdem (tbid., Bd1, 339)....
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handelt in der Person des Hauptes, die Glaubigen stellen die Glieder dar. Dies
bedeutet nun keineswegs, dafl die physische Prisenz der Glaubigen fiir die
Verwirklichung des Opfers unerlifilich wire. Der Priester kann allein handeln,
weil er die Reprisentanz der Gliubigen ersetzen kann, gehért er doch selbst zu
den Gliubigen, ja ist urspriinglich und primir Gliubiger. In jedem Fall ist die
Kirche Subjekt, die gemifl den Worten des Tridentinums per sacerdotes (,,durch
die Priester”) opfert. Diese Auffassung, nicht feierlich definiert, aber als
katholische Lehre in den Dokumenten des Lehramtes prisent, unterscheidet
sich substantiell von der protestantischen Auffassung, derzufolge die Gliubigen
unterschiedslos Subjekt der Zelebration sind und der Priester nur ihr
Delegierter ist.... Die Kirche hat in Trient gegeniiber den Protestanten die
Erlaubtheit und die Wiirde der individuellen Zelebration ohne die physische
Prasenz des Volkes, die sogenannte ,,Privatmesse, verteidigt. Es handelte sich
darum, eine lange Tradition der lateinischen Kirche und vor allem die
Wirksamkeit ex opere operato der sakramentalen Aktion des giltg geweihten
Priesters zu verteidigen, wohingegen die protestantische Auffassung des
Sakraments als einfachen Zeichens, das den Glauben der Anwesenden entfacht,
eine fehlende Assistenz der Gliubigen als undenkbar betrachtet. Allerdings
muf} gesagt werden, dafl das Konzil von Trient nicht behauptet, bei dieser Form
der Zelebration handele es sich um die der Natur der Messe am besten
angemessene. Um in den scholastischen Termini von ,,esse simpliciter, ,,bene
esse”, ,,melius esse’ zu sprechen: die von einem giiltig, aber illegitim gewethten
Priester gefeierte Messe sichert ihr ,,esse simpliciter*; die vom gliltig und
legitim geweihten Priester zelebrierte Messe ohne physische Prisenz der
Gldubigen sichert thr ,,bene esse; zelebriert letzterer unter Teilnahme einer
devoten Schar von Gliubigen, so sichert er ihr ,,melius esse®.

Dabei bleibt immer bestehen, daf} die Messe als solche in sich selbst einen
unendlichen Wert hat und folglich in der Perspektive ihrer Wesensschau keinen
Vergleich ermaéglicht. In der Perspektive der konkreten Zelebration indes
konnen wir mit der Kirche nur wiinschen, daf die Fucharistie unter den
bestmoglichen Bedingungen gefeiert werde, die die Situation zuliflt, um ihren
Gemeinschaftscharakter vollstindiger zu manifestieren. Das ist auch der
Grund, weshalb der C/C von 1917 vorschrieb, dafl der Priester nicht ohne
einen Ministranten zelebrieren dirfte, der thm assistierte und respondierte
(CIC/1917 c. 813).... Dasselbe gilt fiir den neuen CIC, der die missa cum
popolo vorzieht (CIC/1983 c. 906), aber den Priester auch einladr, taglich zu
zelebrieren, selbst wenn die Assistenz des Volkes nicht moglich ist, und die
gleiche Erlaubtheit und Wiirde der missa cum et sine popolo betont (cf. ibid., c.
904). Die Institutio Generalis Missalis Romani hat, wie wir sehen werden,
dieselbe Einstellung.... Thr Artkel4 legt die katholische Lehre iiber die
Legitimitat der Einzelzelebration vor: ,,Die Prisenz und die aktive Teilnahme
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der Glaubigen, die die ekklesiale Natur der Zelebration offener ausdriicken, 1st
nicht immer moglich; dennoch bleibt der Eucharisuefeier immer thre Wirk-
samkeit und thre Wiirde, insofern sie Aktion Chrisu und der Kirche ist, in
welcher der Priester immer fiir das Heil des Volkes handelt.* ... Hier ist der
Gegensatz zur protestantischen Auffassung klar. Wenn das Subjekt der heiligen
Handlung Christus und die Kirche ist, dann ist die Zelebration seitens des
Priesters von der des Volkes wesentlich verschieden, und es ist ein Zeichen
dieses besonderen Unterschieds, daff die eine absolut indispensabel ist, die
andere nur angemessen. . ..

7. Kapitel: Der NOM und die Unfeblbarkeit

... Es gilt vor allem zu beachten, dafl ein Ritus eine eminent praktische Finalitat
hat. Er hat seine Eigenheiten, die thn klar von einer dogmatischen Definition,
aber auch von einem katechetischen oder theologischen Handbuch unterschei-
den. Von dieser seiner besonderen Natur leitet sich auch eine gewisse
Zweideutigkeit her, die seinen Ausdricken strukturell innewohnt (man denke
zum Beispiel an die Rubriken des traditionellen romischen Meflbuchs, die
wiederholte Segnungen der bereits konsekrierten Gestalten vorsehen, wobei
Formulierungen verwendet werden, die geradezu eine noch nicht geschehene
Konsekration nahezulegen scheinen). Diese Zweideutigkeit ist natiirlich relativ
und bedarf theologischer und katechetischer Klarstellung. Zurtickzufithren ist
diese Doppeldeutigkeit auf den Gebrauch einer mehr symbolischen als
begrifflichen Sprache. Bei der Untersuchung des theologischen Wertes eines
Ritus muff man den eigentlichen, durch die spezifische Finalitdt gegebenen
theologischen Wert von der Ableitbarkeit von Dogmen aus seinen Texten und
Rubriken unterscheiden. Mir scheint hier Vagaggini Recht zu haben, wenn er
sagt, dafl von der Liturgie (isoliert genommen) nur sehr wenige Dogmen mit
Sicherheit abgeleitet werden konnen®. Die reflektierte Unfehlbarkeit eines
Ritus hinsichtlich des Dogmas ist also reduzierr. Davon verschieden ist
hingegen die Unfehlbarkeit, die ihm in bezug auf seinen eigentlichen
theologischen Wert zukommt (eine Unfehlbarkeit auf der Ebene des Tuns), der
jedoch, um verstanden zu werden, in einen weiten Kontext eingefligt werden
mufl. Wir sprechen von Unfehlbarkeit hinsichtlich der Lebre und Unfehlbar-
keit auf der Ebene des Tuns, weil der gottliche Beistand, der die Unfehlbarkeit
begriindet, als analoger Begriff betrachtet werden muff, der auf verschiedene
Gegenstinde in verschiedener Weise angewandt wird”. ...

# C. Vagaggini OSB, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Rom
*1965, 493496, 535~536.

 of. Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné. Essai de théologie spéculative. BA1: La hiérarchie
apostoligue, Brouges *1962, 433,
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Der NOM liefert ein ganz offensichtliches Beispiel fiir eine ,,Mallnahme von
allgemeinem Interesse® oder fiir ein allgemeines Gesetz. Es handelt sich in der
Tat um die Ordnung der Hi. Messe, wofir die kanonische Autoritiat konkrete
Normen testsetzt, um den Auftrag Christi: |, Tut dies zu meinem Gedachtnis®
zu verwirklichen. Der NOM ist ein universales Gesetz im Hinblick auf seine
cansa finalis: das Gut, das er zu garantieren trachtet, ist das hochste Gur der
Eucharistie. Man kann sagen, daf es keinen neuralgischeren Punkt und keine
intimere Komponente des bonum commune der Kirche gibt, wenn das
Sprichwort wahr ist, demzufolge die Eucharistie die Kirche ausmacht. Auch
was seine causa formalis anbelangt, ist der NOM ein universelles Gesetz: ein
liturgischer Ritus ist sicher ein Gesetz im eigentlichen Sinn, und zwar ein auf
Dauer angelegtes. Im Hinblick auf seine cansa efficiens ist der NOM deshalb ein
umiverselles Gesetz, weil er von der hochsten Autoritit in der Kirche
herkommt. Was schlieflich die causa marerialis betrifft, so ist er universell, weil
er die Glaubigen des rémischen Ritus berithrt (man kann sagen: aller
lateinischen Riten). Es ist der materiell augenscheinlichste Teil der Kirche, und
er wird wegen der potior principalitas der Romischen Kirche und ihres
exemplarischen Charakters als moralische Reprisentanz der Gesamtheit der
Gliubigen betrachtet. Somit kommt auch dem NOM jener besondere géttliche
Beistand zu, der den ,,Mafinahmen von allgemeinem Interesse® eigen 1st. Es
handelt sich um einen absoluten Beistand und eine absolute Unfehlbarkeit im
Hinblick auf sein Fundament und seine doktrinale Wurzel. Es handelt sich um
einen nur relativen Beistand im Hinblick auf seinen Klugheitscharakter, d. h.
eine Assistenz, die immerhin so beschaffen ist, dafl sie die Erreichung des
spezitischen Zieles des Ritus garantiert. Demzufolge steht unfehlbar fest, daft
kraft der nach dem NOM gefeierten Messe Gott die Eucharistie wiirdig als
Opfer dargebracht wird und fruchtbar als Sakrament ausgeteilt wird.

Eine groflere oder geringere Vollkommenbeit von Ritualgesetzen hat
hochste Bedeutung, weil Ritualgesetze, selbst akzessorischer Art, einen
beachtlichen Einfluff auf die Disposition haben, die fiir den fruchtbaren
Emptang der Gnaden des gefeierten Sakramentes erforderlich ist. Doch dies
kann nicht der Giltigkeit und der eigenen Wiirde der substantia sacrament
Abbruch tun. Mit anderen Worten: auch wenn das Gesetz substantiell »gut®
ist, so ist damut keineswegs gesagt, dafl es das bestméogliche sei. Es kann sogar
schwerwiegende Mangel in sich bergen, die eine rechtzeitige Revision
nahelegen.

Im achten Kapitel bringt der Autor cine Sammlung und Gegeniibersteliung
von katholischen und protestantischen liturgischen Texten, die im Zusammen-
hang des von thm bebandelten Themas und als Beleg seiner Ausfiibrungen von
Bedentung sind. Wir icbergehen dieses Kapitel ganz.
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Schlufifolgerungen

Wir sind nun am Ende unseres Weges angelangt, und es 1st der Augenblick
gekommen, um einen Rickblick auf den durchlaufenen Weg zu tun.

Wir sind von dieser grundsitzlichen Frage ausgegangen: Ist der NOM, der
sich mit Zugen darstellt, die so sehr vom traditionellen Ordo verschieden und
der protestantischen Praxis so sebr dbnlich sind, noch ein katholischer Ritus?

Um auf diese Frage zu antworten, haben wir, wenn auch in Eile, die
Geschichte befragt, um die wesentlichen Punkte der Trennung und des
Unterschieds zwischen katholischer und protestantischer Auffassung der
Messe auszumachen. Wir haben diese wesentlichen Punkte im Opfercharakter,
in der Realprdsenz und im Amtspriestertum gefunden und uns dann ange-
schickt, ithr Verbleiben im neuen Ritus, in seiner ,,Allgemeinen Einfithrung*
und in seinen Rubriken zu verifizieren.

Dabei schien es uns notwendig, zwei Darlegungen voranzustellen, die eine
theologischen, die andere methodologischen Charakters. Warum ist die Messe
ein Opfer? Weil sie imago repraesentativa passionis Christi ist, antwortet der
heilige Thomas. Weil sie ,,Gedichtnis des Todes des Herrn* ist, antwortet die
Tradition. ... Welches sind die richtigen Kriterien der Auslegung eines
liturgischen Textes und eines lebramtlichen Aktes (weil es sich in casu sowohl
um das eine als auch um das andere handelt)? Da es sich darum handelt, einen
Text zu interpretieren, dringt sich das Problem einer korrekten Methodologie
auf, die der Natur des Textes Rechnung trigt, und enthiillt sich geradezu als der
zentrale Punkt. Die Ausweitung des hermeneutischen Horizontes auf die
Anmerkungen und Auflerungen des Lehramtes in ihrer Kontinuitit stellt eine
unumgingliche Pflicht dar. Nur in diesem erweiterten Kontext lifit sich der
eigentliche und objektive Sinn unserer Texte ausmachen, und dieser Sinn
enthillt sich als unzweideutig katholisch. ...

Wir haben verifiziert, dafl der Ritus substantiell katholisch ist, und haben uns
sodann die Frage gestellt, ob es auch nur hypothetisch moglich gewesen wire,
zu einer gegenteiligen Schluflfolgerung zu gelangen, da es nun einmal feststeht,
dafl er eine ,,Mafinahme von allgemeinem Interesse® darstellt und von der
hochsten Autoritdt der Kirche seinen Ausgang genommen hat. Die Lehre von
der doktrinalen und praktischen Unfehlbarkeit der Kirche hat unsere Erhebun-
gen bestitigt, wobei die angedeutete Problematik der hypothetischen Moglich-
keit in der theologischen Reflexion konsekutiv ist, in der konkreten Ausiibung
des Glaubensaktes hingegen vorangeht.

Eine Sammlung von Texten des Lehramtes liefert eine wenn nicht
vollstandige, so doch hinreichende dokumentarische Stiitze fir unsere Inter-
pretationslinie, und uberdies stellen einige liturgische Texte, in thren wichtig-
sten Teilen Gberpruft, eine weitere wertvolle Verifizierung dar.
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Wir haben zu Beginn unserer Studie gesagt, daR wir eine authentische
Apologetik zu bieten beabsichtigen, die ~ eben weil sie auf Wahrheit und
Objekuvitit gestiitzt ist — sich nicht davon ausnehmen kann, all das zu
registrieren, was die Kritiken an Wahrem enthalten. Dies ist auch wichtig, um
zu verstehen, wie die Kritiken moglich waren, und um den Weg zu einer
Losung zu bahnen, die der begriindeten Unzufriedenheit entgegenkommt,

So haben wir eine exzessive Gkumenische Gleichgewichtsstorung festgestellt,
die zu einer gewissen Verwirrung Anlaf§ gab. Sodann ist die Minderung der
Sithnopfer-Begrifflichkeit um so gefahrlicher, als sie im hedonistischen Kontext
unserer Zeit vorgenommen wird, die — und dies ist allen evident — den Sinn der
Stinde verloren und den Wert des Opfers vergessen hat. Auch der zentrale
Charakter der excharistischen Gegenwart erscheint abgeschwicht, wobei es sich
um den Kern des Mysteriums handelt und um eine Angelegenheit, die der
modernen Mentalitit, so sehr dem ,,Wunder” und dem »Mysterium® abge-
neigt, besonders schwer verkraftbar ist. ... Auch die einseiuge Unterstreichung
des Priestertums aller Glaubigen erscheint uns im gegenwirtigen egalitaristi-
schen Kontext sehr gefidbrlich, weshalb das Risiko, alles ohne Unterschied in
einer ,,demokratischen* Optik zu begreifen, durchaus kein blofes Hirnge-
spinst 1st.

Die erste Redaktion der Institutio Generalis Missalis Romani hat sodann
einen Text (den bertihmten Artikel7) in Umlauf gebracht, der sowohl in der
Form (Definition?) als auch im Inhalt (die Messe ist eine Versammlung?)
schwer zweideutig ist. Dieser Text ist von der Autoritit korrigiert worden, die
folglich den modifizierten Text als einzig giiltigen belief3; nichtsdestoweniger
zirkuliert die erste Fassung weiterhin. . ..

Diesen Beobachtungen (andere finden sich im Argumentationsgewebe
zerstreut) kann eine Beobachtung allgemeineren Charakters hinzugefigt
werden. Es ist Tatsache, dafl sich der NOM als newer Ritus prisentiert'®. Neu
unter vielen Gesichtspunkten. Was die Art und Weise seiner Erscheinung
betrifft, so beobachtet Kardinal Ratzinger, ,,dafl hernach vieles zu abrupt
geschehen 1st, so dafl fiir viele Gliubige die innere Finheit mit dem Bisherigen
nicht mehr zu erkennen war. Hier ist auch das Konzil einfach iiberrollt worden,

' Dies ist m. E. das einzige Argument, um die These zu stiitzen, der traditionelle Ritus sei nichr
abrogierr. Gewohnlich antwertet man den Traditionalisten, die sich auf can. 30 C/C/7977 (can.
28 CIC/1983) berufen, um die Permanenz des alten, nicht explizit erwihnten Ritus in seiner
Legitimitar zu behaupten {es handelt sich in der Tat um eire conswetndo immermorabilisy, dafl
cine explizite Erwahnung unnotig sei, wenn es sich um dieselbe Materie handelt {can. 22
CIC/1917; ¢can. 20 CIC/1983). Doch das Problem besteht gerade darin, zu wissen, ob es sich
um dieselbe Materie handelr. Gewifl wird der Gebrauch des gleichen Opfers und des gleichen
Sakramentes geregelr; doch handelt es sich um denselben liturgischen Ritus? Hier ist jedoch
nicht der Ort, um in extenso dariiber zu handeln. Cf. Neri Cappont, ,,Alcune considerazioni
giuridiche in materia di riforma liturgica®, in: Archivio ginridico 2 (1976) pp. 147-173.
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das zum Beispiel noch gesagt hatte, die Sprache des lateinischen Ritus bleibe das
Latein, doch sei der Volkssprache gebuhrender Raum zu geben. Heute muf§
man sich fragen, ob es Uberhaupt noch einen lateinischen Ritus gibt; ein
. Was die Weise seiner
Verwirklichung angeht, so stellt er fest, ,,dall es (scil. das neue Missale)
herausgegeben wurde, als wire es ein von Professoren neu erarbeitetes Buch
und nicht eine Phase in einem kontinuierlichen Wachstum . . . Die katholische
Liturgie wurde so zu einem Produkt der frithen Neuzeit herabgedriickt und

cctt

Bewufitsein dafiir ist sicher kaum noch vorhanden

damit eine Verschiebung der Perspektiven hervorgerufen, die beingstigend
ist“". Bedngstigend, weil sie etwas Wesentliches zu gefihrden droht: ,,das
Bewufltsein der ungebrochenen inneren Einheit der Geschichte des Glaubens,
die sich in der stets gegenwirtigen Einheit des aus dieser Geschichte
kommenden Betens darstellt."’.

Dennoch diirfen wir bekraftigen — als Schlufifolgerung, die uns durch unsere
Studie gentigend bewiesen erscheint, daff die ,,innere Einheit, von der Kardinal
Ratzinger spricht, im NOM substantiell gewahrt ist, auch wenn thre duflere
Darstellung einige Abschwichungen erlitten hat. Man kann legitimerweise
nicht anzweifeln, dafl es sich um einen katholischen Ritus handelt, der in bezug
auf das gefeierte Geheimnis nur einen akzidentellen Wechsel bedeutet,
Ausdruck einer Skumenischen Annidherung, die in der ,,Politik®, die sie
unterschwellig leitet, diskutierbar sein mag, die indes nicht eines dogmatischen
Kompromisses bezichtigt werden kann.

Nachdem dies gesagt ist, bleibt uns nichts anderes als dringend zu wiinschen,
daf} eine ,,Reform der Reform® dem Ritus der Messe eine grofiere Durchsich-
tigkeit gebe ... und so allen, auch denen, die ein gewisser Okumenismus der
Kirche entfremdet hat, erlaube, noch besser am Geheimnis des Leibes und
Blutes des Herrn teilzunehmen, in der Erwartung, dafl wir alle gemeinsam,
wenn die Schleier des Sakramentes fallen, in der beseligenden Schau Gottes an
der ewigen Messe teilnehmen kinnen,

' J. Rawzinger, Das Fest des Glanbens, Einsiedeln 1981, p. 75.
2 ibid., p. 77. — Vgl. dazu unten S. 38CH1.
2 ibid., p.78.
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Von Andreas Schonberger

Bryan Houghton wurde am 30. Mirz 1940 zum Priester gewetht. Noch im
gleichen Jahr kam er nach Slough, in einer von Arbeitern bewohnten Gegend in
der Bannmeile Londons. Hier griindete er die Pfarrei St. Antonius. Im
September 1954 wurde thm die Pfarrei St. Edmund in Bury tbertragen. Am 29.
November 1969 verzichtete er auf diese Stelle und verlief um Mitternacht den
Ort. Grund dafiir: Am Tage darauf, am ersten Adventssonntag, trat der neue

Meflordo in Kraft. ..
Diesen in der bewegten Geschichte der nachkonziliaren Liturgiereform

wohl einmaligen Vorgang erfahren wir aus der ,»Widmung®, die Bryan
Houghton seinem 1984 bei Dominiqué Martin Morin (F-53290 Grez-
en-Bouere) erschienenen Buch Le Mariage de Judith (,,Die Ehe der Judith®)
vorausgeschickt hat. (Eine englische Ausgabe ist in Vorbereitung.) Den Grund
fiir dieses unnachgiebige und in manchen Augen woméglich skandalose
Verhalten gibt Haughton selber an: ,, .. .es ging um eine Grundsatzfrage. Der
Grundsatz, d.h. die Durchfiihrung der Reformen im allgemeinen und der
Liturgiereform im besonderen, bestand in der prinzipiellen Annahme, die Laien
seien alle bedauernswerte Dummkopfe. Es stand fest, dafl die Laien, einzig
getrieben von der Héllenangst, aus Aberglauben fromm, loyal aus Routine, das
Kreuz als Totem und die Messe als ein magisches Geschehen betrachteten.
Schliefilich beleidigte man jene Ungliicklichen noch, indem man sie bezichtigte
-~ und zwar ohne Grund-, in der Mehrzahl Sonntagschristen zu sein und
Ungliubige in der Woche. Dieses Schauermirchen ward und wird verbreitet
von Bischofen und Priestern, die das Leben der Laien als Erwachsene mejst
nicht gekannt haben: An seiner Arbeitsstelle muf der Laie tiglich Spott oder
Gelichter Giber sich ergehen lassen. Und in seinem Bett muf er allnichtlich

katholisch bleiben.
Der Roman ,,Die Ehe der Judith™ hat etwas zu tun mit der letzten

Bemerkung. Ja, er ist die Geschichte einer ,,Mirtyrin der Ehemoral®, stirbr
seine Heldin doch im Wochenbett nach der Geburt eines dritten Kindes, das
gewollt zu haben (aufgrund ihres Gesundheitszustandes) gleichbedeutend war
mit einem solchen Risiko. Aber darin erschépft sich die Geschichte der Judith
natiirlich nicht. Abgesehen davon, daf sie auch ihre Konversion beschreibt —
Houghton hat nach seinen Angaben wihrend seiner seelsorgerischen Tartigkeit
in England mehr als 200 Konvertiten in die Katholische Kirche aufgenommen -,
schildert Judith am Beispiel der Pfarrei, in der sie lebt, die Auswirkungen des
Konzils im Leben von Priestern und Gliubigen, und zwar angefangen von
seinem Beginn am 11. Oktober 1962 bis zum Juli 1968, als Judith stirbt.



356 Andreas Schonberger

Uberﬂiissig zu sagen, dafl die Messe, die ,,alte* und die ,,neue’, eine zentrale
Rolle in dem Roman spielen. Der alten Messe verdankrt Judith schlieflich ihre
Bekehrung ...

Bevor wir jedoch dieses Kapitel des Buches, das eben mit ,,Messe®
tiberschrieben ist, im Wortlaut wiedergeben, erscheint es notwendig, kurz auf
ein fritheres Buch von Bryan Houghton einzugehen. Gemeint ist Mitre and
Crook, 1979 in New York erschienen und 1982 in franzésischer Ubersetzung —
ebenfalls bei Dominique Martin Morin — unter dem Titel: La Paix de Mgr.
Forester (,,Der Friede des Msgr. Forester”). Ein gleichfalls schriftstellerisch
tanger Ptarrer, Abbé Sulmont, charakterisiert in seinem Bulletin de Domquenr
Buch und Verfasser wie folgt: ,,Dieses bemerkenswerte Buch schildert mit
fiktiven Personlichkeiten ganz reale Episoden der nachkonziliaren Revolution
in England. Der Verfasser, der sich in die Provenge zuriickgezogen hat, verfiigt
iber grofles Wissen und Fahigkeiten und iiber ein ausgesprochenes schriftstel-
lerisches Talent. Die Briefe, die er von einem plotzlich zur Tradition
zuriickgekehrten Bischof an verschiedene Adressaten schreiben lafit, sind voller
psychologischer Feinheiten und enthalten eine Menge schlagkriftiger Formu-
lierungen wie auch historische, dogmatische und kanonische Erliuterun-
gen.”

Der im Mittelpunkt der Erzihlung stehende Bischof, Msgr. Forester, lifit im
Januar 1977 eine ,,Bombe* los in Gestalt eines Rundschreibens an alle Priester
seiner Didzese. Darin teilt er seinen Entschluff mit, der durch das Konzil in
Gang gesetzten ,,Revolution® in seinem Bistum ein Ende zu bereiten und die
Kirche wieder in den Zustand zu versetzen, in dem sie sich beim Tode Pius’ XI1.
befand. Da die Messe in den Augen des Bischofs das erste und wichtigste Opfer
der Revolution war, gilt thr auch sein erster Akt der Restauration: Seine Absicht
besteht darin, die traditionelle Messe ,,Pius’ V. wieder allgemein zu erlauben,
und zwar neben einem in verschiedenen Punkten geinderten neuen Meflordo.
So solite in der Messe Pauls VI. beispielsweise das Offertorium ersetzt werden
durch das der tridentnischen.! An die Stelle der ,,Fiirbitten™ (,Es 1st wenig

' (Gemeint sind mit Offertorium hier die Opferungsgebete des Ordo Missae.) - Die Begrindung
fur diesen Austausch wollen wir den UVK-Lesern nicht vorenthalten: ,,Das Offertorium des
neuen Meflordo ist unangemessen. Es wird also ersetzt werden durch das des tridentinischen

Missale, dessen approbierte Ubersetzung ich beifiige. (... ) Ich messe den Opferungsgebeten

emne grofle Bedeutung bei. Warum? Zunichst, weil die Messe nicht nur die Verwirklichung des

Heiligsten Sakramentes durch die Wesensverwandlung ist, sondern auch ein Opfer durch die

Umwandlung der menschlichen Darbringung des Brotes und des Weines in die gottliche

Darbringung des Leibes und Blutes Christi. Das Offertorium ist genau gesagr die menschliche

Darbringung, die eine Transsacrification erfahren muf. Werter, weil die neuen Kanones, vor

allem der zweite, mehrdeutig genug sind, um es erforderlich zu machen, dic Intention des

Zelebranten zu prizisicren, eine Intention, welche die altehrwiirdigen Opferungsgebete

wunderbar zum Ausdruck bringen.

Dafl sic alle die Absicht haben, zu tun, was die Kirche tat, steht fiir mich vollig auBerhalb jeden

Zweifels. Doch in Zeiten revolutionirer Wirren wird das Selbstverstandliche noch verstindli-

cher dadurch, dafl man es sagt.”
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wahrscheinlich, dafl die von den Massenmedien verbreiteten Formulierungen
als Nachrichten von seiten des Allmichtigen angeschen werden kénnen.®)
sollen vorlaufig drei Ave Maria treten. Die prex Encharistica 11 (2. Hochgebet)
soll nicht mehr benutzt werden durfen. Fiir die Gliubigen wird die Mundkom-
munion im Knien vorgeschrieben, u.a. m.

In dem auf den 25. 9. 1982 datierten ,,Epilog® des Buches, das die Ereignisse
in der Didzese Stanford vom 13.1. 77 — dem Tag des Loslassens der ,,Bombe*, —
bis zum 13.4.77 — dem Tag, an dem Bischof Forester stirbt, — schildert, ohne
sich allerdings auf diesen Rahmen zu beschrinken (so wird z.B. die
Liturgiereform unter verschiedenen Gesichtspunkten ausfiihrlich erdreert),
macht Bryan Houghton konkrete Vorschlige zur Aushandlung eines ,,Litur-
gischen Friedens” in der Kirche. Nach seinen Vorstellungen sollte der alte
Ritus, und zwar in dem Zustand, wie er beim Tode Johannes XXIII. war, genau
so erlaubt sein wie der von Papst Paul VI.? im Jahre 1969 promulgierte. Da
jedoch die ,,Prex 1 des neuen Ritus praktisch mit dem Kanon des alten
identisch ist, mochte Houghton die neue Messe in ihrer jetzigen Gestalt
abgeldst sehen durch eine sogenannte ,,gemeinsame Messe®. Bei der Gemein-
samen Messe findet der ,,Wortgottesdienst nach dem neuen Ritus statt. Der
Priester, mit der Stola bekleidet und dem Volk zugewandt, benutzt die
Landessprache. Vom Credo angefangen gilt der alte Ritus. Der Priester tragt
nunmehr das Mefigewand, dreht dem Volk den Riicken zu und betet in
lateinischer Sprache. Diese gemeinsame Messe wiirde zwei Riten in sich
vereinigen und béte als solche die Méglichkeit, Gemeingut aller Katholiken zu
sein.

Die Festlegung des Ritus bei den Messen in der Woche und bei privaten
Messen oblige dem einzelnen Priester. Fir die Sonn- und Feiertage waren
seitens der Gottesdienstkongregation Vorschriften zu erlassen, die den Gliu-
bigen den Zugang sowohl zu dem ,,alten** als auch dem »gemeinsamen*‘ Ritus
sicherstellen. In den Orden, Genossenschaften usw. wire die Auswahl des
Ritus Sache des Hausoberen.

* Sehr hemerkenswert ist das Urteil Houghton’s ber Papst Paul V1. In einem Brief an einen
sciner Priester 1afit er Bischof Forester schreiben: ,,Sie fragen mich, was ich vom derzettigen
Papsthalte. Ich sehe nicht, wieso meine Meinung tiber thn die Frage regeln konnte. Er kann ein
Haliger und zugleich ein unfihiger Papst sein. Er kann ein Stinder sein, aber zugleich ein guter
Papst. Das crste traf auf Célestin V. zu, das zweite auf Alexander VI. Doch gleichgiiltig, ob
Paul VI ein Stnder oder ein Heiliger ist, sein Pontifikat hat alle Chancen, als das verheerendste
in die Geschichte der Kirche einzugehen. In den Augen der Menschen tragt er die
Verantwortung dafir, selbst wenn sic vor Gott sehr gemildert ist. Das ist alles unerfreu-

fien .
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Das Echo auf den Vorschlag Houghtons in Frankreich war geteilt. Wahrend
thrn Gustav Thibon, der bekannte Philosoph, voll zustimmte — im Anhang zu
diesem Beitrag dokumentieren wir Ausziige aus seinem Vorwort zu La Paix de
Mgr. Forester—, lehnte Pfarrer Sulmont ihn ab. Fiir ihn sind alter und neuer
Meflordo keine zwei verschiedene ,Riten'" einer Messe, sondern zwei
verschiedene Messen. Auch meint er, die jeweiligen Anhidnger beider Messen
lieRen sich nicht mit Hilfe einer dritten Form ausséhnen. Eine Versthnung
werde nur dann moglich sein, wenn die Verfechter des neuen Ordo die
Miflbriuche beseitigen wiirden, denen er Tur und Tor gedffnet hat, die
Mechrdeutigkeit der Texte korrigieren (einschlieflich der Ubersetzungen) und
durch unzweideutige Erklirungen die hiretischen Auslegungen, die der
derzeitige Text ermoglicht hat, wieder aus der Welt schaffen wiirden. Wortlich
bemerkt Abbé Sulmont: ,,Das verlangt von der Hierarchie ein Mafl an Demut,
das noch nicht erreicht ist. Mangels Demut wird es daher der Demiitigung
bediirfen. Diese miifite an jenem Tage eintreten, an dem die Schaden, die das
hartnickige Beharren auf dem neuen Ordo angerichtet hat, ithren Hohepunkt
erreichen, und auch von jenen nicht mehr zu leugnen sind, die sie hervorgerufen
haben; als da sind: die Erstickung der Priesterberufe, der schwindelerregende
Absturz des sonntiglichen Mefibesuchs, die Protestantisierung der Katechis-
men, die Zerstorung des Glaubens, unausweichliche Folgen oder Begleiter-
scheinungen einer mehrdeutigen Messe.* Schliefilich hile Abbé Sulmont das
., Projekt Houghton® auch deswegen fiir nicht machbar, weil niemand da wire,
der gentigend Autoritdt besitzt, es durchzusetzen.

Weitgehend positiv. war die Reaktdon der franzésischen Una-Voce-
Zeitschrift. I'. Vincent O.P. betrachtete den ,,Plan Houghton™ im grofleren
Rahmen des Verhiltnisses zwischen ,,geschlossenem™ und ,,offenem® Ritus.
Darauf wird noch zurickzukommen sein.

Una Voce berichtete in threm Heft Jan./Febr. 1984 auch kurz tber einen
Aufsatz zum zwanzigjihrigen Bestehen der Liturgiereform in der Zeitung La
Croix vom 11./12.12. 83. Dabei erwihnte diese Zeitung u. a. das Ergebnis einer
,.Befragung* in Stralburg, und zwar unter der Uberschriit: ,,Eine Reform, die
zur Gewohnheir wurde: Kein Gedanke, wieder mit den Messen der {tnfziger
Jahre zu beginnen.” Diese Abneigung gegeniiber der Tradition der Kirche,
bemerkte dazu Simone Wallon, diese hochnisige Ablehnung sei beunruhigend.
Ja, einer der befragten Geistlichen habe sich nicht gescheut zuerklaren: ,,Fur
kein Geld auf der Welt wiirde ich die Messen, Taufen, Trauungen aus den 501ger
Jahren wiederholen. Lieber wiirde ich meinen Job wechseln ..., ,,Den Job des
hi. Pfarrers von Ars z. B., fligt Wallon hinzu.

Wider alle Hoffnung auf jenes ,,Indult hoffend, das der ,,Messe der
flinfziger Jahre* thr Heimatrecht in der katholischen Kirche zuriickgibt, soll sie
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nun 1 der Schilderung Bryan Houghron's® vor unserem geistigen  Auge
erstehen. Judith erlebt ihre erste Mef¥feier als Anglikanerin, oder besser als
eligios Gleichgiiltige. Gerade diesem Umstand verdankt der zwar niichrerne,
aber mut britischem Humor gewiirzte Bericht einen grofen Teil seiner
Eindrucksmacht. Hier war nicht nur — das darf man ohne Ubertreibung sagen —
eine Meisterhand am Werke, sondern vor allem ein Priester, dem die ,.alte
Messe** alles bedeuter.

3. Kaparel: Messe

Judith verbrachte einen grofien Teil ihres Samstags mit der Betrachtung ihres
Kruzifixes*. Sie war wie hypnotisiert von ihm. Natiirlich durfte man sich nicht
von Zufillen becinflussen lassen. Es sind halt Zufille, die keinerlei Bedeutung
haben. Trotzdem war es ziemlich absurd, mittelalterliche Geschichre A
studieren und nie einer Messe beigewohnt zu haben. Schliefilich war sie aufler
Ruinen das einzige Zeugnis, das unversehrt vom kaiserlichen Rom iiberkom-
men war, durch die ,,dunklen Jahrhunderte* und das Mittelalter hindurch. Das
war ein einzigartiges geschichtliches Phinomen. Judith war in der Lage,
glinzende Abhandlungen zu schreiben iiber religicse Bewegungen des 12.
Jahrhunderts. Doch niemals hatte sie die Wirklichkeit angeschaur, wie sie in
ihrer urspriinglichen Gestalt vor ihren Augen lag. Das hatte nichts mit Edmund
zu tun. Sie war schliefilich objektiv. Das wiirde ihr lediglich dabei helfen, die
Geschichte zu verstehen. Sie fand die Gottesdienstordnung in Sankt Aloysius
vom folgenden Tage, einem Sonntag. Zwangslaufig wufite die gebildete junge
Frau und Geschichtsstudentin einiges iiber den Katholizismus: papstliche
Unfehlbarkeit, Kardinile, die Realprasenz, Beichte, Ablisse u.a.m., alles
Dinge, die keinerler Realitatsbezug zu haben schienen. Doch ein solches Wissen
nutzte in der Praxis nicht viel. Ungeiibt im Kirchgang kam sie zunichst einmal

" Die nachfolgende Ubersetzung wurde sowohl vom Verfasser als auch vom Verlag DMM
autorisiert. Daftir sei beiden Dank gesagt. Auf Wunsch von Abbé Houghton wurde der
Ubersetzung das englische Original zugrundegelegt, dic Frau Christa Schonberger besorg-
te.

Dieses Kruzifix war eine Kreuzigungsgruppe aus dem 16. Jahrhundert, die Judith einige Tage
zuvor in einem Antiquaniat erstanden hatte. ,, Zufillig' erfuhr sie dann, dafl das Kunstwerk aus
dem Familienbesitz der Rougham stammite. — Fbenso zufallig™ war sie bei einem Ball einem
Sproff aus dem Geschlecht der Rougham begegnet und hatte sich in ihn verliebt. Edmund
Rougham war aber ,,Papist”. Judith hingegen hartte die Religion bis dahin gleichgtiltig gelassen.
Seit sie thr College verlassen hatte, hatte sie eine Kirche nur zu Besichtigungszwecken betreten.
Weder thr Vater noch ihre Mutter hatten Zeit, sich mit der Religion zu beschiftigen. Vielleicht
ist es gut, hier noch anzumerken, dafl Bryvan Houghton (Jahrgang 1911) selber Konvertit war.
Er hatte sein Studium in Oxford absolviert und ein Jahr lang Vorlesungen bei Heidegger
gehort, Sein Ubertritt in die Katholische Kirche erfolgte im Jahre 1934, Er weifl demnach,
wovon er schreibt. ..
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viel zu frith. Es war niemand da, dessen Beispiel sie hitte folgen kénnen. Was
tun mit dem Weihwasser? Sie befeuchtete ithren Handschuh, fand es dann aber
passender, thn auszuziehen. Sie tauchte nun thre blofle Hand in das
Weihwasserbecken, hatte aber vergessen, ein Handtuch mitzubringen, und es
hing auch keines da. Sie schiittelte die Hand iiber dem Becken, bis sie trocken
war. Vor dem Tabernakel mufite man eine Kniebeuge machen. Das sollte nicht
allzu schwer sein. Ja, aber welches Knie, das rechte oder das linke? Nach
einigem Nachdenken tat sie beides nacheinander. Dann aber kam das unldsbare
Problem: Wohin sich wenden? Wire die Kirche wenigstens voll besetzt
gewesen, hitte sie unauffallig im Hintergrund stehen konnen. Dach sie war leer.
Aufrecht stehen bleiben, hiefle die Aufmerksamkeit auf sich lenken. Es gab
keine Saule, hinter der man sich in diesem erbirmlichen Bau hitte verbergen
konnen. Waren die Sitzplitze reserviert? Vielleicht gab es fiir Nicht-Katholiken
eigene Plitze. Sie wollte schon gehen, als eine lirmende Familie Einzug hielt,
den einzigen Ausgang versperrend. Die Eltern gaben den Alteren ein Geldstiick
und den Jiingeren Bonbons. Hinter ihnen hielt sich eine bunt zusammenge-
wiirfelte Gruppe auf in dem kleinen Hof, der zur Kirche fiihrte. Judith erkannte
ein Madchen aus Somerville, das ithr in der Seele zuwider war. Die Angst davor,
mit thm zusammenzutreffen, hinderte sie daran, sich ithren Weg ins Freie zu
bahnen. Sie folgte der lirmenden Familie und setzte sich genau hinter sie. Was
sich spater erst als die Halfte der Anwesenden entpuppen sollte, war
eingetreten, als eine Glocke erténte. Auf der rechten Seite tauchte ein
schmichtiger Junge auf, gefolgt von einem Priester. Judith war wohl vertraut
mit Gewindern auf prachtvollen Gemilden von Rubens und mit Biretten auf
Gravuren des 17, Jahrhunderts. Dadurch war sie aber in keiner Weise gefafit auf
die tiberwaltigende Komik, die sie hervorriefen, getragen von dem uberaus
hageren Pater Mac Enery aus der Gesellschaft Jesu. Der Priester reichre seine
Koptbedeckung dem schmichtigen Jungen, stellte seine Geritschaften auf dem
Altar ab, kehrte dem Volk den Riicken zu und legte mit grofier Geschwindig-
keit los in einem unverstandlichen Latein. Judith hatte sich immer vorgestell,
Katholiken besafien eine besondere Gnade — ein Charisma, was auch immer das
Wort bedeutete—, das sie in die Lage versetzte, das Latein zu verstehen.
Vielleicht war dem so, aber dann gebrauchten sie es mit Sicherheit nichr.
Niemand schenkte dem Priester die leiseste Beachtung, ebensowenig wie der
Priester der Gemeinde.

Vor ihr lieflen die groferen Kinder ihre Miinzen iiber den Boden rollen,
wahrend die kleineren klebriges Bonbon-Papier in die Handtasche ithrer Mutter
stopften oder die Bank als improvisiertes Trapez benutzten. Die Eltern
beachteten das nicht, nimmt man die Ohrfeige aus, die der Vater dem Jiingsten
verabreichte, als er ihm den Riicken hinaufkletterte und iber seinen Kopf
hinweg in der Bank davor landete. Papa war namlich viel zu beschiftigt,
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Heiligenbildchen i einem abgegriffenen Buch zu ordnen, das, wie sie sehen
konnte, Seelengarten hiel. Mama seufzte stoflweise, wihrend sie den Rosen-
kranz buchstiblich herunterrasselte. So dhnlich ging es iiberall um sie herum
zu.

Trotzdem muflten alle diese braven Leute cine verschwommene Vorstellung
von dem haben, was am Altar geschah. Denn alle vollfiihrten mit unglaublicher
Disziplin eine Art heiliger Gymnastik in Form von Klopfen an die Brust,
Kreuzzeichen, Knien, Sitzen, Stehen usw. Erschopft von mehr als 5 Minuten
Gymnastik sank die Gemeinde in die Binke, wihrend der Priester sein Birett
aufsetzte und die Kanzel bestieg. Judith machte sich auf eine Predigt gefaflt, die
sie in der Schule immer verabscheut hatte. Dabei hitte sie sich keine Sorge zu
machen brauchen. Obwohl in der Landessprache vorgetragen, war es ganz klar
ein Teil der Liturgie. Eine Rethe von Ereignissen, fiir die sich wohl kaum
jemand interessieren mochte, eine Aufzihlung von Geldangelegenheiten und
eine lange Liste ganzlich unbekannter Verstorbener, fiir die man beten sollte.
Der Priester kehrte zum Altar zuriick, nachdem er seine Koptbedeckung
pflichtschuldigst dem schmichtigen Jungen ausgehindigt hatte.

Dann schien es ernst zu werden. In vollkommener Stille begann der Priester
mit seinen Geriten zu hantieren. Papa setzte an, seine Kinder in regelmifligen
Abstinden zu ohrfeigen. Irgend erwas war im Gange. Dank ihrer mittelalter-
lichen Studien erkannte sie das Sanctus. Dann kam ein Kniefall. Sie konnte das
Krachen in den Gelenken der alten Leute vernchmen. Wieder schellte es und
selbst das kleinste Kind vor ihr versank unter der Bank. Dann erténten sechs
Schellenklinge und es geschah die Elevation. Judith wufite, was das zu bedeuten
hatte. Es war die Konsekration, die Realprasenz. Eine Stille senkte sich herab,
der Urstille dhnlich vor der Entstehung der Welt. Es war tiberwiltigend.

Und so ahnlich ging es weiter, vollig unmenschlich, ausserhalb dieser Wels.
Lange vor Schlufl begann das Volk hinauszustromen. Vielleicht schickte es sich
tur den Priester, als erster an Bord zu sein und als letzter das Schiff zu verlassen
wie ein Hochseekapitan. Trotzdem wartete Judith. Schlieflich sammelte der
Priester seine Geratschatten wieder ein, setzte seine Koptbedeckung auf und
dem schmichtigen Jungen folgend ging er auf die gleiche Weise hinaus, wie er
emgetreten war. Die lirmende Familie sammelte sich, glickstrahlend aussehend
und zwitschernd wie Spatzen. Sie brachen auf. Judith blieb. Das also war Messe.
Gewif§ war es nicht so gewesen, wie eine religidse Feier nach ihrer vorgefafiten
Meinung sein sollte. Es war in keiner Hinsicht ein Gemeinschaftsdienst. Jeder
schien genau das zu tun, was ihm gefiel. Es ging nicht darum, irgend jemanden
zu ,bessern‘. Noch gab es eines von jenen hifllichen, nichtssagenden Gebeten,
die thr Trauma in der Schule bildeten. Die Erinnerung daran ging ihr heute noch
nach: Lasset uns beten fiir die Vereinten Nationen und alle die, welche fiir den
Frieden wirken. Lasset uns beten fiir die Rassengerechtigkeit in Séidafrika.



362 Andreas Schonbe

Lasset uns beten, damit die Konflikte in der Indusirie emne christliche Losung
finden u.s.w. Wahrscheinlich hatten solche Gebete mehr zu threr Irreligiositar
bel; tragen als der Einflufl ihres Vaters. In der Messe aber war fir niemanden
und nichts gebetet worden, ausgenommen fir die Rethe unbekannter Toter,
deren Jahrgedichtnis in diese Zeit fiel. Nein, ganz stimmte das nicht: Ziemlich
am Schlufi, als die Gemeinde schon hinausstromte, hatte man ein paar Heilige
Maria gesprochen, gefolgt von einigen unverstindlichen Gebeten

Ta, das also war die Messe: Urspriingliches Christentum. Judith saff da, vollig
erschiittert, Abertausende von Menschen waren gestorben, weil sie das
verteidigten oder leugneten. Die Religionskriege waren ihr stets véllig
unbegreiflich erschienen, dafl Leute getSter wurden um abstrakrer Diskussio-
nen willen iiber Gnade und gute Werke. Jetzt aber verstand sie es. Die Kriege
hatten nichts zu tun mit Gnade oder guten Werken. Sie hatten damit zu tun. Fiir
oder gegen das waren die Leute zu sterben bereit gewesen. Alles tibrige waren
Rechtfertigungsversuche. Im hellen Licht des ersten Eindrucks vermochte
Judith das Problem klar zu erkennen Es hatte nichts zu tun mit einschl

theologischen Argumenten. Es betraf vielmehr die gesamte Ausrichrung dessen,

iglgen

was Menschen erwarten. Stand im Mittelpunke der Religion der Mensch oder
Gotr? Krampfhaft suchte sie in threm Gedichinis, bis sie die richu

<
Ausdriicke gefunden hatte. War sie theozentrisch oder anthropozemrig\
der religitse Grundakt ein Akt der Anbetung oder der Bitre? Die Me:
eine peremptorische Antwort. Der religidse Akt war he')zf’mnwh? es war ein
Akt der Anbetung. Dieses ganze seltsame Volk einschlielich der lirmenden
Familie vor thr beteten nicht um Gerechtigkeit oder Frieden, sondern versuchte
~ vollig unbewuflt—, anzubeten. Der Gegenstand ihrer Anbetung war ;,Ee.d
falls klar. Es war die Realprisenz.

)

In der Praxis erschreckte die Realprisenz Judith ein wenig. Sie war naturiich
einer Anzahl offensichtlich geistig gesunder Katholiken begegnet. Sie hartte es
e unter Realprisenz etwas anderes

immer als erwiesen betrachtet, dafl s
verstanden als eine (echte) Rcaipréscnz. Sie Hihlten sich wohl verpflichter, den
Realititsbegriff auf ithr hochstes Symbol anzuwenden: Symbolische Realirai
wire ein besserer Ausdruck. Ebenso verhielt es sich mut der Transsubstant:-
ation. Sie hielt es firr erwiesen, geistig gesunde rémische Katholiken mufiten
darunter verstehen, daff sich die Bedeutung von Brot und Wein verandert hates,
in gewdohnlicher Sprache wurde das Tramssignifikaiion heiflen. Aber das
Lriebnis einer einzigen Messe hatte sie eines Besseren belehrt. Fs war ihr
iiberdeurlich klar, und zwar auf Grund thres ganzen Benehmens, dafl diese
frommen Papiszen, die mit thren Rosenkrinzen, Seelengarten und klebrigen
Bonbons auf dem Boden knieten, ganz buchstblich an die schauererregende
Gegenwart glaubten,
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Die Bedeutungsiosigkeit des Priesters liberraschte sie genauso. Sie hatte
immer angenommen, der Katholizismus sei eine Priester-Tyrannei. Doch der
Priester schien nicht mehr zu sein als ein blofler Handwerker, von geringerer
personlicher Wichrigkeir als der Schulgeistliche, Alles was der Priester tar,
bestand darin, mit seinem kleinen Gehilfen aufzutreten und Fleisch und Blut
Christi bereitzustellen wie der Klempner das Wasser besorgt. Er packte sein
Werkzeug zusammen, sobald der Hahn des Ewigen Lebens aufgedreht war.

Nunmehr befand sich Judith allein in der Kirche mit Ausnahme des
Priesters. Einen Augenblick zuvor war er noch eingehiillt in Seide und Spitzen.
Tetzt kniete er, ein dunkler Scharten, an den Alrarstufen. [a, Judith vermochte
zu sehen, wie er sich verhielt: Er hatte seine Rolle gespielt, der prachtige Falter,
der um das Licht der Welt flatterte. Unausweichlich hatte er sich die Fliigel
versengt und war nun wieder nichts als eine unansehnliche Raupe. Es bedurfte
eines gewaltigen Mutes. Judith wandte sich an thn und sagte: Pater, ich méchte

katholisch werden.

Auszlige aus dem Vorwort zu La Paix de Mgr. Forester von Gustave
T‘hihorp

v
n

zustandigkeit verbietet mir demnach

n kein Kirchenmann, Meine U
orderhichen Nuancen und der notwendigen Prazision in die

Einzelheiten des Buches von Abbé Houghton einzustergen, Ich bringe ledighich
et Zeugnis vor, das vielleicht mehr instinkuv ist als durchdacht. Dieses Zeugnis
iafle sich wie folgt zusammenfassen. Ich habe frei gcatmu beim Lesen dieses
Buches, ich habe mich zu Hause gefuhlt darin — hewmnisch, wic unsere Nachbarn
sagen —d. h. unbf’i indert und weit aufgeschlossen innerhalb der Religion, in der

wch geboren bin. Fin katholisches Buch im doppelten Sinn des Wortes, deren

einer cine Religion mit threr spezifischen Struktur bezeichnet, wihrend der

ersale Wirklichkeir umschliefit.

andere der Etymologie entsprechend die univ
Ein Freund sagte mir einstens i Hinblick auf den Protestantismus, der sich
in zabllose Kirchen, ja sogar in streng personliche Religionen auffichert, er

beruhe auf drer Dogmen:

kein Doen

1st die Hauptstdrke der Kirchen,

2. Die Undisziphmertheis

. T . - 1 - . .

3. Jedermann ist unfehibar, ausgenommen der Papst. — Echo jenes Yerses von
H

Jeder Prostestant ist Papst mit der Bibel in der Hand ™

Gerade dreser Gerst des Protestanusmus schhmmster Pragung findet sich heute

und wfr's::é*iér_n ¢ Form
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Menschliches mausert und der tbernatiirliche Charakter der christlichen
Offenbarung verschwindet. An die Stelle der Aussage der Dogmen und der
Treue zu den Riten, die den untiberschreitbaren Abgrund zwischen Gott und
dem Menschen betonen, den allein die Gnade zu Uberbriicken vermag, tritt eine
ideologische und sentimentale Abwegigkeit, deren Mittel- und Zielpunkt der
Mensch ist. Gott, seiner Transzendenz und seiner Geheimnisse entleert,
erscheint darin nur noch als Weliseele, als der Motor der Evolution, als das
Ferment, das ,,die heilige Materie* bearbeitet, wie Teilhard de Chardin sagte. Es
ist bereits der Pantheismus, der leicht zerreifibare Schleier des Atheismus. — Die
Religion, die ausschlielich auf die zeitliche Harmonie und das zeitliche Gliick
des Menschen ausgerichtet 1st, ber der das irdische Leben nicht mehr emn
Verbannungsort und ein Weg ist, sondern Heimat und Endziel. Daher die
Anziehungskraft, die auf so viele Kleriker von den Mythen des Fortschritts und
der Revolution mit ihrer Fata morgana vom irdischen Paradies am Horizonte
der Wiiste ausgeubt wird. In den Predigten, denen mich die Zufalle meiner
Reisen aussetzen, hore ich unablissig Reden iber die Menschenrechte, das
briiderliche Teilen der irdischen Giiter, den Hunger in der Welt, die Entfaltung
des menschlichen Wesens, die soziale Gerechtigkett, aber praktisch nie etwas
iitber den Sundenfall, die Stunde als Beleidigung Gottes, die Bufle und die
Sanktionen, die uns jenseits des Grabes erwarten. (...)

Der gleiche Geist der Entsakralisierung offenbart sich aut dem Gebiet der
Liturgie und der Katechese. Unter dem Vorwand, sich verstandlich zu machen,
sich der Fassungskraft aller anzupassen, tibernimmt man die Sprache der Welt,
vulgarisiert man das Unaussprechliche. Und das klarste Ergebmis dieser
Abschaffung des Geheimnisses besteht nach dem Wort des Abbé Belay darin,
,.das Unbegreifliche zu ersetzen durch das Nichtssagende™. Denn Gott ist uns
zugleich transzendent durch seine Natur und in uns durch seine Gnade, doch
niemals befindet er sich in unserer Reichweite. Verstehen, erfassen, besagt:
umschlieflen, einschlieffen. Aber keine menschliche Intelligenz, und sei es die
der grofiten Gentes, vermag das Unendliche zu umgreifen. Der Heide Tacitus
sagte bereits, in bezug auf die gottlichen Dinge sei Glauben besser als Wissen:
De Deo, sanctius et reverentius credere quam scive.

Man fiithrt die Prisenz, die Offenheit zur Welt ins Feld. (...) Diese Welt
jedoch, in der wir leben, durchschreitet eine in der Geschichte noch nie
dagewesene Krise. Sich thr wahllos offnen, heiffit sich der Gefahr der
Ansteckung aussetzen. Die Weltprisenz des Christen mufl die des Arztes
gegeniiber der Krankheit sein. Auch er muf auf das unscheinbarste Symptom
achten, allerdings, um den Kranken zu heilen, und nicht, um sein Ubel zu
iibernehmen oder zu verbreiten. {...)

Das Buch Abbé Houghtons ist ein Buch des Glaubens und der Gutgldubig-
keit. Und in dieser Zeit, da die Kirche mehr und mehr dem Reich (im
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Evangelium), das in sich selbst uneins ist, gleicht, dariiber hinaus auch noch
eine Botschaft des Friedens und der Verséhnung. Die im Epilog dargelegten
Vorschldge betreffend den Ordo missae konnten Vorbild sein fir andere
Aussohnungen auf anderen Gebieten. Und ~ warum nicht? — fiir einen
Pluralismus im Innern der Kirche selber, wie ihn das Mittelalter gekannt hat.
Nattrlich unter der Bedingung, dafl das Wesentliche der Tradition beachret
wird. Denn die Tradition ist der einzige Weg. Jeder Weg aber umfafit per
definitionem mehrere Etappen. Der einzige absolute Imperativ besteht darin,
vom Ziel nicht abzuweichen. Die Kirche hat im Laufe der Jahrhunderte nie
autgehort, Neues hervorzubringen, oder besser gesagt, die verschiedenen Seiten
der gottlichen Offenbarung darzulegen, so etwa, wie man einen geschlossenen
Ficher entfaltet (es ist dies das Thema der homogenen Dogmenentwicklung).
Ich sehe nicht, warum jede Innovation verboten sein sollte von einem
bestimmten Zeitpunkt an - beispielsweise ab dem Konzil von Trient oder dem
Ersten Vaukanum. Unter der Voraussetzung — ich wiederhole das —, daf} das
Neue sich nicht vom Ewigen entfernt. (...)

Der Friede aber, den Abbé Houghton vorschligt, verlangt auf beiden Seiten
Konzessionen und Opfer, d.h. die Uberwindung der Leidenschaften und der
Praferenzen, und zwar nicht nur der personlichen, sondern auch der
kollektiven. Das ,,Wir der Parteiganger ist ja haufig viel hirter als das ,,Ich®
der Individuen. Ich verheimliche mir nicht die Schwierigkeiten in dem
stlirmischen Klima, das heute in der Kirche herrschr. Ich weifl auch, dafl die
Extremisten beider Lager in der Haltung Abbé Houghtons Anzeichen von
Lauheit und Opportunismus, wenn nicht gar fiir eine Kapitulation vor dem
Gegner sehen werden, Welfe fiir die Gibelinen, Gibelin fir die Welfen, das ist
das iibliche Schicksal der Prediger fiir Frieden und Eintracht. Doch es ist, wie
Chesterton sagte, eine starke Vermutung fiir die Wahrheit, wenn man auf
beiden Seiten unverstanden bleibt und zuriickgewiesen wird. (...)

Quid hoc ad aeternitatem?, sagte der hl. Augustinus. Die Versohnung ist nur
mdglich in diesem Lichte Gottes. Die Traditionalisten werden darin erkennen,
dafl die Verinderung eng mit dem Zustand des Menschen verkniipft ist, daf sie
eher nach einer erleuchteten Auswahl als nach ciner systematischen Ablehnung
verlangt. Und die Progressisten, daf jede Verinderung nicht schon gut ist in
sich, und daff in dieser Welt der Verbannung und der Widerspriiche es nur einen
Fortschritt ohne Kehrseite, ohne hohen Preis und ohne Grenzen gibt. Jener
Fortschritt, der seine Nahrung findet in der Treue zum Gebet und im
Gehorsam gegeniiber der Gnade, entsprechend dem entscheidenden Wort eines
griechischen Kirchenvaters, das der Zusammenbruch so vieler progressistischer
Utopten nur bestdtigt hat: ,,Nichts im Menschen vermag sich zum Besseren zu
andern auf ungottliche Weise!



Okumenische Gottesdienste

Von Andreas Schonberger

»Der 88, Deutsche Katholikentag vom 4. bis 8. Juli in Minchen wird nach
Uberzeugung des Koordinators der Skumenischen Veranstaltungen des Tref-
fens, Pfarrer Dr. Robert Simon, zu einer 6kumenisch geprigten Kundgebung.*
Angektndigt wurde in der gleichen Meldung des Pawlinus (Ausgabe vom

5.84) auch ein ,,groffer okumenischer Gottesdienst™ in der Katholikentags-
kirche: ,,Liturgen sind der Wirzburger Bischof Dr. Paul-Werner Scheele, der
griechisch-orthodoxe Metropolit Augoustinos (Bonn) und der alt-katholische
Bischof Josef Brinkhues (Bonn), Die evangelische Pfarrerin’ Marianne Koch
wird eine biblische Besinnung halten. Dazu kamen noch viele andere
Gottesdienst- und Gebetsveranstaltungen. Vom Katholikentag abgeschen, hat
die Zahl der ,,okumenischen Gottesdienste® hierzulande und anderswo in
emnem Mafle zugenommen, dafl man von einer regelrechten Welle sprechen
mufl. Dafl diese Welle Fragen aufwirft, braucht wohl kaum eigens betont zu
werden. Auf einige Aspekte ihrer Froblematik soll im Folgenden eingegangen
werden.

Grundlage fir die ,,okumenischen Go ‘15t katholischer %"

4

1964 vom Konzil beschlossene Dekrer tiber den Okumenismus Dn

redintegratio. Unter Nr. 8 desselben heifit es: ,,Bei besonderen f\,zﬂiwccn zum

beit verrichtet werden, und be

Beispiel bei Gebeten, die f4r die Ein ei dkumeni-
schen Versammlungen, ist ey a:ri:}ubt und auch erwiinschr, dafl sich die
Katholiken mit den getrennten Bridern im Gebet zusammenfinden. Solche

cermeinsamen Gebete sind ein \\r'zrksames Mirtel, um die Grade der F;n'hfir ar

ertiehern, und ein echter Ausdruck der Gemeinsamkert, in der die Katholiken

nit den g{ftrenmer‘- Bridern immer noch verbunden sind: Denn wo zwer oder

drei wersammelt sind 1n meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen (Mt

18 ‘.u; o
Wie man sieht, taucht hier das Wort | Gortesdienst™ micht auf. Lediglich von
mgemeinsamen Gebeten® m die Rede. Im weiteren Text gibt dann die deutsche
Lbischéflich beauftragte Ubersetzung'™ (Rahner/Vo gzr'*"'er Kletnes Konzils-
1

kompendinm) die lateinische W Pndur" communicatio iz sacris mit ,Gemein-

schaft im Gottesdienst™ wieder: [ Man darf jedoch die Gemeinschaft beim

3
H
i

Gorttesdienst (communicatio in sacris) mchr als aﬂgemsln und Oh’]C Unterschei-

dung gulnges Mittel zur Wisderherstell
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OGkumenische Gottesdienste

Hier sind hauptsichlich zwei Prinzipien mafigebend: Die Bezeugung der
Einheit der Kirche verbietet in den meisten Fallen die Gorttesdienstgemein-
schaft, die Sorge um die Gnade empfichlt sie indessen in manchen Fillen. Wie
man sich hier konkret zu verhalten hat, soll unter Berticksichtigung aller
Umstdnde der Zeit, des Ortes und der Personen die drtliche bischéfliche
Autoritdt in klugem Ermessen entscheiden, soweit nicht etwas anderes von der
Bischofskonferenz nach Mafigabe ihrer eigenen Statuten oder vom Heiligen
Stuhl bestimmt 1st.

Vergleicht man diese cher zaghaften und von relativer Vorsicht bestimmcten
Austfithrungen mit der deérzeitigen Situation, laft sich nur feststellen, daf sich
der darin ausgestreute Same — ihnlich wie auf dem Gebiete der Liturgie
(Konstitution iiber die heilige Liturgie) — von auflerordentlicher Fruchtbarkeit
erwiesen hat. Die Frage, ob diese Friichte immer dem Geist und dem
Buchstaben des 2. Vatikanum entsprechen, stellt sich dementsprechend auch
fir beide... Dabet wirde es zu weit fihren, in diesem Zusammenhang die
gesamte memklung des ,,Okumenismus® im allgemeinen und der ,,6kume-
nischen Gottesdienste im besonderen nach dem Konzil zu erértern. Beschrin-
Ken wir uns also auf die Tatsache, daf§ bm uns fir letztere derzeit die er;arun%
der Deutschen Bischofskonferenz vom 11.3.1976 maflgebend ist, die sich auf
das Okumenismusdekret und den Bescmmﬁ »Gottesdienste’ 5.2 der Gemein-
samen Synode beruft. Sie wuarde muir kleineren Variationen von den einzeinen
Bistimern ibernommen. Wachstehend zitieren wir die Trierer Fassung:

»1. Okumenische Wortgottesdienste sollten nach Moglichkeit fester
Bestandteil des liturgischen Lebens der Gemeinden werden.

2. Da dkumenische Wortgottesdienste nicht die sonn- und festtagliche
Eucharistiefeier ersetzen, sollen sie in der Regel an Werktagen starefinden.

3. Falls ein Skumenischer Wortgottesdienst an Sonntagen und kirchlichen
Ferertagen aus wichugen Grinden stattfinder, so darf er nicht zu den
ortsiblichen Zeiten der Meffeier angesetzt werden, insbesondere nicht am
Sonntagvormittag. Die katholischen Christen diirfen durch die Teilnahme an

einem okumenischen Gottesdienst nichs in einen Konflikt mit dem Sonntags-

gebot gebracht werden.©

Trotz der Einschrankung in bezug auf die Terminierung der 6kumenischen
Wortgottesdienste, auf die noch zuriickzukommen sein wird, hat diese
Yerlautbarung oftenbar alle Hemmungen des Konzils fallen gelassen. Wihrend
dort davon die Rede 1st, dafl die Bezeugung der Einheit die Gottesdienstge-
meinschatt in den mewsten Fillen verbietet, betrachtet man sie hier als
wunschenswerten, feszeﬁ Bestandteil sogar des [iturgischen Lebens. Kein
Wunder also, wenn beispielsweise in der von Schermann/ Meyer herausgegebe-

nen Sammlung Der Gottesdienst im deutschen Sprachgebier (Puster, 1982) die

Skumenischen Gertesdienste voll in den Begriff der  liturgischen Dokumente,
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Bicher und Behelfe” eingehen! Ob das die Absicht der Konzilsviter war?
Daran sind Zweifel erlaubt, und das um so mehr, als der neue Codex [uris
Canonici (CIC) ,,6kumenische Wortgottesdienste® nicht kennt. Nicht einmal
Buch IV, Teil 1I ,,Sonstige gottesdienstliche Handlungen®, wo man sie nach der
Systemauk des kirchlichen Rechtsbuches erwarten wiirde, erwihnt sie. Nun
kann man natiirlich die Auffassung vertreten, diesem Umstand komme keine
Bedeutung zu, bemerkte doch der Sekretir fir die Glaubenskongregation,
Monsignore Hamer, im Codex se1 selbstverstandlich nicht das ganze Konzil zu
finden. Das doktrinale und pastorale Lehrgut des 2. Vatikanum gebe zwar
genaue Richtungen an, die das Recht zu beriicksichtigen habe und aus denen
eine Anzahl bereits wohlformulierter Normen hervorgehe. Es befasse sich
jedoch nicht mit mittelbar oder unmittelbar juristischen Erwigungen. ,,Die
Lehre der Kirche wird immer reicher sein als das kanonische Recht, weil man
nicht alles in Gesetzen zu formulieren vermag®, erklirte Hamer wortlich
(zittert in L’Homme nouvean vom 17.4.83). Gut und schon! Bei der
praktischen Bedeutsamkeit, die die Materie ,,0kumenische Gottesdienste™
inzwischen im kirchlichen Leben erlangt hat, was durch entsprechende
,»Verordnungen® verschiedener Bischofskonferenzen unterstrichen wird, hitte
es aber nahegelegen, sie auch im CIC zu regeln. Ohne so weit zu gehen wie P.
Congar, der franzosische ,,Rahner, nach dessen Ansichr das neue Rechtsbuch
der Kirche ,,zu einer Neutralisierung des Konzils* (La Croix vom 13.10.83)
fithrt, muff man doch wohl annehmen, daff seine Verfasser in den ,,6kumeni-
schen Gottesdiensten ein heifles Eisen sehen, was sie ehren wiirde. Der
Nachteil allerdings ist, daff das Schweigen des CIC die Rechtsunsicherheit und
vor allem die Rechtsungleichheit auf diesem Gebiete férdert, was man bedauern
mufi.

Eine wesentliche Rolle in der Verlautbarung der Deutschen Bischofskonfe-
renz spielt, wie wir sahen, die Terminierung dkumenischer Gottesdienste.
Gerade diese Bestimmung hat mancherorts zu heiflen Diskussionen und
Auseinandersetzungen gefuhrt. In seinem Biichlein Okumene an der Basis®
bemerkt Dr. Gerhard Bofl, Domkapitular und Okumenereferent im Erzbi-
schotlichen Ordinariat Bamberg, in der Regel sollten diese Gottesdienste zwar
werktags stattfinden, was aber darauf hindeute, daf es auch Ausnahmen geben
konne. Nun ist die Rolle der ,,Ausnahmen® in der Geschichte des ,,Nachkon-
zils* hinreichend bekannt, und wir alle wissen, wie schnell die ,,Ausnahmen®
zur Regel geworden sind! Im gleichen Zusammenhang erwihnt Bof} einen
Vorschlag von Kardinal Ratzinger in seiner Eigenschaft als Erzbischof von
Miinchen, das deutsche Partikularrecht, das an Weihnachten, Ostern und

* Gerhard Bof: Okumene an der Basis - Impulse fiir die Gemeinde, Don Bosco-Verlag, 1.
Auflage 1983.
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Pfingsten zwei Feiertage kennt, zu tberpriifen, und diese zweiten Felertage fiir
ckumenische Gottesdienste zu reservieren. Ein seltsamer Vorschlag, wenn man
bedenkt, wie stark der Meflbesuch sowohl an Sonn- und Feiertagen, erst recht
aber werktags zuriickgegangen ist! Sollen noch weniger Leute zur Messe
gehen?

Recht kontrovers wurde im vergangenen Jahr im Bistum Trier eine
Diskussion um 6kumenische Wortgottesdienste am Sonntagvormittag gefithrt.
Zur Ehre des zustindigen Bischofs Dr. H.J. Spital darf gesagt werden, dafl er
dem Dringen einer Pfarrei, am Sonntag nicht nur bei Ausnahmen, sondern in
regelmifligen Abstinden gemeinsam getragene Wortgottesdienste mit den
Pfarrern anderer christlicher Konfessionen zu gestatten, nicht nachgab (Pauli-
nus vom 31.7.83). Zu dem Vorgang nahm auch der (evgl.) Sonntagsgruf! vom
19.2.84 Stellung. Darin heifft es u.a., durch das zihe Festhalten der Kirche
(gemeint ist wohl die katholische) am jetzigen status quo lieflen sich die
Geistlichen nicht entmutigen. Unter Berufung auf den Theologen Ansgar
Ahlbrechr habe der katholische Pfarrer bemerkt, die Bischofe nihmen auf eine
kleine Gruppe, die Angst habe, die katholischen Traditionen aufzugeben, tiber
Gebiihr Riicksicht. Demgegeniiber sei in seiner Pfarrei die Mehrheit der
katholischen Kirchginger fiir die Skumenische Bewegung. Der Drang der
Basis, auteinander zuzugehen, werde in seiner Gemeinde immer stirker. Ob
und inwieweit er selber diesem »Drang nachhilft, dariiber machte der Pfarrer
verstandlicherweise keine Ausfiihrungen. Interessant war die Stellungnahme
des evangelischen Pfarrers, der seine Gemeinde in drei Gruppen gespalten
sieht:

1. Die Leute, die wegen mangelnder Information davon ausgehen, dall
sowleso alles dasselbe ist, und da es nur einen Gort gebe, es auch nur einen
gemeinsamen Glauben an Gott geben kénne. Thnen ist der ganze Okumene-
rummel egal!

2. Die Leute, die sehr gut informiert sind, und es gerade deshalb fiir
wesentlich erachten, mit ihren katholischen Schwestern und Briidern zusam-
menzuhalten. Sie betreiben Okumene aus Uberzeugung.

3. Die Gruppe, die den Wert der Okumene nicht begreift und an den
formalen Unterschieden zwischen den Konfessionen unbedingt festhalten will.
Wihrend die ersten beiden Gruppen sich tberwiegend aus Mitgliedern
konfessionsverschiedener Familien zusammensetzen, miisse man von den
praktizierenden evangelischen Christen seiner Gemeinde leider die Mebrbeit
der dritten Gruppe (Hervorhebungen durch uns) zurechnen.“ Das klingt
wenigstens ehrlich!

Ganz idhnlich klingt eine Feststellung, die der Konvertit und bekannte
Theologe P. Louis Bouyer einmal im Zusammenhang mit dem sogenannten
wAccord des Dombes™ machte (in La France Catholigue vom 9.6.72). Bei
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dieser Ubereinkunft zwischen katholischen und protestantischen Theologen
ging es ibrigens um die Realprisenz. Bouyer meinte also, man diirfe die
Tragweite der Ubereinkunft, von der man heute kaum noch spricht, auf der
Ebene der Beziehungen zwischen den Kirchen als solche nicht tiberbewerten.
,»£s handelt sich hier um eine diinne Elite von Pastoren und Glaubigen auf
protestantischer Seite, wie auch, das muf man sagen, auf katholischer Seite die
Zahl der Priester oder der Glaubigen, die fihig sind, die Festigkeit im Glauben
zu verbinden mit der Unterscheidung der Schwierigkeiten bei den anderen, die
die Abfassung eines solchen Textes ermoglicht haben, zu gering ist.”* Wer
wollte leugnen, daff diese Erkenntnis auch auf unsere Durchschnittskatholiken
zutrifft? Warum also durch okumenische Gottesdienste das religiose Unter-
scheidungsvermdgen der Glaubigen iiberfordern und damit zur an sich schon
groflen geistigen Verwirrung unserer Zeit noch beitragen? Gerade diesen
Aspekrt hat Pfarrer Sulmont im Zusammenhang mit einem ,,6kumenischen
Gottesdienst™ in der Kathedrale von Amiens herausgestellt (Bulletin de
Domqguenr, Dez. 1982). Geben wir thm das Wort:

;»Die Konziliaren, die irgendwo im Evangelium gelesen haben, man miisse
seine Feinde lieben (M1 5,44), haben sich weit Besseres vorgenommen, namlich
nur diese zu lieben. Also zogen sie in den Krieg gegen ihre Freunde, die
Glaubigen, die Katholiken, die Praktizierenden, die integren Leute. Das ist die
ganze Geschichte des Okumenismus. Man verschlieft die Kirchen vor den
Katholiken, die der Messe von immer treu sind. Man 6ffnet die Kathedralen den
Andersglaubigen, die die papstliche und sakramentale Religion ablehnen.

Am 2. November 1982 haben ein schwedischer lutherischer Erzbischof, ein
schwedischer Metropolit und drei protestantische Pastoren in der Kathedrale
von Amiens einer okumenischen Feier zu Ehren des hl. Ansgar vorgestanden.
{Das Bistumsblatt von Amiens verwendet den Ausdruck ,vorstehen™ —
présider). Eine solche Gebetsversammlung ist geeigner, den Glauben der
Katholiken mehr zu erschiittern als die Protestanten anzuspornen, katholisch
zu werden. Es ist ein Betrug zu behaupten, beide hiteen den gleichen Glauben
und seten nur durch verschiedene Sensibilititen® voneinander getrennt. Die
Katholiken verchren die Mutter Gottes, Zur Feier gehdrten Lieder und Gebete
- mit Ausnahme des ,,Gegruflet seist du, Maria*. Jene Katholiken, die wissen,
daf} Jesus nur eine Kirche gegriindet hat, sind schockiert, wenn sie héren, wie
man von unseven Kirchen in der Mehrzahl spricht, Die Katholiken denken zu
Recht, der bl Ansgar sei ein katholischer Heiliger gewesen, der eine katholische
Messe teterte, der einem katholischen Papst ergeben war und der nie - und aus
whundert die protestantischen Theorien beziiglich der
freien Schriftauslegung, der Leugnung des Priestertums, ithren Bruch mit der

gutemn Grunde —im 9. Ja

Tradition tibernommen hat. Das ist keine Frage der ,Sensibilitat’. Es geht
vielmehr um Inhalt und Quellen des Glaubens seiber.
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Besonders schmerzlich ist, wenn man sieht, wie sich in die Kathedralen
Frankreichs Leute einschleichen und dort thronen, die z. B. die prachtvollen
Kathedralen Englands an sich gerissen haben. Sie haben sich dort niedergelassen
wie Kuckucke, wogegen sie von sich aus niemals in der Lage waren, ¢cine elnzige
schone Kirche zu erbauen. Die irrige Auslegung des Wortes Christ gegentiber
der Sameritanerin, das einen Kult im Geiste ankindigt, hat die Protestanten von
jeder religioser Architektur abgewandt. Es ist eine Liige zu schreiben, die
Kathedralen seien ,vor unseren Spaltungen® erbaut worden: Sie wurden erbaut
von Katholiken vor Luthers Hiaresie und vor dem Schisma Heinrichs VI Das
15t die Wahrheit.

Man sage nicht, die vorlibergehende Anwesenheit mitrabedeckter Haupter
(dem Anschein nach weitaus katholischer als die unserer Bischofe, die man
haufig in Zivil sieht,) berge keinerlel Gefahr von Verwirrung auf dem Gebiete
der Lehre in sich.” Das wire bestenfalls dann méglich, wenn zur gleichen Zeit,
da man andersgliubige Wurdentrager in einer katholischen Kathedrale als
,Vorsteher” empfangt, nicht auch der katholische Priester mit der Rolle des
»Versammlungsvorstehers® statt mit der Mefifeier betraut wiirde. In dem
gleichen Augenblick, da man mit den Protestanten flirter, verfolgt man
verbissen die der mut Sicherheit katholischen Messe des hl. PrusV. treuen
Priester und zwingt unter Drohungen die Gxéunigem Katechism

verwenden, die weder katholisch threm Titel und

Inhalc nach sind. Das Salz wird schal!®
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Wie schal das Salz auch bei uns geworden ist, zeigen die Ausfithrungen eines
katholischen Geistlichen in einem Biichlein, das wir in der UVK schon einmal
zitiert haben.* Den Hintergrund bildet die im Vorhergehenden erdrterte
Auseinandersetzung um die Terminierung Skumenischer Gottesdienste in
Saarbriicken, wobei sich der katholische Pfarrer, wie es in dem Biichlein heifit,
seitens seiner bischoflichen Behorde ,.einen schweren Vorwurf einhandelte.
Das veranlafit Ptarrer Karl Heinz Pfeiffer zu folgendem Kommentar: ,,Liebe
Kirche, ich kann so etwas nicht ganz verstehen und stelle mir und Dir ein paar
Fragen. Wenn der Satz gilt Es eint uns mebr, als uns trennt, welchen Stellenwert
haben Zusammenkiinfte von giiltig getauften Christen, die das Credo fast
gemeinsam beten? Warum gilt sonntags der Satz Jesu nicht ,Wo zwei oder drei
in meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen®> Wieso ist
ein priesterloser Wortgottesdienst Erfillung der Sonntagspflicht, nur weil der
Bischof ihn juristisch dazu gemacht hat, und ein engagierter (!) Wortgottes-
dienst mit ordinierten evangelischen Pfarrern und geweihten katholischen
Priestern ungiilug (!)? Hingt die Wirkung und der Wert eines Gottesdienstes
vor allem von seiner kirchenrechtlichen Exaktheit ab oder von der Gegenwart
des Geistes Jesu, der weht, wo und wann er will? Ist der Verkiindigungsdienst
eines evangelischen Pfarrers nichts wert, nur weil er nicht geweiht ist?

Auch wenn Pfarrer Pleiffer diese Aussagen im nachfolgenden Text etwas
abschwicht, beweisen sie mit aller Deutlichkeit, wie abschiissig die Bahn der
ckumenischen Gottesdienste ist. Ob ihr Verfasser deswegen auch ,,einen
schweren Vorwurf seiner bischoflichen Behorde einstecken mufte? Haben
wir bisher mehr die formale Seite der 6kumenischen Gottesdienste betrachtet,
so miissen wir doch auch noch einen Blick auf thren Inhalt werfen. Dabei lassen
wir das Problem der sogenannten ,,Interkommunion‘ bewuf3t aus. Dartiber ist
schon viel geschrieben worden, und es wiirde uns auch zu weit fithren. Soweit
wir feststellen konnten, ist die Schweiz auf dem Gebiet der Gestaltung
okumenischer Gottesdienste fithrend, existiert hier doch ein Papier: Der
okumenische Gottesdienst. Grundsditze und Modelle. Hg. vom Vorstand des
schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes, von der Konferenz der
romisch-katholischen Bischéfe der Schweiz und vom Bischof und Synodalrac
der Christ-Katholischen Kirche der Schweiz. Ziirich 1979.° Ein Wortgottes-
dienst-Modell enthilt folgendes ,,Strukturschema®: 1.Eroffnung: a)Begrii-
fung; b) Gesang; ¢) Gebet. 1a) Schuldbekenntnis. 2. Verkiindigung: a) Lesung;
b)Zwischengesang; c¢)Lesung; d)Zwischengesang; e)Lesung; f)Predigt;
g) Glaubensbekanntnis. 3. Gebetsteil: a) Furbitten; b) Gesang; ¢) Herrengebet.

* Karl Heinz Pfeiffer: Auf ein Wort, liebe Kirche, Herder-Biicherei, 1984
* Schermann/Mever, op. ar. 5.580/581.
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4.Sendung: a) Ankundigungen; b)Geber; ¢ Gesang: djSegen. Auch wenn
»Okumenische™ Eucharistiefeiern in dem Papier nicht gebilligt werden, 1st das
Strukturschema ein unverkennbarer Schritt in diese Richtung.

Verwirklicht ist eine ,,6kumenische Eucharistiefeier in der sogenannten
»»,Lima-Liturgie®. Erarbeitet wurde sie von Bruder Max Thurian aus Taizé im
Rahmen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen. Gefeiert wurde sie erstmalig am 15. Januar 1982 bei
der Sitzung dieser Kommission in Lima. Sie scheint sich zur »Standard-
Liturgie® des Okumenischen Rates der Kirchen zu entwickeln, Nach Ansicht
von Dr. Franz-Rudolf Reichert (Paulinus vom 5.2. 1984) zeigie sich aber auch
beim Umgang mir dieser Liturgte, ,,dafl das unterschiedliche Amtsverstindnis
der Kirchen, insbesondere im Blick auf die Leitung der eucharistischen Feier,
ciner vollen Einheit hier nach wie vor entgegensteht. Katholiken und
Orthodoxe nahmen zwar an der Liturgie teil, nicht aber am Empfang der
Eucharistie.” Wenn man Walter Schopsdau glauben darf®, dann verhielt es sich
mit dem ,,Kommunionempfang® in Lima nicht ganz so. Nach einem Hinweis
darauf, dall dem englischen Original der »»Lima-Liturgie® eine Erklirung
beigetiigt ist, die entsprechend den Bestimmungen der General Convention
1979 der Episcopal Church aile getauften Personen zum Empflang des
Abendmahles einlade, die in thren eigenen Kirchen zum Abendmahl zugelassen
sind, bemerkt er: ,,Dafl die orthodoxen und fast alle romisch-katholischen
Delegierten dennoch nicht kommunizierten, entspricht der bisherigen Praxis
und zeigt, daff mit dem Aufweis von Konvergenzen im Eucharistieverstindnis
erst ein Prozefl eingeleitet ist, der eucharistische Gemeinschaft vorbereitet”
(5.63/64). Das von uns hervorgehobene , fast* zeigt, welch ,,schales Salz« sogar
offizielle Vertreter der rémisch-katholischen Kirche beim Weltkirchenrat
geworden sind. Kein Wunder also, wenn die s, Lima-Liturgie” bereits auf die
»»Basis* durchgeschlagen hat! So rithmten sich kiirzlich rund 50 Mitglieder der
s»action 365, die sich als Basisgemeinde versteht mit dem Ziel, das Welthild der
christlichen Gesellschaft zur Briiderlichkeit hin zu indern, in Dillingen diese
Liturgie erstmals an der Saar gestaltet zu haben (Paulinus vom 27. 11, 1983). Ob
sie mit einem Priester als Messe gefeiert wurde oder lediglich als (6kumeni-
scher?) Wortgottesdienst, ist aus der Meldung nicht zu ersehen.

Den Text der ,,Eucharistischen Liturgie” fanden wir in einem Sonderdruck
aus Okumenische Perspektiven von Taufe, Eucharistie und Amt, hrsg. von Max
Thurian”. Letzterer hat tibrigens laut Paulinus freimiitig bekannt, daf thm bei

* Konfessionskundliches Institut (Hg.}: Kommentar zu den Lima-Erklarungen iiber Taufe,
Eucharistie und Amt, Bensheimer Hefte 59, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1983,
7 Die Eucharistische Liturgie von Lima, Lembeck, Frankfurt/M., 1983,
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der Erarbeitung der Lima-Liturgie seine Erfahrungen als ékumenischer

eobachter beimn romischen ,,Rar far die Durchfiihrung der Liturgie-
Konsutution' sehr zustatten gekommen sind. Und in der Tat, schon beim
Uberfliegen des Textes zeigen sich tberraschende Ahnlichkeiten mit der
,neuen’ Messe, wie sie nach der Liturgiereform innerhalb der katholischen
Kirche gefeiert wird. Sie enthilt aber, worauf Dr. Reichert in seinem bereits
erwiahnten Aufsatz hinweist, auch Elemente der orthodoxen Liturgie. Dafl sie
in entscheidenden Formulierungen dem protestantischen Abendmahlsver-
stindnis Rechnung trigr, scheint wohl eine Selbstverstandlichkeit zu sein,
obwohl - das mufl man der Objekuvitit halber zugeben, ~ auch die
Evangelischen ihre Probleme damit haben. Das meint jedenfalis Walter
Schopsdau, der schretbt: ,,Im Ganzen ist fir evangelisches Verstandnis das Tun
der Kirche zu sehr betont. Schwer rezipierbare Elemente sind die Gabenepi-
klese und die Opferdarbringung, aber auch die besondere Hervorhebung der
Jungfrau Marta in der Gemeinschaft der Heiligen und (fiir manche evangelische
Christen) die Furbitte fir die Verstorbenen. Die Reservierung des sehr langen

Eucharistiegebets flir den ordinterten ,Zelebranten® setzt einen unevangelischen
amtspriesterlichen” Akzent.™ (op. czr. S.101/102).
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‘ i(,f'?“ragn 1z atich darum, ”dai dieses Brot und dies:

{Herv O"hi)hbﬂ durch uns) zum Leib und B ut Christi werden

Die Gcfahren der Lima-Liturgie fGr die katholisc ht Kzrchg - Hlsb&SOﬂdLI‘t in
dem derzeitigen ,,0kumenischen’ Klima - liegen auf der Hand. Da sie
sozusagen ,.fur jeden etwas bieter, ist das Risiko einer Verwisserung des
spezifisch katholischen Eucharistieverstindnisses, was vor allern den Opfercha-
rakter der Messe, die Wesensverwandlung von Brot und Wein, aber auch die
Realprisenz Chrisu angeht, offenkundig. Dariiberhinaus verleitet sie férmlich
7u etner Nszerung des Amtspriestertums. Man kann sich leicht vorstellen, daf
die femr der ,,Lima-Liturgie beispielsweise in ,,6kumenischen Arbeitskrei-
sen®, wo es diese nach Aussage von Dr. Reichert im Paulinus wohl auch schon
gab, be; dem einen oder anderen Teilnehmer den Eindruck erwecken kann, er
habe einer Messe beigewohnt, auch wenn kein Priester zugegen war. Was aber,
wenn ein katholischer Priester die ,,Lima-Liturgie® mitfeiert® Videant consu-
les!

Angjc” hts der durch die extensive und qualitauve Entwicklung der

1

»Okumenischen Gottesdienste™ bis hin zur ,,0kumenischen Fucharisticfeier™

entstandenen Bedrohung des Meflopfers und des Altarssakramentes, 138t sich

dre Frage nicht unterdriicken, was die Kirche der neuen Gefahr CFK&E@,L’HZJSC'

zen hat. Die Liturgiereform? Sie erscheint, wie P. Bruckberger schreibt’

bwvohl noch nicht zwanzig Jahre alt, bereits | 50 riss 1g briichig und aussitzig
wie ein Elendsviertel', Bleibt also nur das Bollwerk der ,,alten Messe®!

* Ro-L. Bruckberger: La Révélation de /ew) Christ, Grasset, Nov. 1983,

Anmerkung: Im Anschluf an den Arrikel |, Die zweite Liturgiereform® von
Andreas SLhoner;)Lr in Hefr 5784 haben wir ein Postseriptum des Autors
gebrache, das eigentlich zu obenstehendem Aufsatr gehdrre. Man moge also das
betretfende Postseripium von Seite 296 1. des vorigen Heftes bier an dieser Stelle
konsultieren. — Wir bitten den Autor und unsere Leser wegen dieses Verschens

um Entschuldigung. R. K.

Anschriften einiger Auroren:

Dien Pietro Cantoni, Lic. theol., Parrocchia 5. Antonio Abbate,

1-54 030 Canevara

Dr. Eric M. de Saventhem, Présidcm der Internationalen UNA VOCE
Foderanon, 18 Saint-Georges, CH-1815 Clarens (VD)

D3r. Andreas Schonberger, Reneauldstr, 58, 6630

Saarlouis




Kunst in der Liturgie

Von Walter Brandmiiller

Der Beitrag ist im Informationsdienst des Bistums Augsburg (IBA-Meinung zur
Sache 37/84) erschienen. Walter Brandmiiller, geb. 1929, ist seit 1971
ordentlicher Professor fiir Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit an
der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitat Augsburg.

Mafistab fir die Behandlung dieses Themas sind die einschligigen Aussagen
des 2. Vatikanischen Konzils in dessen Liturgiekonstitution, speziell im 7.
Kapitel. Dort heifftes:,,Vom Wesen her sind sie (= die Kiinste) ausgerichtet auf
die unendliche Schonheit Gottes, die in menschlichen Werken irgendwie zum
Ausdruck kommen soll; und sie sind umso mehr Gott, seinem Lob und seiner
Herrlichkeit geweiht, als thnen kein anderes Ziel gesetzt 1st, als durch ihre
Werke den Sinn der Menschen in heiliger Verehrung auf Gott zu wenden®.
Deshalb habe die Kirche ,,unablassig... deren edlen Dienst gesucht ... vor
allem, damit die Dinge, die zur heiligen Liturgie gehoren, wahrhaft wiirdig
seren, geziemend und schén: Zeichen und Svmbol iberirdischer Wirklichkeit.
Damit ist die Forderung nach kinstlerisch hochwertigem liturgischen Gerit
und Gewand ausgesprochen, wir fiigen sinnentsprechend hinzu: dies gilt auch
tiir den Kirchenraum und seine Ausstattung sowie fiir Sprache und Musik. Von
all dem spricht die gleiche Liturgiekonstitution an anderer Stelle.

Das Konzil spricht hierin Forderungen aus, die tief im Wesen Gottes und im
Wesen des Menschen begriindet sind ~ Gott und Mensch begegnen sich im
Vollzug der Liturgie. Sie ist Bewegung von Gott zu uns und von uns zu Gort.
Wenn das erhabenste Tun, zu dem der Mensch, insbesondere der erléste,
berufen ist, die Verherrlichung Gottes und die dankbare Annahme von Gottes
Heil ist, dann bedarf dieses erhabene Tun erhabener Ausdrucksformen. Die
leib- und sinnengebundene Natur des Menschen erlaubt keinen Riickzug des
religiosen Aktes in die blofe Innerlichkeit. Andererseits ist der Mensch selber
zur Weckung von Glaube, Hoffnung und Liebe auf die Offnung der Tore, die
zu seinem Inneren fihren, angewiesen: auf die Sinne! Nichts ist im Verstande,
was nicht zuvor sinnlich wahrgenommen ist. So ein Axiom der klassischen
Philosophie. Raum, Gewand, Geriat haben also in der Liturgie Symbolcharak-
ter, sie sprechen die innersten religiosen Regungen des Menschen aus, wie sie
sein Inneres zu Anbetung und Hingabe anzuregen vermégen. Reiner Funktio-
nalismus, der die Kirchen nur als Versammlungsriume, liturgische Gewinder
als blofle ,,Rangabzeichen®, ja die Liturgie selbst als Belehrungs- oder gar
Propagandaveranstaltung betrachtet, verkennt deren Sinn und Wesen vollstin-



- o o y
Kunst in der Liturgie 377

dig. In der Uberlieferung der Kirche ist vielmehr der Kirchenbau Sinnbild des
himmlischen Jerusalem, der Altar Sinnbild Jesu Christi, der liturgische Gesang
ein irdischer Nachhall des Lobgesanges der Engel vor dem Throne des Lammes,
und die Gewinder reden eine laute Sprache, wie die Gebete zeigen, die bei
threm Anlegen zu sprechen sind.

Solcher Reichtum an Sinn dringt auf Ausdruck durch reiche, edle Form.
Dies hat die Kirche immer gewuflt und danach gehandelt.

Schonheit ist der Glanz des Wahren. Wenn nun nichts mehr glinzt, was ist
dann mit dem Wahren geschehen? Die Frage drangt sich beziiglich der heute
weithin getibten liturgischen Praxis auf. Wenn heute oftmals ein geradezu
.begeisterter” Verzicht auf Schonheit getibt wird, so ist das ein Verzicht auf
Menschlichkeit und eine Miflachtung Gottes zugleich! Zerfall der Selbstach-
tung des Menschen, wie er in Jeans-Mode und in Pop-Kunst seinen tristen
Ausdruck findet. greift zerstorerisch an die Wurzeln unserer geistigen
Existenz.

Nicht selten wird gegen Kunst im Kult auch im Namen des ,,Geistes der
Armut® polemisiert. Daran ist richtig, daf es Proportionen zu wahren gilt. Fine
Orgel etwa, die eine Million DM kostet, kann nur schwer fiir eine Plarrkirche
gerechtfertigt werden. Aber: Edle Sprache und wertvolles Liedgut kosten
keinen Heller, und: Schlichtheit ist keineswegs mit Geschmacklosigkeit
identisch. Jesus selbst erteilt hier eine Lehre. Als Judas meinte, die kostbare
Narde, die Maria Jesus verschwenderisch iiber das Flaar grofl, hitte manchen
Armen satt gemacht, entgegnete der Herr: ,,LaR sie, damit sie es fir den Tag
meines Begrabnisses tue, Die Armen habt ihr immer bei euch, mich aber habt
thr nicht immer bei euch™ (Johannes 12,7f.).

Maria hat recht getan und ein Beispiel gegeben, das alle Verarmung der
Liturgie um der Armen willen ins Unrecht setzt.

Bezeichnenderweise blithten in Zeiten besonderer kirchlicher Kunstpilege,
ja Prachtentfaltung, wie in der Gotik und im Barock, auch kirchliche Caritas
und Mission! Denkt man bei dem Protest gegen kinstlerischen Aufwand fiir
den Gottesdienst auch daran, dafl von diesen Kunstzweigen viele Kigster und
Werkstatten leben?

Und zum Schlufl: ist Pop-Art, die sogar als Ausdruck unserer Zeit gepriesen
wird, wirklich populir, besonders im Raum der Kirche? Wie wenig kennen
doch thre Propagandisten das Volk!

Wir brauchen wieder echte Kunst — keine Experimente ~ in unseren Kirchen
und Gottesdiensten, wenn in thnen wirklich Gotr verherrlichs werden und der
Mensch Heil erfahren soll. Sparen miifite man an Auswucherungen kirchlicher
Organisation und kirchlichem Apparar, nicht am Gottesdienst.

Noch einmal sei auf die Notwendigkeit verwiesen, aus diesen Griinden das
kulturelle Niveau des Priesternachwuchses mit Bedacht zu heben, damit die
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kiinfrigen Seelsorger tber klare asthetische Mafistabe verfligen, wenn sie daran

gehen, Kirchen und Gottesdienste zu gestalten. Das Konzil verlangt: ,,Die

Kleriker sollen ... auch iiber Geschichte und Entwicklung der sakralen Kunst

unterrichtet werden, wie auch tber die gesunden Grundsaize, auf die sich die

Werke der sakralen Kunst stiitzen miissen.”

¢

Das 2. Vatikanische Konzil harrt in all diesen Bestmmungen noch imme

der Verwirklichung.

DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Die UNA VOCE Tagung 1984

Die Tagung fand, wie bereits in den
Vorankiindigungen mitgeteilt, am 28
Okrober 1984 in Dusseldorf-Unterbilk
statt. [Jas grofle Interesse unserer Leser
und Freunde an dieser Tagung hatte sich
nicht nur in den vielen Anfragen und
Anregungen vorher gezeigt, sondern wur-
de auch durch die grofle Anzahl der
Teilnehmer deutlich: Wir konnten etwa
350 bis 400 Teilnehmer hegrufien, die alle
in ancrkennenswerter Weise die finanziel-
len und sonstigen Opfer, dic damit ver-
bunden waren, auf sich genommen hatten.
Mir Dankbarkeit und Freude wurde auch
registriert, dafl der erste Vorsitzende der
UNA VOCE Deutschland 2. V., Albert
Tinz, wicder in alter Frische die Organisa-
tion und die Moderation der Tagung in die
Hand genommen hatte, nachdem im Vor-
jahr eine lingere Krankheit ihm die Einbe-
rufung einer Tagung unmdoglich gemacht

hatte,

P. G. Hermes, der Herausgeber der
Zeitschrift DER FELS hat die Predigt im
Choralthochamt gehalten und darin - zum
Ende des Rosenkranzmonates — in ein-
drucksvoller Weise die Bezichungen der

Gottesmutter zu den dret goulichen
Tugenden aufgezeige. Der Text der Pre-
digt wird voraussichtlich im Dezember-
heft des FELS veroffentlicht. Herr P,
Hermes ist unmittelbar nach der Tagung
erkrankt. Wir wiinschen thm -~ verbunden
mit unserem innigen Dank fur dic Predigt
- von Herzen baldige Genesung!

Ote Referate der Tagung werden — mit
Ausnahme des schon in diesem Heft
wiedergegebenen Vortrages von Dr. de
Saventhem - in Hefr 1, méglicherweise
auch noch in Heft 2 des Jahrgangs 1985
veroffendlicht. Prilat Dr. Erwin Hesse
verstand es, mit seinem lebendigen Vor-
trag uber ,,Das Evangelium im Widerstreit
der Theologen® das Interesse der Zuhorer
weit ber die Mirtagspause hinaus zu
fessein. Mit einer Fille von Argumenten
konnte er nachweisen, wie sehr die ,,mo-
dernistischen” Fehlinterpretationen der
HI. Schrift in Wirklichkeit langst tiberhol-
te und widerlegte Auffassungen nachbe-
ten.

Einen auch die Hintergriinde aufdek-
kenden Bericht tiber die Situation der
Kirche in den Niederlanden legte P. Prof.
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1. P. M. van der Ploeg P vor. Simone
Wailon berichtete tiber die Lage in Frank-
reich. Dr. Th. Brunner verzichtete zugun-
sten des Referates von Dr. de Saventhem
tber das neueste Indule aus Zeitgriinden
auf seinen Vortrag (der aber nattrlich auch
in der UVK erscheinen wird), itberbrachte
aber die Griile der deutschsprachigen
Una Voce Helvetica.

Py
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bildete die Andache
Kirche St. Petrus Ka-
nisius. Uber die darin zum Vortrag
gekommenen drei lateinischen Gesange
{in zei tgcnosswaher Vertonung) berichten
wir im nachsten Heft.

schiuf}
Uhr in der

um 17 1

Abbildungen von der Tagung bringen
wir in diesem Heft (nach S. 384).

Zum Schreiben der Kongregation fiir den Gottesdienst zum
,»» Tridentinischen Mefiritus

Im Pressediens

t der Deutschen Bischofskonferenz, 19.10.84, Nr. 5/84, wurde

folgende Erlauterung verstfentliche:

., Uber den Inhalt dieses Schreibens hat
es bei der Berichterstattung Unklarheiten
und Miflverstandnisse gegeben. Nachste-
hend werden einzelne Punkte des Briefes
verdeudicht:

Es wire cin Miflverstindnis, zu
benaun en, der Vasikan habe nun die
iawmsdxe Sprache wieder ezr(m*ubn Die
Liturgickonstitution des Zweiten Vatika-
nischen Konzils hat ausdriicklich gefor
dert, dafl der Gebrauch der lateinischen
Sprache in den lateinischen Riten crhaiten
bleitbt (Nr. 36, § 1). Anliegen und Ziel d
Liturgiereform des Zweiten Vsui\amsmwx
Konzils waren es nicht, eine ,,neue Messe™
einzufiihren, dic Liturgic der
Kirche zu ernemern. Deshalb gab das
Konzil in der Konstitution tber die hetlige
Liturgie {1963) folgende Weisung: ,,Der
Meflordo soll so tiberarbeitet werden, dafy
der eigentliche Slpn der cinzelnen Teile
elseitger Zusammenhang

sondern

und ithr wechs
deutlicher hervortreten und die fromme
und titige Teilnahme der Gliubigen
erleichtert werde* (Nr. 50).

Der Hauptunterschied zwischen der
vorkonziltaren und der erneunerten Mefd-

ordnung kann vielleicht am emnfachsten
it dm crsten Worten verdeutlicht wer-
enen beide Ordnungen begin-

Meflordnung
-Sacerdos para-

den, mir «
nen. Dic tridentnische
beginnt mit den Worten
tus™, das heillt, ,wenn der Priester ange
kleider 1st”. Die erneuerte Mefordnung
beginnt mit den Worten ,,Popolo congre-
gato®, das heifdt, wenn sich die Gemeinde
versammelt hat. Daraus wird deutlich: das
Schwergewicht des alten MeRritus lag
ausschlieflich auf dem Handeln des
Zelebranten, die crneucrte Mefordnung
stelit das gemeinsame Handeln des Volkes
Gottes i den Vordergrund, innerhalb
dessen der Zelcbrant cine unantastbare
wesentliche Funktion ausiibt. Von diesem
inneren Unterschied leiten sich auch die
meisten dufleren Unterschiede der beiden
Ordnungen ab.

2. Das Schretben der Gottesdienst-
Kongregatuon betont, dafl der Heilige
Vater denjenigen Gldubigen entgegen-
kommen mochte, die seit der Liturgiere-
form vor zwanzig Jahren auch weiterhin
dem | Tridentinischen Ritus* verbunden
sind. Auch die deutschen Bischéfe haben
auf threr Herbstvollversammlung im Jahre



1983 festgestellt, dafl manches an der
Liturgiekonstitution von einigen, die sie in
den Gemeinden auszufithren hatten,
mifiverstanden wurde: ,,als ob mit Durch-
sichtigkeir aufklarerische Diirre und der
Verzicht auf feterliche Formen gemeint
sei, oder als ob Verstandlichkeit durch ein
Ubermafl an Worten zu erreichen sei und
soviel wie den ginzlichen Ausschluff der
alten lateinischen Gottesdienstsprache be-
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deute

3. Die Erlaubnis des Papstes, unter
bestimmten Voraussetzungen die Heilige
Messe nach dem alten Ritus zu feiern, ist
Ausdruck der pastoralen Sorge ,.des
gemeinsamen Vaters”, die Herde der
Gliubigen zu einen. Die Feler der Heili-
gen Messe ist die grundlegende Darstel-
lung der Einheit der Kirche®.

Es gibt keine ,,tridentinische Messe*

Eine Klarstellung von Joseph Kardinal Ratzinger

Papst erlaubt Messe in altem Ritus®™.
Diese Meldung kam fir viele Uberra-
schend. Manche wuflften den Vorgang
nichr richtig zu deuten, und so hiefd es, die
S Tridentinische Messe® set wieder er-
laubt, oder gar: ..Ruckkehr zur latemni-
schen Messe*.

Dem Miflverstandnis ist Kardinal Rat-
zinger bereits in seinem Buch ,,[Das Fest
des Glaubens™ (Einsiedeln 1981) entge-
gengetreten. Zum Streit um die sogenann-
te tridentinische Liturgie sagt der Kardi-
nal:, Esgibt... keine rridentinische Litur-
gie, und bis 1965 hartte sich kein Mensch
bei diesern Wort irgend etwas vorstellen
konnen. Das Trienter Konzil hat keine
Liturgie gemacht. Und es giby, streng
genommen, auch kein Missale Pius” V.
Das Missale, das im Jahr 1570 im Auftrag
Pius’ V. erschien, unterschied sich nur in
Winzigkeiten vor der rund hundert Jahre
friher erschicnenen ersten Druckausgabe
des Missale Romanum. Bei der Reform
Pius’ V. ging es im Grunde nur darum, die
spatmittelalterlichen  Wucherungen, die
sich weithin eingeschlichen hatten, und

Abdrucken ergeben hatten, dadurch zu
beseitigen, dafl erneut das stadtrémische

Missale, das von diesen Vorgingen weit-
gehend unberthrr geblieben war, fiir die
ganze Kirche vorgeschrieben wurde. Zu-
gleich sollten die Unsicherheiten, die sich
im Durcheinander der liturgischen Bemi-
hungen der Reformationszeit ergeben hat-
ten, in denen ja der Unterschied zwischen
katholisch und reformatorisch weithin
tlieflend geworden war, durch die einzige
Verbindlichkeit des in Rom gedruckeen
Missale rypicum beseitigt werden. Dafd es
nur um dies ging, sicht man daran, dafl
ausdriicklich lirurgische Gewohnheiten,
die dlter als zwethundert Jahre waren, von
der Reform ausgenommen wurden.
Bereits 1614 unter  Ur-
ban VIIL eine neue Ausgabe des Missale,
die wiederum verschiedene Verbesserun-
gen enthielt, und so hat vor wie nach
Pius V. jedes jahrhundert seine Spuren im
Missale hinterlassen, das stets 1n einem
kontnuierlichen Vorgang des Reinigens
cinerserts, des Wachsens andererseits
begriffen war, in dem es doch immer
dasselbe Buch blieb. Von diesen Tatsachen
her mufl man das Bceharren auf dem
Tridentinischen Missale als irreal kritisie-
aber doch auch Kritik an der Form

erschien

tiben, in der das erneuerte Missale prasen-
tiert worden ist. Den Tridentinern mufs
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man sagen, dafl die Liturgie der Kirche mit
dieser selbst immer lebendig und daher
auch immer in einem Prozefl des Reifens
ist, in dem es groflere und kleinere Ein-
schnitte geben kann. Fir die katholische
Liturgie wire ein Alter von vierhundert
Jahren viel zu wenig — sie reicht wirklich
bis zu Christus und den Aposteln und ist
von dorther in einem einzigen stetigen
Prozefl auf uns gekommen; das Missale ist
so wenig mumifizierbar wie die Kirche
selbst. Zugleich muf man bei allen Vorzii-
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gen des neuen Missale kritisch feststellen,
dafl es herausgegeben wurde, als wire es
ein von Professoren neu erarbeitetes Buch
und nicht eine Phase in einem kontinuier-
lichen Wachstum. Derlei ist in dieser
Form nie geschehen, es widerspricht dem
Typus liturgischen Werdens, und erst die-
ser Vorgang hat uberhaupt die absurde
Vorstellung provoziert, als hitten Trient
und Pius V. vor vierhundert Jahren ihrer-
seits ein Missale verfafit . (S.77)
Aus IBA-Dokumentation II, Nr. 43+44/
84

»Messe wie vor 450 Jahren

Fast alle Tageszeitungen brachten in
thren Ausgaben vom 17.Oktober 1984
einen mehr oder weniger ausfiihrlichen
Hinweis auf das neue ,,Indult®, wobei die
Bild-Zeitung (unter obiger Uberschrift)
auch gleich erklirend hinzufiigte: Bei die-
ser Meflfeier ,legt der Priester bei der
Kommunion die Hostie in den Mund,
nicht in die Hand des Gliubigen®. In der
Tat diirfte — insbesondere auch wegen des
Verbotes ciner »Vermischung der beiden
Mefiriten” ~ in einer nach dem Missale von
1962 gefeierten Messe Handkommunion
unzulissig sein.

In den meisten Pressenotizen wird
auch darauf verwiesen, daff - da mir aller
Klarheit feststehen miisse, dafl man die
Rechrglaubigkeir der neuen Messe nicht
anzweifelt ~ der neuc Beschlufl keines-
wegs den ,,Traditionalisten” entgegen-
komme, sich vielmehr gegen diejenigen
richte, ,.die das Reformwerk des Zweiten
Vatikanischen Konzils als hiretisch ableh-
nen” (so z.B. Newe Rhein Zeitung und
Westdeutsche Allgemeine Zeitung). Inso-
fern ist es Unsinn, wenn in der gleichen
Zeitung (WAZ) es in einem Kommentar
von H. Jansen heifét, dafl ,,der Papst dem
frommen Rebellen von rechrs jetzt mit
seiner Vertiigung praktisch recht gibt, So
ist denn auch besagter Kommentar iiber-

schrieben mit ,,Fin Riickschritt**: es heiflt
da gegen Schlufi, daf die Kirche heutzuta-
ge ,,wahrlich andere Sorgen haben miisse
als die Form der Liturgie**. Wer so spricht,
verrat damit, daff er nichts, aber auch gar
nichts vom Wesen der Kirche und ihrer
ureigensten Mission - gerade auch in
unserer Zeit! - begriffen hat. Die Rbeini-
sche Post kommentiert, dafl manche schon
die Gefahr einer | Restauration und die
»Aushohlung der Substanz des Zweiten
Vatikanums® befiirchteten.

Von Widerstanden auch in der aller-
nidchsten Umgebung des Heiligen Vaters
ist auch in der Welr die Rede:

»»In vatikanischen Kreisen verlautet, in der
Kult- und Sakramentenkongregation habe
man tiber die — wenn auch stark begrenzte
— Wiederzulassung der lateinischen Messe
lebhatt diskutiert. Bei der Abstimmung in
der Vollversammlung der Kongregation
soll nur das indirekte Eingreifen des Pap-
stes den Befiirwortern cine knappe Mehr-
heit von zwei Stimmen verschafft haben.
Kardinal Casoria als Kongregationspri-
fekt habe den Text des Schreibens an die
Didzesanbischofe nicht unterschrieben.
Und sein Nachfolger, Erzbischof Mayer,
habe es nur auf ausdriicklichen Wunsch
des Papstes getan.*
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In der Frankfurter Allgemeinen Zet-
tung, in der im Somrer 1983 — ausgelOst
durch den Aufstand der Kirchenmusi-
ker — die recht ausfihrliche Leserbriefde-
batte uber das Problem der alten und der
neuen Messe gefithrt wurde (UVK berich-
tete dartiber), kam man noch einmal auf
das rigerose Verbot der alten Messe zu
sprechen: ,,Dieses Verbot erregte bei vie-
len Katholiken Kritik und Unwillen, weil
damit geheiligte Traditionen und liebge-
wonnene Gebriuche auf einmal verboten
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Und es wird hier auch auf die
abstruse Umfrage der Gottesdienstkon-
gregatmn Bezug gcnommcn deren Ant-
wort ja bekanntlich gelautet habe, ,,daff
das Prob}cm des Tridentinischen Ritus
fast ganz gelost scheine.” - ,,Aber eben
doch nicht ganz*, fahrt der Kommentator
der FAZ fort ... Ob aber seine Prognose
stimmt, dafl man diesen Ritus der Triden-
tinischen Messe ,,als Moglichkeit bestehen
lasse, so lange, bis kein Katholik mehr in
dieser Meflform aufgewachsen ist™*?

waren,*

,Tridentinische oder Lateinische Messe?™

Wesentlich weniger objektiv, dafiir aber —
vielleicht gar bewufit — irrefihrend sind
die Kommentierungen in den Kirchen-
blittern. So heifdt es in einem Artikel unter
obiger Uberschrift in der Mainzer Kir-
chenzeitung vom 28.10. u.a.: ,,Wenn also
gliubige Katholiken die ,Tridentinische
Messe® fordern, meinen sie meistens eine
lateinische Messe. Sie mochten neben der
deutschen Messe auch die Moglichkeit
haben, di¢ altgewohnten Formen der Mes-
se aus threr Kindheit wieder zu erleben.
Dieser Wunsch ist durchaus berechtigt.
Nur braucht man dafiir nicht das
Mefbuch aus dem Jahre 1962, das noch
verstaubt in einem Sakristeischrank liegen
mag. ... Den Gliubigen kommt es ja nicht
darauf an, ob diese oder jene kleine
Zeremonie, die sic kaum bemerken, gedn-
dert ist, sondern sie wollen ein feierliches
Hochamt mit erhebenden lateinischen
Meflgesingen, mit Lichtern, Blumen und
Weihrauch, Schellengelaut und vielen
Ministranten, wie sie es fruher gewohnt
waren, und nicht die rationalistische
Kiimmerform, die dort entstanden 1st, wo
man Reform mit ,Abschaffen” verwech-
selt.” Nur das letztere summt, ansonsten
wird das Anliegen bzgl. der Alten Messe
krass und deutlich als pure Nostalgie
interpretiert, der man mit grofimiitigem
Gehabe entgegenkommt. Eine wirklich

wridentinische Messe wiinschen doch nur
die, ,,die nostalgische Wege bevorzugen®,
heiflt es da wortlich. Und:
., Den Plarrgemeinden aber sollte empfoh-
len werden, wenigstens bei Gelegenheit
den lateinischen Teil des neuen Meflbuchs
zu benutzen. Den Gl'a'ubigen sollten die
Texte des lateinischen Glorias, des Cre-
dos, Sanctus und Agnus Dei bekannt sein,
und sie sollten auch das Pater noster
mitsingen kdnnen, wenn sie in Rom oder
Lourdes an internationalen Gottesdien-
sten teilnehmen. Das geht aber nicht ohne
gelegentlichen Gebrauch in der Heimat.
Und die Bischofe konnen daftir Sorge
tragen, dafl in den Zentralkirchen der
Stidte, an Wallfahrtsorten und auch in
lindlichen Gemeinden mit Kirchenchoren
zu festgelegren Zeiten, die in der Diozese
bekannt sind, so dafl auch Auswiruge
teilnchmen kénnen, gut gestaltete Eucha-
ristiefeiern stattfinden, bei denen die wert-
volle Traditicn der latemnischen Kirchen-
musik gepflegt wird, sei es mit Gregoriani-
schem Choral oder mit polyphonen
(mehrstimmigen) Chorgesangen. Ein Mit-
einander von neuer muttersprachlicher
und traditioneller lateinischer Liturgie
kann manche innerkirchliche Spannung
beseitigen und Abspaltungen unbefriedig-
ter Katholiken verhindern.”

Fnrweder will man die Problematik,
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umn die es geht, nicht verstehen, oder es
handelt sich um eine gesteuerte Vertu-
schung! Fordern wir die alte Messe, um
»gelegentlich einmal wieder ein lateini-
sches Credo zu héren'™ oder weil wir von
dem zutiefst sakralen Charakter und der
sakramentalen Heilswirkung dieser Dar-
bringung des MefRopfers iiberzeugt sind?

Der ,,alte Ritus® werde ,,in keinster

L

Weise zur gleichrangigen, geschweige
denn allein giilugen Form der Mefifeier
aufgewertet”, freut sich der Kommentator
der Kolner Kirchenzeitung (26. Okrober),
und zwar unter der bezeichnenden Uber-
schrift ,,Nur ein halbes Comeback®*. Ein
nganzes' Comeback wollen die Mei-
nungsmacher in den kirchlichen Medien
nach Kraften verhindern.

Unter Ausschlufl der Offentlichkeit

Bei all dem wire man natiirlich fiir ein
klirendes bischofliches Wort dankbar. Im
Zeitalter der ,,Gremien® und »Zustindig-
keiten" weifs man auch, wer zustindig ist:
der Vorsitzende der Liturgiekommission
der Deutschen Bischofskonferenz, der
Trierer Bischof Dr. Hermann Josef Spital.
In einem Kommentar und einem Inter-
view mit der Katholischen Nachrichtena-
gentur (KNA) betonte der Bischof, daf
wwdie offentliche Feier der Messe nach dem
tridentinischen Ritus auch kiinfag nichr
moglich™ sei, sie also unter Ausschlufl der
Offentlichkeit zu geschehen habe!

Des weitcren verweist der Bischof —
wie man es schon erwarter hat — darauf,
daf Jateinische Hochimter ja schon immer
nicht nur erlaubt, sondern sogar er-
wiinscht  gewesen  seien. Im  {brigen
bedeute das neue Indult nichts anderes, als

iy
o7

Englischsprachige Bisch

So lautete die Uberschrift iber einem
Bericht tiber den Liturgie-Kongref§ im
Vatikan aus Anlaf} des 20. Jahrestages ,,der
Liturgiereform™ (sic!, es soll wohl heiflen:
der Promulgierung der LiturgickonstPost
(31.Oktober). Als Worttithrer von
32 englischsprachigen Bischofskonferen-
zen gab der siudafrikanische Erzbischof
Hurley (Durban) gegeniiber der Vatikani-
schen  Gottesdienstkongregation  der
mernsten Besorgnis, dem Bedauern und
der Verwunderung Ausdruck, die das

dafl die Erlaubnis zur tridentinischen
Zelebrationsweise, die bisher nur fiir alte
und kranke Priester galt, nun dahin
gehend erweitert worden sei, dafl die
Bischofe gestatten konnen, ,,dafl auch
cinzelne, namentlich bekannte Gruppen
von Gliubigen auf Antrag an ciner
Meffeier in der alten Form teilnehmen
diirfen®. Diese KNA-Meldung wurde von
verschiedenen  Kirchenveitungen  verdf-
fentlicht (z.B. Kirchenzeitung fiir dic
Digzese Azfgsfnmg, 3./4, November)

Daf bei den heutzurage iblichen
1 . . ’ .
durch allerlei Happenings garnierten bzw.
zu politischen Demonstrationen umfunk-
tonierten ,,Meflfeiern® die Offentlichkeit
ausgeschlessen war und nur ,,namentlich
bekannte* Teilnchmer zugelassen waren,
hat man indessen noch nicht gehért ...

Gegner der alten Messe

neue Indult im englischen Sprachraum
ausgeldst habe. Man befiirchte vor allem,
dafl sich ,,diese Konzession in einer ganz
anderen Richtung bewegt als die Lehre des
IL. Vatkanums tber die Kirche, in der die
Einbeziehung des ganzen Volkes Gortes
in die Feter der Eucharistie betont wor-
den® sei. Es wiirden diejenigen bestirke,
die sich der liturgischen Erncuerung
widersetzt hitten.

Ob der Bischof wirklich im Namen
aller englischsprachigen Bischéfe sprach,
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bleibt natiirlich zweifeihaft, zumal be-
kanntlich gerade England und Wales als
einzige Region schon lange das generelle
Indult zur Feier der tridentinischen Messe
fiir besondere Gruppen besafl. Aber wo es
nur mehr ,,Konferenzen* und ,,Gremien®
mit jeweils einem Sprecher gibt, ist die
Meinung der je einzelnen Bischofe kaum
mehr auszumachen.

Auch der Kommentar im deutschspra-
chigen Osservatore Romano (vom 2. No-
vember) zum Liturgiekongrefl bemdiiht
sich, den ,,.Lirm* um die den Bischofen
verliechene Vollmacht zu bremsen: ,,\Wie
viele von diesem Indult Gebrauch machen
wollen, wird sich zeigen.** Ist hier nicht
uniiberhérbar die triumphierende Prog-
nose erkennbar, das Ergebnis des Indultes
werde ebenso die verschwindend geringe
Zah! der Interessenten offenbaren wie jene
(nunmehr wohl entlarvte) ,,Umfrage” des
Jahres 19802

Tt iibrigen wird - wenn auch erkenn-

Aunslindische

Bereits am 16, Oktober hat der franzosi-
sche Figaro von dem Indult berichtet und
schon am nichsten Tag unter ciner grofien
{(wenn auch irrefilhrenden) Uberschrift
»Messe auf Latein: Was sagen die Priester
dazu?* den Pariser Kardinal Lusuger und
7wolf interviewte Priester zu Wort kom-
men lassen. ,,Das ist jetzt die Stunde der
Wahrheit™, erklirte der Kardinal. Denn
nun koénne die Polemik gegen das Konzil
nicht mehr mit der Vorliebe fiir die alte
Messe ,,maskiert’ werden. Die befragten
Priester stellten zumetst die falsche Frage-
stellung richtig (daf es ja nicht um das
Latein gehe), im ubrigen warnten sic
einerseits vor einer Nostalgiewelle, erklir-
ten sich andererseits aber z.T. spontan
bereit, den darum Bittenden zuliebe die
alte Messe zu feiern, wobel mitunter auch
der Hinweis auf einen erlaubten Pluralis-
mus als Argument fur die Wiederzulas-
sung des alten Ritus vorgebracht wurde.
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bar mafivoll - der Erfolg der Liturgiere-
form gepriesen, was ja auch bei einem
Liturgickongrefl zu diesem Anlafl nicht
verwundern durfte.

Wihrend des Kongrefi-Festaktes wies
Papst Johannes Paulll. wie schon bei
friheren Gelegenheiten darauf hin, dafl
neben den positiven Aspekten der Litur-
giereform auch Widerstand zu konstatie-
ren sei: einerseits bel jenen, die von
Anfang an die Erneuerung mit Mifftrauen
aufgenommen hitten, andererseits bel
jenen, die ,,mit dem Erreichten unzufrie-
den seien und willkurliche Liturgierefor-
men einfihrten, wobei sie jedoch nur
Verwirrung und Desorientierung beim
gliubigen Volk hervorriefen® (vgl. Kirche
und Leben, 11.November). Immerhin
sprach der Papst im Abschlufigottesdienst
das Hochgebet in Latein, ,,in der gemein-
samen Sprache der Kirche™, worauf er in
der Predigt eigens hinwies (Osservatore
Romano, deutsch, 2. November, S.12).

Pressestimmen

Die Londoner Times nennt die vatika-
nische Verlautbarung ,,the latest mystery
at the Vatican®. Uberschrift: ,, Die Kirche
ist perplex tiber papstliche Verlautbarung
- Der Bann gegeniiber der Lateinischen
Messe gelockert™. Der Kommentator
kommt aber auch auf die ,,geistige Akro-
batik** zu sprechen, die durch die Restrik-
tionen den Beflirwortern der alten Messe
abverlangt werde: ,,Sie mussen um etwas
ersuchen, was das Konzil abgeschafft hat-
te, und mitssen gleichzeitig ihren Glauben
an eben dieses Konzi! bekennen. Es ist
erstaunlich, dafl diese wirklich gravieren-
de Schwierigkeit ansonsten in den Medien
gar nicht zur Sprache gekommen ist.

Die spanische Zeitung El Pais weist —
schon in der Uberschrift - auf das Erstau-
nen hin, das besagtes Indult sogar im
Vatikan selbst ausgelost habe (Ausgabe
vom 18. Oktober}. Dariiber prangt ein
Foto eines Priesters der Bruderschafr des
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HL Pius X. (nicht Pius XII., wie die
Bildunterschrift sagt) vor einem ,,vorkon-
ziliaren Altar“. Es werden die Gegner des
Indultes zitiert, die der Ansicht sind, es
gehe nicht um die ,,Messe in Latein®,
sondern um den Ritus des Konzils von
Trient, welches eine ganz andere Auffas-
sung vom Wesen der Liturgie gehabt habe
als die ,,neue Mentalitit“ des Zweiten
Vatikanums. In der Zeitung wird als eine
der ersten offentlichen Reaktionen er-
wihnt, daf§ der italienische Staatsprisident
Giovanni Leone fiir dieses Indult ,,dem
Papst offentlich seinen Dank ausgespro-
chen® habe. Zitiert wird dagegen auch P.
David Turoldo, der ein enger Freund
Papst Johannes’ XXIII. war und mafigeb-
lich an der Ubersetzung des neuen Missale
mitgearbeitet hat: ,,Es ist eine sehr bedau-
erliche Angelegenheit. Wir erleben einen
Augenblick grofler Bedringnis. Auf das
grofle Ostern Papst Johannes’XXIII. folg-
te nun eine Zeit des Leidens und des Todes
- in der Hoffnung auf eine neue Auferste-
hung*.

385

Noch nichts konkretes

Gegeniiber der Flut von Meinungsiufic-
rungen, Kommentaren und dgl. falit das
vollige Fehlen von konkreten Hinweisen
auf. Nirgends ist von der Uberfihrung des
Indultes in die Praxis die Rede. Es ist zu
hoffen, dafl die kirchlichen Amtsblitter
moglichst bald nahere Ausfiihrungsbe-
stimmungen bekanntgeben.

In der Fuldaer Kirchenzeitung Der
Dom war zu lesen, dafl Erzbischof Degen-
hardt auf Anfrage mitgeteilt hat, er werde
Priestern nach Priifung ihres Antrages die
Genehmigung zur Feier der ,,Tridentini-
schen Messe* erteilen, wenn sie zuvor
schriftlich erkliren, daf sie die Beschliisse
des Zweiten Vatikanums anerkennen.
Laiengruppen werden nach Aussage des
Erzbischofs keine Erlaubnis zu Gottes-
dienstfeiern nach dem Ritus von 1962
erhalten. Genauere Bestimmungen wiir-
den in den nichsten Wochen erarbeitet
und im Kirchlichen Amtsblatt verdffent-
licht.

Telegramm

Kéln, 29. 10. 1984
JOSEPH CARDINAL RATZINGER
1, PIAZZA DELLA CITTA LEONI-
NA
I-00193 RO M A

BITTEN EMINENZ VERTRAUENS-
VOLL, SEINER HEILIGKEIT UNSE-
REN EHRFUERCHTIGEN DANK ZU
UEBERMITTELN FUER BESTAETI-
GUNG DES MISSALE ROMANUM
1962 ALS WEITERGELTENDEN BE-
STANDTEIL DER ROEMISCHEN LI-
TURGIE DER HEILIGEN MESSE,
ZUVERSICHTLICH ERHOFFEN

WIR BALDIGEN ABBAU SOLCHER
EINSCHRAENKUNGEN, DIE MIT
DIESEM ZEICHEN SOLLICITUDI-
NIS PATRIS COMMUNIS FUER DIE
VIELEN KIRCHEN- UND PAPST-
TREUEN GLAEUBIGEN SCHWER
VEREINBAR ERSCHEINEN.

UNA VOCE DEUTSCHLAND -
FUER VORSTAND:
A. TINZ, R. KASCHEWSKY

Mit diesem  Telegramm glauben wir
sowohl unserem Dank als auch unseven
Bedenken Ausdruck verlichen zu baben.



Aufruf!

Nach Veroffentlichung des Indultes tiber die bedingte Wieder-
zulassung der Mefifeier nach dem Missale von 1962 sind ALLE,
denen diese hl. Messe ein Anliegen, ja das Anliegen ist,
aufgerufen, zu handeln. Die Zeit des bloffen Theoretisierens, die
wahrhaftig lange genug gedauert hat, ist vorbei. Es gilt, die
Gelegenheit wahrzunechmen und konkrete Taten zu setzen.

Es scheint, daf} die Bischofe genauere ,,Ausfihrungsbestim-
mungen® in Kirze erlassen werden. Infolgedessen sollte mit
direkten Antragen noch ein wenig gewartet werden. Was aber
schon sofort geschehen kann und mufs, ist das Zusammenfinden
Gleichgesinnter, also von Priestern und Laien. Gruppen von
Laien, die (noch) keinen Geistlichen benennen kénnen, wiirden
mit ihrem Antrag auf Schwierigkeiten stoflen.

Wir richten daher an alle Geistlichen die dringende Bitte, den
Gldubigen in dieser derzeitigen Notsituation zur Hilfe zu
kommen und uns ihre Bereitschaft, die hl. Messe nach dem
Missale Romanum von 1962 zu feiern, bekanntzugeben, und
zwar unabhianglg davon, ob sie bereits Kontakt mit einer
Gruppe von Laien haben oder nicht. Anschrift: UVK, Stich-
wort ,,Indult”, Postfach 620275, 5000 Kaéln 62.

An die gleiche Anschrift mbgen sich auch die Vertreter von
Gruppen wenden, die (noch) keinen Priester getunden haben,
der die hl. Messe in diesem Ritus feiern wirde. Wir werden
deren Adressen dann an den ihnen am nichsten wohnenden
Geistlichen, der uns seine Bereitschaft signalisiert hat, weiterlei-
ten, damit durch thn der Antrag gestellt werden kann.

Im tibrigen bitten wir, uns von jedem diesbeziiglichen an den
Bischof gerichteten Antrag Nachricht zu geben (am besten
durch Ubersendung einer Kopie). Nur so ist gewihrleistet, dafl
dem Einwand, das Interesse sei zu gering, mit konkreten Zahlen
begegnet werden kann.

Nur wenn alle, die es angeht, Geistliche und Laien, bereit
sind, in dieser Weise mitzuarbeiten, kénnen wir hoffen, auf das
Ende der nun schon zwei Jahrzehnte wihrenden ,,Kulturrevo-
lution® hinzuwirken!

UNA VOCE KORRESPONDENYZ
Redaktion
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