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Zu diesem Heft

Wiederbolt wurde der Wunsch an uns herangetragen, das Inhaltsverzeichnis
der besseren Lesbarkeit wegen nicht auf der (roten) 2. Umschlagseite, sondern
Jschwarz anf weiff* auf der 1. Textseite zu bringen; wir kommen diesem
Wunsch von diesem Heft an nach.

Wie richtig es war, den wichtigen Vortrag von Kardinal Ratzinger iiber
JLiturgie und Kirchenmusik® unverziglich im vollen Wortlaut bekannt zu
machen, wird deutlich, wenn man die ,Kontroverse®, die er sogleich nach
Bekanntwerden von Ausziigen ausgelost hat, verfolgt. Wir beginnen in diesem
Heft eine Dokumentation dariiber.

Die vierteilige ,Erkldrung des Romischen Kanons“ von P. Sirot OP kommt
nunmehr zum Abschlufl — moge sie ein fruchtbringender Helfer zu tieferem
Eindringen in diesen Hauptteil der HI. Messe sein. Vielleicht bestebt die
Méglichkeit, diese Ausfiihrungen in Form einer Broschiire separat herauszuge~
ben, falls geniigend Interesse bekundet wird. — In diesem Zusammenhang sind
wir dankbar, daff en Novize des Kartauserordens, des wohbl strengsten
Einsiedlerordens der Kirche, fiir die UVK eine Ubersicht iiber die Kartiuserli-
turgie zusammengestellt hat, die zeigt, dafS die Kartauserkloster in gewissem
Sinne als Lturgische ,Oasen® anzusehen sind. Es ist uns ein Anliegen, nicht
nur mit Kritik aufzuwarten, sondern unsere Leser auch aunf ,Lichtpunkte® in
dieser dunklen Zeit hinzuweisen.

Im iibrigen sind das Indult iiber die bedingte Wiederzulassung des Missale
Romanum 1962 sowie offizidse Liturgieverlautbarungen unseve Themen. Dafl
Liturgie nie — wie es heute der Fall ist — am Schreibtisch gebastelt und dann
ausnahmslos verpflichtend verordnet wurde, sondern organisch als ,Gewohn-
heit“ gewachsen ist, zeigt der liturgiebistorische Uberblick eines Kirchenrecht-
lers, den wir in diesem Heft fortsetzen (S. 25 ff.).

Warum stebt im Impressum der UVK kein ,Imprimatur“s Eine maogliche
Antwort findet sich S. 38 ff.!

Der Nachruf auf Gottfried Hoffmann macht deutlich, welche Widerstinde
wahrhaft katholischer Einsatz heute gerade im Innern der Kirche vorfindet —
dies kann sogar lebensbedrobend sein!

R K.



Durch den Schleier hindurch
Erklirung des Romischen Kanons

Von Paul-Marie Sirot OP
Aus dem Franzosischen iibersetzt von Andreas Schonberger

Teil IV

Sancti Angeli tui

Die Erklirung dieser Stelle ist mit erheblichen Schwierigkeiten verkniipft,
deren klassische eben ,,diesen heiligen Engel Gottes betrifft. Exegeten,
Histonker, Liturgiker haben sich um die Wertte bemiiht, hier Klarheit zu
schaffen. Thre Meinungen gehen weit auseinander. Der eine oder andere hat
sogar ein ehrfiirchtiges Schweigen gewahrt. Auch wir erheben nicht den
Anspruch, die Schwierigkeit, die ,,wissenschaftlich* unlésbar erscheint, unse-
rerseits voll aufzukliren. Zumindest werden wir aber bemiiht sein, eine
Annidherung an das zu formulieren, was uns die Wahrheit zu sein scheint. Im
iibrigen ist es wichtig, den allgemeinen Sinn dieser Bitte zu entdecken und zu
leben.

Nach langem Nachdenken, nach genauen Nachforschungen haben wir uns
klar fiir die vom hl. Thomas in seiner Abhandlung uber die Eucharistie (II q.
83 a. 4 ad 9) vertretene Meinung entschieden: Unser Herr selber nimlich ist
dieser ,.heilige Engel“!. Viele moderne Autoren haben das gleiche getan.
Ohne uns in einer endlosen Diskussion zu verlieren, wollen wir so kurz und
klar wie moglich die Beweggriinde fiir unsere Entscheidung darlegen.

Zahlreiche Kommentatoren, die im Engel des Supplices emnen gewohnli-
chen Engel sehen, haben mit der Gebeimen Offenbarung (8, 3-4) argumen-
tert. In diesem Texte ist aber nur die Rede von den Gebeten der einfachen
Glaubigen. Indem der Engel sie vor Gott bringt, macht er sie vollkommener,
Gott wohlgefilliger, wie in 6,9 der Apokalypse die der heiligen Martyrer. Es
handelt sich hier um eine jener Aufgaben der Engel, die sich vor allem dem
Dienst und der Anbetung Gottes widmen. Auf diese Weise sind sie dariiber-
hinaus auch fiir unser Heil nitzlich.

Der Ursprung des sancti angeli tui liegt im Text des Isajas 9,6: Man wird
ihm den Namen ,,Engel des groflen Ratschlusses oder auch ,,Wunderbarer
Ratgeber” geben. Ohne Zweifel stimmt diese Lesart, die der Septuaginta eigen
1st, nicht mit der hebriischen tberein. Es fillt daher schwer, ein biblisches
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Argument auf diesen Ausdruck zu stitzen. Indessen sind mehrere Dinge
anzumerken. Zunachst stellt die Septuaginta die bedeutsamste und alteste
griechische Version des Alten Testamentes dar, die in der Kirche einen hohen
Stellenwert hat. Dariiberhinaus wurde diese Ubersetzung von der Gesamtheit
der Viter tbernommen. Schliefllich hat die Liturgie sie unversehrt bewahrt im
Introitus der Messe vom Tage an Weihnachten. Sie macht daraus einen
Eigennamen ahnlich den vorausgehenden. Wire es nicht zu oberflichlich,
dieses Vorgehen einfach abzutun? Dieser wunderbare ,,Wethnachtshymnus®,
gesungen mehr als 730 Jahre vor der Geburt Chris, ist in seiner Gesamtheit
von der Kirche, stets als eine der klarsten messianischen Prophezeiungen
angesehen worden. Der Kontext liflt keinen Zweifel zu in diesem Punkte.
Der hl. Johannes Damascenus, der letzte und einer der berithmtesten Lehrer
der griechischen Kirche, schreibt in seinem Kommentar zu diesem Vers
(Sermo I de Nativ. Deiparae): vocatur nomen ejus magni consilii, hoc est,
salutis totius mundi Angelus (,,Engel des groflen Ratschlusses, d.h. Engel des
Heiles fiir die ganze Welt”). Der zweite Teil des Buches Malachias enthilt
Prophezeiungen in bezug auf die Einsetzung des Neuen Bundes. Nachdem es
den Vorliufer Jesu angekiindigt hat, sagt es das Kommen des Messias selber
voraus: ,,Plotzlich wird der Herr, auf den ihr wartet, in seinem Tempel
erscheinen: der Engel des Bundes, nach dem iby verlangt” (Mal 3,1). Die
Mehrzah! der Viter der griechischen und der iltesten Viter der lateinischen
Kirche haben in diesem Texte eine Offenbarung des Wortes gesehen. Mittler,
Stifter des Neuen Bundes, und zwar in seinem Blute, ist das fleischgewordene
Gotteswort in der Tat gewesen (Hebr 9,15). Der Name Engel steht thm daher
mit vollem Recht zu. Engel kommt bekanntlich von dem hebriischen Wort
mal’ach, das ,,Bote, Gesandter bedeutet. Die Rolle jener rein geistigen
Geschopfe, wie es die Engel sind, besteht wesentlich darin, Gottes Botschaf-
ten zu iibermitteln, seine Befehle auszutithren. War Jesus nicht der unver-
gleichliche Gesandte des Vaters, der vollkommene Vollstrecker der erhaben-
sten gottlichen Anordnungen? So wie die Bibel Gott als Dewus deorum
bezeichnet, so liffit sich auch von Christus sagen: Angelus angelorum,
hochster Engel.

In ihrer Liturgie wendet die Kirche auf die unbefleckte Jungfrau das
biblische Loblied auf die Weisheit an (Spriche 8,22-35). Wenn die heilige
Dreifaltigkeit an Maria gedacht hat vor jedem anderen Geschopf, dann darf
man mit weitaus groflerem Recht das Gleiche von Jesus sagen: die Mensch
gewordene Weisheit. Das Wort hat sich nicht inkarniert auf ,,mechanische®
Weise, sondern in aller Weisheit, aller Fretheit, aller Liebe. Die ganze
Initiative in bezug auf unser Heil und die Art seiner Verwirklichung geht vom
Vater aus. Wire es allzu leichtfertig, sozusagen die Pupillen des heiligen
Glaubens zu erweitern und in seinem sehr reinen Lichte zu versuchen, einen
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demiitigen, aber hellsichtigen und inbriinstigen Blick zu werfen auf die
unendliche Tiefe der Weisheit und der Macht Gottes? In einer Art Riickschau
dem gotdlichen Rat beizuwohnen, der mit der Erschaffung der Welt zugleich
ihre Neuschopfung beschlof; das Aussprechen des unaussprechlichen ,,Ja* zu
vernehmen (humano modo loguor), das der wunderbare Ratgeber dem Vater
zur Antwort gab? Der Verfasser des Hebrierbriefes fordert uns dazu auf.

Psalm 40 (Vers 7 bis 9) hatte die Wirkungslosigkeit aller Opfer des alten
Gesetzes vorausgesagt und dementsprechend auch ihre Hinfalligkeit. Er
verkiindete dartiberhinaus die freiwillige Hingabe Christi. Ja, er ist auf die
Erde gekommen in der erklirten Absicht, das Gewissen aller Anbeter Gottes
von der Sinde vollkommen zu reinigen. Seinem Vorsatz getreu hat er sich
selber seinem Vater am Kreuz dargebracht. Héren wir also die folgende Stelle
aus dem Hebrderbrief (10, 4-10) oder besser, wie sich der priexistierende
Gottessohn vom Augenblick seiner Menschwerdung an an den Vater wendet:
»Darum spricht er bei seinem Eintritt in die Welt: Schlacht- und Speiseopfer
hast du nicht gewollt, aber einen Leib hast du mir bereitet; an Brand- und
Stindoptern hast du kein Wohlgefallen. Da sprach ich: Siche, ich komme — in
der Buchrolle steht (es) von mir geschrieben -, deinen Willen, o Gott, zu
erfiillen. Wenn er oben sagt: Schlacht- und Spewseopfer, Brand- und Siindopfer
hast du nicht gewollt und hast daran kein Wohlgefallen, wie sie doch nach
dem Gesetze dargebracht werden, so hat er weiter gesagt: Siebe, ich komme,
deinen Willen zu erfiillen. Er hebt das erste auf, damit das zweite Bestand
habe. In diesem Willen sind wir durch die Hingabe des Leibes Jesu Christi ein
tir allemal geheiligt.*

Freiwillige Aufopferung, Gehorsam, Folgsamkeit, totale Selbsthingabe,
Bewufitsein einer einzigartigen Sendung, auf deren Erfillung alle seine
physischen und moralischen Fihigkeiten ausgerichtet sind: So erscheint Jesus
bei seinem Eintritt in die Welt. Den Willen seines Vaters zu tun, der thn in
den Tod fiihren sollte und diesen Tod zum vollkommenen Opfer zu machen,
ist der sein ganzes Leben beherrschende Gedanke. Konkret heifit das nichts
anderes, als dem Vater den einzigen Kult zu erweisen, der sein Wohlgefallen
findet. Jesus allein hat aus seiner ganzen Existenz eine Ganzhingabe an Gout
gemacht. Sie verleiht dem Opfer Jesu seine unvergleichliche Wirksamkeit und
erméglicht es thm auch, im Himmel seine priesterliche Tdtigkeit fortzusetzen.
»Denn es geziemte sich fir ithn, durch den und fiir den das All ist, da er viele
Sohne zur Herrlichkeit fiithrt, den Anfiihrer ihres Heiles durch Leiden zZu
vollenden (Hebr 2, 10).

Welche Sendung welchen Engels it sich mit der des Heilands verglei-
chen? In bezug auf die Erlangung des Heiles sind die Engel nur ganz
bescheidene Diener. Ihre Rolle beschrinkt sich darauf, die Menschen bereit
zu machen fiir seinen Empfang. Sie ist demnach weitaus geringer als die
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Christi (Hebr 1,14). Gewifs konnen in diesem Augenblick des eucharistischen
Opfers die Gebete der Engel wie beim Sanctus nur mit den unseren
zusammenklingen, ja sie sogar noch verstarken, bereichern. Aber mogen auch
die Engel die bevorzugten, anbetenden Zeugen der himmlischen Liturgie sein,
thre Rolle bleibt in engen Grenzen. Sie besitzen nicht die erforderliche
Befugnis. Auch nicht die heilige Maria, die unbefleckte Jungfrau, die Mutter
Gottes und der gottlichen Gnade, Mit-Erloserin, Konigin der Engel wie auch
aller Heiligen, mit ihrem allerreinsten Herzen unauflsslich verbunden mit
dem heiligsten Herzen ihres Sohnes, und trotz der groflen Macht ihrer
Fiirbitte, auf die sich das eucharistische Opfer dreimal beruft! Wiirde nicht
auch heute noch wie vor 20 Jahrhunderten ,,die Erstgeborene vor aller
Schopfung®, die hocherhabene Konigin der Welt, niedergeworfen in
Gegenwart thres Sohnes, der zur Rechten der Majestit sitzt im Him-
mel, den Magnificat-Vers wiederholen: quia respexit humilitatem ancillae
suae?

Es geht in der Tat um nichts Geringeres, als das eucharistische Opfer
seitens der gottlichen Majestit annehmen zu lassen: Priesterliche Funktion,
die man ohne Ubertreibung, meine ich, als vorrangig bezeichnen darf. Diese
Annahme beinhaltet einen zweifachen Akt: Den des Vaters, dem es im
eigentlichen Sinne zukommt, das ihm dargebrachte Opfer anzunehmen und es
so auf absolute Weise in die gottliche Ordnung zu ubetragen; den des
hochsten Priesters, der allein dazu in der Lage ist, dem Vater in angemessener
Weise sein Opfer anzubieten. Es gilt, sich der universalen, absoluten
Transzendenz Christi bewuffit zu werden, die in der Messe genau so zum
Tragen kommt wie in allem.

Ohne Zweifel ist es der Priester, und er allein, der die Messe ,.feiert“. Er
1st deren sichtbarer Diener. Nichtsdestoweniger ist er das bloffle Werkzeug des
hochsten Priesters, der vom Anfang bis zum Ende das heilige Opfer
verwirklicht, dessen unsichtbarer Diener er ist. Christus ist es, der opfert und
sich opfert, der Brot und Wein in seinen Leib und in sein Blut threm Wesen
nach verwandelt, Er, der dem Vater alle Ehre und Verherrlichung erweist, Er,
der die Annahme des Opfers erbittet und erlaubt. Man lese das erste Kapitel
des Hebrdierbriefes nach, in dem die transzendente Uberlegenheit des inkar-
nierten Gottessohnes iiber die Engel und seine erhabene priesterliche Wiirde
aufleuchten. Paulus sagt auf seine Art dasselbe (vgl. Ko/ 1, 15-20): Haupt,
Oberhaupt der Kirche, ist er in allen Dingen (es handelt sich um ein
Absolutum) der Erste. Daher bleibt er auch bei jedem eucharistischen Opfer
dessen erster Zelebrant seit seinem endgiltigen Fintritt in das himmlische
Heiligtum, wie wir das weiter oben erklart haben. Gefeiert in Raum und Zeit,
stellt jedes eucharistische Opfer so etwas wie einen Ausflufl des einzigen,
unerschoptlichen Opfers Christi dar. Wie einen Strahl, der aus dieser ewigen
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Sonne der Gerechtigkeit und des Friedens hervorbricht. Wie einen Funken,
der aus diesem fir immer glithenden Feuerofen der Liebe stammt.

Fast unausweichlich dringt sich der in seiner Ausdrucksmacht so wunder-
bare Vers Mallarmés auf dem Grabmal von Edgar Poe auf: ,So wie ihn
endlich die Ewigkeit in sich selber verwandelt.” Erst als Jesus, lebendig aus
dem Grabe hervorgegangen, in die Herrlichkeit zur Rechten des Vaters
eingetreten war, erfuhr sein blutiges Opfer auf Kalvaria seine endgiluge
Grofle, ist es fur immer zum Gegenstand des Gedenkens geworden, hat es
wirklich Ewigkeitscharakter angenommen!

Das mag vielleicht schlecht ausgedriickt sein. Aber es ist damirt keinesfalls
etwas zu viel gesagt. Die Gegenwart des eucharistischen Seins Jesu auf
unseren Altiren, und wiirde sie auch ins Unendliche hinein vermehrt,
verindert, beeintrichtigt in keiner Weise sein himmlisches Sein. Im Himmel
der gleiche bleibend, hat er sich nur deshalb auf die Erde der Menschen
begeben, um unter ithnen zu wohnen, sich mit ithnen zu verbinden, in thnen zu
leben, seinen mystischen Leib aufzuerbauen und zu festigen.

Das Gebet der Liturgie erldutert die Bitte um Annahme folgendermafien:
»1n tiefer Demut bitten wir Dich, allmachtiger Gott, verfiige (jube), dafl diese
eucharistischen Gaben (haec) durch die Hinde deines heiligen Engels (per
manus sancti angeli tui) emporgetragen (perferri) werden zu deinem erhabe-
nen Altar (in sublime altare tunm).

Perferri. Es ist klar, dafl dieses Emportragen nicht im materiellen Sinne zu
verstehen ist. Wie der himmlische Altar ist das ein Bild, aber ein sehr
ausdrucksvolles, an geistlichen Inhalten reiches Bild. Es bekundet, es unter-
streicht die ganzliche Identifizierung der Eucharistie mit Christus, unserer
Zelebration auf Erden mit seiner Feier im Himmel. Es driickt das aus, was das
Stillgebet der Messe Jesu Christi des Hohenpriesters erfleht; es sagt: ,,Moge
Dich unser Mittler Jesus Christus diese Opfergaben annehmen lassen.

Per manus. Die Hinde sind die Organe des Ergreifens, des Ausfithrens.
Durch das Eingreifen, das Handeln Christi wird also die Annahme des Opfers
vollzogen werden. Zu den zwar gewethten Hinden des Priesters, die aber
menschlich, gebrechlich und siindhaft bleiben, gesellen sich sozusagen die
makellosen, stigmatisierten, anbetungswiirdigen Hinde des Herrn der Herr-
lichkeit.

Jube, ,,Ordne an!** Dieses Zeitwort ist nicht zu beanstanden, auch wenn es
auf den ersten Blick befremden kann. Wenn auch die Allmacht des Herrn
Jesus ithn im Himmel herrschen 1i8t super omnia et in omnibus, so bleibt er in
seiner Menschheit dennoch dem Vater unterworfen: ,,Ihr gehort Christus an,
Christus aber ist Gottes* (1 Kor 2,23). ,,Haupt Christi ist Gott* (1 Kor 11,3).
Die Abhingigkeit der Menschen von Christus ist total, wie auch die Christi
Gott gegeniiber. Am jiingsten Tage, ,,wenn er ihm alles unterworfen hat,
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dann wird sich der Sohn selbst dem unterwerfen, der thm das All unterworfen
hat, damit Gottes alles in allen sei (I Kor 15,28). Diese Vereinigung ist das
Ziel der ganzen Erlgsung. Wir haben bereits gesagt: mit seiner Himmelfahrt
hat Christus durch sein vergossenes Blut den Zugang zum himmlischen
Heiligtum eroffnet, wo der Vater wohnt: einen heiligen, einen neuen, einen
lebendigen Weg dorthin, der nichts anderes ist als Er selber: Ich bin der Weg,
die Wahrheit, das Leben (Jobh 14,6).

,»Als hochster Priester steht er dem Hause Gottes vor* (Hebr 10,21). Beim
Vater wvertritt er nicht nur die Berufenen, nimmt sich ihrer Sache an und
spricht fur sie, sondern ubt von dort aus auch auf tausendfache Weise sein
unveridnderliches Priestertum aus, und zwar auf eine beispielbafte Art durch
die Sakramente, deren Diener und Ausspender seine Priester sind, und auf
ganz hervorragende Weise durch die Eucharistie. Hier verwirklicht sich fiir
den Zelebranten das kurze Gebet am Schlufl des Stufengebetes: ,,Herr, wir
bitten Dich, nimm unsere Siinden von uns weg, und lafl uns mit reiner Seele
in das Allerheiligste eingehen. Durch Christus, unseren Herrn. Amen.*

An diesem so geheimnisvollen, so wunderbaren, so wirklichen Ort findet
die unaussprechliche Begegnung des hochsten Priesters mit seinen Priestern
und in threm Gefolge dem gliubigen Volke statt. Wir erreichen hier den
Giptelpunkt des eucharistischen Opfers, einen Gipfelpunkt auch der Theolo-
gie und des inneren Lebens. In ganz besonderer Weise wird hier die Tugend
der Hoffnung verherrlicht. Sie macht in den Héhen des Himmels fest. Sie ist
der Anker der Christen. (Die ersten Christen prigten den Anker gerne ihren
Ringen und Grabsteinen ein. Hiufig dargestellt in den Katakomben, erzeugt
er dariiber hinaus die urchristliche Hoffnung auf die Auferstehung und das
zukiinftige Leben.)

Sie gleicht einem festen und sicheren Anker, der unsere Seele festhilt und
den Vorbang durchdringt bis in das Innere, wohin als Vorliufer fiir uns Jesus
emngegangen ist, der Hoherpriester in Ewigkeit ward nach der Ordnung des
Melchisedech (Hebr 6,19-20). Daher besitzt die christliche Hoffnung ihr
Hochstmafl an Gewiflheit im Priestertum Jesu und liflt uns eintreten in das
Geheimnis des gottlichen Lebens. Urheber und Vollender des Glaubens fiir
alle Generationen (Hebr 12,2) ist Christus, dies ebenso in bezug auf unsere
Hoftfnung. Sie vermag in den Stunden der Priifung, des Leidens, ja der
Entmutigung zum vorherrschenden Aspekt unseres Glaubens zu werden.

Innerhalb der Religion gibt es nichts Personlicheres (,,Die echte Religion ist
personlich, sie 1st das Personlichste von allem auf der Welt oder sie ist nichts.*
-Fr. Mauriac) und gleichzeitig nichts Gemeinschaftlicheres als die Messe, da
die Eucharistie das Sakrament der Einheit ist. Man wohnt ihr bei zum eigenen
Nutzen — ohne Zweifel, aber man nimmt an ihr teil mit den anderen. Ein
Stillgebet, das vom 7. Sonntag nach Pfingsten, bestimmt mit aller Klarheit die
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Haltung der Glaubigen. Es dringt sich, wie uns scheint, noch stirker auf,
sobald wir auf diesem eucharistischen Gipfelpunkt angelangt sind, wo alle
sozialen, politischen Unterschiede vergehen bis zu threm vélligen Verschwin-
den. Das Sullgebet schliefit: ,,Dieses Opfer, das jeder einzelne zu Ehren
Deiner Majestit darbringt, [af§ es, Herr, zum Heile gereichen fiir alle®. Wie
der hl. Thomas bemerkt (III 83.4.5), ist die Andacht des ganzen Volkes
erforderlich; denn das Opfer wird fiir das gesamte Volk dargebracht, und
nicht nur fiir jene, die dieses Sakrament empfangen. Im iibrigen schreibt der
hl. Augustinus: ,,Das Meflopfer besteht vor allem darin, sich zu vereinen in
der Liebe®.

Man wiinschte sich an dieser Stelle sogar eine Minute des Schweigens mit
seiner Schonheit, seiner Grofle, seinem Geheimnis, das nur allzu oft bei der
Messe fehlt, wihrend es doch die Vertrautheit mit dem Herrn fordert oder gar
bewirkt. Himmlische Stille, aktive Stille, gemeinsame Stille, feierliche Stille,
verwandt mit dem Schweigen der Gebeimen Offenbarung (8,1), das der
Durchtihrung der Richterspriche Gottes vorausgeht. Diesen Vers kommen-
terend, schreibt P. Allo: ,,Diese eindrucksvolle Stille kennzeichnet die
angstvolle Erwartung der hochsten und geistigsten Geschopfe, wihrend das
im nunmehr entsiegelten Buch beschriebene Schicksal der Menschheit seinen
Lauf nimmt.“ Steht nicht bei jeder Messe gewissermaflen auch das Geschick
vieler Seelen auf dem Spiel? In welchem Mafle wird das Opfer konkret von
Gott angenommen werden fiir alle jene, die daran teilnehmen oder fiir die es
dargebracht wird? Das ist das tigliche Drama unserer Messen. ,,Christi Werk
ist zwar vollkommen, vollendet auf Seiten Gottes, aber es ist fortschreitend in
seinen Wirkungen auf die Menschen. Daher die Moglichkeit einer permanen-
ten Darbringung Christi innerhalb der irdischen Kirche in sakramentaler
Beziehung zu jener der himmlischen Liturgie, schreibt P. Spicq.

In seiner zweiten Halfte nimmt das Supplices eine neue Wendung. Das
Beten orientiert sich plétzlich auf die Kommunion zu, den Schlufakt der
eucharistischen Feier. Hat man das geniigend beachtet? Ja, wird das iiber-
haupt beachtet? Wir meinen die zwischen Annahme des Opfers und Kommu-
nion hergestellte neue Verbindung. Nicht nur, daff die Annahme der
Kommunion vorausgeht, sondern sie bedingt sie auch gewissermaflen. Im
liturgischen Text steht in der Tat das Bindewort: ut, ,,damit wir alle, die wir
gemeinsam von diesem Altare das hochheilige Fleisch und Blut Deines Sohnes
empfangen, mit allem Gnadensegen des Himmels erfiillt werden.” Der
fruchtbringende Empfang des Sakramentes der Eucharistie erscheint demnach
in enger Abhingigkeit von der Beschaffenheit der Annahme des eucharisti-
schen Opfers.

Der Schluff des Bittgebets trigt einen ganz und gar paulinischen Akzent.
Er erinnert an das wunderbare, glihende Gebet des Apostels fiir die
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Gemeinde von Ephesus, mit der er sich innerlich sehr stark verbunden fihlte.
Paul tleht zum Herrn, seinen Ephesern die Gnaden zu gewihren, die den
vollkommenen Christen ausmachen: ,,In der Liebe verwurzelt und begriindet,
sollt ihr fihig werden, mit allen seinen Heiligen zu erfassen, was die Breite
und Linge und Hohe und Tiefe ist, und zu erkennen die Liebe Christ,
welche die Erkenntnisse ubertrifft, damit thr erfiillt werdet zur ganzen Fille
Gottes* (Epb 3,17-19). Das ist das Ideal, zu dem uns die Eucharistie hinfohrt.
Das ist ,,das grofle Geheimnis der Frommigkeit™ (I Tim. 3,16), zu dem wir
berufen sind, Jesus Christus namlich und seine Bestimmung. ,,Es ist das
Geheimnis Gottes par excellence (Kol 2,2), in der Kirche stets gegenwirug,
immer lebendig. Tauge Gegenwart, die im christlichen Kulte wirksam wird:
Geheimnis Gottes, Geheimnis Christi, Geheimnis des Kultes. Das ist der
dreifache Aspekt des christlichen Geheimnisses. (Th. Camelot)

Memento etiam, Domine

Das Gedachtnis der Verstorbenen bestaugt, dafl die Darbringung des
eucharistischen Opfers fur sie, um die Reinigung ihrer Seelen und ihren
Eintritt in den Himmel zu beschleunigen, ein heiliger und heilsamer Gedanke
ist. Die Biicher der Makkabder erzihlen die denkwiirdigen, bisweilen
heroischen Kampfe der gliubigen Juden gegen die Gottlosigkeit in einer der
glorreichsten Epochen ihrer Geschichte (etwa 2 bis 3 Jahrhunderte vor der
Geburt unseres Herrn). Im 12. Kapitel des 2. Buches liest man Verse (38 bis
46), die ihren klar ausgesprochenen Glauben an die Auferstehung, die
Existenz des Fegfeuers und die Wohltat der Gebete fiir die Hingeschiedenen
bestatigen. Indem sie die Verse in die Totenliturgie aufnahm (vgl. die Lesung
der Jahrgedichtnismesse), hat die Kirche diese lichtvolle Stelle voll zu der
ithren gemacht. Hier bittet sie den Herrn, wohlwollend derjenigen zu
gedenken, die uns vorangegangen sind ,bezeichnet mit dem Zeichen des
Glaubens®, dem unausloschlichen Charakter der Taufe niamlich, die, indem
sie Christus einverleibt, das sakramentale Siegel des Glaubens darstellt, — und
die ,,im Frieden entschlafen sind“: ein sehr schoner christlicher Euphemis-
mus, um den Tod zu bezeichnen. Er ist ja fir die Christen nur ein mehr oder
weniger langer Schlaf in Erwartung der Auferstehung. Das war auch die
Sprache Jesu (vgl. Mt 9,24; Jobh 11,11-13). Der hl. Paulus hat sich ihrer bedient
(1 Thess 4,14; 1 Kor 15,18), sie prizisierend: Jene, die ,,in Christus entschlafen
sind*, d.h. in der Vereinigung mit Christus, oder — wie man gewohnlich sagt:
im Stande der Gnade. Gewihre ihnen, Herr, ,,den Ort der Erquickung, des
Lichtes und des Friedens* - einen gewiff nicht nur vorubergehenden
Aufenthalt, sondern einen endgiiltigen. Der hl. Johannes Chrysostomus
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meint, es sei sehr angezeigt, das Herz Gottes zu ithren Gunsten zu rithren (ut
indulgeas), wihrend das heilige Opferlamm auf dem Altare ruht.

Der Erquickung: requiem aeternam dona eis, Domine

Der Ort, der mit dieser altehrwiirdigen Metapher gemeint ist, ist nichts
anderes als der Himmel mit seinem Zustand vollkommener Ruhe und als
Gegensatz zu den Orten des Feuers, den Qualen der Holle. Das Wort
»Erquickung war bei den ersten christlichen Generationen sehr lebendig und
gebrauchlich. Sie haben versucht, in menschlicher Sprache das Wesen des
himmlischen Gliickes als solches auszudriicken. Und ganz natiirlich kam
ihnen dabei die korperliche Erquickung in den Sinn, um die geistige im
Paradies zu symbolisieren.

Das Herrenwort: ,,Wer einem von diesen Kleinen einen einzigen Becher
trischen Wassers reicht... (Mt 10,42) ist fir die Orientalen keine leere
Redensart. Wer einmal erlebt hat, wie ein vor Durst brennender junger
Beduine inmitten einer michtigen Staubwolke auf einen die afrikanische
Sandwiiste durchfahrenden Jeep zueilt und mit einem Zug die ihm hingehalte-
ne Wasserflasche leert, der hat schnell den ganzen Sinn dieser Geste erfafit. Im
iibrigen wird in der Bibel das Wasser hiufig als ein Prinzip des geistlichen
Lebens und geistlicher Erneuerung dargestellt (vgl. Job 4,1-42; 7, 37; Apg
21-22 usw.). Man kann auch die Meisterwerke iiber das Martyrium der hl.
Perpetua und Felicitas (+ 203), das der hl. Marianus und Jakobus (+ 259)
nachlesen. Bei ihrem Eintritt ins Paradies finden die Mirtyrer ein Becken mit
emer Quelle, deren reichliches und reines Wasser iiberstromt und Biche
nihrt... Diese urchristlichen bukolischen und paradiesischen Bilder stellen im
Grunde die Teilhabe der geretteten Seelen am Leben und Gliick Christi dar.

Des Lichtes: et lux perpetua luceat eis

Die Wohnstatt Gottes, ,,der Licht ist und in dem es keine Finsternis gibt*
(1 Joh 1,5), der ,,Vater des Lichtes* (Jak 1,17) ist, und die Jesu Christi, ,,der in
einem unzuginglichen Lichte wohnt* (1 Tim 6,16), die Bleibe derjenigen,
,.die er aus der Finsternis in sein wunderbares Licht berufen hat* (1 Perr 2,9),
kann nur sein ,,die Stadt, die nicht die Sonne noch den Mond braucht, dafl sie
ihr leuchten; denn die Herrlichkeit Gottes hat sie erleuchtet, und ihre Leuchte
ist das Lamm** (Offb 21,23): das himmlische Jerusalem.

Ist nicht das Verlangen nach dem Lichte auf allen Ebenen eine der
lebhaftesten, der universalsten Sehnstichte, die das Menschenherz bewegen?
Es liebt alles, was Lichrt ist.
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Des Friedens: requiescant in pace

Der Friede gehort zu jenen hochsten Giitern, nach dem die Volker der
ganzen Welt zwar verworren, aber genau so michtig verlangen, und sei es
durch falsche Frieden hindurch, die ithnen leider nur allzu sehr vertraut sind.
Der ,,wahre Friede, der alle Vorstellungen ibersteigt™ (Phil 4,7) — der Friede
mit Gott, mit dem Nichsten, mit sich selber — ist nur zu finden in dem
wahren Gott, der ein ,,Gott der Liebe und des Friedens* (2 Kor 13,11) ist und
in Jesus Christus. ,,Denn er ist unser Friede, der beide Teile (Juden und
Heiden) vereinigt und die trennende Zwischenwand, die Feindschaft nieder-
gerissen hat. Durch sein Fleisch hat er das Gesetz der Gebote und Satzungen
aufgehoben, um in seiner Person die beiden Teile zu vereinen zu dem neuen
Menschen, da er Frieden stiftete” (Eph 2,14-16). Daher wird der erbetene und
vom Herrn des Friedens denen, die thm treu sind — und nur thnen -
verheiflene Friede in Wahrheit ,,der Friede auf immer und jede Weise* (2
Thess 3,16) sein.

Nobis quogue peccatoribus

Nachdem wir fiir die Toten den Ort des Gliickes, des Lichtes und des
Friedens erbeten haben, erflehen wir Anteil und Gemeinschaft mit den
Heiligen des Himmels ,,auch fiir uns arme Siinder*. Ist eine solche Bitte keine
Wiederholung der des Supplices?

Das Wort peccator (Siinder) hat schon sehr frih dem Christen und vor
allem dem Kleriker dazu gedient, sich selbst zu bezeichnen. Jahrhunderte
hindurch war es ein klerikaler Brauch, seiner Unterschrift das Wort peccator
beizufiigen. Peccatores famuli bezeichnet hier mit ziemlicher Sicherheit den
Klerus und seine Diener, schreibt J.A. Jungmann (Missarum solemnia, Band
I, 4. Aufl. 1958, S. 311). Wir schlieffen uns ohne Bedenken seiner Meinung
an. Und das um so eher gerade in unserer Zeit, da die priesterlichen Aufgaben
driickender werden, da ihre Erhabenheit verblasst, da sich auch die Abfille so
vieler Priester dramatisch hiufen. Ja, mogen die Glaubigen, die sich mit dem
Zelebranten vereinen, dieses Gebet besonders fiir den Klerus verrichten.
Denn auch wir Priester sind heute wie gestern Siinder und erkennen uns als
solche, und sei es auch nur in der mittelmifligen Erfillung der Verpflichtun-
gen, die wir am Tage unserer Weihe auf uns genommen haben.

Indessen, wieviele Ermahnungen, Verwarnungen, ja Beschworungen errei-
chen uns durch die Briefe des hl. Paulus hindurch, der stets voller Stolz seinen
Titel als Apostel Christi verkiindete? Aufler den oben angefiihrten Pastoral-
briefen gilt es, den Schluf} seines Briefes an die Kirchen von Galatien, die er
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auf seiner ersten groflen Missionsreise gegriindet hatte, hervorzuheben. Seinen
vielgeliebten, fir Christus gewonnenen Neugetauften bedeutet er, der von
ihnen aufgenommen worden war ,,wie ein Engel vom Himmel”, mit
Nachdruck und Ernst, daf§ die von ihm gepredigte Freiheit nicht ausarten darf
in Zligellosigkeit, dafl sie nicht von den sittlichen Vorschriften des Gesetzes
dispensiert. Es ist fir jeden Christen eine wesentliche Pflicht, dem Fleische zu
widerstehen und nach dem Geiste zu leben. In diesem iberaus glithenden
Schreiben mochte ich hier eine ganz besonders bewegende Seite unterstrei-
chen, die nimlich, wo er die demiitigste und nachsichtigste Liebe denen
gegeniiber, die fallen, verbindet mit der vorbildlichsten Festigkeit: Man lese
Galater 6, 1-10!

Entsprechend der in der Geheimen Offenbarung dreimal wiederholten
Bezeichnung (1,5; 3,14; 19,11) ist Jesus der treue und wahrhafte Zeuge, d.h.
die absolute Wahrhaftigkeit und Treue. Fiir jene zu beten, die der Herr dazu
berufen hat, ihm zu folgen, damit sie nach seinem Beispiel trex sind in der
Erfillung ithres Dienstes, der ihnen anvertraut worden ist, diese dringende
Ptlicht obliegt jedem Glied der Kirche. Den Herrn der Ernte um Priesterbe-
rufe zu bitten, in gleicher Weise: ,,Wer erkennt nicht die Schwere und die
Dringlichkeit dieses Problems in einem Zeitpunkt, da die Bediirfnisse der
Kirche und der Welt im Steigen begriffen sind, wihrend die Zahl der
hochherzigen Seelen, die auf diese vielfachen und so schlimmen Note zu
antworten vermochten, dahinter zurickbleibt™ (Botschaft Pauls VI. zum Tag
der Berufe 1972).

Auch uns Siindern moge der Herr einen Platz gewihren in der Gemein-
schaft seiner heiligen Apostel und Mirtyrer. Es folgen einige Namen daraus:
Johannes (der Taufer, der unmittelbare Vorliufer Christi), Stephanus (der
durch seine Tugenden und seine himmlischen Gaben hervorragendste der
sieben ersten Diakone, der erste Mirtyrer auch, dessen Tod den seines
Meisters in allen Einzelheiten nachvollzieht), Matthias (der nach Pfingsten
gewihlte Apostel, der den Judas ersetzte), Barnabas (der Paulus bei seinem
Heidenapostolat eng verbunden war), Ignatius (Bischof von Antiochien, ecine
der edelsten Bischofsgestalten im christlichen Altertum, der als Mirtyrer in
Rom im Jahre 107 starb), Alexander (Mirtyrerpapst + 119?), Marcellinus und
Petrus (erlitten den Martertod im Jahre 304, der erste als Priester, der zweite
als Exorzist, wie es scheint).

Sehr zahlreich waren die Jungfrauen, die in den ersten Zeiten der
Verfolgung den Martyrertod starben. Der Kanon fiithrt sieben auf: die beiden
bertihmten Mirtyrinnen von Karthago, Perpetua und Felicitas; die beiden
sizihanischen Mirtyrinnen, Agatha und Lucia; die beiden romischen, Agnes
und Cicilia; die ostliche schlieflich, Anastasia.

Um seine Briider zur Standfestigkeit im Glauben zu ermuntern, widmet
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der Verfasser des Hebrierbriefes ein ganzes Kapitel — das 11. - seines
Sendschreibens dem Vorbild der Helden des Alten Bundes. Die des Neuen
Bundes umgeben uns ihrerseits gleich einer gewaltigen Wolke von Zeugen. Sie
tun mehr fiir die Verherrlichung Gottes und die Ausbreitung seines Reiches,
jetzt und in Zukunft, als irgendein anderes menschliches Werk oder Aktion.
Jene Briaute Christi, eine Agnes, eine Perpetua, eine Felicitas, besitzen ihre
Ausstrahlungskraft noch 17 Jahrhunderte, nachdem sie freiwillig ihr Blut
vergossen haben, um thre Keuschheit zu bewahren in der Treue zu Jesus
Christus. Wie beim Communicantes fugt der Kanon auch hier an: et omnibus
sanctis. Wer mochte nicht gerne im Gefolge der sieben namentlich erwihnten
Jungfrauen des christlichen Altertums wenigstens in der Stulle seines Herzens
den jungfriulichen Heiligen seiner Wahl einen Platz reservieren, einer Jeanne
d’Arc z. B., der Jungfrau aus Domremy, einer hl. Theresia vom Kinde Jesu,
der Jungfrau aus Lisieux, der reinsten unserer Heldinnen und dem ,,Engel des
Priestertums (Benedikt XV.), nationale und Weltheilige zugleich. Beide
haben, eine jede auf ihre Weise, Frankreich in der Christenheit bekannt
gemacht und die Christenheit in Frankreich. ,,Wenn das Ubernationale
iiberall in der Welt lebt, dann aber vor allem in Frankreich, konnte der hl.
Pius X. sagen und im Jahre 1921 bezeichnete Benedikt XV. Frankreich als
»Mutter der Heiligen®.

Das Gebet schliefit mit der Bitte um die Gnade, einmal in ihre Gemein-
schaft aufgenommen zu werden. Demiitiges und inniges Flehen, das sich nicht
auf den Wert, auf die Verdienstlichkeit unserer Taten beruft, sondern erneut
auf die Nachsicht des Herrn gegeniiber den Siindern, auf die Uberfiille seiner
Barmherzigkeit.

Die zweifache Doxologie

Es folgt eine doppelte Doxologie. Sie gleicht einem Echo des Opferungsge-
betes, das das gottliche Wirken in bezug auf die Schoptung und auf die
Erlosung hervorhob: Gott, der du die menschliche Natur in threm Adel so
wunderbar geschaffen und sie noch wunderbarer erneuert hast. Die erste
Doxologie: Per quem omnia ... bewegt sich in der Tat auf der Ebene der
Schépfung. Sie ist eine Erinnerung an die Segnungen — vor allem ber
bestimmten Anldssen — der Naturprodukte, wie des Weizens, des Weines, der
Milch, des Honigs, des Oles, der Oliven, der Trauben usw..., die tibrigens
haufig auch als Erstlingsgaben dargebracht werden. Sie verkindet zum
Ruhme des Schopfers, daf alles (omnia) Geschenk Gottes ist, und daff alle
seine Werke, zu allen Zeiten, gut sind. Gott schafft sie per guem, durch
Christus, der als das Worr Ausgangspunkt und Mittelpunkt der Einheit der
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gesamten Schépfung ist! ,,Alles ist durch Thn geschaffen und fiir Thn; Er aber
ist vor allem, und alles hat in Thm Bestand*“ (Ko/ 1, 16,17). Im ibrigen ,,war
die Menschwerdung bereits die grofe Weihe der Schopfung (Missarum
Solemnia). Das Martyrologium von Weihnachten driickt sich wie folgt aus: ...
Jesus Christus, ewiger Gott und Sohn des ewigen Vaters, der die Welt durch
seine geheimnisvolle Ankunft beiligen wollte, ist, nachdem er vom Heiligen
Geist empfangen worden war, zu Bethlehem in Juda aus der Jungfrau Maria
geboren worden: der menschgewordene Gott!

Der Herr hort nicht auf, durch Ihn zu schaffen, zu heiligen, zu beleben, zu
segnen alles, was er uns schenkt. ,,Diese Doxologie bekennt, dafl durch
Christus jegliche Gnade auf uns herabstieg. Sie ist gleichzeitig ein Priludium
zu der groflen Schlufldoxologie, die gleichfalls bekennt, dal durch Christus
jeglicher Lobpreis und jegliche Verherrlichung zu Gott emporsteigen (Mis-
sarum Solemnia).

Das Per Ipsum ... erhebr sich und uns auf die tibernatiirliche Fbene. Dir,
allmachtiger Vater, in der Einheit des Heiligen Geistes, wird durch Christus —
Haupt der losgekauften Menschheit —, mit Thm und in Thm (gegenwirtig auf
dem Altar wie im Himmel, gegenwirtig auch in jeder Seele, die im
Gnadenstande ist) alle Ehre und Verherrlichung zuteil. Jesus ist der Fohe-
priester jeden eucharistischen Opfers. Hier ,,steht er nicht vor dem Vater als
einsamer Anbeter, wie wenn er im Laufe seines irdischen Lebens allein betete,
aut dem Berge, im Schweigen der Nichte; hier umgeben ihn jene, die er erlést
hat; sie haben mit Thm den Vater zu loben gelernt, der im Himmel ist. Mehr
noch, sie sind thm einverleibt in der lebendigen Kommunion, die sein Leib ist,
und dadurch mithineingenommen in das brennende Feuer seines Betens,
sodaf§ sie wirklich fihig geworden sind, den Vater anzubeten ,»im Geiste und
in der Wahrheit. (Mussarum Solemnia). Dann geht die Prophezeiung des
Malachias in Erfiillung (1,11): ,,Denn vom Aufgang der Sonne bis zu ithrem
Niedergang ist mein Name grofl unter den Volkern, und an jedem Orte wird
metnem Namen eine reine Opfergabe dargebracht.*

Im Vorbeigehen die Formel in wunitate Spiritus Sancti hervorzuheben,
scheint mir von besonderem Interesse zu sein. In Kiirze darf man sagen, daf
sie gleichwertig ist mit: cum Spiritu Sancto. Indessen betont sie noch stirker
die Gleichheit des Geistes mit dem Vater und dem Sohn. Sie stellt die innere
Einheit der drei Personen heraus, gewissermafien proklamierend, daf sich die
Einheit der gottlichen Wesenheit in der Liebe verwirklicht. Gottes Sein ist in
seinem Grund - ,,substantiell darf man im Gefolge des Apostels Johannes (1.
4, 8-16) sagen — Liebe. Aus dieser Liebe geht jede andere Form von Liebe her-
vor: Die Liebe Gottes zu uns, die stets der unseren vorausgeht (die Mensch-
werdung,dieErlésung,dieEucharistiesinddafﬂrdiehervorragendstenBeweise);
unsere Liebe zu Gott in sich selber oder in Gestalt der Bruderliebe.
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Amen

Der Ritus der trinitarischen Doxologie schliefit schlicht und majestatisch
mit einem Per omnia saecula saeculorum, das von Seiten der Glaubigen ein
feierliches, ein schallendes Amen verlangt. So driicken sie ihre Zustimmung
aus. So bestitigen sie mit Nachdruck das Amt des Priesters. Vom 3.
Jahrhundert an wurde diese Antwort betrachtet als eines der Hauptprivilegien
des christlichen Volkes. Wenn es auch vorkommt, daf Amen bedeutet: ,,50
sei es‘‘, im Sinne eines einfachen Wunsches, so ist sein echtester, radikalster,
gebriuchlichster Sinn: So ist es. Es ist eine klare, kraftvolle, ja begeisterte
Bejahung. Das ist sein eindeutiger liturgischer Sinn, der ubrigens aus der
Schrift selber stammt.

Die Geheime Offenbarung benutzt es wenigstens sechs Mal. Zweimal
umrahmt es eine Doxologie (vgl. 5,14 und 7,22). Uber dieses Amen hat
Bossuet eine wunderbare Seite geschrieben. Nachstehend einige Auszuge:
,,Die Auserwihlten werden uns in der Geh. Off. dargestellt immer Amen vor
Gott sagend. Amen bedeutet in der heiligen Sprache: Ja, aber ein eindringli-
ches und bestimmtes Ja, das Zustimmung erheischt oder besser gesagt, das
ganze Herz. Auf solche Weise liebt man Gott im Himmel. Sollen wir es nicht
auch auf Erden tun? Kirche, die du unterwegs bist an diesem Ort der
Verbannung, deine geliebte Schwester, die im Himmel triumphiert, singt fiir
Gott dieses Amen. Wirst du nicht auf diesen gottlichen Gesang antworten,
einem zweiten Gesangschor gleich, geleitet von der Stimme Jesu Christ
selber: Ja, Vater, denn so hat es dir gefallen*?

Das Vaterunser

Man kann, wie mir scheint, das eucharistische Opfer betrachten als eine
Art geistlichen Triumphbogens. Ein Triumphbogen ist ein groflartiges,
kolossales Denkmal, errichtet, um das Gedichtnis einer ruhmreichen Person-
lichkeit oder eines glorreichen Ereignisses zu bewahren.

Nun stellt aber die Messe das gottliche und lebendige Memorial des
heilbringenden Leidens Unseres Herrn Jesus Christus dar. Der erhohte
Gekreuzigte erscheint dabei als Triumphator Gber Satan, die Stinde, den Tod.
»Als letzter Feind wird der Tod vernichtet; verschlungen ist der Tod in den
Sieg. Tod, wo 1st dein Steg™ (I Kor 15, 20-55). Der durchbohrt wurde, ist
auferstanden. ,,Jch bin der Lebendige™ (Apg 1,18). Unsere Kathedralen
veranschaulichen dieses Bild. In ihrem Zentrum wird auf dem Altar das
geschlachtete und siegreiche Lamm gegenwirtig, der Herr der Herrscher, der
unsterbliche Konig der Seelen wie der Jahrhunderte. Jener, der auf dem Gipfel
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des Himmels thront und der auf dem Gipfel der Geschichte bleibt, zu dem
von den Enden der Erde die Hymne des Triumphes aufsteigt: Christus vincit,
Christus regnat, Christus imperat; Christus ab omni malo plebem suam
liberat! ,,Christus siegt, Christus herrscht, Christus ist Kénig. Von allem
Ubel befreie Christus sein Volk!* Zwei Portale umrahmen diesen mystischen
Triumphbogen: Die Prafation, die gewissermafien die Eingangspforte zum
grofien Opfergebet, das sie einleitet, darstellt; das Vaterunser, das es be-
schliefft und zur Kommunion iiberleitet.

Abschluff der eucharistischen Feier, wie das die iltesten liturgischen
Zeugnisse beweisen, ist das Vaterunser der hervorragendste Vorbereitungsakt
auf die Kommunion. Kein besseres Gebet gibt es in diesem Augenblick als das
des Herrn! ,,Durch heilbringende Anordnung gemahnt und durch géttliche
Belehrung angeleitet”, fiigen wir hinzu: kraft seines dargebrachten und
angenommenen Opfers besitzen wir die Kiihnheit, es zu sprechen. Heilige
Kuihnheit, bei der das Vertrauen stirker ist als die Furcht. Mehr als bei jeder
anderen Gelegenheit verlangt das Vaterunser hier Aufrichtigkeit, Demut.
Mehr denn je mufl eine Wiederholung mehr oder weniger leerer Formeln hier
vermieden werden.

Wir wagen also, Gott zu nennen: ,,Unser Vater, ganz einfach. Ohne
Zweifel ist das ganze Christentum sozusagen enthalten in dieser Bezeichnung.
Doch, wie bereits betont wurde, was ist der Mensch, daf er sich dem
unendlichen Gott naht wie ein Kind seinem Vater? Und weiter, welche
»Kinder Gottes* sind wir? Denken wir genlgend daran, daff ,,der Vater ins
Verborgene sieht* (Mt 6,6)? Unmittelbar, bevor der Herr seine Jinger das
Vaterunser lehrte, hat er sie darauf hingewiesen. Es gilt ferner u.a. an das
Wort Jesu an Magdalena am Auferstehungsmorgen zu erinnern: ,,... geht aber
zu meinen Briidern und sagt thnen: Ich steige hinauf zu meinem Vater und zu
eurem Vater* (Jobh 20,17). Fiir Jesus war das Wort Vater der Ausdruck fiir das
Geheimnis seiner gottlichen Sohnschaft im Schoff der Dreifaltigkeit, Sohn-
schaft, bei der es keinerlei Wachstum gibt, da sie absolut ist vom Augenblick
ihrer Zeugung an. Fiir uns driickt es das Geheimnis unserer Annahme an
Kindes Statt aus, die uns erméglicht, unser Beten mit dem Gebete Christi zu
verbinden, Gebet, das nur formuliert zu werden vermag durch das Wirken
des Heiligen Geistes (Rom 8,15).

Zahllose Kommentare sind iiber das Vaterunser geschrieben worden. Wir
beabsichtigen nicht, sie aufzuzihlen. Wir mochten aber auf einen hinweisen,
den von Jean Carmignac. In einem Satz hat er den Beweggrund angegeben,
der ihn zum Schreiben veranlafite: ,,Allzu oft bemiihen sich die Verfasser von
Kommentaren, das Vaterunser vor allem sprechen zu lassen anstatt ihm zu
lauschen, um darin das Echo der Gedanken Christi zu vernehmen.“ Mit dem
Hebraischen und dem Aramiischen vertraut, hat der Verfasser mit einem
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exakten Studium der Worte und ihres grammatischen Sinnes begonnen. Das
dem Et ne nos inducas in tentationem gewidmete 9. Kapitel ist besonders
autschlufireich fiir seine Methode und das unwiderlegliche Licht, das sie
bringt. Mit ihr kldrt sich leicht die Sinnwidrigkeit auf, die so viele Exegeten
begehen, wihrend sie die Kirchenviter vermieden haben, ich meine das
bertihmte: und fihre uns nicht in Versuchung, gegen das sich unser Glaube
heftig wehrte. Der erste Bischof von Jerusalem mahnte christlich gewordene,
in der Welt verstreute Juden zu Geduld und sprach ihnen Mut zu, indem er
thnen schrieb: ,,Niemand, der versucht wird, sage: Ich werde von Gott
versucht. Denn Gott kann vom Bésen nicht versucht werden, und er selber
versucht niemanden. Jeder, der versucht wird, wird von seiner Begierde
angezogen und gekodert. Wenn dann die Begierde empfangen hat, gebiert sie
Siinde, die vollbrachte Siinde aber gebiert den Tod* (Jak 1, 13-15). Der
authentische Sinn dieser sechsten Vaterunserbitte lautet: Bewabre uns davor,
der Versuchung nachzugeben!

Nachstehend eine Gesamtiibersetzung, erstellt in Zusammenarbeit mit
einem christlichen Dichter, die Jean Carmignac uns vorschligt:

Unser Vater der Himmel,

Dafl auch auf Erden

Dein Name verherrlicht werde.

Dein Reich moge kommen,

dein Wille getan werden.

Gib uns heute das Brot bis morgen.

Gewihre uns, detne Verzethung zu erflehen,

denn wir haben alles vergeben.

Bewahre uns davor, der Versuchung nachzugeben,
und beschiitze uns vor allem vor dem Dimon.

Wir konnen nicht besser schlieflen als mit der folgenden, wunderbaren
Seite des Tertullian, des iltesten Exegeten des Vaterunsers:

»Das Herrengebet ist wirklich die Zusammenfassung des ganzen Evangeli-
ums... In wenigen Worten wieviele Ausspriiche, die sich mit denen der
Propheten, der Evangelien, der Apostel treffen! Wieviele Reden des Herrn,
Gleichnisse, Beispiele, Vorschriften! Wieviele Pflichten sind darin ausgesagt!
Ehrerweis gegentiber Gott durch die Anrede Vater, Zeugnis des Glaubens an
seinen Namen, Akt der Unterwerfung unter seinen Willen, Erinnerung an die
Hoffnung auf das Kommen seines Reiches, Bitte um das Leben in dem Brot,
flehendes Eingestandnis unserer Schulden, inniges Bitten um Schutz wider die
Versuchungen. Was erstaunt daran! Gott allein hat uns zu lehren vermocht,
wie er wiinschte, dafl man zu ihm bete. Er also ist es, der die Religion des
Betens regelt, mit seinem Geiste belebt in dem Augenblick, da es aus seinem
Munde hervorgeht, und ithm das Privileg verleiht, uns in den Himmel zu
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versetzen, indem wir an das Herz des Vaters rithren durch die Worte des
Sohnes.

Es tut mir gut, mir ist wohl, diese Seiten zu beschliefen mit dem ersten
Vers des Psalmes 121, der den Gesang der Pilger eroffnete auf dem Weg nach
Jerusalem. Er bildete auch das Priludium zu diesem Kommentar. Ich hérte
thn vor nunmehr bald fiinfzig Jahren im Introitus und dann im Graduale
meiner Wethemesse:

Wie freute ich mich, als man mir sagte:
Gehen wir zum Hause des Herrn!
O Jesu dulcis! O Jesu pie! O Jesu Fili Mariae!

Abgeschlossen am 23. September 1972
im fiinfzigsten Jahre meines Priestertums.

Die Kartiuserliturgie vor und nach der Reform

Von einem Kartiusernovizen

Der Sonderritus der Kartauser ist auch nach der Reform erhalten geblie-
ben. Das sei vorweggenommen gesagt. Verstindnis fiir die Einfachheit und
Niichternheit der Kartduserliturgie wird man nur aufbringen konnen, wenn
man sich bewufit macht, dafl die Kartiuser Einsiedler sind, deren Liturgie das
ausdriickt, was sich in ihren Herzen vollzieht. Die Einwohnung der heiligen
Dreifaltigkeit in der Ménchsseele offenbart sich in der Liturgie, durch welche
das Gebet der Einsamkeit eine Erginzung erfihrt. Allerdings wird der
Liturgiefeier duflerste Hochschitzung zuteil. Auffallend ist die Feierlichkeit,
mit der jede liturgische Handlung vollzogen wird. Stirkster Ausdruck dafiir
ist die Regel, dafl in der Kartause alles gesungen wird, was immer zur Liturgie
im Konvent gehort. Grundsitzlich wird alles in lateinischer Sprache gebetet.
Heute besteht die Erlaubnis zur Verwendung der Landessprache, aber nur fiir
bestimmte, festgelegte Teile der Heiligen Messe und des Stundengebetes. Es
wird davon auch Gebrauch gemacht; so werden im Konvent die Lesungen
und Evangelien meist in der Muttersprache vorgetragen.
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Eigenmissale

Der Aufbau und Verlauf, die Texte und Rubriken dieses Eigenritus sind in
den verschiedenen Biichern festgelegt. Der Kartiuserorden hat ein eigenes
Brevier und ein eigenes Meflbuch. Die letzte Ausgabe des Mefibuches vor der
Reform war das Missale von 1883, das bis zum Erscheinen des neuen Missale
im Jahr 1981 beniitzt wurde. Jedoch waren schon in der alten Ausgabe auf
Wunsch von Rom die notwendigen Anderungen auf Blittern eingeklebt
worden. Beide Mefiblicher, sowohl die alte Auflage als auch das neu
herausgegebene, unterscheiden sich jeweils vom rémischen Ritus, ndmlich
vom Tridentinischen Meflbuch und vom neuen Missale Romanum. Bevor das
anhand des Ordo Missae gezeigt wird, ist zu beachten, daff die meisten
liturgischen Texte des Kartauserritus bis auf den Ursprung des Ordens
zuriickreichen. An diesen Texten wurde nie etwas verandert. Das fillt an
bestimmten Versionen auf, die sogar noch von der Ubersetzung der Vetus
Latina herkommen.

In der Folge dieses Umstands haben die Kartauser weiterhin den Einjah-
reszyklus der Sonntagsordnung samt ihren Lesungen in Verwendung. Trotz
erneuerten Kalenders feiern sie die Sonntage der Vorfastenzeit (Septuagesima,
Sexagesima und Quingragesima). lhr Kalender weist auch eine eigene
Zihlung der Sonntage im Kirchenjahr auf. Gewisse Feste sind auf einen
bestimmten Tag bzw. auf ein bestimmtes Datum festgelegt; z.B. das Mitleiden
der seligen Jungfrau Maria (Samstag vor Palmsonntag) und die Taufe des
Herrn (13. Januar). Aufler der liturgiegeschichtlich alten Meflordnung fur die
Tage der Fastenzeit weisen die Wochentage keine eigenen Tagesmessen auf.
Daher erfolgt die Wahl der Messe entweder aufgrund der vom Kalender
vorgeschriebenen Heiligenfeste, oder an den verbleibenden Fernaltagen wer-
den nach dem Gutdiinken des Oberen Votivmessen oder die Messen in
verschiedenen Anliegen zelebriert. Diese Meflordnung gilt fiir das Konvent-
amt. Fiir die Stillmessen der einzelnen Monchspriester besteht mit den
festgelegten Ausnahmen und Pflichtmessen frete Wahlmoglichkeit unter den
verschiedenen Formularen. Eine auffallende Besonderheit bei den Kartiusern
ist die sog. Missa solitaria, d.h. die von einem Kartauser in volliger
Abgeschiedenheit einer Kapelle allein gelesene Messe. Bei der Beschreibung
des Ordo Missae kann vom Konventamt ausgegangen werden, weil fur die
Stillmesse prinzipiell dieselben Zeremonien gelten. Sowohl die Sullmessen als
auch das Konventamt werden versus Deum zelebriert.
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Ordo Missae

Die Vorbereitung auf die Feier der heiligen Geheimnisse, welche unmittel-
bar dem Beginn der Messe vorangeht, sieht heute noch genauso niichtern aus
wie vor der Reform. Der Priester betet in Stille an der Stufe zum Presbyteri-
um bzw. an der Altarstufe in prosternierender (liegender) Haltung entweder
ein Pater noster und ein Ave Maria oder er uiberlifit sich wenigstens wahrend
derselben Zeitdauer einem freien, personlichen Herzensgebet. Frither mufite
der Priester ersteres tun, heute darf er auch von letzterem Gebrauch machen.
Danach erhebt er sich, macht das Kreuzzeichen, wische sich in bestimmten
Fillen die Hinde und kleidet sich an. Dabei hilft ithm der Diakon, d.h. jener,
der, ob nun tatsichlich Diakon oder bereits Priester, die Funktion des
Diakons ausibt. Zur festgesetzten Zeit beginnt das Konventamt.

Der Zelebrant betritt die Kirche, wihrend der Introitus gesungen wird.
Schon der Einleitungsritus zeichnet sich durch die erwihnte Einfachheit aus.
Bei den Kartdusern war nie das Stufengebet mit Psalm 43(42) iiblich. Leicht
verneigt betet der Priester wiederum in Stille das Pater noster und Ave Maria
oder ein inneres Gebet. Sobald der Introitus verklungen ist, machen alle in
Stille das Kreuzzeichen. Der Priester grifit mit Dominus vobiscum. Es gibt
nur diese Begriiflungsformel. Es schlieflt sich die Gewissenserforschung an.
Auf den Vers Adiutorium nostrum folgt das Confiteor, das nur mehr einmal,
von allen gemeinsam, gebetet wird. Inhaltlich ist es dasselbe wie vor der
Reform. Es war schon immer kiirzer als jenes im rémischen Ritus. Friiher
wurden Gott, Maria und alle Heiligen als Zeugen angerufen. Heute dagegen
Gott und die Brider; Maria und alle Heiligen jedoch als Fiirbitter. Auch die
Angabe der Verfehlungen unterscheidet sich vom dreimaligen mea culpa der
romischen Liturgie. Nach dem Misereatur erklingt der neunmalige Kyrie-Ruf,
Das Gloria besitzt weiterhin den Unterschied zum rémischen durch die
andere Wortstellung propter gloriam tuam magnam. Von wenigen Ausnah-
men abgesehen, wird immer nur eine Lesung vorgetragen. Durch die Reform
erhielt das Kartiuserlektionar, das im Missale integriert ist, eine reichere
Auswahl der Schriftlesungen, wie es der Wunsch des Zweiten Vatikanischen
Konzils gewesen ist. Am Ende der Lesung und des Evangeliums erfolgen
keine Zurufe. Vor dem Evangelium erbittet der Diakon den Segen. Der
Zelebrant betet sodann eine Formel, die gleichgeblieben ist und sich schon
frither durch ihre Kiirze und durch das Fehlen eines eigentlichen Segens von
der romischen Form unterschieden hat. Auch das Credo weicht durch ein
Synonym von der sonst gebriuchlichen Weise ab. Alle befolgen beim Beten
des Credo die eigentiimlichen Zeremonien. Der Vers Et homo factus est wird
kniend gesungen, und man nimmt Veniam, d.h. man verdemutigt sich durch
Kissen des Bodens bzw. des Chorpultes. Im konstantinopolitanischen Teil
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des Glaubensbekenntnisses verneigen sich alle, wenn man zu der Stelle
kommt simul adoratur. Neu ist das Allgemeine Gebet, die Fiirbitten, das fir
alle Sonntage und alle Hochfeste, an denen das Credo gebetet wird, eingefiihrt
wurde.

Opfermesse

In der eucharistischen Liturgie finden sich ebenfalls mehrere Unterschei-
dungsmerkmale zur romischen Messe. Beim Offertorium fehlt das Eingieflen
des Weines in den Kelch, weil dies schon vor Beginn der Messe geschehen ist.
Im Konventamt uberreicht der Diakon mit Hilfe eines Schultervelums,
stellvertretend fur alle seine Mitbriider, dem Priester die Opfergaben. Dieser
mischt dem Kelch nur noch den Wassertropfen bei und spricht dabei ein
Gebet in Anlehnung an Job 19,34, Zur Handewaschung betet er einen Teil aus
Ps 26(25). Es folgt das Gebet In spiritus humilitatis wie im romischen Ritus.
Wihrenddessen hilt er den Kelch mit der Patene ein wenig iiber dem Altar
und macht das Kreuzzeichen mit diesen Gaben, indem er betet: In nomine
Patris et Filii et Spiritus Sancti. Amen. Wenn aber Weihrauch verwendet wird,
wie z.B. sonntags, lifft er liber den Gaben Wethrauch aufsteigen und betet
dabei den Psalmvers 141(142), 2a. Dann macht er mit dem Rauchfaf selbst das
Kreuzzeichen. Das nun folgende Gabengebet erdffnet er mit den Worten
Orvate, fratres. Es erfolgt jedoch kein Antwortgebet des Konventes. Der
gesamte Ablauf des Offertoriums mit den ihm eigenen Zeremonien ist
gleichgeblieben. Nur die Gebetseinladung vor der Oratio super oblata ist auf
die zwei erwihnten Worte verkiirzt worden.

Die Reform hat zu den fritheren zwolf Prifationen achtzehn weitere ins
Meflbuch aufgenommen. Trotzdem bleibt noch eine deutliche Niichternheit
gegeniiber den ungefahr siebzig Prafationen im Missale Romanum. Der Text
mancher Prifationen enthilt unwesentliche, formale Unterschiede. Alle zeich-
nen sich aber durch ihre Kiirze aus. Das Sanctus wird immer besonders
feierlich gesungen. Dabei wird etwa zwolfmal die Glocke geschlagen, damit
die von der Feier Abwesenden horen, dafl sich bald die Heilige Wandlung
nahert. Zur Feier des heiligsten Geheimnisses unseres Glaubens stehen auch
dem Kartduser vier Canones zur Verfiigung. Wie der Canon vor der Reform
im wesentlichen nach dem tridentinischen Ritus gebetet wurde, so werden der
Canon Romanus und die drei neuen Canones heute im wesentlichen ebenfalls
wie im romischen Ritus gebetet. Dennoch bleiben hervorstechende Unter-
schiede bestehen. Alle Canones werden normalerweise leise gebetet. Eine
Ausnahme stellt nur die Konzelebration dar und unter Umstinden eine
Mefifeier in der Gistekapelle. Wihrend des Canons knien oder stehen die
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Monche, je nach der liturgischen Zeit oder dem Tagestest. Zur Wandlung
kniet man aber immer. Zuvor gibt der Diakon, der auf einem Leuchter eine
Kerze entziindet hat, mit dem Fufl ein Klopfzeichen, dafl alle sich mit
erhobenen Augen und gefalteten Hinden dem Altar zuwenden. Bej der
Elevation des heiligsten Leibes Christi wird die Glocke dreimal angeschlagen,
Alle Abwesenden werfen sich dann zu Boden und beten den Heiland an. Die
in der Kirche Versammelten prosternieren, als Ausdruck ehrfirchtiger Anbe-
tung und inniger Hingabe, ebenfalls, bis der Diakon wiederum ein Klopfzei-
chen gibt. Der Priester betet wihrenddessen die Wandlungsworte iiber den
Kelch und erhebt diesen nur ein wenig iiber den Altar, so daf der Kelch nichr
gesehen werden kann. Patene und Kelch werden immer mit dem besonderen,
zwolfteiligen Kartiuser-Corporale iiberdeckt. Sooft der Priester nach der
Wandlung den Leib und das Blut Christi erhebt, macht er vor und nach dieser
Zeremonie eine tiefe Verneigung. Die Kartiuser kennen nimlich keine
Kniebeuge. Nach der Heiligen Wandlung erfolgt kein Antwortruf Mysterium
fidei.

Die Feter setzt sich in Stille fort, bis die Doxologie gesungen wird. Alle
vier Canones werden mit den eigenen Zeremonien gebetet. Der erste Canon,
auch Canon Romanus genannt, hat aufler den iblichen Sondertexten ein
eigenes Hanc igitur fir die feierliche ProfeR eines Ménches. In Parallele dazu
ist auch fiir die drei anderen Canones eine solche Einfligung, jedoch nach der
Wandlung, vorgesehen. Beim Supplices te rogamus ... omni benedictione
bekreuzigt sich der Zelebrant weiterhin und schligt sich beim Nobis guoqgue
an die Brust. Auf die stets gesungene Schlufidoxologie des Canons wird mit
Amen geantwortet,

Kommunion

Das Pater noster wird von allen gemeinsam gesungen. Friher sang es der
Priester bis zum Wort rentationem allein. Auf den Embolismus, der von der
romischen Reform libernommen wurde, folgt ohne die Einfliigung Quia tuum
est regnum 1m neuen Missale ein iiberaus kurzes Gebet um den Frieden, das
sinngemafd aus Joh 14,27 stammt. Nach dem Friedensgruf! wird nie der Ruf
Offerte vobis pacem angefiigt. Vielmehr teilt der Priester durch den grofen
Friedenskuff an den Diakon den Frieden mit und jener an den Konvent.
Frither wurde der Friede nur an bestimmten Tagen weitergeleitet mit Hilfe
zweiler sog. Friedensinstrumente, die vom Zelebranten gekiiflt, dann vom
Diakon an beide Chorseiten iibergeben und bis zu den Ordensjlingsten
weitergereicht wurden.
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Vor der Kommunion darf der Priester eine Weile in freier Betrachtung
zubringen. Ansonsten betet er eines der beiden priesterlichen Kommunionge-
bete. Die Kommunionspendung ist heute unter beiderlei Gestalt erlaubt, falls
der Bischof fiir seine Dibzese nichts anderes verordnet hat. Vor der Reform
war die Darreichung des Kostbaren Blutes an den Kommunikanten nur bei
ganz besonderen Anlassen, wie Feierliche Profeff oder Profeffjubilium,
tblich. Unter Verwendung der Kommunionpatene wird dem Kommunikan-
ten der heiligste Leib Christi gespendet. Eine erste Purifikation der Altargera-
te findet nach der Kommunionspendung durch den Priester selbst statt. Er
emptangt die Ablution iber die Finger entweder mit Wein und gleich darauf
mit Wasser oder mit Wasser allein. Der Diakon nimmt dann Kelch und
Patene vom Altar und stellt diese zuriick in die Piscina, einen Schrank, der
sich jeweils rechts vom Altar befindet.

Es folgen Communio und Postcommunio, wie sie im Graduale bzw.
Missale enthalten sind. Dem Dominus vobiscum schliefit sich das Benedica-
mus Domino — Deo gratias an. Die Kartausermesse hat am Ende keinen Segen.
Vor dem Altar verneigt bittet der Zelebrant um die Aufnahme seines Opfers
mit dem aus der Tridentinischen Messe bekannten Gebet Placeat tibi, sancta
Trinitas. Altarkufl und gemeinsames, jedoch wieder in Stille gebetetes
Kreuzzeichen beschlieflen die Kartdusermesse.

Alle, die kommuniziert haben, prosternieren sich zur Danksagung im
Chor, wihrend der Zelebrant die priesterlichen Gewinder ablegt. Dann betet
er ebenfalls am Boden hingestreckt. Der Diakon aber nimmt an der Piscina
die zweite Reinigung von Kelch und Patene vor. Auf ein Zeichen des Priesters
hin wird die Danksagung beendet, alle erheben sich, machen das Kreuzzei-
chen und verlassen die Kirche.

Von diesem hier beschriebenen Ordo Missae gibt es Abweichungen; so
etwa an Sonntagen, an denen die Terz immer vor dem Konventamt gesungen
wird. Gleich anschliefend findet dann die Salz- und Wasserweihe statt.
Wiahrend die Antiphon Asperges me gesungen wird, ziehen alle in Prozession
zum Presbyterium und verneigen sich dort zur Besprengung. Da die weiteren
Ausnahmen von der obigen Abfolge nicht das Wesentliche des Kartauserritus
betreffen, braucht man sie hier nicht zu erwihnen.

Zum Schiufl ser noch angemerkt, dafl das Missale cartusiense 1981, als
Vollmissale in der Groflen Kartause aufgelegt und erschienen, schone und
erbauliche, drucktechnisch wiedergegebene Fotos enthilt: namlich den Panto-
krator, Christi Geburt, den Heiland am Kreuz und Maria mit dem Jesuskind.
Moge die Heilige Mutter Kirche diesen einfachen und doch so ergreifenden
Ritus der Kartausermesse stets beschiitzen!



25

Einige juristische Uberlegungen zur Liturgiereform

Von Neri Capponi

Aus dem Italienischen iibersetzt von Josef Poeth

Teil II!

Umfangreich, chaotisch und widerspriichlich ist die Gesetzgebung, welche
die Strukturinderung des zentralen Tuns des katholischen Kultes, der Messe
nimlich, begleitet hat und dieser spiter folgte. Zum besseren Verstindnis der
juristischen Aspekte diirfe es angebracht sein, einen Blick auf den Ursprung
und die Entwicklung dieses wichtigen Ritus zu werfen.

Der Mefiritus diirfte seinen Ursprung im Ritus des hebriischen gemein-
schaftlichen Mahls, der Chabirah, haben, mit Bestimmtheit aber im Ritus des
Ostermahles®, dem eine katechetische Einleitung vorausging, d. h., eine Reihe
von Gebeten und Lesungen aus der hl. Schrift, woraus im wesentlichen der
testliche Gottesdienst in einer Synagoge bestand.

Anfangs waren diese beiden Teile (das Mahl oder wenigstens dessen
wesentlicher Ritus und die Synaxis oder die liturgische Versammlung)
voneinander getrennt. Im Laufe des 5. Jahrhunderts wurden sie jedoch fast
iberall miteinander verbunden, wobei die Synaxis der Eucharistie voranging.

Was die Feier der Eucharistie angeht, so hatte sich diese seit dem Ende des
ersten Jahrhunderts von dem cigentlichen Mahl getrennt, weswegen die aus
sieben Teilen bestehende Handlung Christi ~ die der eines jeden jiidischen
Tischiltesten fast gleich war — nimlich: 1) ,nahm das Brot®, 2) ,sagte
Dank®, 3) ,brach es*, 4) ,teilte es aus, wobei er emmge Worte sprach®,
5) ,dann nahm er den Kelch®, 6) »sagte Dank®, 7) ,reicht ithn seinen
Jungern, wobei er einige Worte sprach®, aus dem eigentlichen Mah! heraus-

" Teil T erschien in Heft 4/1985, S. 237-245. — Der italienische Orniginaltext war in Archrvio
Guridico ,Filippo Serafini erschienen. Der Autor ist Anwalt an der Rota Romana und
Professor fiir Kirchenrecht an der Universitit Florenz; er ist Prisident der italienischen Una
Voce.

’ G. Dix, The Shape of the Liturgy, Glasgow, 1947, 50 ff.; G. Ruch, ,,Messe dans I'Ecriture, in
Dictionnaire de la Théologie Catholique, Vol. X, 1, 862, ferner ,,Messe d’apres les péres
jusqu’a Saint Cyprien®, op. at., 874; J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, vol. 1, Wien *1958,
9 ff.; M. Righetti, Manuale di storia liturgica, Milano 1949, vol. 111, 4, 19 ff,
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geschalt wurden, und zwar die ersten vier Handlungen zu Beginn des Mahles
und die dret letzten am Ende.

Sie wurden auf 4 Handlungen reduziert: 1) ,die Darbringung von Brot
und Wein“, 2) ,das Dankgebet dessen, der den Vorsitz bei den zum Opfer
Versammelten fGhrt, 3) ,das Brotbrechen®, 4) ,die Kommunion oder die
Austeilung des konsekrierten Brotes und Weines an die Anwesenden®. Das
beim Ende des Mahles vom jidischen Tischiltesten gesprochene Dankgebet
tir die Segnung des Bechers oder Kelches, fiir welches das vom hl. Johannes
berichtete priesterliche Gebet Christi das christliche Modell ist, wurde im
Ritus, der sich daraus bildete, fir die Konsekrierung sowohl des Brotes als
auch des Weines verwandt. Fir die spezifische Konsekrierung des Brotes
waren vorher die entsprechenden Worte eingeflochten worden, die hierdurch
mit den entsprechenden Worten der Konsekrierung des Weines verbunden
waren.

Die beiden Riten (Synaxis und Eucharistie) stellten sich vor ihrer vollstin-
digen Fusion nach dem untenstehenden Schema dar, auch als diese Riten -
wie bereits im 4. Jahrhundert geschehen - sehr oft zusammen gefeiert wurden.
Der eine Ritus (Synaxis) galt als Vorbereitung zum anderen (Eucharistie):

Synaxis:

a) Gruf} des Bischofs und Antwort des Volkes

b) Schriftenlesung

¢) Psalmenzwischengesange

d) Predigt des Bischofs

¢) Entlassung der Katechumen

f) Gebet der Glaubigen

g) Entlassung der Glaubigen, wenn keine Feier der Eucharistie folgte

Eucharistie:

a) Gruf} des Bischofs und Antwort des Volkes

b) Friedenskufl

¢) Offertorium

d) eucharistisches Gebet, welches die sakramentalen Worte der Einsetzung
enthielt

e) Brotbrechen

f) Kommunion

g) Entlassung
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Wie man sieht, konnten in der ersten Zeit an der Synaxis auch die
Katechumen und interessierte Heiden teilnehmen, diente sie ja nicht nur zu,
die Gldubigen zum Gebet zu versammeln, sondern auch zur Unterrichtung
der Katechumen. Auch sollten Heiden fiir die christliche Lehre und den Kult
interessiert werden. Nur der letzte Teil, genannt das ,Gebet der Glaubigen*,
war diesen allein vorbehalten. Zur Eucharistie hingegen waren nur die
Gldubigen zugelassen. AuBenstehenden war die Teilnahme streng untersagt.
Hier handelte es sich ja um die Feier des christlichen Mysteriums, wovon auch
die 6ffentlichen Siinder ausgeschlossen waren.

Wie schon gesagt, verschmolz in der Kirche des fiinften, wie auch der
darauffolgenden Jahrhunderte — als auch die Eucharistie 6ffentlich gefeiert
wurde — die Synaxis vollstindig mit der Eucharistie. Neue Elemente wurden
zugefiigt, und einige bereits bestehende bekamen eine andere Stelle oder
wurden abgeschafft.

Uns interessiert der romische Ritus, und so wollen wir die weitere
Entwicklung der Messe im Westen und besonders in Rom niher verfolgen.
Im romischen Ritus wurden nacheinander vor dem Gruf) des Bischofs (oder
des vom Bischof beauftragten zelebrierenden Priesters) der Gesang zum
Einzug oder der Introitus, die Litaneien (spiter durch das Kyrie ersetzt) und
der Hymnus (Gloria in excelsis) eingefiihrt, sowie — nach dem Grufl des
Zelebranten — ein Gebet, das man spiter ,,Kollekte® nannte, da der Zelebrant
in emnem ,Oremus“ das Gebet der ganzen Gemeinde zusammenfafite. Mit
dem Grufl des Zelebranten und mit der Kollekte begann die eigentliche
Synaxis, die wie immer aus Lesungen aus der hl. Schrift bestand, zwischen
denen Psalmen eingefiigt wurden.

Es folgte dann die Homilie und dieser wiederum die seit altersher iibliche
Entlassung der Katechumen. Hiernach setzte das Gebet der Gliubigen ein,
womit die Synaxis ihren Abschlufl fand. Mit der Zusammenlegung von
Synaxis und Eucharistie kam im romischen Ritus ~ nicht zuletzt infolge der
offentlichen Feier auch der Eucharistie — die Entlassung der Katechumen,
welche im Orient heute noch besteht, immer mehr aus der Ubung. Ebenso
aus der Ubung kam das Gebet der Gliubigen. Diese Anderungen ergaben sich
im 5. und 6. Jahrhundert. Ebenfalls zu Beginn des 5. Jahrhunderts (und als
Folge der Zusammenlegung) wurde der Friedenskuf im Anschluf an das
Brotbrechen vor der Kommunion verlegt, wo er sich heute noch befindet. Im
7. Jahrhundert wurde vor der Kommunion das dreifache ,Agnus Dei®
gesprochen. Als letztes wurde im 11. Jahrhundert der nunmehr als eine Feier
angesehenen Zelebration von Synaxis und Fucharistie, welche unsere heutige
Messe ausmacht ~ das Credo zugetiigt, und zwar nach der Homilie.

In den Jahrhunderten nach Konstantin dem Groflen entstand fiir die Feier
der Eucharistie das Zeremonial: die Inzensierung, die Verwendung von
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Kerzen und Kreuzen, die Pracht der Gewinder, Insignien je nach Rang und
Wiirde, rituelle Gesten usw. Aus der gleichen Zeit riihrt die Entstehung des
liturgischen Kalenders. Dies hatte zur Folge, dafl neben den unverinderlichen
Teilen (den wichtigsten) besondere Gebete verwandt wurden wie auch
Gesinge, Psalmen und eigene Lesungen vom Tage, die sich jeweils mit dem
liturgischen Kalender dnderten.

Es mufl betont werden, dafl die Entwicklung der Liturgie — und im
besonderen der eucharistischen — vollig spontan erfolgte. Die Moderatoren
waren die einzelnen Bischofe. Es bestand keine einheitliche gesetzliche
Regelung, keine Vorschrift von oben, sondern eine Gewohbnbeit, die sich um
den unverinderlichen zentralen Kern, der Eucharistie — die ja von Gortt selbst
festgelegt war — gebildet hatte: sei es als freie Erfindung des Zelebranten oder
aber vor allem durch Nachahmung von Formen, die in ilteren Kirchen und
solchen, die sich eines hohen Ansehens erfreuten, verwandt wurden. Wahrend
wir also in den ersten Jahrhunderten den Einfluf} des romischen Bischofssitzes
feststellen konnen sowie des Sitzes in Alexandrien und an dritter Stelle des in
Antiochien, so war nach Konstantin der Bischofssitz von Jerusalem hierin von
hoher Autoritit. Sein Einflufl wirkte sich im vierten, finften und sechsten
Jahrhundert aus, wonach er im Orient allmihlich der liturgischen Vormacht-
stelle der imperialen Kirche in Konstantinopel weichen mufite. Im Westen
jedoch machte sich immer mehr neben dem Einfluf} aus Jerusalem der des
romischen Bischofssitzes bemerkbar, der allmihlich — auch bei anderen
ortlichen Kirchen des Westens — absolut vorherrschend wurde. Vornehmlich
von Rom aus ging man im 5. Jahrhundert dazu iber, Tradition und
liturgische Brauche in Bucher, genannt Sakramentarien, schriftlich niederzu-
legen, womit das, was bisher Brauch und Gewohnheit war, festgelegt wurde.
Von diesen Sakramentarien kennt man das Leonianum, das Gelasianum und
(als wichtiges von allen) das Gregorianum, welches aus den Bemithungen
Gregors des Groflen um eine reformative Stabilisierung der Liturgie hervor-
gegangen ist.

Diese endgiiltige Festlegung der eucharistischen Liturgie und des Kalenda-
riums durch Gregor den Groflen betraf ubrigens nur den romischen Ritus.
Auch dachte Papst Gregor nie daran, die romische Liturgie anderen Teilen
der katholischen Welt vorzuschreiben. Dies lassen auch die Weisungen
erkennen, die Gregor Augustinus von Canterbury gab, den er selbst mit
seinen Monchen zur Missionierung Englands aussandte. Der Papst gab thm
jedenfalls den Rat, aus dem romischen wie aus dem gallikanischen Ritus
jeweils das Beste zu nehmen, um mit einem neuen gemischten Ritus den
liturgischen Brauch der Anglosachsen zu bilden. Die gleiche respektvolle
Ricksichtnahme fir andere Riten zeigte dieser hl. Papst auch bei dem Ritus in
Mailand und in Ravenna.
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Wenn sich auch Ende des 4. Jahrhunderts im Rahmen der alten Tradi-
tion der universalen Kirche eine spezifisch ,westliche Liturgie bildete, so
laflt sich doch im 5. Jahrhundert eine Anpassung dieser besonderen liturgi-
schen Tradition an den offentlichen Kult und die Bildung eines liturgischen
Kalenders feststellen. Im 6. Jahrhundert entwickelten sich im Rahmen eben
dieser spezifisch westlichen Tradition in Gallien, Spanien und Italien
verschiedene Arten regionaler Liturgien. Nachdem sich im 7. Jahrhundert
eine Periode der Krise erkennen laflt, setzte die Evolution im 8. Jahrhun-
dert wieder ein. Eine neue Synthese nahm ihren Anfang und fand im 10.
Jahrhundert ihren Abschluff. Sie begann im frinkischen Reich, im Bereich
jener gallikanischen Liturgie, die bereits durch die Einfihrung des Gelasi-
anischen Sakramentars erheblich den Einfluf Roms verspiirt hatte. Zum
ersten Mal in der Geschichte des Westens wurde der Versuch angestellt, in
der Liturgie eine Einheitlichkeit einzufiihren. Diese erfolgte nicht durch die
Kirche, schon gar nicht durch die Kirche in Rom, sondern durch die
weltliche Autoritit, die in Karl dem Groflen verkorpert wurde. Da der
Kaiser entschlossen war, im Bereich seines Imperiums eine einheitliche
Liturgie einzufithren, wihlte er fiir diesen Zweck offensichtlich den rémi-
schen Riwus und vertraute die Verwirklichung seines Planes dem grofien
Alkuin an. Alkuin war sich tbrigens bei der Verbreitung der neuen liturgi-
schen Biucher, die in allen Kirchen des Reiches gebraucht werden sollten
und deren Substanz das iberarbeitete und korrigierte gregorianische Sakra-
mentar war, dessen bewufit, daff der rémische Ritus zu niichtern und herb
war, um bei den nordischen Volkern eine bedingungslose Aufnahme zu
finden. Er fugte einen aus der gallikanischen Liturgie entnommenen
Anhang bei, der Gebete und Rubriken fiir Zeremonien und Anlisse
enthielt, welche die nordische Frommigkeit besonders ansprachen. Wihrend
der gregorianische Text obligatorisch war, konnte der Anhang wahlweise
verwandt werden. Bald jedoch wurden diese beiden Teile - man konnte sie
das Meflbuch Alkuins nennen - in ein Buch zusammengefafit, womit das
neue Meflbuch der Kirche des Westens seinen Anfang nahm.

Alle diese Anderungen etablierten sich ibrigens immer als eine Art
Gewobnhbeitsrecht. Abgesehen von der juristischen Fragwiirdigkeit der karo-
lingischen Normgebung — handelte es sich doch offensichtlich um eine
Usurpation von ausgesprochen religiosen Amtshandlungen durch die weltli-
che Gewalt (dies beweist die Nicht-Akzeptierung durch Rom) - fand
nimlich das Meflbuch Alkuins (in der durch den Gebrauch modifizierten
Form) bei vielen Kirchen des Reiches eine giinstige Aufnahme. Es stellte ja
eine liturgische Synthese dar, die in der politischen karolingischen Synthese
thre Entsprechung hatte.
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Schliellich brachte die Wiederherstellung des Reiches durch die Ottonen
das Mefibuch Alkuins zurick nach Rom, wo es im 10. und 11. Jahrhundert
das alte gregorianische Meflbuch abléste. Die Franziskaner sorgten im 13. und
14, Jahrhundert dafiir, dafl das neue romische Meflbuch im Westen allgemeine
Verwendung fand. Im Verlauf dieser weiteren Entwicklung wurde als letztes
hinzugefiigt: die einleitenden Gebete des Priesters vor den Stufen des Altares,
die priesterlichen Gebete zum Offertorium, das letzte Evangelium nach dem
Schluflsegen sowie, im 12. Jahrhundert — nicht zuletzt als Antwort an die
Hiretiker, welche das Dogma der Realprasenz abstritten — die Elevation der
Hostie und des Kelches bei der Konsekrierung.

Dies waren die liturgischen Biicher fur die Feier der Eucharistie, welche
das Konzil von Trient vorfand und die in Rom sowie in den meisten Lindern
des christlichen Westens verwandt wurden, wenn auch hier und da mit
geringfigigen meist 6rtlichen Eigenheiten. Diese verschiedenen Biicher fafite
nun Pius V. in ein einziges Buch oder Missale zusammen und fiigte zu dem
bereits bestehenden Gewohnheitsrecht die Bestitigung des positiven Gesetzes
durch die Bulle ,Quo Primum® vom 19. Juli 1970, womit der rémische Ritus
in der ganzen Kirche Verbreitung fand. Mit diesem legislativen Akt Pius’ V. -
dem ersten seiner Art in der Kirchengeschichte — hat sich das Mefibuch, das
seinen Ursprung in dem Gebrauch der romischen Kirche hat, bereichert
wurde durch die Liturgien anderer westlicher Kirchen und durch die
Gewohnheit von der iiberwiegenden Mehrheit der lateinischen Kirche akzep-
tiert wurde sowie durch ein papstliches Gesetz seine Bestatigung fand, als der
fiihrende liturgische Text (mit wenigen Anderungen) fiir die Feier der
Eucharistie bis zum Jahre 1969 in der Kirche behauptet®.

* Wie die zahlreichen Belegstellen (die wir hier nicht alle zitieren kénnen) zeigen, fufit Capponi
insbesondere auf J.A. Jungmanns Missarum Solemnia sowie auf franzésischen und italieni-
schen Arbeiten (Artikel im Dictionnaire de la Théologie Catholique, Dictionnaire de
PArchéologie Chrétienne u. dgl.). Hinsichtlich des eindeutigen ,,Gewohnheitscharakters der
liturgischen Normen wird verwiesen auf Noirot, ,,Liturgie (droit)* in: Dictionnaire du Droit
Canonique, Bd. VI, S. 542 ff. und 548; Cabrol, ,,Messe dans la Liturgie®, op. ciz., 1402, und
mLiturgie, op. ct., 814-815; C. Vogel, Introduction aux sources de DPbistorre du Culte
Chrétien an Moyen Age, Spoleto o.]., 2 ff., 10; Dix, op. cit, 3, 586-587, 619; Jungmann, op.
at., Bd. 1, 13CH, Righetti, op. ct., vol. IlI, 142 u. 150 ff.; Duchesne, Origine du Culte
Chrétien, Paris 1889, 81 ff. u. 117 ff.; Brunner, ,,Roman Rite®, in: New Catholic Encyclopa-
edia, vol. XII, 612; Leclercq, ,,Messe”, in: Dictionnaire de ’Archéologre Chrétienne, vol. 11,
602 £ u. 641 ff.
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Fiir sie ist kein Platz in der Messe

Von Dominique Frangois

Vor der Vollversammlung der Kongregation fiir den Gottesdienst hielt
Papst Jobannes Paul I1. am 17. 10. 85 eine Ansprache, in der auch von einem
neuen Abschmitt der Liturgiereform die Rede ist. Gemeint hat er damit die
notwendige Anpassung der Liturgie an die verschiedenen Kulturen, iiber die
die Konstitution ,Sacrosanctum Concilium® in Nr. 38 sagt: ,Unter Wabrung
der Einheit des romischen Ritus im Wesentlichen ist berechtigter Vielfalt und
Anpassung an die verschiedenen Gemeinschaften, Gegenden, Vilker, beson-
ders in den Missionen, Raum zu belassen, auch bei der Revision der
liturgischen Biicher®.

Eine Form von ,Inkulturation® der Liturgie, wie sie der Papst wohbl kaum
gemeint haben durfte, erlebt derzeit die Kirche in Frankreich unter dem
Einfluf$ des ,Centre national de pastorale liturgique* (C.N. P. L.). Wie
schrieb doch Reiner Kaczynski kiirzlich in bezug auf die Vorschrift der
»Wabrung der Einbeit des romischen Ritus im Wesentlichen “, an die auch der
Papst erinnerte: ,Doch hat gliicklicherweise noch niemand zu definieren
versucht, worin genau beim romischen Ritus ,die Einbeit im Wesentlichen®,
(substantialis unitas) bestebt (in ,Minchener Theologische Zeitschrift©,
Heft 1/1985, EOS-Verlag, Erzabtei St. Ottilien, S.61)! Das franzésische
Nationalzentrum fir Liturgiepastoral profitiert offenbar von dieser feblenden
Definition, um die Messe in einer besonderen Art der Bevilkerung ,anzupas-
sen”,

Dominique Francois berichtet dariiber in zwei Beitrigen in der franzési-
schen UNA VOCE-Zeitschrift vom Juli/ August und Sept./Okt. 1985, die wir
nachstehend in deutscher Ubersetzung wiedergeben. Sie illustrieren auf ihre
Weise die Folgen jener Liturgiereform, der im Verlauf der »Konzils-Synode“
in Rom trotz aller Dementis der Fakten wiederum wvon verschiedenen
Kirchenfihrern hichstes Lob zuteil wurde.

Zu viele Messen?

»Mehrere Bischofe sind besorgt wegen des tibermafligen Angebots an
Sonntagsmessen (vor allem bei dem Gedanken an die Zukunft).“ Dieser Satz
war zu lesen in den monatlichen Mitteilungen (Okt. 84) des Nationalzentrums
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der Liturgiepastoral (C. N.P. L.). Und zwar handelt es sich dabei um die
Position belgischer Bischofe, wie sie im Bericht tiber eine Zusammenkunft der
Internationalen Francophonen Kommission fiir die Ubersetzungen und die
Liturgie (C. L. F. T.) vom September 1984 wiedergegeben wird. Dieser Stand-
punkt wird nicht nur in Belgien vertreten. Msgr. Vilnet, heute Vorsitzender
der franzosischen Bischofskonferenz, sagte 1978 in seiner Predigt zum
Griindonnerstag: ,Ich beschiftige mich mit jenen Messen, deren Zahl von
Priestern unter dem Druck der Bevolkerung in exzessiver Weise vermehrt
wurde, um (sagt man vor allem in der Stadt) allen Zeiteinteilungen zu
entsprechen: eine Art von Bedienung a la carte, und das dort, wo es nur eine
einzige und umfassende wochentliche Versammlung geben diirfte. . . (.. .) Ich
befiirchte, es werden zu viele Messen gefeiert bei jedem Anlal mit religiosem
Charakter, wahrend die Teilnehmer oder die Gruppe oder die Familie, jene,
die berechtigterweise um das Gebet der Kirche ersucht haben, sich des
unvergleichlichen Wertes des Herrenmahles nicht bewufit sind: so bei
manchen Begriabnissen, manchen Trauungen, manchen offentlichen Feierlich-
keiten oder bei Zelebrationen fiir Gruppen oder fur bestimmte Vereinigun-
gen. Die Messe ist keine Panazee, sie ist nicht dazu da, einer Veranstaltung
besonderen Glanz zu verleihen.”

Man kann sich nur dariber wundern, wenn Bischofe befiirchten, es
wirden zu viele Messen gefeiert. Kommt nicht jeder Messe ein unendlicher
Wert zu? Man sollte meinen, ein Hirte wiirde sich freuen, wenn Familien,
Gruppen, Freunde bei wichtigen Anldssen der Messe beiwohnen. Was die
Erwagungen uber die Leute, die nicht ,bewufft“ usw. sind, angeht, so
iberraschen sie. Seit wann darf man so iiber die Gliubigen urteilen? Soll die
Meffeier nunmehr von einem solchen Urteil abhingen? Und da die Rede von
offentlichen Feierlichkeiten ist, weisen wir darauf hin, daff der 11. November
(Waffenstillstandsfeier des 1. Weltkriegs) Gegenstand dieser Uberlegungen ist.
Ihn hat das C.N.P.L. in einem fir die Animateure der sonntiglichen
Versammlungen ohne DPriester bestimmten Handbuch als Beispiel dafiir
angegeben, wie man vielleicht Messen einsparen konnte. Vielleicht, weil die
Nachfrage gering ist, nachdem die Teilnehmer am ersten Weltkrieg nicht
mehr sehr zahlreich sind.

sAnpassung® oder Verachtung?

Das C. N. P. L. meint, die Entscheidung, ob man fir den 1. November
oder andere offizielle Veranstaltungen eine Messe feiere, hinge von den Um-
stainden des Ortes und der Personen ab. Seiner Gewohnheit entsprechend
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macht es seine Richtlinien verstindlich mit Hilfe eingeschobener Beispiele. In
einem Fall fand eine Messe fiir mehrere Gemeinden statt, in einem anderen
»entschied mansich, aufjegliche Messe zu verzichten® (sic). Zuvorhatteeserklirt,
eine ,Zelebration“ ohne Messe konne , Vorteile“ haben. Die »Beweglichkeit*
solcherArtvonFeier,,erméglichtes,derVersammlungsozubegegnen,wiesieist,
sichihr gutanzupassen®. Man pafitsich also den Leuten an, indem man ihnen eine
Messe abschlagt, auf die sie Wert legen? Wie das? Das C. N. P. L. erklirt: Sn
zahlreichen Fillen, dasist gewiff, sind die Motivationen derjenigen, die eine solche
Feier verlangen, kaum die eines bewufiten Glaubens®. . .

So also werden die Leute abgefertigt. Um sogleich scheinheilig eine Frage
zu stellen: ,Soll man sie deswegen verachten? Wer spricht von Verachtung,
wenn nicht das C. N. P. L.? Bei der gleichen Gelegenheit tut es uns kund, dafl
man threm ,Ansinnen® bei ,vielen Bitten um Taufen, Trauung, Beerdigun-
gen“ begegnet.

Es ist immer das gleiche Urteil, das man im Hinblick auf die Sakramente
iiber die Glaubigen fillt, und das sich hier bei der Messe wiederfindet. Es
erklirt dieses ,,Ansinnen® so: das ~religiose Gefithl“ sucht ,sich die Gottheit
zu versShnen® mittels ,sakraler® (in Anfithrungszeichen) Riten und ,geweih-
ter (ebenso) Menschen usw., weshalb man ihnen die Messe vorenthilt. Auf
solche Weise hat man sich diesen Armseligen »angepafit“, die man natiirlich
nicht ,verachten® darf. (.. )

Fiir sie ist kein Platz in der Messe!

Im Vorstehenden haben wir gesehen, daf Messen fiir tibertlussig gehalten
werden konnen und demnach bei Trauungen, Beerdigungen oder anderen
Anlissen verweigert werden konnen aufgrund eines Urteils tiber die Glaubi-
gen, die darum bitten. Sie seien sich ,des unvergleichlichen Wertes des
Herrenmahles nicht bewuft*. Bemerken wir, daf} es hier um die Messen
Pauls VI. geht. Seit wann darf man Messen ablehnen nach einem solchen
Kriterium? Seitdem es , die Versammlung® ist, ,die feiert*. In der Tat, um
»die Eucharistie zu feiern®, mufl man ytetlnehmen® (participer), und um das
tun zu konnen, mufl man tihig befunden werden, teilzunehmen. Wenn
demnach die Glaubigen nicht fiir fihig erachtet werden, sind sie nicht wiirdig,
eine Messe zu bekommen. Statt dessen bietet man ihnen eine »Ferer® ohne
Messe. Auf diese Weise wird die ,aktive Teilnahme* zu einem Mirtel der
Diskriminierung und des Ausschlusses.



34 Dominique Frangois
Von der Teilnabme der Glanbigen zur feiernden Versammlung

Um die von der Liturgiereform verlangte ,,Anderung der Mentalitit”
wieder anzukurbeln, hat das Nationalzentrum der Liturgiepastoral
(C.N.P. L.), das gleichzeitg auch das Sekretariar der Bischofskommission fir
die Liturgie bildet, der ,Allgemeinen Einfihrung in das Romische Mefibuch®
Pauls VI. in seiner Zeitschrift Célébrer, Ausgabe vom August 1982, einen
langen Kommentar gewidmet. Es behauptet im Hinblick auf den beriihmten
Artikel 7 der Allgemeinen Einfiihrung (der durch Paul VI. korrigiert werden
mufite): ,Eine Art Mefidefinition gebend, sagt § 7 wiederum, dafl der Akteur
das ,Volk Gottes® ist, in dem dem Priester eine Vorsteherrolle zukommt“.
Noch ausdricklicher erklirt es: ,Die Messe 1st Aktion des Volkes Gottes,
nicht jedoch Aktion der Priester, der die Gliubigen beiwohnen. Der Akteur
der Messe ist das in Christus geeinte Volk.“ Indessen, nach dieser Aufstellung
des Prinzips von der Messe als Aktion des Gottesvolkes, macht es eine
Bedingung: , Die Messe ist Werk des Gottesvolkes, das in gewisser Weise die
Geheimnisse der Erlosung gegenwirtig setzt unter der Voraussetzung, daff die
Teilnahme aller bewnfit, aktiv und vollstandig ist”.

Stellt die Teilnahme aller eine Bedingung dar, was aber geschieht bzw.
geschieht nicht, wenn die Bedingung nicht erfillt ist, d.h. wenn die
Anwesenden nicht alle jene ,bewuflte, akuve und vollstindige Teilnahme®
iben? Sollte dann keine Messe stattfinden?

Spater erwihnt der Text (in bezug auf den Gesang, aber iiber thn naturlich
hinausgehend) , das erste Prinzip der erneuerten Liturgie: die aktive Teilnah-
me der Glaubigen®, was er auch in einer zusidtzlichen Erliuterung bezeichnet
als ,die aktive Teilnahme einer insgesamt zelebrierenden Versammlung®. Von
der Teilnahme ausgehend ist man also zur Feter durch die Versammlung

gelangt.

Versammliung ist nicht gleich Versammlung

Denn nunmehr ist es die Versammlung, die feiert. Das C. N. P. L. lehrt in
seinen Blattern fiir Animateure: ,Nicht die Diener (ministrs) feiern, sondern
die Versammlung.“ Es sagt sogar in einer anderen Ausgabe von Célébrer im
Zusammenhang mit Ausfuhrungen Gber die Ausstattung des ,,Ortes® fir die
groflen ,Versammlungen aus besonderen Anlissen“: ,An erster Stelle (zu-
sammen mit der Sicherheit) steht die Teilnahme der Versammiung. Wir haben
es hier mit dem Hauptaspekt der Liturgiereform zu tun: Die Versammlung ist
es, die feiert, Jede Anordnung mufl Ricksicht nehmen auf die Abstimmung
zwischen dem Ort und der Gestalt, die sich eine Versammlung verleiht.
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Daher ist eine Anordnung, die den Altar und seine Umgebung zum Nachteil
der Versammlung bevorzugt, abzulehnen.® Wie man sieht, ist der Begriff der
aktiven Teilnahme tiberholt von dem nunmehr dominierenden, neuen Begriff
der feiernden Versammlung, einer Versammlung, die so sehr zelebriert, dafl
ihr Altar und Klerus keine Konkurrenz machen diirfen! Das konnte zu der
Annahme fihren, die Liturgiereform habe den Glaubigen ein grofles Gewicht
verliehen, wihrend diese gar nicht so viel verlangen und nie behauptet haben,
sie wiirden die Messe zelebrieren.

Weiter oben jedoch setzt der gleiche Text noch ganz andere Pflocke. Das
C.N.P. L. nennt hier die Fragen, die man sich ,vor jeder Zelebration“ zu
stellen hat, darunter die folgende: , Warum z. B. legt man bei einer bestimm-
ten Gelegenheit Wert darauf, daf} es eine Messe se1?“ Es antwortet, indem es
erklirt, warum es keine Messe zu sein braucht: »Beim Gedanken an unsere
Feiern aus besonderen Anlissen stellt sich bisweilen die Frage, ob die
Zelebration eine Messe sein mufl. Fs kommt in der Tat vor, dafl die
Umstinde, die Situation vieler Teilnehmer in bezug auf den christlichen
Glauben, nach einer Feier verlangen konnten, die mehr zum Typus ,Verkiin-
digung der Frohbotschaft* gehért, ein Wortgottesdienst zum Beispiel.
Vergleicht man nunmehr diese beiden Aussagen, die innerhalb weniger Seiten
aufeinanderfolgen, so erkennt man einerseits, dafl es die Versammlung ist, die
feiert, andererseits aber auch, dafl unter Umstinden ein Wortgottesdienst
einer Messe vorzuziehen ist, und zwar aufgrund eines (im voraus) iiber ,die
Situation® der Teilnehmenden in bezug auf den Glauben gefillten Urteils.
Daraus mufl man wohl schliefien, dafl das Prinzip der feiernden Versammlung
ein weiteres beinhaltet: Versammlung ist nicht gleich Versammlung. Nimmt
man von den einen an, daf sie die Eucharistie »zelebrieren®, so gilt das von
den anderen nicht im gleichen Mafe. Denn nicht jedwede Versammlung
»telert die Eucharistie. Sollte es demnach Kategorien von Versammlungen
geben, die zu bestimmen sind in Abhingigkeit von den Gldubigen, die sie
bilden? Und sollte das etwa nicht nur fiir die groflen ,Versammlungen aus
bestimmtem Anla“ gelten, sondern auch ganz allgemein und immer? Das
wollen wir nun sehen.*

" Moglicherweise sind die Uberlegungen der franzosischen Liturgiker aus dem Unbehagen
entstanden, das in der Tat durch »Eucharistiefeiern® als Massenveranstaltungen ausgelost
wird; man denkt sogleich an Entgleisungen bei derartigen Feiern wihrend des Papstbesuches
oder des letzten Katholikentages — wir berichteten dariiber. Hier wiren Wortgottesdienste
eine ernst zu nehmende Alternative. Was wir aber ganz und gar nicht gutheifien konnen, ist,
daf die Teilnahme oder Nichtteilnahme an der Feier der HI. Messe davon abhingig gemacht
werden soll, ob jemand den Gemeinschaftsanschiufl an die Gruppe, die da ,zelebriert®,
gefunden hat oder nicht (Anm. d. Red.)
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Kein Platz fiir die Nicht-Eingewethten

Auf diese Fragen antwortet eine andere Ausgabe von Célébrer (Juni 1980),
die dem Sonntag gewidmet ist, und zwar in einem Kapitel mit der
Uberschrift: ,Zustand der Mission. Gleich zu Anfang prizisiert das
C.N.P. L.: ,Kirche, das sind wir, das sind unsere Gemeinden®, um dann zu
verkiindigen: , Wir erkennen immer klarer, dafl wir uns auf Versammlungen
bewufit Glaubender zubewegen, dazu versammelt, etwas zu tun. Diese
Versammlungen lassen kaum Platz fiir passive Anwesende, fiir die die Kirche
nicht eine Versammlung der Gliubigen ist, sondern lediglich eine Organisa-
tion im Dienste des Publikums.“ Demnach werden die Glaubigen in zwei
Kategorien aufgeteilt, die guten und die anderen. Die der ersten Kategorie
bleiben unter sich bei den , Versammlungen®, die thnen nunmehr vorbehalten
sind und nicht mehr bestimmt fiir jene anderen, ,passiven Anwesenden®. Sie
bezeichnet der Text in der Folge auch als ,Praktizierende aus Gewohnheit,
die sich als eventuelle Kunden betrachten“ oder als ,saisonale Praktizieren-
de“. Und das C. N.P. L. erkldrt: ,Das 2. Vatikanische Konzil hat den oft
unbewufiten, aber wirklichen Konformismus jener nur als Sonntagschristen
oder saisonale Praktizierende bezeichneten Christen klar herausgestellt. Wenn
es normalerweise in unseren Versammlungen Platz nur gibt fiir die ausdriick-
lich christlichen Gliubigen, fiir Eingeweihte (!), fiir an den Sakramenten
Partizipierende, was geschieht dann mit allen iibrigen? Was soll aus ihnen
werden?“

Was wird aus ihnen? Nach der Feststellung, daf§ es keinen Platz mehr gibt
fiir sie, fragt sich das C. N.P. L., was aus ihnen werden soll! Es stellt eine
weitere Frage, die bereits eine Antwort enthilt: ,,Unter welchen Bedingungen
ihnen ihren Platz sichern?“ Sie miissen demnach Bedingungen erfiillen, soll
man ihnen einen ,Platz® einriumen, nachdem man sie von Versammlungen
ausgeschlossen hat, in denen sie unerwiinscht sind! Welche Bedingungen und
welchen Platz? Um das begreiflich zu machen, legt das C. N. P. L. ~Metho-
den® fiir ,Missions-Situation®, die, so scheint es, die unsere sein soll, vor. ,In
einer Missions-Situation®, erklirt es, mufl man durch ein Katechumenat
hindurchgehen, d.h. sich zundchst in eine Gemeinschaft integrieren, um
,seinen Weg in der Kirche“ zu gehen: ,Dazu bedarf es der Zeit*. Wieviel
Zeit? Das Katechumenat dauert ,ein oder mehrere Jahre*, abgesehen von
denjenigen, die niemals ans Ziel gelangen Bei solchen Voraussetzungen
liflt sich voraussehen, dafl die ,passiv® Anwesenden nicht so bald zugelassen
werden, vorausgesetzt, sie unterwerfen sich einem derartigen Lern-
prozef3.

Da der Text erklirt, dafl die Katechumenen ,ihren Platz in der Kirche
haben®, wire also der neue ,Platz, der grofiziigig den nicht-eingeweihten
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Glaubigen zugestanden wird, der eines Katechumenen, und das nur, wenn sie
sich in eine Gemeinschaft integrieren. Kurz gesagt: diese Gliubigen werden
so angesehen, als wiren sie es nicht, Und sie diirfen Versammlungen zweiter
Kategorie besuchen: ,Und demnach gibt es neben den christlichen Voll-
Versammlungen — aktive und mitreiflende Kerngruppen, wie man wiinschen
muf, — ... Platz fiir andere, verschiedenartige Versammlungen, dem ersten
besten naherstehend.“ Es wird demnach zwei Klassen von Versammlungen
oder besser, von Zusammenkiinften geben: Die Versammlungen erster Klasse,
die nunmehr den bewufit Glaubenden vorbehalten sind, den Eingeweihten,
den an den Sakramenten Partizipierenden und ,vereint, um etwas zu tun®,
und Versammlungen zweiter Klasse, selber wiederum verschiedener Art, fur
die passiv Anwesenden, die Gewohnheitsmenschen, die Konformisten, die
Saisonalen, die Unbewufiten, die Nicht-Eingeweihten, ,fiir jene, die am
Anfang stehen, fiir jene, die man dort abholen mufl, wo sie sich be-
finden®, kurz, fiir jene, die nichts sind, innerhalb dieser seltsamen Organi-
sation.

Die Messe durch Hinzuwahbl

Um die Darstellung zu vervollstindigen, spielt das C. N. P. L. auch auf
die ,Zusammenkiinfte“ der ersten Christen an, und zwar um darzutun, daf}
»die Anfinger” an ,der Danksagung oder Eucharistie nicht teilnahmen®.
Daf} innerhalb des neuen Systems die nicht-eingeweihten Glaubigen héch-
stens als Anfinger betrachtet werden, begreift man nun, sollte man noch
Zweifel gehabt haben. Und das um so mehr, als die Schlufifolgerung lautet,
dafl es etwas anderes als die Messe zu finden gilt. Und hier das Programm:
»Es handelt sich darum, Leute zu versammeln, die sich gleichen (sic) und
fahig sind, sich gemeinsam auf den Weg zu machen. Danach wird man
sehen miissen, ob die fiir die Bildung einer Versammlung notwendigen
Bedingungen gegeben sind.“ Das ist die Messe durch Zuwahl, und das nach
welcher Haufung von Bedingungen! Jene, die sich nicht gleichen, und die

. nicht marschieren, sind noch weit entfernt von ihr. Das ist das Ergebnis
des Prinzips der feiernden Versammlung. Wie man sicht, die feiernde
Versammlung beinhaltet nicht die Férderung der Glaubigen, die man
annehmen konnte. Wird den einen, denen der héheren Versammlung, eine
neue Rolle, die, die ,Eucharistie zu zelebrieren®, d. h. die Messe zu feiern,
zugewiesen, so entzieht man den anderen das Recht, das sie haben und
immer hatten, das Recht, der Messe beizuwohnen.
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Schlufifolgerung

Wenn die einfachen Gliaubigen nach der neuen Liturgie niche fur fzhig
gehalten werden, die Eucharistie zu ,zelebrieren®, so verbleibt thnen jedoch
die Fahigkeit, der alten, flr alle offenen Messe beizuwohnen. Allerdings
missen sie auch konkrete Moglichkeiten haben, ihr beizuwohnen. Wenn sie
keinen Platz haben in den Versammlungen von Eingeweihten, die die
Eucharistie ,zelebrieren, dann wird es eine Notwendigkeit, ihnen die
Moglichkeit, der traditionellen Messe beizuwohnen, zu verschaffen.

Einleitung und Ubersetzung:
Andreas Schonberger

Imprimatur — Heute noch sinnvoll?

Von Horst Felsinger

Es sei mir erlaubt, meine Uberlegungen mit einem personlichen Erlebnis
einzuleiten. Als ich in einer Diskussion mit einem sehr frommen Kleriker
meine Argumente durch Zitate aus der UNA VOCE KORRESPONDENZ
untermauern wollte, nahm mir der Kleriker das Heft aus der Hand, sah vorne
nach und bemingelte:

,,Das hat ja kein Imprimatur — Sie lesen lauter Sachen, die keine kirchliche
Druckerlaubnis haben!"

Damit war ich geschlagen. Das Verhalten des Klerikers war vorbildlich. So
sehr vertraut er der heiligen katholischen Kirche! Ich schimte mich und
beschlof, kiinftig nur mehr Biicher mit Imprimatur zu lesen.

Es fiel mir der ,,Kommentar zum Markusevangelium* von R. Pesch in die
Hinde. Er hat das Imprimatur, folglich ist er ein von der Kirche empfoblenes
Buch. Da fand ich nun auf Seite 322 ff den Exkurs ,,Zur Frage der Briider und
Schwestern Jesu*. Dort heifdit es wortlich:

»Setzt man dieses Verstindnis (von Zeugung aus Heiligem Geist und
Jungfrauengeburt) nicht voraus — und ein dogmatischer Zwang, der die
historische Untersuchung beeintrachtigen konnte, existiert nicht —, so ist
ungezwungen nur ein Verstindnis der Geschwister Jesu als leibliche Briider
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und Schwestern moglich ... Die Zusammenstellung mit 3,21 und der sekun-
déren Tradition 3,31-35 im Mk-Ev it nur die Deutung zu, dafl der
Evangelist Jesu Geschwister als leibliche Geschwister verstebt, zumal die
Geburtslegenden nicht in seinem Horizont sind.“

Da dieser Kommentar das Imprimatur hat, darf ich doch annehmen, daf
die darin enthaltenen Texte, und somit auch der Exkurs iiber die Geschwister
Jesu fiir mein Seelenheil nicht schidlich sind, ja mehr noch, dafl mir dje
Kirche erlaubt, die Ansicht des Verfassers zu teilen. Das hitte dann erhebliche
Folgen: Zuerst einmal miifite ich meinen Glauben an dje Jungfraulichkeit
Marias iiber Bord werfen und konsequenterweise aus der Legio Mariae und
vom Rosem’emnz—Siibne/ereuzzug austreten, denn ich kann nicht im Rosen-
kranz die Jungfriulichkeit Marias preisen und mit dem Verstand die Absurdi-
tat dieses Mirchenglaubens einsehen. Weiters miifite ich mich innerlich vom
Papst entfernen und betriibe feststellen, daff die Kirche 2 000 Jahre lang
Unsinniges gelehrt hat, also nicht unfehlbar ist. Der nichste Schritt wire die
Uberlegung, wie grofl der finanzielle Vorteil bei einem Austritt aus dieser
irrenden Kirche wire.

Wird der tir das Imprimatur verantwortliche Bischof und sein Generalvi-
kar mit meinen Schritten einverstanden sein, oder ist es thnen am Ende gar
egal, wie ich nun iiber die Jungfriulichkeit Marias denke, und welche Folgen
das hat?

Doch halt! Hat nicht die Gottesmutter bei ihrer Erscheinung in Fatima den
Zweifel an ihrer Jungfriulichkeit als eine der fiinf groflen Beleidigungen
bezeichnet, deretwegen sie an jedem ersten Monatssamstag die Sithneandacht
zu ihrem Unbefleckten Herzen forderte? Hat sie davon nicht sogar den
Weltfrieden abhingig gemacht? Dann mufi man wohl doch am Glauben an
die immerwihrende Jungfriulichkeit Marias festhalten. Dann ist die entspre-
chende Stelle im Kommentar von R. Pesch eine himmelschreiende Hiresie!
Wie steht es um die Kirchenstrafen auf Forderung von Hiresien?

Was werden der fir das Imprimatur verantwortliche Bischof und sein
Vikar unternehmen, um einer moglichen Anklage wegen Forderung von
Hiresien zu entgehen? Wie leicht kénnte iiber sie dje Suspensio a divinis
verhingt werden? Wir haben ja vor einigen Jahren erlebt, wie ein Erzbischof
suspendiert werden kann, sogar ohne kirchenrechtlich regulires Verfahren,
einfach durch schriftliche Miteilung. Kenner der derzeitigen Szene werden
mitleidig licheln: die fir das Imprimatur Verantwortlichen kénnen sich in
Sicherheit wiegen, ithnen wird nichts geschehen. Wegen Duldung und Ver-
breitung von Hiresien wird heute niemand mehr suspendiert. Das wire ja ein
Riickfall in vorkonziliare Verhiltnisse. Hans Kiing liest noch immer seine
Messen. Suspendiiert wird man heute nur mehr aus einem einzigen Grund:
wegen des Verbrechens der Treue zur Tradition!



40 Horst Felsinger

Wenn also heute Vikare und Bischofe ungestraft das Imprimatur fir

hiretische Werke erteilen diirfen, dann bleibt die Frage: wozu gibt es dann
heute iiberhaupt noch die kirchliche Durckerlaubnis? Ist das Imprimatur

heute noch sinnvoll?

Ja, denn es wird nicht erteilt bei Werken, die zu stark in der katholischen
Tradition verwurzelt sind. Das Feblen der kirchlichen Druckerlanbnis kann
heute unter Umstinden ein Giitezeichen fiir absolut saubere katholische
Literatur sein! Der begehrte Vermerk IMPRIMATUR hingegen schiitzt

erwiesenermaflen nicht mehr vor Hiresien.

DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Nachruf auf Didzesanrat i. R. Gottfried Hoffmann

Von Albert Tinz

Wie schon im letzten Heft gemeldet,
starb am 22. September 1985 Dibzesan-
rat 1. R. Gottfried Hoffmann. Der
Schwerpunkt seiner Arbeit lag auf der
religionskundlichen Forschung und der
damit verbundenen Lehrtatigkeit. So ver-
dienstlich sein Wirken auf diesem Gebiet
fir die Kirche war, wiirden wir ihm nicht
diesen verhiltnismiflig umfangreichen
Nachruf widmen, wenn mit thm nicht
gleichzeitig ein auflerordentlich engagier-
ter Forderer von Una Voce heimgegan-
gen wire. Er ist zwar als Autor von
Beitragen in der Una Voce Korrespon-
denz nur gelegentlich hervorgetreten',
doch hat er auf andere Weise sich so fiir
unsere Bestrebungen eingesetzt, daf} wir
ihm ein Wort dankbaren Gedenkens
schuldig sind.

In Stichworten zunichst sein Lebens-
lauf-

Gottfried Hoffmann
3.12.1906 in Tost/Krs.

wurde am
Gletwitz als

Sohn eines ev.-lutherischen Pfarrers ge-
boren. 1910 siedelte die Familie nach
Hindenburg O/S uber, wo ein reges
kirchliches Leben herrschte. Gottfried
Hoffmann nahm als Schiiler schon aktiv
am Gemeindeleben teil, wobei thm u. a.
seine musikalischen Fihigkeiten gute
Dienste leisteten. So war es bald sein
eigener Wunsch, Pfarrer zu werden, und
er studierte ev. Theologie an den Univer-
sititen Greifswald, Berlin, Halle und
Breslau.

! “Das Wort vom Kreuz als Argernis
unserer Zeit“, UVK 3/1974, S. 136-147,
und 4/1974, S. 199-206. Zum Buch von
Peter Berglar Die Stunde des Thomas
Morus ~ Einer gegen die Macht, UVK
5/1979, S. 344-349. — In UVK 6/1978,
S.388 erschien eine Besprechung des
Buches von Gottfried Hoffmann Der
Okumenismus. .. von Prof. Dr. Rudolf
Peil.
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Bezeichnend war fiir thn, daf} er nach
Abschlufl seines Studiums 1937 zum Syn-
odalvikar der ,,Bekennenden Kirche*
berufen wurde und dem Ungeist des
Nationalsozialismus mutig entgegentrat.
Spater wurde er Gemeindepfarrer in
Lomnitz bei Hirschberg, nach der Ver-
treibung in Gladbeck (Westfalen) und
Diisseldort, wo er 1949 an der prote-
stantischen Matthiikirche zum Pfarrer
gewihlt wurde. In der Zwischenzeit hatte
Gorttfried Hoffmann sich intensiv mit dem
Katholizismus beschiftigt, wobei auch
personliche Begegnungen mit Prof. Mi-
chael Schmaus und Kontakre mit Romano
Guardini und Fritz Tillmann zur Klirung
beitrugen. Er wurde Mitglied des ,,Ber-
neuchener Kreises*, spiter der ,,Hoch-
kirchlichen Bewegung®, die beide von der
bloflen Wortverkiindigung weg sich um
eme Wiederbelebung katholischer Ele-
mente — vor allem auf liturgisch-sakralem
Gebiet — bemiihten. An der Martthiikir-
che, an der neben ihm noch zwei refor-
mierte (= kalvinistische) Pfarrer und ein
ebensolcher Prediger neben zwei Luthera-
nern amtierten, kam es zu Richtungs-
kimpfen. Gegen Gottfried Hoffmann
wurde ein Verfahren ,,wegen katholisie-
render Amtsfihrung* erdffnet. Nach der
zweiten Instanz wurde er in den Warte-
stand versetzt. Die Zeit danach fiihrte
nach all dem Studium und Ringen zum
Durchbruch: Am 27. September 1952
konvertierten Gottfried Hoffmann, seine
Frau Hannelore und seine zehnjihrige
Tochter, die im selben Jahr zur Ersten
Heiligen Kommunion ging, zur Katholi-
schen Kirche. Frau Hoffmann erzihlte
dem Verfasser am Tage des Begribnisses
nicht ohne Bewegung, dafl es genau der
Tag vor 33 Jahren gewesen sei.

Im Januar 1953 trat Gottfried Hoff-
mann in den Dienst der Erzdidzese Koln:
Ptarrhelfer, Religionslehrer, theologi-
scher Mitarbeiter in der ,,Fides* (Bera-
tung in Glaubensfragen), Konvertitenun-
terricht u. a. waren seine Aufgabengebie-
te. Anfang 1958 wurde er zum ,,Referen-

ten fir Religionskunde™ mit dem Titel
»Dibzesanrat” ernannt. Eine systema-
tische Vortrags- und Informationstirig-
keit begann in der Bundesrepublik, in der
Schweiz, Italien, Osterreich und auch
nach dem Norden.

Ob er Kurse in Priesterseminarien
hielt, in Akademien oder Bildungswerken
sprach, Schwerpunkt seiner Titigkeit war
die Thematik ,,Okumenismus®. Wir wis-
sen, wieviel Unheil der ,,Okumenismus*
im heute tiblichen Sinne schon angerich-
tet hat. Aber die Art, wie Gorttfried
Hoffmann diese Frage anging, war frei
von derartigen Abwegen: Schon 1971
bezeichnete er die 6kumenische Situation
als ,,krisenhaft und verworren®. Im
Januar 1973 gab er in seiner Eigenschaft
als Leiter des Religionskundlichen Infor-
mationsdienstes im Erzbistum Koln elf
»Thesen zur 6kumenischen Arbeit im
Erzbistum Koln“ heraus, in denen die
Probleme offen dargestellt werden, so
wenn er u.a. in These4 schreibt, die
okumenische Arbeit auf katholischer Sei-
te habe dazu gefiihrt, ,,daf} in nicht weni-
gen Gemeinden z. B. folgende Lehren in
Frage gestellt werden: Der mit der
Offenbarung gegebene Wahrheitsbesitz
der Kirche, die gottlich verordnete Auto-
ritat des Lehramtes, die mit der Priester-
weihe verlichene besondere Amtsvoll-
macht, die allein in der katholischen Mes-
se sich vollziehende Wandlung von Brot
und Wein zu Leib und Blut Christi. Er
sah in den augenblicklichen Skumeni-
schen Bemithungen keinen Sinn mehr,
sondern eher die Gefahr der Relativie-
rung des Bekenntnisstandes, der bloflen
Anpassung an das Zeitgemifle und eine
rationalistische Liberalisierung des christ-
lichen Erbgutes. In seinem 1978 erschie-
nenen Buch Der Okumenismus heute —
Geschichte, Kritik, Wegweisung (Christi-
ana-Verlag, Stein am Rhein) legt er die
Geschichte der Okumenischen Bewegung
dar und zeigt an Hand des Schrifttums
und der umfangreichen eigenen Erfah-
rung die augenblickliche Situation auf.
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Besonders eindrucksvoll die Zitate von
Leo Scheffezvk, die er sich zu eigen
macht, von denen hier eines (S. 130) als
besonders beachtenswert eingefugt wer-
de: ,,Die heutige Skumenische Theologie
kommt nicht um die Aufgabe herum, auf
die Einheit im Glauben innerhalb der
cigenen Glaubensgemeinschaft Bedacht
zu nehmen und sich zuerst um die
Gemeinschaft des Glaubens im eigenen
Haus zu bemiihen. Hier schon mufl sie
mit dem ganzen Ernst die Wahrheitsfrage
stellen, aber auch den Irrtum als solchen
kennzeichnen. Eine Theologie und eine
Kirche, die in sich selbst nicht mehr
Wahrheit von Irrtum unterscheiden kann
oder will, 1st fiir die Aufgabe der Wieder-
vereinigung im Glauben nicht disponiert.
Sie kann ja dann in die ersehnte Einheit
nur thre eigene Zerrissenheit einbrin-
gen.*

Am Schluf} seines Buches tritt Gott-
fried Hoffmann daher e fur eine
»Atempause der allzu betriebsam gewor-
denen dkumenischen Bewegung".

Neben seinen vielen beruflichen Ver-
ptlichtungen setzte sich Gottfried Hoff-
mann fir eine Wiedergenesung der
katholischen Kirche ein: Als 1971 die
Kolner Region der ,,Bewegung fir Papst
und Kirche” gegrindet wurde, liefl er
sich zum ersten Vorsitzenden wahlen. Er
fuhr zu Sitzungen und Tagungen und
hielt in Koln jahrlich funf bis sechs
Zusammenkunfte ab mit heiliger Messe
und anschliefendem Vortrag. — In diesem
Kreis setzte er sich auch intensiv fiir die
Ideale von Una Voce ein, obwohl er nicht
bei allen auf Verstindnis stiefl. Man lese
die beiden folgenden Dokumente, in
denen er sich mit seinem Kreis die Ziele
von Una Voce voll zu eigen machte.

Am 7. Februar 1985 reichte er ein
grofleres Gesuch betr. alte Messe” an
Kardinal Josef Hoffner ein. Seine Bitte
wurde vom Generalvikar abschligig be-
schieden. (S. u. S. 47 £.!) Darauf machte er
am 1. Mai nochmals eine entsprechende
Eingabe. Msgr. Prof. Johannes Bokmann

fuhrte dic Verhandlungen weiter und
erreichte schliefilich, daff Ende Novem-
ber in der sog. ,,Elendskirche™ in Koln
die erste offizielle heilige Messe nach dem
Meflbuch von 1962 als Choralamt mit
uber 150 Gldubigen gefeiert werden
konnte. Gottfried Hoffmann war 2
Monate vorher verstorben, ohne die Ver-
wirklichung seines Herzenswunsches er-
lebt zu haben.

Prof. Georg May hatte 1977 in einem
Brief an den Verstorbenen, der ihm einige
seiner Schriften zugesandt hatte, ge-
schrieben, er habe ,,eine aulergewohnlich
kenntnisreiche, mutige und sachkundige
Arbert geliefert”, aus der er — wie auch
aus anderen Aufsitzen von ithm - schon
»viel Gewinn gezogen habe“. Er schliefit
den Brief mit den Worten: ,,Gott lohne
Ihnen TIhre entsagungsreiche Arbeit.
Maochten Sie einmal in der Kirche, der Sie
so viel geopfert haben, bessere Tage
sehen!" Der erste Satz ist nun Wirklich-
keit geworden, die Erfiillung des zweiten
Satzes blieb thm versagt. Liest man die
Eingabe an den Kardinal und die Reak-
tion der kirchlichen Behorde darauf, so
steigen bei dem Leser Gedanken der Bit-
ternis und Anklage auf, zumal es sich bei
Diozesanrat Hoffmann um einen Kon-
vertiten handelte, der zwar die Krebstibel
der Kirche mit geschirftem Auge auf-
grund seiner Lebenserfahrung erkannte
und analysierte, aber ,,niemals lieblos
oder ausfallig wurde, wie ein Prilat, der
gewifl nicht alle seine Anschauungen teil-
te, thm brieflich versicherte. Wir handeln
aber sicher im Sinne des Heimgegange-
nen, wenn wir sie an dieser Stelle unter-
drucken.

Wir haben mit Gottfried Hoffmann
einen gewichtigen Kampigenossen in der
,,streitenden Kirche verloren, dafiir aber
einen machtigen Beter am Throne Gottes
gewonnen, von wo allein noch ,,bessere
Tage* fur die Kirche auf Erden zu erwar-
ten sind.

Die im Zusammenhang mit dem
Nachruf auf Didzesanrat Gottfried Hoff-
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mann verdffentlichten Schriftstiicke sind
zugleich  Dokumente nachkonziliaren
kirchlichen Lebens, dic es verdienen, fiir
spatere Zeiten festgehalten zu werden.

Dokument 1:

Beschlufl

Die Kolner Region der Bewegung fiir
Papst und Kirche, die sich in Ausfiihrung
des Beschlusses des Hauptvorstandes der
Bewegung vom 10.12.1977 der Frage
der Mefliturgie zukiinftig besonders
annehmen will, nimmt das zum Anlaf,
ihre Ubereinstimmung mit der Una-
Voce-Welt-Foderation in dieser Frage
betont zum Ausdruck zu bringen. Sie
erklirt hierdurch, ohne damit ihr Eigen-
dasein aufzugeben, daf} sie dem Artikel 2
der Statuten der Una-Voce-Welt-Fodera-
tion in der in der Anlage angefiihrten
Form vorbehaltlos zustimmt, und im
Bewufitsein, damit der unverinderlichen
Tradition der Kirche zu dienen, fiir die
hier ausgesprochenen Grundsitze, beson-
ders hinsichtlich der Bemiihungen um die
Wiederzulassung  der Tridentinischen
Messe, in Wort und Tat eintreten wird.
Der Vorsitzende der Kolner Region wird
ersucht, dem Herrn DPrisidenten der
Una-Voce-Welt-Foderation diese Erkla-
rung zu iibermitteln. Der Beschluf} dar-
iiber wurde in der unter Angabe der
Tagungsordnung ordnungsgemifl einbe-
rufenen Mitgliederversammlung der Kél-
ner Region am 12. 4. 1978 gefafit.

Kéln, d. 12. April 1978
Hoffmann
(Didzesanrat,
Vorsitzender)

Die Kélner Region der Bewegung fiir
Papst und Kirche erklirt hierdurch ihren
Willen und Vorsatz,

— sich einzusetzen fiir eine organische
Restauration der Liturgie entspre-
chend ihrem Wesensgesetz und der
Tradition der Kirche.

— sicherzustellen, dafl die vom HI.
Pius V. eingefithrte romische Messe
beibehalten wird als eine der Formen
eucharistischer Zelebration, die im
liturgischen Leben der Gesamtkirche
anerkannt und in Ehren gehalten wer-
den.

- die Verwendung des Lateins, des gre-
gorianischen Chorals und der sakralen
Polyphonie in der Liturgie der
romisch-katholischen  Kirche  zu
schiitzen und neu zu beleben.

— die Schaffung wahrhaft sakraler mo-
derner Musik fiir lateinische Texte zu
fordern.

- den Mirgliedern der Bewegung und,
durch ihr Apostolat, allen Gliubigen
zu einem besseren Verstindnis der
katholischen Liturgie als einer heili-
gen Handlung und zu voller Teilnah-
me an thr zu verhelfen.

Dokument 2:

Seiner Eminenz, dem hochwiirdigsten
Herrn Kardinal Joseph Hoffner, Erzbi-
schof von Kéln

Eminenz,

im Anschluff an die Umfrage der
Kongregauon fir den heiligen Kult und
die Sakramente an die Bischofe der Welt
vom 19.6. 80, die von Seiner Eminenz
Kardinal Knox als Kardinalprafekt der
Kongregation unterschrieben wurde, er-
laube ich mir, meine Stimme mit den
Stimmen derjenigen treu gliubigen Ka-
tholiken zu vereinen, die einzeln oder in
Gruppen immer wieder ihre Liebe und
Anhinglichkeit fiir den alten Ritus der
HI. Messe bekundet haben. Mit ihnen
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und fiir viele Schweigende wiederhole ich
die bisher ungehort verhallten glithenden
Bitten, daf} dieser Ritus neben der neuen
Form der hl. Messe — aequo iure et
honore — auf Pfarrebene wieder zugelas-
sen werde.

Sie selbst, Eminenz, haben in einem
zusammentfassenden Referat vor der
Vollversammlung der Bischofe 1979 die
Feststellung  getroffen: ,,Die Zeichen
einer neuaufbrechenden Religiositit soll-
ten keineswegs lberbewertet werden,
vielmehr ist eine Zunahme der Gleichgil-
tigkeit festzustellen wie auch eine wach-
sende Skepsis gegeniber dem Zweiten
Vatikanum und insbesondere auch der
Mefliturgie®.

Weit entfernt davon, die Einheit aller
gliubigen Katholiken zu gewihrleisten,
hat die unversohnliche Verweigerung der
Koexistenz der beiden Riten nicht nur
versagt. Sie hat vielmehr, Eminenz, Sie
wissen es selbst, Aktivititen hervorgeru-
fen, die ,,Wildwuchs* genannt werden
kénnten, ganz zu schweigen von dem
Wildwuchs, den die Vorschriften ,,ad
libitum** hervorgebracht haben.

Durch viele Jahrhunderte hat der hei-

lige Ritus des alten Ordo das Geheimnis
des Opfers Christi am Altar vor solchen
Irrtiimern bewahrt, die es auch heute
wieder bedrohen. Wir sind fest uber-
zeugt, dafl nur durch ein Weiterbestchen
dieses iibernationalen Ritus die Einheit
der Kirche, iiber Zeit und Raum erhaben,
bewahrt werden kann.

Fiir vicle Gliubige steht der katholi-
sche Glaube selbst auf dem Spiel. Fiir uns
alle geht es um das Glaubens- und
Gebetsleben. Es geht um unsere Seelen,
um unseren geistlichen Seelenfrieden.

Darum empfehle ich unsere Bitte
Threr oberhirtlichen Liebe bei der Beant-
wortung der an Sie gestellten Fragen und
bin im Vertrauen darauf Ihr in Christo
ergebener
Kéln, den 13. Oktober 198C

Gottfried Hoffmann

Wie zu erwarten, gab es keinerler
positive Reaktion. Erst mit dem Indult
war die Moglichkeit gegeben, einen neu-
en Versuch zu unternebmen, was Gott-
fried Hoffmann auch sogleich tat: siebe
folgenden Beitrag!

Indult: Zwei Beispiele

Wir haben in Heft 6/1985 in einer
,Bilanz nach einem Jahr cinen Uber-
blick iiber Antrige und Antworten hin-
sichtlich des Indultes gebracht. Zwei
Beispiele sollen etwas detaillierter die
Schwierigkeiten und Ungereimtheiten,
die dabei zutage treten, illustrieren.

Koln

Die Kilner Arbeitsgemeinschaft der
Bewegung fiir Papst und Kirche hatte am

7. Februar d.J. durch ibren Leiter, den
izwischen verstorbenen Didzesanrat i.R.
Gottfried Hoffmann (s. Nachruf in die-
sem Heft S.40) einen gut begrindeten
und aunch rechtlich einwandfreien Antrag
an ,,S. Eminenz Herrn Kardinal Joseph
Hoffner personlich gerichzet:

,Hochwiirdigste Eminenz!

In der Versammlung der Arbeitsgemein-
schaft der Bewegung fiir Papst und Kir-
che am 23.1. 1985 habe ich das Dekret
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der Ritenkonkregation vom 3. 10. 1984,
das die Wiederzulassung der alten Messe
nach dem Ritus des Jahres 1962 unter
bestimmten Bedingungen ankundigt,
sorgfiltig vorgestellt und analysiert, dabei
aber auch auf die letztinstanzliche Ent-
scheidungsvollmacht der Ortsbischofe
hingewiesen.

Darauthin baten mich die Anwesen-
den, thre dringende Bitte um Zulassung
der alten Messe an Sie, Eminenz, als den
zustandigen Ortsordinarius weiterzulei-
ten. Diese Bitte fand ihren weiteren Nie-
derschlag in den hier beigefiigten, seit-
dem tm Umlauf befindlichen Unter-
schriftslisten, die insgesamt 76 Namen
katholischer Gldubigen enthalten, die
gewifl die der ,,kleinen Herde* nach Lk
12, 32 gegebene Verheiflung des Herrn
auf sich beziehen diirfen.

Als ehemals evangelischer Pfarrer, der
nicht zulerzt durch die Liturgie des alten
Ritus zur Katholischen Kirche gefiihrt
wurde und in threm Rahmen konvertier-
te, fithle ich mich im Gewissen verpflich-
tet, die dringende und oft aus wirklich
innerer Not erwachsene Bitte der von mir
betreuten Glaubigen Ew. Eminenz zu
ibermitteln und thre Gewihrung Ihrer
Hirtensorge von ganzem Herzen zu
empfehlen.

Ich habe mich davon iiberzeugt, dafl
diese Bitte ganz und gar im Vertrauen auf
die von wahrer Hirtenliebe bestimmte
Intention des HI. Vaters ausgesprochen
wird, der den Gruppen entgegenkommen
will, die der alten Messe treu bleiben
wollen (... ipse Summus Pontifex, coetibus
istis obsecundare desiderans ..), um
damit, wie es am Schlufl des Dekretes
heifit, die Sorge des gemeinsamen Vaters
fir alle seine Kinder zu bekunden (...
sollitudinis signum, qua Pater communis
omnes suos prosequitur filios ...},

Wir richten daher an Sie, hochwiirdig-
ste Eminenz, die uns zuinnerst verpflich-
tende und daher unaufgebbare Bitte, dem
vaterlichen Verschnungswillen des HI.
Vaters auch im Raum Threr Kélner

Diozese zum Durchbruch zu verhelfen
und ihn sich — den zitierten Worten des
Papstes entsprechend - als bischoflicher
Vater aller Threr Sohne und Téchter zu
etgen zu machen.

Ich summe mit hervorragenden ka-
tholischen Theologen in der Uberzeu-
gung iiberein, dafl das Dekret der Riten-
kongregation nur dann richtig gelesen
und angewandt wird, wenn wir der durch
es eindeutig transparent werdenden
Grundabsicht des in der Autoritit Christ
regierenden Papstes folgen und nicht der
sich dem HI. Vater seit Jahren widerser-
zenden Erneuerungssucht gewisser litur-
gischer Progressisten.

Ich bitte weiter Ew. Eminenz instin-
dig, bei der Anwendung der im Dekret
enthaltenen Bedingungen fiir die jeweili-
ge Zulassung des alten Missale in bischof-
licher Vollmacht grofiziigig zu verfahren,
damit jene die neue Regelung iiberaus
erschwerenden Auflagen den Versoh-
nungswillen des HI. Vaters nicht durch-
kreuzen oder gar zunichte machen, eine
Gefahr, auf die auch in der Versammlung
des  ,,Kolner  Priesterkreises”  am
28.1.1985 immer wieder sorgenvoll hin-
gewiesen wurde. (Der Unterzeichnete ist
dem Priesterkreis im Gastverhiltnis ko-
optiert.)

Ich nenne nun im folgenden dic
Namen und Anschriften der Priester, die
sich auf meine Anfrage hin zur Zelebra-
tion der alten Messe bereit erklirt haben,
sowie die Kirchen und Oratorien, die uns
zu diesem Zweck durch Zusage der
betreffenden Geistlichen zur Verfiigung
gestellt wurden:

(Es folgt eine entsprechende Aufli-
stung: Finf Geistliche; 1 Pfarrkirche, 1
Klosterkirche in Koln. )

Die genannten Geistlichen haben den
Unterzeichneten bevollmichtigt, thre Be-
reitschaft zur Zelebration des alten Mis-
sale Ew. Eminenz zur Kenntnis zu brin-
gen.

Mirt dieser ersten, vorlaufigen Aufstel-
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lung wiren jedenfalls fir Kéln und
Umgebung die Voraussetzungen fiir die
Feter der alten Messe gegeben, sofern
Ew. Eminenz uns dafur die bischofliche
Genehmigung erteilen wiirden.

Was die in Frage kommenden Gottes-
dienststatten anlangt, so bitten wir Sie,
Eminenz, dringend, von der im Dekret
vorgesehenen Ausnabmegenebmigung fur
Kirchen Gebrauch zu machen, da wir im
Stadtgebiet von Koln keine Riume ken-
nen, die hier als Ersatz dienen konnten.
Wir glauben jedenfalls, daff es dem Anse-
hen der Kirche nicht dienlich wire, wenn
der ehrwurdige, alte Mefiritus, der Jahr-
hunderte in Domkirchen und Kathedra-
len seinen Ehrenplatz fand, nunmehr in
profane und damit unwirdige Riume
verbannt wirde.

Ich gehe nun noch auf die vom HL
Vater bereits im Dezember 1982 genann-
te einzige Bedingung fiir die Zulassung
des alten Ritus ein, die dann allerdings im
Dekret vom 3. 10. 1984 erweitert wurde,
dafl die Feier der alten Messe nicht die
Verachtung des von Paul VL. promulgier-
ten Neuen Missale vom Jahr 1970 bedeu-
ten diirfe.

Ich habe sowohl bei den Rickspra-
chen mit den Priestern als auch in der
Versammlung der Laien-Region unmif3-
verstandlich darauf hingewiesen, dafl wir
uns der vom HI. Vater genannten Bedin-
gung fur die Wiederzulassung des alten
Ritus, wie sie im Wortlaut des Dekretes
enthalten ist, unterwerfen miissen und
auch guten Gewissens unterwerfen kon-
nen, da die Giltgkeit eines Mefiritus
solange nicht angezweifelt werden kann,
als die verba testamenti ungekiirzt und
unentstellt iber die Elemente gesprochen
werden und damit die Transsubstanu-
ation von Brot und Wein in Leib und
Blut des Herrn bewirken, was der Kon-
sekration 1m alten #nd neuen Missale
zugebilligt werden kann und mufl. Dieser
These wurde bisher von den mir bekann-
ten Priestern und Laten in keinem Falle
und in keiner Weise widersprochen, wie

denn auch der nunmehr schon Jahre
andauernde Gebrauch des neuen Meflor-
do — sei es nun in Zelebration oder
Besuch — deutlich genug zeigt, dafl hier
keine ,,Verachtung** und damit Ungultig-
keitswertung des neuen Missale vorliegen
kann, so wenig damit die berechtigte
Kritik an seiner oft verschwommenen
und minimalistischen Struktur geleugnet
wird.

Ich stehe jedenfalls als langjahriger
Leiter und Betreuer der Kolner Region
der Bewegung fiir Papst und Kirche und
als katholischer Theologe, der sich dem
Lehramt der Kirche verpflichtet weiff,
ausdricklich dafiir ein, dafl Mefifeiern
des alten Ritus, die wir einrichten und zu
denen wir einladen, sich jederzeit an der
Intention und der Anordnung des HI.
Vaters auch hinsichtlich der von thm
gestellten Bedingungen ausrichten wer-
den.

Diese meine personliche Zusage mufl
freilich m.E. dahingehend erginzt wer-
den, dafl alle Leiter der die Antrige auf
Zulassung des alten Mefiritus stellenden
Gruppen hier nicht mehr tun konnen, als
als geistliche Betreuer ihrer Gruppen und
damit in der thnen dadurch zugeflossenen
Autoritit fur die Einhaltung der im
Indult des HI. Vaters geforderten Bedin-
gungen zu sorgen, was insbesondere in
den Einfithrungen zu diesen Messen und
in der Verkiindigung in thnen geschehen
kann.

Fur weitergehende Feststellungen sind
uns allerdings hier uniberschreitbare
Grenzen gesetzt, was sich im Grunde ja
von selbst versteht. So konnten wir die
von uns betreuten Gliubigen nicht inqui-
sitorischen Verhoren iber ihre Einstel-
lung zur Liturgiereform unterwerfen
oder ihnen zumuten, thre diesbeziigli-
chen Standpunkte durch ehrenwortliche
oder gar eidesahnliche Erklirungen zu
erhirten. Nach allen Erfahrungen wur-
den solche Methoden von den Betroffe-
nen als Repressalien oder Schikanen emp-
funden werden und diirften mit Sicher-
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heit zu einem schweren Vertrauensverlust
in den Gruppen und Gemeinschaften
fithren.

Um einen letzten Punkt hier gleich
hinzuzuziehen, so sechen wir auch keine
Moglichkeit, die Feier von Messen im
alten Ritus als geschlossene Feiern zu
veranstalten, als ob die drauen befindli-
chen Christen vor der Mitfeier der alten
Messe wie vor der Ansteckung durch eine
gefahrliche Droge geschiitzt werden
mifiten. Wollte man so vorgehen, miifite
man ja flir den Besuch solcher Feiern
durch Personen, die nicht zu den Antrag-
stellern gehéren, eine Art ,Messe-Pal*
ausgeben, der nach Vorzeigen an den
Tiren den Zutritt zu dem Oratorium
ermoglichte. Wie aber wollte man bei
einer solchen Praxis verhindern, daf} die
Sache der Kirche auch in der Offentlich-
keit diskreditiert oder gar licherlich
gemacht wird, ganz abgesehen davon,
dafl das alte Missale, das Jahrhunderte
lang den katholischen Glauben nach der
Formel Lex orandi - lex credendi repri-
sentierte, doch fir alle Zeiten den Gliu-
bigen zuginglich bleiben mufite, die ihr
Festhalten an diesem Glauben auch durch
das Bekenntnis zu seiner geschichtlichen
Kontinuitdt bezeugen wollen.

Ich bin mir bewuflt, hochwiirdigste
Eminenz, dafl fiir die Durchsetzung des
von wahrer Hirtenliebe und Scelsorge
cindeutig bestimmten Willens des regie-
renden Papstes noch manche Uberlegun-
gen notwendig sein werden, die auch den
zu wihlenden modus procedend; ein-
schlieflen.

Was die Vertretung der Gliubigen der
Koélner Laien-Region der Bewegung fiir
Papst und Kirche anlangt, so stehe ich
dafiir zur Verfiigung, soweit das meine
nicht gute Gesundheir zulafit.

Indem ich hoffe, daf es Ew. Eminenz
mit Riicksicht auf die nur fir e Jahr
festgesetzte Probezeit fiir die Zelebration
nach dem alten Ritus méglich sein wird,
Ihre Entscheidung méglichst bald 2u
treffen und uns davon in Kenntnis zu

setzen, bin ich in aufrichtiger Hochach-
tung und
Ehrerbietung
thr im Herrn ergebener ...

Hier war in unwiderlegbarer Weise
dargelegt, daft alle Voraussetzungen
erfillt waren, sogar die Anerkennung des
nenen Meffordo; auch waren Geistliche
und Kirchen benannt. Zudem mufite dem
Herrn Kardinal die besondere Kirchen-
und Papsttrene der ,Bewegung fiir Papst
und Kirche™ hinreichend bekannt sein.
Die  allgemeine Erwartung war denn
anch, daff in diesem Falle die Genebmi-
gung zigig und ohne weitere Komplika-
tionen erteilt werden wiirde.

Weit gefeblt! Unbeschadet der person-
lichen Adressierung des Antrags an den
Herrn Kardinal selbst erfolgte die Beant-
wortung durch den Generalvikar; sie hat-
te folgenden Wortlaut:

.»Sehr geehrter Herr Hoffmann!

Ich bestitige hiermit den Empfang Ihres
Schreibens vom 12. 3. 1985 durch Herrn
Kardinal Héffner, das mir zur Beantwor-
tung iibergeben worden ist. Ich bin
sicher, daf8 Sie fest davon iberzeugt sind,
dafl unser Herr Kardinal nie eine Ent-
scheidung treffen wiirde, bei der er sich
nicht voll und ganz in Ubercinstimmung
mit unserem Heiligen Vater wufite.
»Dall alle eins seien war der grofie
Wunsch unseres Herrn Jesus Christus,
der uns im hohepriesterlichen Gebet
libermittelt ist. Zeichen der Einheit in der
Kirche ist immer die Eucharistie gewe-
sen. Wir sollten uns davor hiiten, die
Feier dieses Geheimnisses dazu zu benut-
zen, diese Einheit in Frage zu stellen.
Anlafllich des Zweiten Vatikanischen
Konzis haben die Bischéfe der Welt mit
dem Heiligen Vater gemeinsam iiber die
Neuordnung der Liturgie beraten. Das
Lehramt unserer Heiligen Kirche hat in
der Person des Heiligen Vaters 1970 den
neuen Meflordo fir die Weltkirche ver-
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bindlich gemacht. Dabei waren sich der
Papst und die Bischofe dessen bewufit,
dafl nicht allen Glaubigen leicht fallen
wiirde, diese Entwicklung mitzuvollzie-
hen. Um diesen Glaubigen ein Entgegen-
kommen zu zeigen, hat sich die romische
Kongregation fur den Gottesdienst ent-
schieden, in dem bekannten Indult unter
bestimmten Voraussetzungen fir be-
stimmte Gruppen, die bewufit in der
Einheit mit der Kirche stehen und nicht
das Meflbuch von 1970 ablehnen, die
Mefifeier nach dem Mefibuch von 1962
zu gestatten. Ich betone, dafl das Indult
ein Entgegenkommen des Heiligen Va-
ters ist und keineswegs von der Durch-
setzung des Willens des Papstes gespro-
chen werden kann. Ich werde es Thnen
sicher nicht eigens erliutern miissen, dafl
die Feier der hl. Messe nach dem
Mefbuch wvon 1970 1n lateinischer Spra-
che auch bei unserem Herrn Kardinal
erwiinscht ist. Lassen Sie mich zum
Schluf8 noch darauf hinweisen, dafl die
von Thnen vorgeschlagenen Kirchen fir
die Feier der hl. Messe nach dem
Meflbuch von 1962 nicht in Frage kom-
men konnen: Die genannte Pfarrkirche
deshalb nicht, weil sie Pfarrkirche ist und
diese ausdriicklich ausgenommen sind;
die Klosterkirche mochte der Konvent
nicht fiir diesen Zweck zur Verfugung
stellen, um nicht einer Spaltung des
Publikums Vorschub zu leisten.

Wire es nicht eine vornehmliche Auf-
gabe, gerade der Bewegung fiir Papst und
Kirche, sich um die Einheit auch bet der
Feier des uns Heiligsten ecinzusetzen?
Sollte ihren Mitgliedern nicht zuzumuten
sein, an den auch derzeit in Koln und im
ganzen Erzbistum teilweise mit grofler
Regelmifigkeit gefeierten lateinischen
Hochimtern teilzunehmen? Ich bitte Sic
schr, einige Gedanken, die ich zu lhrem
Brief hier niederlegen konnte, auch selbst
einmal zu bedenken.

Mit freundlichen Griflen

N. Feldhoft,

GeneralvikardesErzbischofsvonKoln®

Einige Ungereimtheiten: Es heifit da,
der neue Meflordo sei vom ,,Lehramt
unserer Heiligen Kirche in der Person des
Heiligen Vaters” verbindlich gemacht
worden, wiahrend das Indult lediglich die
»Entscheidung der Kongregation fur
den Gottesdienst sei. In Wirklichkeit
zeigt der Wortlaut des Indultes eindentig,
dafl gerade der personliche Wille des
Papstes dahintersteht!

Seltsam auch die Formulierung, man
konne nur von einem Entgegenkommen
des Papstes, ,.keineswegs von der Durch-
setzung des Willens des Papstes spre-
chen: Wenn es der Wille des Heiligen
Vaters ist, den betr. Gruppen entgegen-
zukommen, warum darf man dann nicht
auch auf die Durchsetzung dieses Willens
pochen, zumal allenthalben auch offent-
lich eben jener Wille des Papstes kritisiert
wird?

»Weil sie Pfarrkirche ist und diese
ausdricklich ausgenommen sind“: Das
stimmt so nicht! Jeder weifl inzwischen,
dafl Pfarrkirchen nicht generell ausge-
nommen sind, sondern sehr wohl Aus-
nahmen moglich sind (und auch gemacht
wurden); ist es doch ein gradliniges Wei-
tergeben des pipstlichen Entgegenkom-
mens, wenn von dieser ausdriicklich
erwihnten Ausnahme auch Gebrauch
gemacht wird!

,,Die Klosterkirche mochte der Kon-
vent nicht fur diesen Zweck zur Verfu-
gung stellen”: Man hort formlich die
Befriedigung heraus, die in dieser Fest-
stellung liegt; hitte der Konvent seine
Zustimmung gegeben, so wire die
Begriindung der Ablehnung wesentlich
muhsamer gewesen.

Man beachte auch die Formulierung
,,fiir diesen Zweck® — so als habe jemand
beantragt, die Kirche fir ein Konzert,
cine Demonstration oder eine andere
unkirchliche Veranstaltung benutzen zu
diirfen! Und sicher ist dem Generalvika-
riat hinlinglich bekannt, fir welch
unziemliche |, Zwecke nicht selten — ob
mit Genehmigung, ob ohne ~ Kirchen
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,zur Verfiigung gestellt“ werden. Entlar-
vend auch der Begriff ,Publikum® in
diesem Zusammenhang!

Nachdem nun die beiden im Antrag
genannten Kirchen angeblich nicht in
Frage kommen, wire es da nicht Aufgabe
des viterlichen Wohlwollens seitens des
Bischofs gewesen, nun eine andere Kir-
che zu benennen, etwa mit den Worten:
,Dennoch freue ich mich, Ihrem Anlie-
gen doch entgegenkommen zu kénnen:
Ich habe die Kirche NN dafir ausge-
sucht™ oder dgl.?

Und dann ist da noch die ,,Einheit",
mit der das ablehnende Schreiben beginnt
und auch schlieft: Man frage sich nur
einmal, ob es einen gewichtigeren Garan-
ten fir die liturgische Einheit der Welt-
kirche gibt als eben diese vorkonziliare
MefYfeier! Wer weicht denn von der Ein-
heit ab, diejenigen, die nichts anderes tun
als das einst fir die gesamte romische

Weltkirche vorgeschriebene Missale zur
Grundlage nehmen, oder jene, die alle
moglichen  zahllosen Eigenkreationen
vollfuhren?

Trotz dieser klaren Absage war die
Angelegenheit damit doch noch niche
endgiltig entschieden. Im Mai und Juni
1985 wurden erneunte Eingaben gemachst,
wobel insbesondere auch auf die Unhalt-
barkeit des gegen das Indult gerichteten
Artikels von Professor Nuflbaum (vgl.
UVK Heft 4/1985, S. 245-250) hingewie-
sen wurde. Es gab noch einige Riickfra-
gen von seiten des Generalvikariates —
und endlich, am 29. November konnte
mit Erlaubnis des Kolner Kardinals die
erste hl. Messe nach dem Ritus von 1962
gefeiert werden; sie findet jeden Freitag
um 18 Uhr in der sog. ,Elendskirche®,
Koln, in unmittelbarer Nihe der Pfarr-
kirche St. Johann Baptist (Severinstrafie)
statt, in der Regel als Choralhochamt,

Eichstatt

Schon im letzten Heft hatten wir
betont, dafS der ,,Fall Eichstitt* einer
eigenen Kommentierung wobl bedarf.
Zitteren wir zundchst aus dem Antrag,
den P. Gregor M. Hanke ven der Bene-
diktinerabtei Plankstetten an den Bischof
richtete:

»-.. In den vergangenen Jahren habe ich
ene Gruppe von durchaus loyalen
Katholiken kennengelernt, meist Akade-
miker, welche der Spiritualitar des ihnen
von Kindheit an vertrauten alten Mefiri-
tus fur thr Glaubensleben bediirfen. In
unseren zahlreichen Diskussionen und
Gesprichen, die ich verschiedentlich
tithrte, wurde immer wieder deutlich,
dafl diese Gruppe ~ es geht hier jedoch
nicht um eine organisierte Gruppe - im
;novus ordo’ nicht die gleiche geistliche
Heimat finden kann wie im alten Ritus,
trotz langjahriger und ernsthafter Bemii-
hungen. Viele in dieser Gruppe erachten

jedoch eine solche Geborgenheit fiir not-
wendig im Hinblick auf ein lebendiges
geistliches Leben. Dabei zweifelt die
Gruppe keineswegs an der Giltigkeit
und Richtigkeit des ,novus ordo‘ (1969),
den sie auch weiter mitzufeiern gedenkr.

Diesem Kreis will sich auch eine
Gruppe Studenten anschlieffen, die nach
einer betont sakralen und kontemplativen
Form der Liturgie verlangen, welche fiir
sie am klarsten die Mefiform von 1962
reprisentiert, wegen der reichhaltigen

Symbolfiille. ...«

Auch hier also enthielt der Antrag niches,
was einer Genehmigung im Wege steben
konnte.

Ende Juni d.J kam die Antwort -
unterzeichnet von Genervalvikar J. Pfeif-

fc’r:

,»Mit Schreiben vom 18. 2. 1985 haben Sie
den Hochwiirdigen Herrn Bischof um
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die Erlaubnis gebeten, in einer Eichstitrer
Kapelie die Messe nach dem Ritus des
Missale Romanum von 1962 feiern zu
diirfen gemafl den Richtlinien, die im
Indult der Gottesdienstkongregation vom
3. 10. 1984 vorgesehen sind. Sie beziehen
sich auf eine Gruppe ,loyaler Katholi-
ken, meist Akademiker, welche der Spiri-
tualitit des ithnen von Kindheit an ver-
trauten alten Mefritus fir ihr Glaubens-
leben bediirfen. Fiir solche Gliubige ist
das Indult gedacht; das Indult spricht
ausdriicklich von Priestern und Gliubi-
gen, ,,die in der Anhanglichkeit an den
sogenannten [ridentinischen Ritus ver-
blieben** sind.

Eine ganz andere Sachlage ergibt sich
aus der Tatsache, daf Sie dariiber hinaus
die oben genannte Messe auch fiir Stu-
denten feiern wollen, fur die wohl die
erwahnte Voraussetzung des Indults in
keiner Weise zutrifft.

Aus den Bedingungen, die im Indult
genannt sind, geht ziemlich klar hervor,
dafl es nicht die Absicht des Heiligen
Vaters ist, den sogenannten ,,Tridentini-
schen Ritus® als gleichwertige oder viel-
leicht sogar fir gewisse elitire Kreise
hochwertigere Form neben den erncuer-
ten Ritus von 197C zu stellen (vgl. Karl-
Otto Nuflbaum, ,,Dic bedingte Zulas-
sung einer Mefifeier nach dem Missale
Romanum von 1962, in: Pastoralblatt
Kéln 5/1985).

Der Hochwurdigste Herr Bischof
kann sich deshalb nicht entschlieffen,
Thnen die Erlaubnis fiir die zuletzt
genannte Gruppe von Studenten zu ertei-
len. Wenn er Thnen trotzdem die Erlaub-
nis gibt, fiir die erstgenannte Gruppe die
heilige Messe im sogenannten ,,Tridenti-
nischen Ritus“ zu feiern, so vertraut er
darauf, dafl Sie in geeigneter Form auf die
Studenten einwirken, dafl sie sich
zundchst einmal mit der Theologie und
der Spiritualitit der erneuerten Form der
Mefifeier betassen und darauf verzichten,
an der Mef¥feier nach dem Missale Roma-
num von 1962 teilzunehmen. Sie tragen
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die Verantwortung dafiir, daf} die vom
Bischof erlaubte Mefifeier im Sinne des
Indults nicht einem Personenkreis ange-
boten wird, fur den sie nicht gedacht ist.
Ich bitte Sie, dies in geeigneter Weise
auch den Thnen nahestehenden Gliubigen
der erstgenannten Gruppe mitzuteilen
und um Verstindnis zu werben.

Unter diesen Voraussetzungen erteilt
Ihnen der Hochwiirdigste Herr Bischof
die Erlaubnis, einmal in der Woche,
jedoch nicht an Sonntagen und Hochfe-
sten, in der Maria-Hilf-Kapelle die Messe
nach dem Missale Romanum von 1962 zu
zelebrieren, wobei die rubricae generales
Missalis Romani von 1960 auch hinsicht-
lich der Vortragsweise der Texte zu
beachten sind (Missale Romanum, Re-
gensburg 1962, pag. (32), caput IX).

Da Sie selbst die heilige Messe in
diesem Ritus noch nicht gefeiert haben,
werden Sie gebeten, sich genau dariiber
zu informieren und vor der ersten Zele-
bration zu einem Gesprich iber die ein-
schldgigen Rubriken zu H.H. Domkapi-
tular Dr. Ludwig Rug zu kommen.

Die Erlaubnis gilt zunichst fir 6
Monate, d.h. bis zum 1. Januar 1986.
Danach 1st von lhnen ein schriftlicher
Bericht uber die Beteiligung und den
Verlauf der Feiern an den Hochwiirdig-
sten Herrn Bischof zu erstatten, da von
den Bischofen iiber das Ergebnis der
Anwendung des Indults an die zustindi-
ge Kongregaton berichtet werden mufl.
Gleichzeitig bitte ich Sie, beiliegende
Einverstandniserklirung zu unterschrei-
ben und an das Bischofliche Generalvika-
riat zurlickzugeben.

Den  zahlreichen Gliubigen, die sich
ebenfalls an den Bischof gewandt hatten,
war jedoch — zumindest bis Oktober —
keinerlei bischifliche Antwort zuteil ge-
worden. Dies sowte der Tenor der Herrn
P. Gregor Hanke erteilten Genebmigung
forderten eine sebr deutliche Analyse,
verfafit von Oberstudienrat Norbert Cla-

sen, Eichstatt, heraus, die wir unseven



Indult: Zwei Beispiele

Lesern nicht vorenthalten méchten (der
Text ist inzwischen auch dem Bischof von
Eichstatt zugesandt worden):

1) Auch die Kirchenleitung vermag die
methodische Akrobatik gewisser moder-
ner Exegeten mittlerweile souverin anzu-
wenden, das in die Texte hinein- bzw.
herauszulesen, was man gerne will.

So wird aus dem Indult herausexege-
siert, daf} es nur fir solche Priester und
Gliubige gedacht set, die in der Anhing-
lichkeit an den sog. Tridentinischen Ritus
verbunden sind. Diese Bemerkung findet
sich tatsdchlich im Indult, allerdings in
einem vollig anderen Sinnzusammen-
hang, namlich in der Vorgeschichte. Im
eigentlichen Indult heifft es dagegen aus-
driicklich und eindeutig: Haec celebratio
fiat tantummodo ad utilitatem illorum
coetuum qui eam petunt.

Anscheinend hat die kirchliche Be-
horde darauf vertraut, daff der Wortlaut
des Indults niemandem zuginglich ist,
zumal es ja auch in der kirchlichen Presse
nirgendwo stand.

2) Bemerkenswert ist auch die de-
monstrierte Firsorglichkeit der Murter
Kirche. Zum einen ist der schidliche
tridentinische Mefvirus nur fiir Leute
zuginglich, welche des Lebens Mitte
schon tberschritten haben, das sind ver-
kalkte Pensionire, infantile Gemiiter,
nostalgische Astheten oder psychisch
Gehemmte ohne Mut zum groflen
Abbruch. Solche hilt die Mutter Kirche
bei thren bedenklichen Zusammenkiinf-
ten strikt von den gesunden Neukatholi-
ken getrennt, in gesonderten Kapellen, zu
gesonderten Zeiten, unter dem Siegel der
Verschwiegenheit, unter Ausschluff der
Offentlichkeit — geistig Aussitzige unter
strenger Quarantine.

3) Eine besonders chrenvolle Aufgabe
st zugleich dem Herrn Pater Gregor
Hanke aufgetragen — wohl wegen sciner
exponierten Stellung, da er sich aus Uber-
zeugung fur die Zelebration des tridenti-
mschen Mefiritus bereit erklirte. Er soll

(W)
—

in geeigneter Weise auf die nicht zugelas-
senen Studenten ,einwirken®, von dem
alten Mefiritus Abstand zu nehmen, eine
Gewissensakrobatik, die einem Machi-
avelli zur Ehre gereichen wiirde.

4) Ebenso feinsinnig ist die Aufforde-
rung an Pater Hanke, vor der ersten
Zelebration sich von Herrn Domkapitu-
lar Dr. Rug tber die einschligigen Rubri-
ken belehren zu lassen, zumal die Einstel-
lung des Herrn Domkapitular Dr. Rug
zum Indult und zum tridentinischen
Mefiritus hinreichend bekannt sind.

5) Bewundernswert auch die Umsicht
und Sorgfalt, mit der man den Zelebran-
ten auf die genaue Beobachtung der ein-
schligigen Rubriken hinweist. In wieviel
Pfarreien wird ja nicht mehr nach dem
festgelegten Ritual des Novus Ordo Gor-
tesdienst gefeiert, er wird vielmehr gestal-
tet, meist 1m Hinblick auf die jeweiligen
Teilnehmer, z.B. Kleinkinder, Jugend-
gruppen, Karnevalvereine, Sportvereine,
Trachter, Gartler, Radipflanzer u.a.m.

6) Vorziiglich auch die spirituell an-
regende Verpflichtung des Zelebranten,
den Gorttesdienst zu iberwachen, den
zugelassenen Personenkreis zu kontrol-
lieren, unzulassige Elemente zu entfernen
und einen sorgfaltigen Bericht iiber den
Verlauf dieser Zusammenkiinfte gewis-
senhaft anzufertigen. Somit kann der
Zelebrant bestimmt seine Aufmerksam-
keit und seine Andacht dem Herrn im
Altar und dem Mysterium des Opfers
ungeteilt widmen.

7} Der  Ausschluff  Gliubiger vom
Heiligen Meflopfer jedoch — ganz gleich
in welchem Ritus — ist ein wirklich diabo-
lischer Witz, bedeutet dies doch, Men-
schen ihren Zugang zu Gott zu versper-
ren.

8) Die Auflage an die Gliubigen, ihr
Bekenntnis zu den Beschliissen des Zwei-
ten Vatikanums und zur Rechtgliubigkeit
des Novus Ordo schriftlich abzulegen,
summt heiterer, zeugt dies doch von
ciner kaum zu verbergenden Unsicher-
heir und Angst, cin Eingestindnis, daff
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man wohl etwas grundfalsch gemacht
hat. Diese Auflage entbehrt vor allem
auch nicht der Komik vor dem Hinter-
grund der heutigen katastrophalen Glau-
bensmisere. Sollte man nicht eher von
den Kirchenbesuchern eine Unterschrift
fordern, mit der sie ihren Glauben an die
Realprisenz, an die unblutge Erneue-
rung des Siihneopfers u.a. bekunden, als
Voraussetzung fur die Zulassung zur
Mefifeier?

9) Hintergriindig ist auch der Hin-
weis des Schreibens auf die Spiritualitit
des Novus Ordo, mit der sich die Stu-
denten erst einmal befassen mochten.
Sollte es tatsichlich eine alte und neue
Spiritualitit des Meflopfers geben, dann
hat sich wohl trotz aller gegenteiligen
Beteuerungen etwas Wesentliches gein-
dert; die substantielle Identitit der Messe
und damit der Kirche wire kaum dieselbe
noch.

Die Behandlung liturgischer Fragen auf der Bischofssynode
in Rom 1985

Von Albert Tinz

Zuvor ein Interview mit Kardinal

Mayer nach der Synode

Als Prafekt der Gottesdienstkongrega-~
tion steht Kardinal Mayer an der Spitze
der Zentralbehorde im Vatikan, die fir
unsere Fragen von entscheidender Bedeu-
tung ist. Auflerdem ist er Prifekt der
Sakramentenkongregation. Es ist deshalb
nicht uninteressant, seine Anschauungen
tiber den augenblicklichen Zustand der
Liturgie zu erfahren.

Das im folgenden wiedergegebene
Interview ist ein Teil der Fernsehsendung
,Bilanz des Konzils* — ein Bericht von
Hubert Schone —, die am 13. Dezember
1985 um 21.50 Uhr von der ARD ausge-
strahlt wurde. Das Gespriach fand meist
stechend im Frelen auf einem der Dicher
des Vatikans statt und trug in der Are,
wic Frage und Antwort einander ablo-
sten, den Charakter wirklicher Improvi-
sation. Eine schriftlich ausgearbeitete
Erklirung ware in der sprachlichen Form
sicher in Kleinigkeiten geglattet worden.
Aus Grunden der Authentizitat wurde
der Text jedoch wortgetreu nieder-
geschrieben:

Reporter: Herr Kardinal, das erste
Dokument, das das Konzil verabschiedet
hat, war das uber die Liturgie. Die damit
cingeleitete  Liturgiereform hatte sich
gegen Widerstinde durchzusetzen und
hat auch manchmal absonderliche Bliiten
getriecben. Manche sagen, der Gottes-
dienst se1 nicht schoner geworden, son-
dern eher banaler. Wurden denn Fehler
gemacht bei der Liturgiereform?

Kardinal Mayer: An und fir sich
wiirde ich lieber zuerst iiber das Positive
sprechen, das die Liturgiereform gebracht
hat. Aber nachdem Sie mich schon nach
dem Negatuven fragen, muf} ich auch
mich dieser Frage stellen. Sicher, wir
konnen nicht leugnen, dafl manches nicht
so in die Wirklichkeit umgesetzt wurde,
als das Vatikanum II es gewollt hat. Das
mag viele Grinde haben. Manchmal
bedauern doch unsere Gliubigen, daff die
Werte der Stille, der Anbetung, des Heili-
gen zu wenig zur Geltung kommen. Es
wird vielleicht auch fiir manche zuviel
geredet. Es ist sicher wahr, dafl der Wert
auch der Ehrfurcht etwas geschwunden
ist; und die Leute verlangen nach dem
Heiligen und auch der Ehrfurcht. Gerade
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aus ihrer Verflochtenheit in das Materiel-
le, in das rein Diesseitige, in der unsere
Menschen stehen, da mochten sie dann
im Raum der Kirche wirklich dem Heil;-
gen begegnen und sind dann enttiusche,
wenn das nicht der Fall ist oder wenn sie
Mifibriuchen begegnen, und dann noch
mehr enttiuscht, wenn sie den Eindruck
haben, dafl auch kompetente hohere
Autoritit dies geschehen lifit oder jeden-
falls nicht irgendwie abstellt. Dazu
kommt, daf§ leider Gottes manchmal
unsere Geistlichen, die sehr viel vom
Klerikalismus friiherer Zeiten reden, sich
nicht genug an die Brust klopfen und
auch den jetzt noch herrschenden Kleri-
kalismus bedenken: Das heiflt, dafl sie
einfach selber sich als Herren der Liturgie
fuhlen. Freilich wird das auch durch die
Muttersprache irgendwie gefordert, weil
er nun jetzt frei reden kann. Er bedenkt
aber nicht, was die Liturgickonstitution
sehr eindringlich gesagt hat, dafl die Ord-
nung der Liturgie bei der Autoritit der
Kirche liegt, und daf§ auch niemand, auch
nicht der einzelne Geistliche, etwas
davon wegnehmen, etwas dazufligen oder
etwas dndern sollte. Es gibt Freiriume, es
gibt also Moglichkeiten, die sollten
genlitzt werden. Aber sonst soll die viel
gerithmte Kreativitit doch vielmehr im
Raum der Seelsorge, auch der Predigt
bentitzt werden.

Reporter: Aber Sie wollten ja lieber
Uber die positiven Erfahrungen spre-
chen.

Kardinal Mayer: Ja, ganz gewifl. Da-
runter wire sicher zu nennen gleich die
aktivere Teilnahme aller Gliaubigen am
Gottesdienst, vor allem in der heiligen
Messe, dann — durch den Gebrauch der
Muttersprache erleichtert —, daf} die
didaktische, katechetische Dimension der
Liturgie viel mehr zum Tragen kommen
kann, das Bestreben, die Gemeinde zur
Geltung zu bringen. Der unmittelbare
Triger des liturgischen Aktes ist sicher
der einzelne, aber doch nicht in seiner
isolierten Einzelheit, sondern als Glied

einer Gemeinschaft. Auch das wird jetzt
mehr erfahren.

Reporter: Gewissenserforschung auch
in Angelegenheiten der Liturgie?

Kardinal Mayer: Ach, ganz gewif,
nicht wahr? Die haben wir sicher
gemacht, und ich glaube, daf} die uns
helfen wird, doch manches, was schon
gut ist, noch zum Besseren zu wenden.

Aus den Dokumenten der Synode

Der Osservatore Romano brachte in
seiner Wochenausgabe in deutscher Spra-
che eine Dokumentation iiber die
Bischofssynode. Sie enthilt die Vortrige
der Teilnehmer, Ausztge aus den schrift-
lichen Eingaben und zusammenfassende
Stellungnahmen der einzelnen Sprach-
gruppen. Einige der Texte, die sich auf
die Liturgie beziehen, méchten wir hier
unseren Lesern mitteilen, um ein objekti-
ves Bild vom offiziellen Stand der Dinge
zu vermitteln.

Das Gebeimnis kultivieren!

Kardinal Mayer sagte am 28. Novem-
ber in der 8. Plenarsitzung:

»Ganz eindeutig hat die liturgische
Erneuerung auf der Grundlage der vom
Zweiten Vatikanischen Konzil aufgezeig-
ten Richtlinien reiche Friichte im Leben
der Kirche gezeitigt trotz gelegentlicher
Abweichungen. Die Beschliisse des Kon-
zils werden jedoch nicht vollkommen
verwirklicht, wenn bei der Liturgie nicht
der Sinn des Geheimnisses kultiviert
wird. Die liturgische Feler ist ja in erster
Linie nicht die Ausibung menschlicher
Handlungen, sondern die Feier der Erls-
sertitigkeit des Herrn und gleichzeitig
Verwirklichung unserer Erlosung. Es ist
dieses Bewufltsein der Teilnahme an gott-
lichen Geheimnissen, das in den Herzen
des Gottesvolkes eingepflanzt werden
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muf3. Es gibt Anzeichen dafiir, daf} diese
Dimension der liturgischen Feier von vie-
len Glaubigen aktiv ersehnt wird. Diesem
Streben sollte in den Modalititen der
liturgischen Feier nachgegeben werden.
Das Ostergeheimnis  Christi, das die
Wirklichkeit des Leidens und des Kreu-
zes beinhaltet, muff in seiner ganzen Fiille
gefeiert und zu einem Element der Ver-
chrung, des Lobes und des Dankes als
vornchmlichem Ziel jeglicher Liturgie
werden. Diese Themen erfordern grofite
Aufmerksamkeit bei der anfinglichen
und stindigen Ausbildung des Klerus,
damit dem Gottesvolk eine echte Kate-
chese geboten werden kann.*

Der von der deutschen Sprachgruppe
erarbeitete und in der 10. Plenarsitzung
am 3. Dezember vorgetragene Text lau-
tet:

. Auflere und innere Griinde fiir ein
oft festzustellendes Unbehagen in der
Kirche wurden eingehend untersuchr.
Die Sprachgruppe versuchte, selbst cine
Gewissenserforschung anzustellen. Wur-
de nicht zuviel von der Kirche, zu wenig
von Christus gesprochen? Wurden in der
pastoralen Zuwendung zur Welt zu
unkritisch  weltliche Kategorien und
Maflstibe lbernommen? Wurde in der
Liturgiegestaltung der Wert der Ehr-
furcht, des Heiligen und der Stille genii-
gend beachtet? Wurden die grofien nach-
konziliaren Verlautbarungen des pipstli-
chen Lehramts (z.B. zur Katechese, zur
Arbeit, zur Familie) geniigend ausge-
schopft, um das Konzil zu verwirkli-
chen?

., Liturgie im Schlufidokument

In dem Schiufidokument der Bi-
schofssynode vom 10. Dezember 1985
heifit es uiber ,,Die heilige Liturgie®:

1. Innere Ernenerung der Liturgie
Die liturgische Erneuerung ist die
sichtbarste Frucht der ganzen Arbeit des

Konzils. Wiewohl einige Schwierigkeiten
aufgetaucht sind, wurde sie doch von den
Gldubigen im allgemeinen froh und
fruchtbringend angenommen. Liturgische
Erneuerung kann nicht auf die Zeremo-
nien, Riten, Texte usw. beschrinkt wer-
den; und auch die aktive Teilnahme der
Glaubigen, die nach dem Konzil so
glicklich anwuchs, besteht nicht nur in
auflerlicher Aktivitit, sondern vor allem
in innerer und geistlicher Teilnahme, in
einer lebendigen und fruchtbringenden
Teilhabe am 6sterlichen Geheimnis Jesu
Chrisu (vgl. SC 11). Die Liturgie muf}
sehr klar den Sinn fiir das Heilige férdern
und ihn aufleuchten lassen. Sie mufl vom
Geist der Ehrfurcht vor Gott, der Anbe-
tung und seiner Verherrlichung durch-
drungen sein.

2. Vorschlige

Die Bischofe mogen nicht nur Mifi-
brauche abstellen, sondern sollten ihrem
Volk sowohl das theologische Funda-
ment der Sakramentendisziplin wie auch
der Liturgie deutlich erkliren.

Die Katechesen miuifiten heute wieder-
um - wie schon am Anfang der Kirchen-
geschichte — zu einem Weg werden, der
in das liturgische Leben einfithrt (mysta-
gogische Katechesen).

Die zukiinftigen Priester mogen das
liturgische Leben aus Erfahrung lernen
und sollten die Theologie der Liturgie gut
kennen.

Kommentar

Vergleicht man die Dokumente der
Synode mit den Worten Kardinal Mayers
beim Interview, so stellt man fest, dafl die
spontan geduflerte Kritik an den negati-
ven Erscheinungen der Liturgiereform
praziser und realistischer ist, obwohl
auch hier die Bilanz im ganzen zu positiv
gedeutet wird und beim Negativen durch
den hiufigen Gebrauch abschwichender



Die Behandlung liturgischer Fragen auf der Bischofssynode in Rom 1985

Worte (manches, manchmal, manche,
etwas) der Wille, die Wirklichkeit ver-
schont darzustellen, nur zu offenkundig
ist.

Dic Texte der Synode sind fiir uns
enttduschend, wenig konkret, vage for-
muliert. Obwohl man unzihlige Male
erlebe hat, dafl man dadurch nichts
erreicht, will man durch Appelle Werte
wie Ebrfurcht, Stille, Heiigkeit fordern,
obgleich ihr Schwinden vielfach durch
Texte, Rubriken, erlaubte Freizugigkei-
ten usw. der neuen Liturgie, also durch
Anordnungen der zustindigen Autoririt
selbst, grundgelegt ist.

Wie oft hat man z. B. den ehr-
furchtslosen Empfang der Handkommu-
nion vergeblich zu beseitigen versucht.
Noch kiirzlich hat die Kongregation fiir
den Gottesdienst in sieben Punkten sich
um eme Besserung bemiiht (vgl. UVK
5/1986, 5. 324). Die ganze Art und Weise
des vorgeschriebenen Empfanges der
Handkommunion ist zu kompliziert, 4}t
zudem wesentliche Elemente der ur-
springlichen Praxis der Handkommu-
nion aus — wic Waschung der Hinde
unmittelbar vor der Eucharisticfeier, das
Herunterbeugen zur Hand, um die heili-
gen Gestalten aus ihr mit der Zunge
aufzunehmen — um das Ziel zu erreichen,
das die kniend empfangene Mundkom-
munion aus sich bewirke. In dem Erlafl
brauchte man auf Miflbrauche bei dieser
Emfangsart daher auch nicht einzuge-
hen.

Die oben angestrebten Werte fiir
die hl. Messe wiren ohne groffe Ermah-
nungen und Appelle zu erreichen, wenn
Rom nicht nur die restriktiven Mafinah-
men mildern wiirde, sondern selber seine
— wenn auch inzwischen gegen frither
erheblich geminderten ~ Maglichkeiten
nutzen wirde, um die Zelebration der
alten Messe zu fordern. Die Feier einer
alten Messe durch Kardinile oder durch
den Heiligen Vater selbst wire wirkungs-
voller als die schonen Worte in den
Dokumenten, zumal die Textproduktion

Ut
(9 2]

in der Kirche der letzten Jahre groteske
Ausmaflc angenommen hat, was die Wir-
kungslosigkeit geradezu vorprogrmmiert.
Es 15t moglich - trotz aller Enttiuschun-
gen wollen wir die Hoffnung nichr aufge-
ben -, daf noch Taten folgen, die uns das
Wirken des oft zu Unrecht zitierten Hei-
ligen Geistes noch erleben lassen, und
daf die blassen Erklirungen der Synode
nur i dem Gebot der Klugheit ihre
Ursache haben, um den zu erwartenden
Sturm bei einer wirklichen Reform nicht
allzu bedrohlich werden zu lassen. Die
Diskrepanz zwischen manchen kritischen
Auflerungen Kardinal Mayers und den
damit schwer zu vereinbarenden Worten
eines wenig uberzeugenden Optimismus
an anderen Stellen konnten diese Hoff-
nung nahren.

Der Verfasser hatte in diesem Jahr
zweimal  Gelegenheit, Kardinal Mayer
personlich einige Probleme vorzutragen.
Am 30. September, dem Tage nach der
Feler seines Goldenen Priesterjubiliums
in der Abteikirche des Benediktinerklo-
sters Metten, dessen Abt er einige Jahre
war, besuchten thn Kirchenmusikdirek-
tor Fritz Goller, der mit thm seit der
gemeinsamen Gymnasialzeit in der Klo-
sterschule bekannt war, und ich. Wir
aberreichten ihm eme Dokumentation
mit Bildern aus der Kirchenpresse der
letzten Jahre, die belegte, wie die
Bistumsblitter, deren Herausgeber der
jewellige Bischof ist, schlimmste Skandale
im Gottesdienst positiv beurteilen und
propagieren. Wir machten ithm deutlich,
wie unertraglich es ist, dafl dieselben
Bischofe, die so etwas dulden, sich so
ingsthich um die Einheit der Liturgic
besorgt zeigen, wenn es um die Zulas-
sung der alten Messe geht.

Bei ciner anderen Begegnung im
kleinen Kreis konnte ich Kardinal Mayer
die Frage vorlegen: ,Ist das Indult nur als
karitative Mafinahme fiir die iltere Gene-
rauon zu verstehen, die sich spiter biolo-
gisch von selbst erledigt, oder als Hiife
fiir bedrohte Glaubensaspekte in der
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Liturgie und somit zum weiterwirkenden
Segen fiir die ganze Kirche?” Er sagte
zum ersten Teil der Frage ein klares
L,Nein“. Im Indult sei in keiner Weise
davon die Rede. Bei dem zweiten Teil der
Frage mifibilligte er die darin zum Aus-
druck kommende abwertende Einstellung
zur neuen Messe. Er wies darauf hin, dafl
er Beschwerden gewohnlich aus den
Pfarreien bekomme, wo man die vorge-
schriebene Ordnung nicht beachte und
unerlaubte Experimente mache. Ich erin-
nerte ihn an einige kritische Aufierungen
Kardinal Ratzingers in seinem Buch ,Das
Fest des Glaubens“.! Er riumte ein, dafl
manche Ubersetzer mehr ihre eigenen
theologischen Vorstellungen bei der
»Ubersetzung“ eingebracht hitten, als
dafd sie korrekt tibertragen hitten. Kardi-
nal Ratzinger set augenblicklich damit
beschiftigt, die neuen Ubersetzungen m
italienischer Mefbuch zu uberprifen. Er
summte auch zu, dafl in der alten Messe
das Sacrum starker zum Ausdruck kdme.
— Kurz: In Teilbereichen 1st Kardinal
Mayer fiir eine sachliche Kritik zuging-
lich. Ob und wieweit solche ojektiven
Tatsachen ihn bewegen, als Ausweg aus
mancher Liturgiemisere sich personlich
fir eine groflzugige und grofimiitige
Zulassung der alten Messe einzusetzen,
war nicht klar erkennbar.

In den Veroffentlichungen uber
die letzte Synode war kein Wort zu lesen
iiber das Indult. Ist die Frage uiberhaupt
erortert worden? Als 1984 das Indult
erschien, war es, so minimalistisch es
aufgesetzt war und so unertriglich die

praktische Durchfithrung auch betrieben
wurde, fur uns doch ein unerwartetes
Wunder. Beten wir, dafl weitere Wunder
geschehen zur grofleren Ehre Gotttes
und zum Heil der Seelen.

! Joseph Cardinal Ratzinger, Das Fest des
Glaubens, Johannes-Verlag, Einsiedeln
1981, S.47: ... Unter diesem Betracht
ist dringend eine Revision der deutschen
Ubersetzung des Missales Pauls VI. zu
wiinschen, wo besonders in den Post-
communionen entgegen dem lateinischen
Original das Wort ,Mahl“ fast zur
Regelbezeichnung der Eucharistie ge-
macht und damit ein sachlicher Wider-
spruch zum Urtext des Missales gegeben
ist. .. ~S.75: ... Hier ist auch das Kon-
zil einfach iberrollt worden, das zum
Beispiel noch gesagt hatte, die Sprache
des lateinischen Ritus bleibe das Latein,
doch sei der Volkssprache gebiihrender
Raum zu geben. Heute mufl man sich
fragen, ob es Gberhaupt noch einen latei-
nischen Ritus gibt; ein Bewufitsein dafiir
ist sicher kaum noch vorhanden. Die
Liturgie erscheint in den Augen der met-
sten vielmehr als eine Gestaltungsaufga-
be fir die jeweilige Gemeinde, in der
entsprechende Kreise oft mit einem
ebenso bewundernswerten wie verfehl-
ten Eifer von Woche zu Woche eigene
,Liturgien® basteln. .. -~ S.77: ... Zu-
gleich mufl man bei allen Vorziigen des
neuen Missale kritisch feststellen, daf es
herausgegeben wurde, als wire es ein
von Professoren neu erarbeitetes Buch
und nicht eine Phase in einem kontinu-
terlichen Wachstum. . .
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Kontroverse iiber Kardinal Ratzingers Vortrag
»Liturgie und Kirchenmusik“

Kardinal Ratzinger hat fiir seinen
munigen Vortrag ,Liturgie und Kirchen-
musik®, den wir mit dem Weihnachts-
grufl unseren Beziehern zugesandt haben,
Kritik hinnehmen mutissen, die bisweilen
den Ton sachlicher Auseinandersetzung
verlifit und in Beschimpfung ausartet.
Dafl sich hier einige der Kirchenblitter
besonders hervortun, ist nicht erstaun-
lich, haben sie sich doch schon friiher
oftmals an der Subversion der Kirche
beteiligt. Die Kommentare strotzen bis-
weilen von Unverstindnis fiir die Argu-
mente des Kardinals und sind gleichzeitig
Zeugnisse fir eine bodenlose Ignoranz
der Schreiber. Allerdings stiitzen sie sich
meist auf den knappen KNA-Bericht
oder auf kurze Wiedergaben in der Pres-
se. Der Entschluf}, das Referat Kardinal
Ratzingers vollstindig zur Kenntnis zu
bringen, wurde durch die Lektiire solcher
unqualifizierter Gegenauflerungen in der
Kirchenpresse erst ausgeldst. Im nichsten
Heft bringen wir dariiber eine Dokumen-
tation, da sie iiber die eigentliche Thema-
tik hinaus ein bezeichnendes Schlaglicht
auf das kirchliche Pressewesen wirft.

An dieser Stelle seien nur zwei Leser-
stimmen aus der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung wiedergegeben, die in These und
Gegenthese keines weiteren Kommentars

bediirfen.

»Unkluge Auflerung Ratzingers®
(17. 12. 1985)

Der Bericht ,Ratzinger gegen Rock-
musik im katholischen Gottesdienst* in
Threr Zeitung (Ausgabe vom 19. Novem-
ber) hat uns sehr bewegt. So einfach ist
das also! Wir lieben wie Kardinal Ratzin-
ger den Gregorianischen Choral und die

grofien kirchenmusikalischen Werke etwa
von Hiandel und Bach und verabscheuen
die synthetischen und konstruiert wir-
kenden ,modernen® Gesinge in der Kir-
che. Wir haben auch kaum einen persén-
lichen Zugang zu Rock und Pop im
katholischen Gottesdienst. Aber diese
undifferenzierte ,Exkommunikation von
Rock und Pop in der Kirche* geht zu
weit! Wir betrachten dies als eine Frage
der Generation, des Kulturkreises und
des Geschmacks, nicht als eine Frage des
Glaubens oder eine solche, in der die
Glaubenskongregation oder ihr Prifekt
irgendeine Kompetenz besitzt.

Uberall in der Welt steht das Religio-
se in einem unmittelbaren Zusammen-
hang mit dem Numinosen, steht das
Gebet in einer Beziehung zum Mysti-
schen, oft auch zur Ekstase. Es scheint
dem zolibatiren Kardinal die unmittelba-
re, die hautnahe Erfahrung (nicht die
rationale Rezeption) mit der Jugend von
heute zu fehlen. Er scheint den Glauben
immer noch als essentiell mit dem
Abendland verbunden zu wihnen. Auch
ohne Aristoteles, Thomas von Aquin,
Haindel, Bach und Rom ist Christus fiir
uns gestorben, nicht nur fiir das einstmals
christliche Abendland, sondern auch fiir
alle, die Rock und Pop als elementaren
Ausdruck ihrer existentiellen Situation
und Erlosungssehnsucht begreifen.

Vielleicht hat die Bank der westdeut-
schen Bistiimer das Ohr niher am Volk
als der Kardinal in Rom, zumal das
Sakrament der Beichte ja fast nur noch
von der Generation der Grofleltern in
Anspruch genommen wird. Sie gab eine
Pop-Schallplatte — in der Qualitit der
Beitrage sicher nicht ausgewogen — an
thre Kunden: ,Kiinstler fir Christus —
Live-Konzert im Frankfurter Dom*“.

Und im ibrigen mochten wir den
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Kardinal Ratzinger fragen, ob er bedacht
hat, wieviel Hunderttausende suchender
junger Menschen in der ganzen Welt er,
der Prifekt der Glaubenskongregation,
mit dicser unnotigen, unklugen und in
unseren Augen voreiligen und inkompe-
tenten Auﬁerung verstort und vertreibt,
soweit diese seine Stimme iberhaupt
noch horen. Das Vorurteil der Provinzi-
alitit wichst, wo Weltkirche sichtbar
werden sollte.
(Dv. Hans Pilgram, Mechthild Pilgram,
Trier)

Was Ratzinger meinte (6. 1. 1986)

Der Leserbrief von Dr. Hans und
Frau Mathilde Pilgram (F. A. Z. vom
17. Dezember) geht unserer Uberzeu-
gung nach an der entscheidenden Aussa-
ge Kardinal Ratzingers vorbei. Kardinal
Ratzinger ist als hervorragender Musik-
kenner durchaus fiir eine musikalische
Beurteilung der kritisierten Musik, die
heute von den Medien allzusehr propa-
giert und den Jugendlichen suggeriert
wird, qualifiziert. Seine Kritik ist aber
primdr nicht musikalisch, sondern theo-
logisch begriindet: Aus seinem christlich-
religiosen Verstindnis ist ,Rockmusik®
im Gorttesdienst Ausdruck des Strebens
nach Selbsterlosung. (Sie verdirbt daher
die gottgegebene, zum Heil fihrende
Erlosungssehnsucht des Menschen.) Zu
dieser These miufiten Theologen, die
gleichzeitig  Kirchenmusiker sind, das
Wort ergreifen.

Einem psychologisch interessierten
Theologen aber sei der Hinweis gestattet,
dafl das stindige Himmern des Rhyth-
mus in der heutigen ,Jugendmusik® in
der unbewuf3ten Tiefe der Seele die Nei-
gung der Jugendlichen zum Erlebnis von
Macht immer mehr intensiviert, auch
wenn dies vortibergehend die innere
Unsicherheit von Jugendlichen scheinbar
tiberwindet oder wenigstens mildert.
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Hier liegt die Erklarung fir die gelegent-
lichen Exzesse (und Rache) nach gewis-
sen Veranstaltungen, da Zerstorung im-
mer cin lustvolles Machterlebnis vermit-
tele. Ubrigens weckt im allgemeinen der
Marschschritt in der Kolonne immer
auch ein Machterlebnis. Die den Rhyth-
mus so stark betonende afrikanische
Musik ist vielleicht der unbewufite Ver-
such, diese Menschen innerlich gegen die
Bedrohung von bosen Geistern zu stir-
ken, was ubrigens auch als Versuch zur
Selbsterlosung gewertet werden mufi.

(P. Dr. babil. Panlus Sladek, Zwiesel)

JHochbedeutsames Dokument®

Die Ausfihrungen des Kardinals
haben bei unseren Lesern grofle Zustim-
mung gefunden, wie aus einer unge-
wohnlich hohen Zahl uns zugesandrer
Briefe hervorgeht. Man spricht wieder-
holt von einer ,, wahren Weihnachtsfreu-
de, die wir mit der Veroffentlichung des
ganzen Textes bereitet haben. Ein nicht
katholischer Oberstudiendirektor i R.
schrieb uns: ,...Inzwischen habe ich
Gelegenheit gefunden, die Rede von Kar-
dinal Ratzinger zu lesen. Die Ausfithrun-
gen sind 1n der Tat beachtlich. Die Argu-
mentation ist 2uflerst geschickt in Ansatz
und Aufbau. Hoffentlich werden die in
der Rede gedufierten Gedanken bzw. auf-
gewlesenen Zusammenhinge von den
zustindigen und angesprochenen Leuten
gewtirdigt und berucksichtigr.*

Professor Balduin Schwarz, der be-
kannte Philosoph der Salzburger Katholi-
schen Universitat und Prisident der Ver-
ewnigung Pro Fide et Ecclesia schrieb
uns:

»Ich mochte Sie begliickwiinschen
und Thnen herzlich danken fiir die Uber-
sendung des Vortrags von Kardinal Rat-
zinger. Ich halte ihn fir ein hochbedeut-
sames Dokument und mochte thn mehre-
ren Freunden zuganglich machen.*

AT



Religioser Aufbruch im Wohlstand?

Von Luitpold A, Dorn

Mit freundlicher Genebmigung des
Autors veriffentlichen wir nachstehend —
in leichter redaktioneller Uberarbeitung —
zwei fiir italienische Zeitungen verfafite
Anfsitze des vor allem durch seine
Biicher iiber die Papstbesuche in Deutsch-
land und in der Schweiz bekannten Jour-
nalisten Luitpold Dorn. Sie wurden wih-
rend der letztjihrigen romischen Bischofs-
synode verfafit und unterrichten in gro-
fen Ziigen iiber die teilweise sensationel-
len Ergebnisse der neuen Allensbach-
Umfrage ,,Katholiken *85°.

Zunehmende Religiositit, abnehmen-
de Kirchen- und Papsttreue. So prisen-
tieren sich die Katholiken der Bundesre-
publik Deutschland 20 Jahre nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil. Eine im
Vorfeld der kiirzlich abgeschlossenen
romischen Bischofssynode vom |, Institut
fir Demoskopie Allensbach® durchge-
fihrte Reprisentativ-Befragung, deren
Auswertung jetzt unter dem Titel ,,Ka-
tholiken ’85 vorliegt, bestitigt die viel-
fach als pessimistisch abgetane, in Wirk-
lichkeit jedoch realistische Sicht von Kar-
dinal Joseph Ratzinger, wie sie in dem
Buch-Interview ,,Zur Lage des Glau-
bens* zum Ausdruck kommt.

Abschied vom Teufel?

Die Hailfte der deutschen Katholiken
leugnet die Existenz des Teufels, insbe-
sondere die Jugendlichen und die Hoher-
gebildeten; die hochste Verneinungsquo-
te steuern mit 56 % die wirtschaftlich gut
Situterten bei. Gemeint ist natiirlich nicht
ein Wesen mit Hornern und Pferdefufl,
sondern ,,eine iibermenschliche Macht,
die sich gegen den Willen Gottes auflehnt
und das Bose bezweckt. Glaubhaft
erscheint eine solche »,mysteridse, aber

reale und nicht symbolische Erschei-
nung* nur den ,,kirchennahen Katholi-
ken, jenen also, die ,,jeden Sonntag oder
fast jeden Sonntag™ zur Kirche gehen.
Aber selbst bei diesen — die heute nur
noch 38 % der katholischen Gesamtbe-
volkerung ausmachen ~ leugnet fast jeder
Dritte die Existenz ,,des Bosen*, Sie sind,
wie die grofle Mehrheit der ,,Kirchenfer-
nen* (die nur ,,ab und zu, selten, oder
nie” zur Kirche gehen) der Meinung,
dafl, wenn Menschen Béses tun, dann nur
aus Schwiche oder weil die Umstinde sie
dazu verleitet haben.

Die von manchen Theologen verbrei-
teten ,,Allerlosungstheorien” haben of-
fenbar zu einem undifferenzierten, aber
gern akzeptierten ,,Heilsoptimismus* ge-
fithrt. Fur den Prifekten der rémischen
Kongregation fir die Glaubenslebre ist
dies kein ,,Abschied vom Teufel®, son-
dern eher ein Abschied von der Heiligen
Schrift. Ratzinger: ,,Man verabschiedet
sich hier von einem fiir den gegenwirti-
gen Konformismus unbequemen Aspekt
des Glaubens*. Der Interviewer des Kar-
dinals, der italienische Journalist Vittorio
Messori, merkte dazu an, kein anderes
Thema versetzte die Massenmedien der
sikularisierten Gesellschaft so rasch in
einen Sturm der Entriistung wie die Frage
nach dem Teufel, die einen Ungliubigen
doch gar nicht beriihren diirfe. Man den-
ke an die gegen Paul VI. entfachte Kam-
pagne, als dieser 1972 auf den ,,Feind
Nummer eins*, auf die Realitit des
Satans verwies. Man iiberlege aber auch,
wie sich die Behauptung der Nichtexi-
stenz des Teufels mit der Zunahme des
Satanskults vereinbaren lafit!

Messori hatte das Interview mit Rat-
zinger im Sommer 1984 gefithrt. Die
deutsche Buchausgabe ist im September
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1985 erschienen. Die Allensbacher Un-
tersuchung fand im Sommer 1985 statt.
Sie beabsichtigte nicht, empirische Stel-
lungnahmen zu den Aussagen des Prafek-
ten der Glaubenskongregation zu liefern.
Dennoch lohnt sich der Vergleich, er
bietet Hintergrund und verdeutlicht Zu-
sammenhinge.

Die Hilfte der deutschen Katholiken
glaubt also nicht an den Teufel, doch eine
klare Mehrheit ist iberzeugt von ,einem
Leben nach dem Tod“. Die Antworten
auf diese von Allensbach in den letzten
zwei Jahrzehnten wiederholt gestellte
Frage zeigen seit 1971 einen stindigen
Aufwirtstrend der Bejahung: von 48 %
auf nunmehr 57 % der katholischen
Gesamtbevolkerung; dem entspricht ein
Abwirtstrend der Neinsager von 30 %
auf nunmehr 21 % (Rest jeweils unent-
schieden). Angesichts der immer mehr
fortschreitenden Sikularisierung der bun-
desdeutschen Wohlstandsgesellschaft ein
{iberraschender Tatbestand — und ein
iberkonfessioneller. Auch unter den Pro-
testanten hat sich — die Prozentzahlen
sind niedriger — seit Beginn der 70er Jahre
der Glaube an ein Leben nach dem Tod
immer mehr gefestigt.

Kirchenbesuch

Diese Tendenz findet jedoch keinen
Ausdruck in zunehmendem Kirchenbe-
such, im Gegenteil. Wihrend vor 5 Jahren
noch 43 % der Katholiken jeden oder fast
jeden Sonntag an der Eucharistiefeier teil-
nahmen, sind es 1985 nur noch 38 %,
davon nur 17 % (gegen 21 % im Jahre
1980), die wirklich ,,jeden Sonntag™ zur
Kirche gingen. Der Einwand, der sonn-
tigliche Kirchenbesuch sei nur Ausdruck
iufierer, formaler Kirchenbindung, ist
durch zahlreiche empirische Untersu-
chungen langst widerlegt — neuerdings
wieder durch Fragen nach der Gebetspra-
xis und durch einen konkreten Test des
Kirchenbesuchs ,,an den letzten vier

Sonntagen®, die zu gleichen Ergebnissen
gefiihrt haben. Hervorstechend ist dabei
die unterschiedliche Praxis in den ver-
schiedenen Altersgruppen. Das Gebet bet
hiuslichen Mahlzeiten, zum Beispiel, ist
nur fur ein Zehntel der unter 30-jahrigen
Katholiken noch konkreter Ausdruck
ihres religiosen Empfindens, bei den tber
60-jahrigen jedoch mehrheitliche Praxis.

Trotz zunehmender ,,Religiositat™
abnehmende Papsttrene

Nur noch knapp jeder vierte deutsche
Katholik (23 %) fiihlt sich durch papstli-
che Entscheidungen gebunden. Selbst in
der Gruppe der ,,Kirchennahen® sind es
nur 47 %. Fast zwei Drittel (64 %) der
katholischen Bevolkerung der Bundesre-
publik stimmen papstlichen Entscheidun-
gen fir sich selbst nur dann zu, wenn sie
selbst nicht ,,anders denken‘‘. Die abso-
lute Mehrheit lehnt also jegliche Verbind-
lichkeit an sich ab. Dieser Bedeutungs-
verlust pipstlicher Weisungen erscheint
den Auswertern des Allensbacher Insti-
tuts als Spatwirkung des Konzils, kann
aber auch als Folge der Enzyklika ,,Hu-
manae vitae“ Pauls VI. vom Juli 1968
gedeutet werden. Die Umfrage scheint
das zu bestitigen: mit wachsendem Alter
steigt die Papstloyalitit, wihrend die
16~44jihrigen Katholiken sich zu fast 80
Prozent iiber pipstliche Weisungen hin-
wegsetzen wiirden. In einer Richtung
allerdings besteht eine direkte Wechsel-
wirkung zwischen Papsttreue und Glau-
benspraxis: fast vier Funftel der ,,papst-
treuen“ Katholiken gehen auch heute
noch ,,jeden oder fast jeden Sonntag® zur
Kirche.

Die schwindende Bindung an Rom,
der ausgepragte anti-romische Affekt der
deutschen Katholiken (d.h. natiirlich:
ithrer Mehrzahl) verdeutlicht sich an
bestimmten von Rom klar, aber nicht in
threm Sinne beantworteten Kontrovers-
fragen, die in der Allensbachumfrage
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gestellt wurden. Beispielsweise befiirwor-
ten 7C Prozent der deutschen Katholiken
(52 der Kerngruppe der Kirchennahen)
die Moglichkeit kirchlicher Zweitehe fiir
schuldlos Geschiedene, 60 Prozent spre-
chen sich fiir die Interkommunion aus,
wihrend andererseits nur 35 Prozent der
papstlichen Forderung zustimmen, Prie-
ster und Ordensleute sollten in der
Offentlichkeit durch ihre Kleidung als
solche erkennbar sein. Dabei ist laut
Allensbach natiirlich zu bedenken, ,,daf§
die reformerischen Positionen vor allem
von den kirchenfernen Katholiken vorge-
bracht und die vatkanischen Anliegen
von ithnen abgelehnt werden®. Die Kern-
gruppe der Kirchennahen unterstiitzt die
romischen Entscheidungen, doch auch sie
weicht in der Frage der Wiederverheira-
tung Geschiedener und der Interkommu-
nion von der romischen Haltung mehr-
heitlich ab. Es scheint, dafl nur noch ein
Fiinftel der deutschen Katholiken im
strengen  Sinn romisch-katholisch  ist,
ohne Wenn und Aber.

Paradoxer Befund?

Wachsende Zustimmung zur ,,Litur-
giereform bei gleichzeitigem Riickgang
des Kirchenbesuchs — das ist ein weiterer
paradoxer Befund der neuven Umfrage.
Die Ergebnisse bieten mehr als eine
Momentaufnahme: die zur Liturgie ge-
stellten Fragen wurden teilweise bereits
1980 vorgelegr, so dafl sich Trendent-
wicklungen ablesen lassen.

Heute sagen 55 % (198C: 52 %) aller
deutschen Katholiken, die ,,neue Form
der Messe sagt mir zu®, wihrend nur
noch 22 % (198C: 27 %) finden, man
hatte ,,dic alte Form der Messe nicht so
stark (16 %) oder tberhaupt nicht (6 %)
indern sollen*. Daf sich in den letzten
fint Jahren die Vorbehalte gegen die
Liturgiereform um ein weiteres, wenn
auch kleines Stiick zuriickbildeten, ist im
wesentlichen den kirchennahen Katholi-

ken — also jenen, die ,,jeden Sonntag oder
fast jeden Sonntag zur Kirche gehen® -
zuzuschreiben. Statt 59 % 1980 bekun-
den jetzt 65 % ihre Zustimmung zur
reformierten Mefiliturgie, die Vorbehalte
haben von 35 auf 29 Prozent abgenom-
men. Die , kirchenfernen® Katholiken -
jene, die von sich sagen, sie gingen nur ab
und zu, selten, oder nie zur Kirche —
folgen ebenfalls dieser Tendenz, wenn-
gleich 1n  abgeschwichter Form. Ihr
Urtell wird nach wie vor in betrichtli-
chem Mafl durch Indifferenz gekenn-
zeichnet: ein Drittel gibt kein Urteil ab ~
logische Folge der niedrigen Kirchenbe-
suchsfrequenz dieser Gruppe. Zu ihr
gehort inzwischen mit 62 % die Mehrheit
der deutschen Katholiken.

Auch betm Urteil iber den Wechsel
von der lateinischen Zelebration der Mes-
se zur volkssprachlichen zeigen sich Ver-
inderungen — nur gehen sie in die umge-
kehrte Richtung. Die Einfithrung der
Volkssprache wird zwar weiterhin von
groflen Mehrheiten begrifit.  Zugleich
aber haben sowohl eindeunige Befiirwor-
tung wie ,Bedauern” beziiglich der
Abschaffung der lateinischen Sakralspra-
che in fast allen einzeln analysierten
Bevolkerungsgruppen etwas nachgelas-
sen. Angestiegen ist dagegen die Quote
der ,,Unentschiedenen — vor allem bei
den Kirchennahen, wo sie von 9 % 1980
auf nunmehr 17 % anzog. Kardinal Rat-
zinger hat in seinem Interview mit Vitto-
rio Messori unter anderem auf die Mog-
lichkeit hingewiesen, daf} ,das Ver-
schwinden der gemeinsamen liturgischen
Sprache die zentrifugalen Krifte in den
verschiedenen katholischen Gebieten ver-
starken® konnte. Er beobachtet bei ,,ci-
ner Elite* die Ruckbesinnung auf ein
wneues  Gleichgewicht™. Diese grofiere
Nachdenklichkeit scheint sich inzwischen
auch an der katholischen Basis auszubrei-
ten.
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Tridentinische’ Messe

Vorerst jedoch wird die volkssprach-
liche Messe in ihren neuen Formen -
trotz (oder vielleicht: wegen?) Pop, Tanz
und Karnevalkostiimierung - von groflen
Mehrheiten der deutschen katholischen
Bevolkerung positiv gewertet. Zumindest
scheint es so, und man fragt sich, warum
der Papst im Oktober 1984 dennoch jenen
zu Hilte kommen wollte, die weiterhin
am friheren ,,tridentinischen® Mef3ritus
hangen. Die Mafinahme 16ste Befremden,
ja Polemik aus. Liturgiefachleute dufler-
ten die Vermutung, diese Geste sei dem
Papst von ,,bestehenden kleinen Grup-
pen nahegelegt worden, die ,,ihre Wun-
sche und Forderungen beharrlich und
wortreich, sehr lautstark und offensicht-
lich auch mit Unterstiitzung einflufirei-
cher Personlichkeiten vortrugen. Die
Allensbacher Untersuchung bringt dazu
neue Befunde, die dieses Urtell der
Experten als erhebliche Fehleinschatzung
der pastoralen Wirklichkeit erkennen las-
sen.

Immerhin ein volles Drittel aller deut-
schen Katholiken wire heute dafir, dafl
es ,,neben den neuen Formen der Mefifei-
er in allen Pfarreien an Sonn- und Feier-
tagen auch eine lateinische Messe nach
dem fritheren tridentinischen Ritus geben
sollte”. Zwar uberwiegt die Ablehnung
dieses Vorschlags (neben 20 % Unent-
schiedener). Aber die bejahenden Stum-
men geben zu denken — vor allem im
Vergleich zur weithin so positiven Auf-
nahme der neuen Messe. Selbst bei der
jingeren Hailfte der katholischen Bevol-
kerung wiirde diese Regelung von einem
Viertel begriifit. Bei den ,,Kirchennahen®
halten sich Zusummung und Ablehnung
mit jewetls 40 % sogar genau die Waage.

Der Wunsch, auch die alte lateini-
sche Messe” moge wieder regelmiaflig
verfigbar werden, ist im Lauf der letzten
funf Jahre deutlich gewachsen. Mit wel-
cher konkreten ,,Nachfrage™ konnte ein
neuerliches ,,Angebot™ der lateinischen

Messe nach dem alten Ritus heute rech-
nen? Eine entsprechende Frage wurde
bereits 198C gestellt — die Entwicklung
zeigt einen klaren Aufwirtstrend. War es
1980 nur ein Viertel aller Katholiken, die
solche alten Messen ,,besuchen’ wiirden,
wenn sie in einer ,,fir Sie leicht erreich-
baren Kirche wieder regelmiflig an Sonn-
und Feiertagen gehalten” wiirde, so
auflern jetzt 36 % diese Absicht, gegen
35 % die ,,da nicht hingehen wiirden*
(29 % Unentschiedene). Besonders auf-
fallig ist die Zunahme bei den ,,Kirchen-
nahen®: 54 % entscheiden sich zugunsten
des Besuchs der alten Messe, wihrend
nur 21 % thr fernbleiben wiirden.
Blendet man zuriick zu den positiven
Urteilen iiber die nexe Messe in der
Volkssprache, so scheint sich hier auf den
ersten Blick ein Abgrund der Inkonse-
quenz aufzutun. Schliefflich waren es bei
den ,,Kirchennahen‘ nicht weniger als
zwel Drittel, denen die volkssprachliche
neue Messe ,,zusagt™, und nur ein knap-
pes Funftel hitte sich weniger oder gar
keine Veranderungen an der alten Messe
gewlinscht. Eine Zusatzfrage an jene, die
die alte Messe ,,besuchen® wollen, bringt
hier Klirung: ,,regelmafligen®, d.h. prak-
tisch  ausschliefflichen Besuch planen
jeweils hochstens ein Funftel, die ibrigen
wiirden sich auf ,,gelegentliche™ Teilnah-
me beschrinken. Das bedeutet, dafl sie
ansonsten weiterhin die neue Messe besu-
chen wollen. Thnen geht es offenbar nicht
um eine ausschlieffliche Teilnahme an der
alten Form der Mefiliturgie, sondern um
die Moglichkeit, nach eigener Wahl
jederzeit auch der Messe in diesem eht-
wirdigen friheren Ritus beiwohnen zu
kénnen, ohne gleichzeitig die Verbin-
dung zu threr Heimatpfarrei zu I6sen.

Die Frage nach den Motiven

Welchen Motiven entspringt dieser
Wunsch? Es scheint, dafl die neuen
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Mefifeiern gewisse religions-psychologi-
sche bzw. geistliche Bedurfnisse eines
erheblichen Teils der deutschen Katholi-
ken unbefriedigt lassen. Um was es hier-
bei niher geht, war schon bei der Katho-
likenumfrage von 1980 erkennbar gewor-
den: ,,Durch die frithere Form der
Mefifeier wurde betont, dafl der Priester
stellvertretend  fiir die Gemeinde das
Mefopfer darbringt. Dadurch wurde die
sakrale Bedeutung der Mefifeier ganz
deutlich herausgestellt.* Dieser Auffas-
sung stimmten damals immerhin 35 %
aller Katholiken zu. Bei den ,,Kirchenna-
hen* entschied sich sogar eine Mehrheit
von 45 % zu thren Gunsten, gegen 38 %,
die der alten Messe vorwarfen, dafl ,,sie
viel zu sehr auf den Priester zugeschnit-
ten war. Die Gliubigen blieben daher nur
stumme Zuschauer, ein Gefiihl gemeinsa-
men Feterns konnte da nicht so richtig
aufkommen*.

Triigerische Fassade?

So scheinen es vor allem ein Mangel
an vertikaler , Sakralitit™ und ein Uber-
mafl an horizontaler ,,Mitmenschlich-
keit* in den neuen Mef¥feiern zu sein, die
das Verlangen nach der alten Form bei so
vielen lebendig erhalten. Ausmafl und
Dringlichkeit der sich hier fir die Pasto-
ral stellenden Aufgaben werden konkret
greifbar, wenn man dic reprisentativen
Prozentziffern in absolute Zahlen um-
rechnet: Uber 8 Millionen deutscher
Katholiken fanden es gut, wenn es in
allen Plarreien all-sonntiglich auch eine
lateinische Messe nach dem friheren tri-
dentinischen Ritus gibe. Ebenfalls iber 8
Millionen deutscher Katholiken, darunter
mchr als 5 Millionen |, Kirchennahe*,

wirden an solchen lateinischen Messen
nach dem alten Ritus teilnehmen, wenn
sie 1n einer nahegelegenen Kirche wieder
regelmifig gefelert wiirden. Aus dem
Kern der ,,Kirchennahen® wiirden mehr
als 1 Million dies sogar ,,regelmiflig® run
wollen.

Die deutlich bekundete positive Auf-
nahme der Reform der Messe seitens der
deutschen Katholiken erweist sich somit
als trigerische Fassade. Sie verdeckt
einen breit gestreuten geistlichen Not-
stand, dem nur mit einer entsprechend
grofiziigig angelegten zusitzlichen lirur-
gischen ,,Pastoral” wirksam abgeholfen
werden kann. Die Bischofe werden dies
jetzt ernsthafter bedenken miissen, nach-
dem das papstliche Indult den Weg dazu
freilegt. Dabei sollten sie insbesondere
die Mahnung beherzigen, die Staatssekre-
tir Casaroli im Auftrag des Papstes an dic
Teilnchmer der letztjihrigen ,,Settimana
nazionale liturgica® richtete, und die dem
Allensbacher Bericht als  Schlufwort
dient:

,,Die Liturgie bedarf weder der unab-
lassigen Neuerungen, noch ist sie stindig
auf der Suche nach »Anpassungen®, die,
vom christlichen Volk weder erbeten
noch willkommen geheiffen, oft nichts
anderes sind als Ausdruck eines ruhelo-
sen Subjektivismus. Was die Gliubigen
ersehnen, ist jene wohlverstandene Stetig-
keit, die dem in thren Herzen niederge-
legten Saatgut erlaubt, sich einzuwurzeln,
zu keimen, zu erblithen, und so fruchtbar
zu werden. Evwas Sicheres, Festgefigtes,
Dauerhaftes, das sich der Unbestindig-
keit des Flichtig-Zeitgebundenen cnige-
genstellt. Und dies nicht nur im Bereich
des Wesenskerns der Liturgie, sondern
auch in ihrer dufleren Form, der es
obliegt, diesen Wesenskern zu schiitzen
und zu bewahren.*
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1.

Hinweise

Unter dem Titel ,,Heiliges Brot* oder
der Leib Christi? hat Dr. Josef Ove-
rath, Priester der Erzdiczese Koln, in
Katholische Bildung (85. Jg. 74-88,
157-173) Uberlegungen zur Vermitt-
lung der Lehre vom Altarsakrament
im Grundschulalter veroffentlicht.
Diese Uberlegungen liegen auch in
einem besonderen Heft (40 S.) vor,
das gegen Einsenden des Rickportos
angefordert werden kann bei: Fels-
Auslieferung, Julius-Promenade 64,
D-8700 Wiirzburg.

Im ersten Teil der Abhandlung wer-
den Kindergebetbiicher und kateche-
tische Literatur unter dem Aspekt
untersucht, wie sie die Lehre der Kir-
che tber die Eucharistie wiedergeben.
Der zweite Teil prift den Ausdruck
,heiliges Brot* in theologischer Hin-
sicht und stellt sein Ungentigen fiir
eine hinreichende Wiedergabe der
kirchlichen Lehre fest. Der dritte Teil
gibt Unterrichtsanregungen zu den
Lehrinhalten, die heute in der Kate-
chese iber das Altarsakrament oft
ausgelassen oder vernachlissigt wer-
den.

Das als Wethnachtsgruf versandte
Sonderheft 6a/1985 mit dem Vortrag
von Kardinal Joseph Ratzinger ,,Li-
turgie und Kirchenmusik® ist auch
weiterhin noch (zum Stiickpreis von
DM 1,~ zzgl. DM -,50 Porto) bei der
Schriftleitung der UVK zu beziehen.

3. Wir werden des ofteren gefragt, wo

noch oder wieder liturgische Biicher
des vorkonzilaren Ritus erhiltich
sind. Interessenten mogen sich an die
Buchbandlung St. Jodok, Aufhauser
Strafle 34, 7770 Uberlingen, wenden.

. Diesem Heft liegt eine Zahlkarte

sowie eln Rechnungszettel bei, auf
dem wir leider wieder um eine Spende
bitten missen, da wir bei dem
Bezugspreis von DM 15~ bleiben
méchten. Dafl damit trotz ausschlief’-
lich ehrenamtlicher Titigkeit aller
Beteiligten — Material und Druck-
kosten ausgenommen - bei weitem
nicht einmal die Unkosten gedeckt
werden konnen, macht ein Preisver-
gleich mit Zeitschriften dhnlichen
Umfangs deutlich.

Wir erleben zwar, dafl sich trotz des
Ausscheidens von Abonnenten durch
Alter, Tod und auch Resignation diese
Licken durch jungere Bezieher, dar-
unter erfreulicherweise auch Theolo-
giestudenten, wieder fullen. Gerade
diese Bezicher aber sollen durch einen
kostendeckenden Bezugspreis nicht
abgeschreckt werden.

Wenn es in der augenblicklichen Lage
der Kirche ein notwendiges Apostolat
gibt, dann gewifl die Wiederherstel-
lung einer wiirdigen Liturgie.

Der Vorstand sagt im voraus ein herz-
liches , Vergelt’s Gott*!

Anschriften einiger Autoren:

Horst Felsinger, Erlengasse 12/34, A-8020 Graz

Josef Poeth, Breite Str. 35, D-4152 Kempen

Dr. Andreas Schonberger, Reneauldstr. 58, D-6630 Saarlouis
Albert Tinz, Akazienhof 1, D—4100 Duisburg 14
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