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Zu diesem Heft

Wir baben uns entschlossen, fiir September — Dezember ausnabmsweise ein
Doppelbeft (mit doppeltem Umfang) erscheinen zu lassen; Grund dafiir war
insbesondere die Tatsache, dafs einige gréfiere Beitrige, die natiirlich nicht ,in
Fortsetzung® gebracht werden sollten, wegen ibres aktuellen Bezug nicht
aufgeschoben werden konnten. So nebhmen wir zum Ende des Jubilawmsjah-
res* der franzosischen Revolution auf die uns besonders beriibrenden Pro-
bleme (Kirche, Liturgie) jener Zeit Bezug, und dhnliches gilt fiir das XXV.
Jubilium der Liturgiekonstitution (bzw. das diesbeziigliche Dokument, das
erst dieses Jahr veroffentlicht wurde).

Unaufschiebbar waren auch Artikel zur neuesten Entwicklung der Arbeit
der Kommission ,,Ecclesia Dei*; so gibt es einerseits eine wachsende Zahl von
Evlaubnissen zur Zelebration nach dem alten Ritus, andererseits aber auch
Riickschlige. Kardinal Meisner von Kéln z.B. verwies in der Ablehnung eines
entsprechenden Gesuchs noch im Juli dieses Jabres nur auf das Indult, hatte
also das Motuproprio ,,Ecclesia Dei* (bewufit?) ignoriert.

Wenn der Heilige Vater von jenen spricht, die | leider zu vorkonziliaren
Traditionen zuriickgekehrt sind, so fragt man, wer wohl damit gemeint ist,
man fragt aber auch weiter, wie es um den offiziellen kirchlichen Traditions-
begriff bestellt ist; da die Konzilstexte widerspriichlich sind, hingt alles von
deren Interpretation ab — ist es die des damaligen Konzilsperitus, des Tiibinger
Professors Joseph Ratzinger (von der, so darf man wobl dankbar feststellen,
der heutige Prifekt der Glaubenskongregation abgeriickt ist)?

Das leitet iiber zum vieldiskutierten Thema »Religionsfreibeit*, wobe:
diesmal besonders die Beriibrung mit dem Islam zur Sprache kommt; es ist
beeindruckend, zu seben, wie oft die allerseligste Jungfran Maria in der
Geschichte als Bolhwerk gegen den Islam angerufen wurde — und geholfen hat
(wovon nicht zuletzt sogar die Liturgie Zeugnis ablegt!). Sich in diese
Zusammenhdnge des Hineinwirkens des Himmlischen in unser Irdisches zu
vertiefen, dazu soll auch der Beitrag iiber das | hievatische* Leben helfen.

Wie leuchtend und erbaben erstrablt bei solcher Betrachtensweise das
Bollwerk der Kirche! Wie weit davon entfernt sind aber dann auch jene
Krafte, die gevade dieses ,,Haus voll Glorie® schméiben und auf die Ebene
menschlicher Parteiungen herabzuziehen bestrebt sind. Gerade jetzt formieren
sie sich, werfen der Kirche, wenn sie sich fiir den Anspruch Gottes in dieser
Welt emsetzt, ,,Fundamentalismus, ,,Neokonservativismus® und , Fanatis-
mus‘ vor (wie m diesem Heft dokumentiert wird). Wie sich die Bilder
gleichen: Auch in dem Gemetzel der franzésischen Revolution warf man den
Priestern, die sich nicht dem revolutiondren Mob gleichschalten liefSen,
WFanatismus® vor... R.K.



Rotes Licht fiir romische Celebrets?

Von Eric M. de Saventhem

Seit einiger Zeit kursieren Berichte, der Papst habe die der Kommission
Ecclesia Dei verlichene Vollmacht zur Ausstellung von Celebrets (Erlaubnis
zur Feier der Hl.Messe im vorkonziliaren Ritus) zuriickgenommen, nachdem
Prasidenten einiger Bischofskonferenzen gegen diese Praxis protestierten (s.
S. 361 in diesem Heft). Seit Anfang Juni seien keine neuen Celebrets mehr
ausgestellt worden. Antragsteller wiirden von der Kommission an den
jeweiligen Ortsbischof bzw. Ordensoberen zuriickverwiesen — selbst dann,
wenn dessen ablehnende Haltung bekannt sei. Es habe daher keinen Zweck,
sich weiterhin mit Bitten um die Erteilung eines Celebrer nach Rom zu
wenden.

Wie steht es in Wirklichkeit?

Die Vollmacht der Kommission

»Da die der piapstlichen Kommission Ecclesia Der iibertragene besondere
Aufgabe gewisse Schritte erfordert, die in der geltenden Rechtsordnung
keinen Platz finden“, wurde sie vom Heiligen Vater mit entsprechenden
Vollmachten ausgestattet. Die Verlethung dieser facultates erfolgte in der dem
Prisidenten der Kommission , S. E. Kardinal Mayer, am 19. Oktober 1988
gewihrten Privataudienz. Dabel wurde die Kommission unter anderem dazu
ermachugt,

sallen jenen, die darum bitten, den Gebrauch des Missale Romanum
von 1962 zu gestatten, und zwar geméiﬁ den Normen, die von einer zu
diesem Zweck ernannten Kardinalskommission im Dezember 1986
erarbeitet wurden, sowie unter vorheriger Benachrichtigung des Di-
ozesanbischofs (praemonito episcopo diocesano)™.

Der Gebrauch dieser Vollmacht — wie aller anderen — 1st mit der Auflage
verbunden, dafl die Kommission vorher Fuhlung aufnimmt mit dem Prifek-
ten der jeweils interessierten Kurienkongregation, bedarf aber nicht seiner
Zustimmung.

Generell gilt auflerdem, dafl die Vollmachten nur benutzt werden sollen in
der Erfillung des der Kommission erteilten munus peculiare, also ihres
sbesonderen Auftrages®. Gemall dem Annuario Pontificio lautet dieser
Auftrag wie folgt: ,In Zusammenarbeit mit den Bischofen, den Dikasterien
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der rémischen Kurie und den interessierten Kreisen die volle kirchliche
Gemeinschaft jener bis jetzt in verschiedener Weise mit der von Msgr.
Lefebvre gegriindeten Priesterbruderschaft verkniipften Priester, Seminari-
sten, Ordensgemeinschaften oder einzelnen Ordensleute zu erleichtern, die
dem Nachfolger Petri verbunden bleiben wollen. Derselbe Wortlaut fand
sich auch in jenem Passus des Motuproprio ,Ecclesia Dei®, der die Kommis-
sion errichtete. In einem spiteren Text wurde der Auftrag allgemeiner
umschrieben: ,Die mit der Anwendung des Motuproprio ,Ecclesia Dei
betraute Sonderkommission“ (Schreiben der Glaubenskongregation an Dom
Gérard Calvet OSB, den Prior ~ und jetzigen Abt — von Le Barroux; dieser
vom 25. Juli 1988 datierte Brief trigt die Unterschriften der Kardinile
Ratzinger und Mayer). Der Unterschied zwischen beiden Formulierungen ist,
wie sich inzwischen gezeigt hat, von erheblicher Bedeutung.

Der Umfang der Vollmacht

In dem oben zitierten Wortlaut der Vollmacht wird deren Umfang nicht
niher festgelegt. Stattdessen wird auf ,Normen® verwiesen, die bisher
unverétfentlicht blieben. Es wird nur gesagt, daf sie im Jahre 1986 von einer
»zu diesem Zweck errichteten® Kardinalskommission erarbeitet wurden.
Diese Kommission von acht Kurienkardinilen sollte die Funktionsfahigkeit
des Indults von 1984 tiberpriifen. Sie fand, dafl es sich in der Praxis als Lwenig
hiltreich® erwiesen hat, und legte detaillierte Empfehlungen fiir eine neue
gesamtkirchliche Regelung vor. Der Inhalt dieser Empfehlungen — in der
Vollmacht als ,Normen® bezeichnet — ist in einschlagigen Kreisen bekannt
und lafdt sich wie folgt zusammenfassen:

Die ,Normen®“ von 1986

1. In den Gottesdiensten des romischen Ritus soll der lateinischen
Sprache die thr geblhrende Ehre (debita honore) zuteil werden. Die
Bischofe sollen dafur sorgen, dafl in allen Hauptorten ihrer Ditzesen
an Sonn- und Feiertagen mindestens eine Messe in lateinischer Sprache
gefeiert wird. Dabei diirfen die Lesungen auch in der Vol kssprache
vorgetragen werden.

2. Bei thren ,Privatmessen® diirfen alle Priester sich jederzeit der
lateinischen Sprache bedienen.

3. Bei jeder in lateinischer Sprache gefeierten Messe — ob ohne oder
mit Volk gefetert — hat der Zelebrant das Recht der freien Wahl
zwischen dem romischen Missale von Paul VI. (1970) und dem von
Johannes XXIII. (1962).
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4, Wahlt der Zelebrant das Missale von Paul VI., so hat er sich an
dessen Rubriken zu halten.

5. Wihlt der Zelebrant das Missale von Johannes XXIII., so ist er an
dessen Rubriken gebunden, darf aber

— bei den Lesungen entweder die lateinische oder die Volkssprache
benutzen

— auf die im Missale von Paul VI. enthaltenen zusitzlichen Prafationen
und Propriums-Gebete zuriuckgreifen sowie preces universales (Fur-
bitten) einfugen.

6. Je nach dem vom Zelebranten gewahlten Missale gilt fiir die Feler
das diesem Missale entsprechende Liturgische Kalendarium.

wDerzeit nicht opportun®

Die Kardinalskommission hatte diese Empfehlungen mit deutlicher Mehr-
heit verabschiedet und dem Heiligen Vater die baldige Promulgation eines
entsprechenden Dekrets nahegelegt. Durch Indiskretion gewarnt, mobilisierte
das liturgische ,Establishment® verschiedene Gruppen vor allem franzosi-
scher Bischofe, die damals — im Frithjahr 1987 — ihre ad limina-Besuche in
Rom absolvierten. Es kam zu einer rollenden bischoflichen Protestwelle
gegen die vorgeschlagene Neuregelung. In der Sicht der Bischofe war sie aus
mehreren Griinden unannehmbar. Sie schiene all jenen Gliaubigen nachtrig-
lich Recht zu geben, die die liturgische Reform als einen ,Bruch mit der
Tradition® kritisiert und die neuen Riten abgelehnt hatten. Damit wiirde
indirekt auch die Haltung von Msgr. Lefebvre gerechtfertigt. Alle Bischofe,
die gemafl romischer Weisung auf der Verpflichtung der Annahme der neuen
Riten bestanden hatten, wiren desavoutert. Thre moralische Autoritat wiirde
geschwicht und damit auch thre Moglichkerr, dem liturgischen Wildwuchs
auf der ,linken® Seite entgegenzutreten. Zudem schmilerten die Emptehlun-
gen der Kardinile das eigenstindige liturgische Ordnungsrecht der Diozesan-
bischofe und der nationalen Bischofskonferenzen: es verstiefle gegen das
Kollegialitatsprinzip, wenn die Frage der Wiederzulassung der alten Messe
gesamtkirchlich ,von oben“ entschieden wirde, unter Miflachtung der
Zustindigkeit der Bischofe. Die Neuregelung stelle daher einen Rickfall in
,romischen Zentralismus®“ dar, dem die Bischofe schon aus Treue zur neuen
Ekklesiologie des Konzils entgegentreten mufiten.

Wie weit solche Argumente den Heiligen Vater uberzeugten, darf
dahingestellt bleiben; das Ausmafl dieser wohl-orchestrierten Protestwelle
geniigte, um den Papst zu veranlassen, das die Empfehlungen promulgierende
Dekret als ,derzeit nicht opportun® zur Seite zu legen.
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Mit ihrer Erwihnung in der ,Vollmacht* der Kommission Ecclesia Dei
bekamen diese Empfehlungen — diese ,Normen® ~ unerwartet einen neuen
Stellenwert. Sie — und nicht das Indult von 1984! — stecken den Rahmen ab,
innerhalb dessen die Kommission den Gebrauch des Missale von 1962
gestatten darf. Damit ist das Indult nicht aufler Kraft gesetzt; es bleibt - auch
nach dem Motuproprio und trotz seiner erwiesenen Unbrauchbarkeit — die
gesamtkirchlich giiltige Norm. Zwar wurden die Bischéfe zu ,breiter und
grofiziigiger* Anwendung des Indults angehalten, aber gerade dadurch wurde
es selbst als die derzeit noch allein geltende Rechtsgrundlage fiir Feiern nach
dem alten Missale erneut bestitigt. Fiir den Bereich jedoch, in dem die
Kommission zustindigkeitshalber von ihrer Vollmacht Gebrauch macht,
verliert das Indult seine Verbindlichkeit: die Kommission ist durch den Papst
selbst von der Beachtung all seiner restriktiven Bedingungen entbunden.

Vorprogrammierte Spannungen

Damit entstand eine Situation, die zwangsliufig zu Spannungen fiihren
mufite. Wihrend fiir die Bischofe das Indult von 1984 weiterhin mafigeblich
blieb bzw. bleiben konnte, orientierte die Kommission ihre Arbeit kraft
papstlicher Vollmacht an ,Normen®, die das Indult hatten ersetzen sollen,
gegen deren Promulgation die Bischofe jedoch lautstark und bisher erfolg-
reich opponiert hatten. Die Bischéfe konnten sich beim Beharren auf dem
Indult auf ,geltendes Recht“ berufen, die Kommission dagegen auf den
»Willen“ des Papstes, wie er im Motuproprio ausgesprochen war. Da dieser
»Wille® sich aber nicht in entsprechender Gesetzgebung konkretisiert hatte,
konnten die Bischofe der Kommission vorwerfen, daf sie das ~geltende
Recht“ miflachte, wenn sie im Sinne der bisher rechtsunverbindlichen
Normen vorging.

Der Widerstand, den die Bischéfe im Friihjahr 1987 der Promulgierung
dieser ,Normen*® entgegengesetzt hatten, konzentrierte sich nunmehr auf die
Tatigkeit der Kommission Ecclesia Dei und insbesondere auf ihre Vollmachrt,
die jenen ,Normen neuerlich eine Quasi-Legitimation verlieh; vor allem
protestierte man gegen die Celebret-Praxis der Kommission. Man sah in ihr
eine unzulissige Einmischung ,Roms* in die inneren Angelegenheiten der je
einzelnen Didzesen. Man warf der Kommission sogar vor, sie handle w«/tra
vires (,iber ihre Vollmacht hinaus“), wenn sie Celebrets auch an Priester
ausstellte, die nicht ,vom Schisma Lefebvres zuriickgekehrt“ sind: ihr Mandat
sei doch im Motuproprio selbst ausdriicklich auf die Wiedereingliederung
sreuiger Lefebvristen® beschrinkt!

Demgegentiber betonte Kardinal Mayer als Prisident der Kommission mit
vollem Recht, dafl es sich bei der Erteilung von Celebrets ,nicht um eine von
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der Kommission eigenmichtig beschlossene Mafinahme handelt, sondern daft
die entsprechende Befugnis ihr vom Heiligen Vater selbst verlichen worden
war®. Der Sinn dieser Befihigung finde sich, so der Kardinal weiter, in den
Worten des Papstes im Motuproprio: es gehe darum, ,.allen jenen Katholiken,
die an den vorhergehenden liturgischen Formen der lateinischen Tradition
hingen, die kirchliche Gemeinschaft zu erleichtern, und zwar mittels Mafi-
nahmen, die notwendig sind, um die Achtung ihrer berechtigten Erwartungen
zu garantieren®. Das Celebret sei, so Kardinal Mayer wortlich, ,eben genau

EX%

dies: eine jener ,notwendigen Mafinahmen

»Praemonito episcopo diocesano™

Bei gleicher Gelegenheit — einem der Zeitschrift Trenta Giorni im Mai
dieses Jahres gewihrten Interview — erlauterte der Kardinal die Wirkweise des
Celebret: ,Das Celebret gewahrt das Recht, die Messe nach der romischen
Urausgabe (d.h. der Editio typica) des Missale Romanum von 1962 zu feiern,
wie sie von Papst Johannes XXIII. promulgiert wurde. Je nach Art des
erteilten Celebret gilt dies entweder nur fur Privatmessen des Priesters oder
auch fiir Messen mit Gruppen von Glaubigen. Im letzteren Fall mufl der
Priester sich mit dem Ortsbischof abstimmen, den die Kommission in beiden
Féllen von der Ausstellung des Celebret unterrichtet.”

Mit dem Hinweis auf die Unterrichtung des ,Ortsbischofs“ (bzw. des
zustindigen Ordensoberen) wird die zweite Bedingung genannt, an die der
Wortlaut deren Ausiibung knupft, d.h. ,die vorherige Benachrichtigung des
Didzesanbischofs“. Verlangt wird hier nur die Benachrichtigung ~ nicht etwa
die vorherige Einholung der Zustimmung des betreffenden Oberen. Was mit
,vorherig“ gemeint oder bezweckt 1st, lifft sich verschieden auslegen: entwe-
der soll der Obere nur vor ,,Uberraschungen bewahrt werden, oder aber er
soll Gelegenheit bekommen, gegen die von der Kommission beabsichtigte
Erteilung eines Celebret rechtzeitig begriindete Einwinde vorzubringen. Da
die Kommission die Priester, die schriftlich um die Erlaubnis fiir die Feier der
alten Messe bitten, zumeist nicht persénlich kennt, noch letztlich beurteilen
kann, ob sie sich ,in rechtlich normaler Beziehung zu ihrem Oberen
betinden®, wird man den Zweck ,vorheriger® Benachrichtigung richtigerwei-
se im Sinne der zweiten Deutung interpretieren miissen.

An diese Auflage hat sich die Kommission offenbar nicht immer gehalten,
sondern den zustindigen Oberen zuweilen erst nachtriglich informiert. Das
ist mehr als verstindlich, wenn man den enormen Arbeitsanfall bedenkt, von
dem die Kommission seit dem ersten Tag ihres Bestehens nahezu erdriickt
wurde. Bei minimaler personeller Besetzung muflite es zwangsliufig zu



266 Eric M. de Saventhem

Verzogerungen in einzelnen Arbeitsgingen kommen. Das hat gelegentlich
auch zu ,Pannen® gefiihrt: in einigen wenigen Fillen wurde das Celebret
einem Priester erteilt, der sich nicht, wie erforderlich, ,in rechtlich normaler
Beziehung zu seinem Oberen® befand. Kardinal Mayer hat diese ,Pannen®
offen zugegeben und zugleich versichert, die Kommission werde sich in
Zukunft strikt an die Auflage »vorheriger® Benachrichtigung des zustandigen
Oberen halten. Diese wenigen Entgleisungen wurden trotzdem weiterhin
hochgespielt: sie waren willkommener Vorwand fiir den Versuch, die
Arbeitsweise der Kommission insgesamt — und damit letztlich ihre Existenz —
vor dem Heiligen Vater zu diskreditieren.

Kuriale Dissonanzen

Bei diesem Bemiihen konnten die Gegner der Kommission mit aktiver
Unterstiitzung seitens eines anderen romischen Dikasteriums rechnen: der
Kongregation fiir den Gottesdienst. Diese héchst einfluimichtige Behérde
hat sich in den elf Jahren des jetzigen Pontifikates stets quergelegt, wenn es
um Lockerungen des ,Verbots“ der alten Messe ging. Bei dem Erlafl des
Indules von 1984 hatte sie auf dem Einbau all jener odiosen Beschrankungen
bestanden, die das Indult in der Praxis so »wenig hilfreich® sein lieflen, wie
die Kardinalskommission milde formulierte. Und als es 1987 um die Promul-
gation der Kardinalsemfehlungen ging, war es wiederum diese Kongregation,
die den opponierenden Bischofen den Riicken stirkte, ja sle sogar zu
Protestschritten aufforderte.

Auch nach dem Motuproprio versuchte die Gottesdienstkongregation,
den Verschnungswillen des Papstes zu durchkreuzen. Sie brachte dafiir, wie
man aus verschiedenen Quellen erfuhr, eine eigene Interpretation des papstli-
chen Schreibens in Umlauf:

Es gehe darin ausschlieflich um die Wiedereingliederung jener, ,die
vom Schisma Lefebvres zuriickkehren“. Nur fiir solche Priester gelte
die vom Papst verfigte ,breite und grofziigige Anwendung” des
Indults. In allen anderen Fillen diirften die vom Indult gezogenen
Grenzen ,nicht iberschritten werden®, seine Bestimmungen seien
vielmehr ,so restriktiv. wie moglich® auszulegen. Die vom Papst
erwihnten ,notwendigen Mafinahmen* finden sich bereits im Motup-
roprio selbst: sie bestiinden in eben dieser Verfiigung zugunsten der
reuigen Lefebvrianer, sowie in der Errichtung der Kommission
Ecclesia Dei. Es sei daher unzulissig, von pipstlichen ,Versprechen®
zu reden, die noch der Erfiillung harren: es seien keine weiteren
Erleichterungen zu erwarten.
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Diese Interpretation stand in offenem Gegensatz zum erklirten , Willen®
des Heiligen Vaters, ,a | | e n katholischen Gliubigen, die vorhergehenden
liturgischen Formen der lateinischen Tradition anhangen®, die kirchliche
Gemeinschaft durch Achtung ihrer berechtigten Anliegen zu erleichtern. Die
papstliche Willenserklirung wird zum bloflen , Verbal“-Manéver abgewertet,
mit dem der Schock der Verurteilung von Msgr. Lefebvre momentan
aufgefangen und die traditionsbezogenen Gliaubigen gehindert werden sollten,
sich seinem ,Schisma® anzuschliefen. Uber das weltweite Kommunikations-
netz der nationalen und didzesanen Liturgiekommissionen wurde diese
Umdeutung des Motuproprio bis in die Pfarreien ausgestrahlt. Damit sollten
vorsorglich psychologische Barrieren aufgebaut werden gegen weitere Zuge-
stindnisse, die Rom den ,Traditionalisten® vielleicht doch noch machen
konnte.

Ein zusatzlicher Auftrag fir die Kommission

Dafl Rom ernsthaft an solche weiteren Erleichterungen dachte, wurde
alsbald offenkundig. Schon im Oktober letzten Jahres sprach Kardinal Mayer
in einem Interview von der ,Notwendigkeit“, das Indult von 1984 zu
iiberarbeiten. Seine Auflagen seien ,,von Anfang an zu belastend® gewesen. In
nicht wenigen Diozesen habe man sie zudem noch verschirft. So habe sich
das Indult als ,praktisch unanwendbar® erwiesen, und eine Revision sei seit
lingerer Zeit erbeten worden. ,Nun soll sich unsere Kommission®, so der
Kardinal wortlich, ,mit dieser Frage befassen, wobei die im Dezember von
einer Gruppe hoher Verantwortlicher (gemeint ist die Kardinalskommission)
erarbeiteten Kriterien angemessene Bertcksichtigung finden werden®.

Allein die Tatsache, dafl der Kommission dieser zusatzliche Auftrag vom
Papst erteilt wurde, entkriftete die von Bischofen und von der Gottesdienst-
kongregation vertretene Auffassung, das Mandat der Kommission sei ,auf die
Wiedereingliederung reuiger Lefebvristen beschrinkt“. Der Inhalt des Auftra-
ges widerlegte zudem die Behauptung der Gottesdienstkongregation, die im
Motuproprio verheiflenen ,notwendigen Mafinahmen® finden sich bereits
dort selbst, und weitere seien nicht zu erwarten. Richtig ist hingegen, daf}
solche Mafinahmen kaum mehr von dieser Kongregation getroffen werden
diirften: der der Kommission erteilte zusatzliche Auftrag implzierte eine
bedeutsame Verlagerung der Zustandigkeiten. Fir die ,Revision® des Indults
von 1984 lag die Federfiihrung nunmehr ausschlieflich bei der Kommuission.
Sie bearbeitete das Tractandum in eigener Kompetenz, nicht etwa als
»Zulieferer* fiir die Gottesdienstkongregation. Diese ist, wie andere romische
Dikasterien, im Beratergremium der Kommission durch thren sotto-segretario
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(d.h. ihren dritthochsten Beamten) vertreten, und kann ihren Standpunkt
durch dessen vota zur Geltung bringen. Die Berater haben kein Stimmrecht,
wenn es um Beschliisse der Kommission geht. Und wenn ein Beschluf die
Zustimmung des Heiligen Vaters findet, so kann die Kommission ihn im
eigenen Namen promulgieren.

Es war kaum zu erwarten, daf} sich die Gorttesdienstkongregation wider-
spruchslos mit dem Entzug der Kompetenz fiir die Revision des Indults
abfinden wiirde. Da er vom Papst selbst verfiigt war, kam offener Widerstand
nicht in Frage. Vielmehr mufite man versuchen, die Revision als solche zu
blockieren. Uber ihren Vertreter im Beratergremium der Kommission hatte
die Gottesdienstkongregation genaue Kenntnis vom Fortgang der Arbeit an
diesem Traktandum. Sie wuflte, welchen Inhalt der schlieflich von der
Kommission verabschiedete Gesetzentwurf haben sollte. Sie wufite auch,
wann dieser Entwurf dem Staatssekretariat zur Vorlage beim Heiligen Vater
vorgelegt werden wiirde. Gegenmafinahmen konnten daher rechtzeitig vorbe-
reitet und dann , termingerecht* ausgelést werden.

Das ,Gipfeltreffen vom 16. Mai 1989

»Am 16. Mai fand im Vatikan zwischen fiithrenden Mitgliedern der Kurie
und vier europiischen Kirchenfiirsten ein dreistiindiges Geheimgesprich statt,
unter Vorsitz des Papstes. Der Osservatore Romano erwihnte das Treffen mit
einer knappen Meldung. Niemand, der sie las, konnte vermuten, daf es sich
dabei um die vielleicht wichtigste Besprechung seit dem Ende des Zweiten
Vatikanums handelte. Thr Thema war: der von einem Kurienkardinal vorge-
legte Entwurf eines pipstlichen Erlasses, der alle Einschrinkungen der Feier
der alten Messe hinwegfegen wiirde.“

Mit diesen Worten beginnt ein Artikel in der hochangesehenen, weltan-
schaulich neutralen englischen Wochenzeitung The Spectator. Er erschien in
der Ausgabe vom 15. Juli, also zwei Monate nach dem Treffen. Der Verfasser
benutzte die Zwischenzeit offenbar zu eingehenden Sondierungen; was er
tiber den Verlauf der Besprechung mitteilt, war vorher nirgends sonst
berichtet worden. So erfihrt man folgende Einzelheiten: ,Der Prisident der
englischen Bischofskonferenz, Kardinal Hume, und seine ebenso liberal
eingestellten Amtsbriider in Deutschland, Frankreich und der Schweiz hatten
Wind bekommen von den Plinen der Kommission Ecclesia Dei. Sie flogen
gemeinsam nach Rom und verlangten eine Audienz beim Papst. Dabei war
Kardinal Hume der ungestiimste Gegner von Kardinal Mayers Vorschlagen.
Der Papst, die Feder iiber dem vorbereiteten Erlafl gezlickt, beschlof im
letzten Moment, diesen nicht zu unterschreiben. Aber er zerrif ihn nicht.“
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Kardinal Hume hat diese Darstellung inzwischen dementieren lassen,
soweit es sich um seine Rolle bei dem Gesprich handelt. Sie ist vermutlich
verzeichnet; denn der englische Kardinal gehort in der Tat nicht zu den
erbittertsten Gegnern der alten Messe. Wortfuhrer der ,liberalen” Opposition
war vielmehr der Prifekt der Gottesdienstkongregation, Kardinal Somalo-
Martinez, der sich am Konferenztisch nicht zu den Eminenzen Casarol,
Mayer und Ratzinger setzte, sondern ostentativ auf der anderen Seite Platz
nahm, neben den vier auslindischen Oberhirten.

Andere Quellen erginzen dies mit dem Hinweis, daff die den Besuchern
gewihrte Audienz #ber die Gottesdienstkongregation beantragt wurde. Sie
habe vermutlich auch dafiir gesorgt, dafl diese vier Kirchenfiirsten von den
Plinen der Kommission Ecclesia Dei ,Wind bekamen®, und habe den
konzertierten Gegenvorstoff selber angeregt. Dieser Vorstof§ richtete sich im
{ibrigen nicht nur gegen das von der Kommission vorbereitete , Toleranz-
Edikt“ zugunsten der alten Messe. Es kam zu harter Kritik an der ganzen
Arbeitsweise der Kommission, die die Prirogativen der Dibzesanbischofe
stindig verletze, insbesondere durch die Ausstellung von Celebrets ohne
vorherige Abstimmung mit dem zustindigen Oberen. Ob deutlich ausgespro-
chen oder nicht: Ziel dieser massiven Intervention war offensichtlich, den
Papst zur Zuriicknahme oder zumindest einschneidenden Verengung jener
»Vollmacht® zu bewegen, kraft derer die Kommission inzwischen zu einer
Art ,romischer Schurzmacht der Traditionalisten® geworden sei.

Manche meinen, die auslindischen Besucher und ihr romischer ,,Protek-
tor” hitten bei dem Treffen sogar die Auflosung der Kommission gefordert;
da sich deren urspriinglicher Auftrag auf ,die Wiedereingliederung reuiger
Lefebvrianer® beschrinke und diese im wesentlichen vollzogen sei, bediirfe
man der Kommission nicht mehr. Der ihr zusitzlich erteilte Auftrag der
Revision des Indults gehore nach der letzten Kurienreformm ohnehin in die
ausschlieflliche Kompetenz der Gottesdienstkongregaton und kénne von
dieser erfiillt werden. Fiir die in sich durchaus glaubhafte Vermutung solchen
Vorbringens gibt es jedoch bisher keinerler Bestatigung.

Und das Ergebnis?

Die dreistiindige Dauer der Unterredung lafit erkennen, wie hart um den
Willen des Heiligen Vaters gerungen wurde. Kardinal Mayers Vorschlag
wurde sowohl von Kardinal Ratzinger wie auch von Kardinal Casaroli mit
Nachdruck befurwortet; seine Annahme wurde die Kluft zwischen dem
»Willen® des Papstes und der geltenden liturgischen Rechtsordnung schlie-
len. Dennoch entschied sich der Papst gegen eine sofortige Inkraftsetzung. So
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konnten die auslindischen Besucher, wenn es ithnen nur darum zu tun war,
die Freigabe der alten Messe noch einmal zu verhindern, mit dem Ergebnis
durchaus zufrieden sein. ,Es war ein niitzliches Gesprich®, sagte denn auch
Msgr. Candolfi, Prisident der Schweizerischen Bischofskonferenz, nach
seiner Riickkehr aus Rom.

Fiir die Kommission Ecclesia Dei wurde dieser Riickschlag kompensiert
durch die Tatsache, dafl ihre alleinige Kompetenz fiir die Revision des Indults
unangestastet blieb; sie arbeitet inzwischen an einer neuen Vorlage. Auch die
ibrigen Angriffe gegen die Kommission verfehlten ihr Ziel. Insbesondere
wurde ihre Vollmacht nicht beschnitten: sie ist weiterhin zur Ausstellung von
Celebrets fiir die Feier der alten Messe ermichtigt. Allerdings wurde das
Verfahren komplizierter. Wenn Antrige fiir ein solches Celebret eingehen,
benachrichtigt die Kommission den Ortsbischof mit einer entsprechenden
Empfehlung. Damit gilt das Erfordernis ,vorheriger Benachrichtigung® als
erfillt. Die Kommission hofft auflerdem, dafl Bischéfe in zunehmender Zahl
die so mit romischer Befiirwortung erbetenen Fakultiten willig selbst gewih-
ren. Entspricht der Ortsbischof der Empfehlung der Kommission nicht, so
stellt diese, sofern nicht objektiv gewichtige Griinde dem entgegenstehen, ihr
eigenes Celebret aus und schickt es dem antragstellenden Priester, unter
blofler Mitteilung an den Bischof.

In der Bestatigung ihrer Celebret-Vollmacht kommt zugleich zum Aus-
druck, daf§ der Auftrag der Kommission sich nicht in der »Wiedereingliede-
rung reuiger Lefebvrianer erschopft, sondern daff sie mit allen Aspekten ,der
Anwendung des Motuproprio Ecclesia Dei betraut® ist. Sie soll in der Tat als
sromische Schutzmacht® aller berechtigten Anliegen der traditionsgebunde-
nen Gliubigen amtieren. Der Papst hat ihr fiir die in diesem weiteren Rahmen
geleistete Arbeit gedankt und sie zum ,Weitermachen® ermutigt. So ging die
Kommission letztlich gestarkt aus der Konfrontation hervor.

Es wire daher der Sache in hochstem Mafle abtraglich, wenn Priester sich
jetzt durch die oben beschriebenen Komplikationen davon abhalten liefien,
Antrage fir Celebrets nach Rom zu richten. Je mehr solche Antriage dort
eingehen, desto nachhaltiger kann die Kommission auf die vollige ,Freigabe“
der alten Messe hinarbeiten. Sie bleibt weiterhin die wichugste der im
Motuproprio verheiflenen ,notwendigen Mafinahmen* — auch und gerade
nach dem Gipfeltreffen vom 16. Mai.



Mifibriuche und Unterlassungen -
Chronik eines Sommers

Von Paolo Zolli +

Aus dem Italienischen iibersetzt von Josef Poeth

Vorwort (Redaktion ,Instaurare”)

Bei gewissen Vorfillen kann ein Katholik nicht umhin, sich zu wundern und
schmerzlich betroffen zu fithlen. Wir fihren nur ein Beispiel an: Am Sonntag,
dem 7. August 1988 fiel in einer Pfarrkirche der Erzdiézese Udine die hl.
Messe um 11 Uhr aus. Stattdessen fand ein evangelischer Gottesdienst statt,
an dem katholische Priester und Nonnen teilnahmen. Den liturgischen
,Tausch“ haben nur wenige Gliubige bemerkt und die Kirche verlassen. Wir
erfahren, dafl zwei rémische Kongregationen von diesem Vorfall unterrichtet
worden sind, wobei in diesem Zusammenhang einige Fragen gestellt wurden;
fest steht, dafl bis jetzt keine Antwort einging! Das augenblicklich geltende
kanonische Recht erkennt ausdriicklich das ius petitionis (Petitionsrecht) der
Glaubigen an.

Abgesehen von einigen strittigen Punkten stellt der Artikel von Prof. Pa-
olo Zolli eine Bitte um Klirung grundsatzlicher Fragen dar. Wir hotfen gerne,
daf eine Beantwortung bald erfolgt. Dies gilt auch fir Anfragen, die von
vielen anderen getitigt wurden.

Das Jahr 1988 wird in die Kirchengeschichte nicht nur wegen der
Lefebvre- , Affaire eingehen, sondern auch wegen der Anhiufung von Mifi-
brauchen, Regelwidrigkeiten und Schwierigkeiten jeder Art, die Rom weitge-
hend toleriert und somit praktisch deckt. Naturlich wird man tber Fakten,
tiber historische Geschehen, erst nach Ablauf einer gewissen Zeit ein Urteil
fallen konnen. Dies gilt in besonderer Weise fiir das Geschehen in der Kirche,
da ihr Blick ja auf die Ewigkeit gerichtet ist. Zweifellos aber wird der, der dies
alles erlebt und darunter leidet, nicht umhinkodnnen, hierfir eine Erklarung zu
suchen — und sei es auch nur eine einstweilige. Jedenfalls wird er das
Geschehen aufzeichnen, damit zukiinftige Generationen hiervon Kenntnis
bekommen.
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Meine ~ gewif} anfechtbare Erklirung — ist nun, daf} die sogen. Exkom-
munikation Lefebvres und der Traditionalisten offensichtlich einerseits die
Verurteilung einer gewissen Richtung darstellt, anderseits aber das Signal ist
fir die freie Durchfahrt derer, die auf das Gaspedal treten wollen, um zur
letzten Konsequenz der konziliaren ,Wende“ zu kommen. Ich gebe zu, daf
meine Interpretation anfechtbar ist: nicht anzufechten sind indessen die
Fakten, die ich hier summarisch und bruchstiicksweise anfiihren mochte.

Nach der Weihe von vier neuen Bischofen durch Msgr. Lefebvre hat die
rom. Kurie (mit Dekret der Bischofskongregation vom 1. Juli 1988) sofort die
Exkommunikation von Msgr. Marcel Lefebvre, von Msgr. Antonio de Castro
Mayer sowie der vier geweihten Bischofe bekanntgegeben. Natiirlich gab es
dann jemand, der die Dosis steigern wollte. Wie Ar.Pa. (Archangelo Pagli-
alunga) im Gazzettino vom 11. Juli 1988, S.5 berichtet, hat Don Tarcisio
Bertone, Konsultor der Gottesdienstkongregation und Mitglied der vom
Papst eingesetzten Kommission fiir die Rickgewinnung der ,Lefebvrianer,
im Radio Vatikan erklirt, dafl alle diejenigen sich kanonische Strafen
zuziehen, ,die dem Schisma offentlich anhingen, die an Gottesdiensten
teilnehmen, welche von schismatischen Priestern gefeiert werden, wie auch
jene, welche die Arbeit und die Niederlassungen Lefebvres materiell unter-
stutzen®.

Da ich mich zumindest zu den beiden letzten Personengruppen zihlen
muf}, habe ich am gleichen Tag den Salesianerpater mit nachstehenden Brief
um nihere Erlduterungen gebeten:

»Ich bin ein traditionalistisch eingestellter Katholik, der bei demnichst
stattfinden Reisen in Europa sehr wahrscheinlich an Messen teilnehmen wird,
die von Priestern der Priesterbruderschaft des hl. Pius X. und vielleicht auch
von Msgr. Marcel Lefebvre selbst gefeiert werden. Da ich aus der heutigen
Presse ertahre, dal nach Threr Aussage jeder der Exkommunikation verfillt,
der an Gottesdiensten teilnimmt, die von schismatischen Priestern gefeiert
werden, mochte ich gerne wissen, was dies nun ,in Wirklichkeit® sagen will.
Ich bitte daher um Mitteilung, welche Mafinahme z.B. beim Bischof von
Lucca, Giuliano Agresti, getroffen wurden, der — wie man in Famiglia
Christiana (23/1988, S. 29) liest — gewiinscht hat, dafl ,in der Basilika San
Michele zu Lucca Lutheraner und Katholiken sich bei der Feier des
»~Abendmahls“ vereinen®, und was mit den Gldubigen geschehen ist, die der
Einladung ihres Bischofs gefolgt sind. Ich stelle mir vor, daf} die Strafen fiir
jene, die an von Haretikern gefeierten Gottesdiensten teilnehmen, die gleichen
sind, wie die, die fiir Teilnehmer an von Schismatikern gefeierten Gottesdien-
sten in Betracht kommen. Ich bitte Sie, auch in dieser Sache mir Aufklirung
zu geben. Fiir die Freundlichkeit einer Rickauflerung danke ich im voraus.
lIhr ergebener® usw.
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Bis heute habe ich keine Antwort erhalten, ebenso nicht auf meine am
30. Juli 1988 an die Glaubenskongregation und die Kongregation fiir die
Bischofe gerichteten Schreiben mit der Bitte um Aufklirung zu einer
Zeitungsnotiz, die das Gewissen der Gliubigen erheblich belastet; mein
Schreiben hatte folgenden Wortlaut:

.Der Unterzeichnete, Prof. Paolo Zolli, bittet um Mitteilung, ob die von
einigen Organen der italienischen und auslindischen Presse verbreitete
Nachricht der Wahrheit entspricht, wonach der Protestant Max Thurian von
Kardinal Corrado Ursi zum Priester geweiht worden sein soll — ohne
vorherige Abschwdrung seiner eigenen hiretischen Doktrin. Sollte dies
zutreffen, so michte der Unterzeichnete gerne wissen, ob dem Kardinal Ursi,
der einen so schweren Akt der Herausforderung und des Bruches mit Rom
begangen hat, eine jener Sanktionen angedroht worden sind (Suspension 4
divinis, Exkommunikation), welche die katholische Kirche heute so grofizii-
gig austei]t®.

Ich muff dem Mailinder Ordinariat bescheinigen, dafl es grofien Wert auf
cine Beantwortung von Anfragen legt. Am 23. Juli 1988 veroffentlichte //
Giornale meinen hier folgenden Brief:

,Sehr geehrter Herr Direktor, der Papst hat die Exkommunikation neu
entdeckt. Dartiber freuen wir uns, denn wir hatten vergessen, dafl es so etwas
noch gibt. Wir hatten vergessen, daf z.B. die Exkommunikation noch fir
Kommunisten gilt, da ja Priester, die sich offen als Kommunisten ausgeben,
ihr Amt in vollkommener Vereinigung mit threm Bischof und mit Johannes
Paul II. ausiiben. Wir hatten vergessen, dafl es eine Exkommunikation fiir
Abtreiber gibt, da ja der Kardinal-Erzbischof von Mailand (auch er in
vollkommener Gemeinschaft mit dem Papst) Gianfranco Spadaccia' die
Genehmigung erteilte, in einer Kirche eine Ansprache zu halten. Angesichts
der Exkommunikation Lefebvres und - so scheint es — aller, die seine Ideen
(...) teilen, ist mir ein Ausspruch des Wirtes der Osteria ,Zum Vollmond*“ in
Die Verlobten® in Erinnerung gekommen: ,Ich weifl schon, dafl es Gesetze
gibt, die nur Papier sind. Das ist nichts Neues. Das braucht mir kein Bauer zu
sagen! Du weifit aber nicht, dafl das bei den Wirten ganz anders ist. Fiir uns
gelten die Gesetze!" Ehrlich gesagt, ich hatte geglaubt, dafl es mit der
Gerechtigkeit des Johannes Paul II. besser gestellt ist, als mit der des Don
Gonzalo Fernandez de Cordoba®’.

(links gerichteter) Fernschmoderator

2 Roman von Alessandro Manzont (1785-1873) (I promessi spost).

' Statthalter zu Mailand. ~ Die lLombardei, wie auch andere Teile Italiens, standen im
i7. Jahrhundert (von dieser Zeit handelt der Roman) unter spanischer Herrschaft.
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Dre1 Tage spiter veroffentlichte dasselbe Blatt »aufgrund verschiedener
Anfragen, die von einigen Priestern an das Ordinariat gerichtet wurden® eine
Stellungnahme, worin zum Ausdruck gebracht wurde, daf} es Laien offiziell
nicht gestattet ist, in Kirchen Ansprachen zu halten, und daf es sich im
vorliegenden Fall um eine Eigenmichrigkeit handelte. Gleichzeitig wurde auf
cinen Leserbrief in Famiglia Christiana Bezug genommen, worin angefragt
wurde, ob eine kirchliche Beerdigung einem solchen gewihrt werden kann,
der sich selbst als nicht gliubig bezeichnet und fiir eine Partei titg war, die
sich tiir Scheidung und Abtreibung einsetzt. Im Falle Enzo Tortora* wird
klargestellt, daf§ It. Versicherung eines Priesters die Voraussetzungen fiir eine
kirchliche Bestattung gegeben waren — und auflerdem erfolgte diese auf
ausdriicklichen Wunsch der Angehérigen.

Zolli stellt hierzu die Frage, ob die Bitte der Angehérigen wohl ein
ausreichendes Motiv zur kirchlichen Beerdigung sein kénne, und vor allem,
ob Enzo Tortora seinen radikalen Vorstellungen ausdriicklich abgeschworen
habe (nimlich zumindest die hinsichtlich Scheidung und Abtreibung) .. .,
sowie, ob er verbindlich erklirt habe, seine eigene familidre Lage in Ordnung
zu bringen. — Zolli meint dann, daf man mit diesen Fragen ,nur Zeit
verschwende, da ja Angehérige des postkonziliaren Klerus unerschiitterlich
fortfahren, kirchliche Beerdigungen fiir solche, bei denen man nur hoffen
kann, dafl sie gerettet werden, vorzunehmen — obwohl sie sich formell
auflerhalb der Kirche gestellt hatten und somit auch von den Sakramenten
ausgeschlossen waren. Diese Dinge — so Zolli — kommen alle Tage vor — und
vermutlich auch in jeder Didzese!

Wortlich fahrt Zolli fort: Viel schwerwiegender ist die Nachricht der
genannten Zeitung vom 22. August 1988, in der iber die Synode der
Waldenser und Methodisten in Torre Pellice berichtet wird. Hiernach wohnte
der Bischof von Pinerolo, Pietro Giachetti, als Privatperson der ,Weihe“ von
zwel neuen Pastoren bei. Der Bischof befindet sich ganz auf der Linie des
Okumenismus, der Briiderschaft unter den Kirchen. Wenige Stunden vor
Beginn der Svnode hat der Pfarrer von Torre vor katholischen Gldubigen ein
Gebet um Gottes Segen und Beistand fiir den Erfolg der Synode gesprochen.
Wir nehmen dies mit lebhafter Genugtuung zur Kenntnis, und zwar deshalb,

* laizistischer Politiker
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weil der Bischof von Pinerolo und der Pfarrer von Torre Pellice sich
anscheinend keine Strafen zugezogen haben. Hieraus kann man nur den
logischen Schlufl ziehen, dafl mit groflerem Grund niemand Sanktionen
ausgesetzt ist, der weiterhin an Priesterweithen durch Msgr. Lefebvre oder
durch die anderen Bischofe der Priesterbruderschaft Pius X. teilnimmt, wie
auch der nicht, der damit fortfihrt, um Gottes Segen und Beistand fiir den
Erfolg der Bruderschaft zu beten.

(Aus der Zeitschrift Instaurare omnia in Christo, Mirz/April 1989.)

Nachwort des Ubersetzers: Zollis Standpunkt ist in der Tat anfechtbar. Die
Straflosigkeit der einen darf kein Freibrief fir andere sein, Gesetze und
Vorschriften einer gottgewollten Autoritat zu miffachten. Allerdings ist die
selektive Anwendung von Strafen der Autoritat abtraglich, erwartet man doch
von ihr mit Recht ein Hochstmafl an Gerechtigkeit. Dem Autorititsanspruch
ist es auch abtriglich, wenn Worte und Taten (Tun und Nichttun) der Hirten
nicht ubereinstimmen.

So ist nach dem Konzil oft genug offener Ungehorsam — unverschimter-
weise als ,vorauseilender Gehorsam® kaschiert — nicht nur straffrei geblieben,
sondern sogar durch nachtrigliche offizielle Zulassung geradezu ,belohnt®
worden (siche Handkommunion); dies kann nur dazu fihren, dafl weitere
Vorschriften miflachtet, weitere ,Bastionen eingerannt® werden. Dagegen
werden trotz aller angeblichen , Neigung zum Konservativismus® am chesten
den konservativ eingestellten Katholiken schwerste Strafen (Exkommunika-
tion) angedroht, wenn sie sich — nicht selten nach langwierigen und kostspie-
ligen Anfahrten — zu den Gottesdiensten der Priesterbruderschaft St. Pius X.
einfinden, um einer Hl. Messe ,mit Andacht® beiwohnen zu konnen; wer
aber konnte thnen dies veriibeln, nachdem weder das Indult von 1984 noch
das Motuproprio von 1988 ihnen nennenswerte Hilfe gebracht hat! Immerhin
finden sie dort ihre geistige Heimat — wie gliicklich wiren sie, wenn sie in
threr eigenen Pfarrkirche diese Heimat finden konnten!



Gedanken zum XXV. Jahrestag
von Sacrosanctum Concilium

Von Andreas Schonberger

Wer im biirgerlichen Leben jemandem mit fast halbjahriger Verspitung zu
einem Jubilaum gratulieren wiirde, miifite wohl bei dem Betroffenen mit sehr
gemischten Gefiihlen rechnen, insbesondere dann, wenn der Glickwunsch
ein Datum tragen wiirde, das vor dem Ehrentag liegt. . . Die am 4. Dezember
1963 von Papst Paul VI. promulgierte Konzilskonstitution Sacrosanctum
Concilium vermag sich natiirlich nicht dazu zu auflern, warum der Vatikan
das Apostolische Schreiben vom 4. Dezember 1988, mut dem Johannes
Paul II. ihres ,Silberjubiliums* gedenkt, erst am 14. Mai 1989 verbreitete.
Welche Grunde auch immer im einzelnen fiir diese auffallige Verzogerung
mafigeblich gewesen sein mogen, eines scheint sie uns mit aller Deutlichkeit
zu belegen: 25 Jahre nach seiner Verotfentlichung stofit das erste Konzilsdo-
kument innerhalb der Kirche immer noch und vielleicht sogar mehr denn je
auf sehr gemischte Gefithle. Oder genauer gesagt, weniger das Dokument
selber als seine Folgen. Da die UVK eben diesen Folgen seine Entstehung
verdankt, hiefle es Eulen nach Athen tragen, wollte man das Jubilium zum
Anlafl einer entsprechenden Riickschau nehmen. Trotzdem enthilt das
Papstschreiben verschiedene Punkte, iiber die nachzudenken es sich lohnt.

Wo bleiben das Indult und ,Feclesia Dei adflicta“?

Im Abschnitt IV.  Konkrete Anwendung der Reform* befafit sich der Papst
mit den dabei entstandenen Schwierigkeiten (Nr. 11). Er fithrt sie zuriick auf
mehrere Ursachen, an erster Stelle ,auf wenig gunstige Zeitumstinde“. Damit
bestatigt er die in dieser Zeitschrift schon seit langem vertretene Auffassung,
dafl die Reform ihren ,Kairos“, d.h. ihren richtigen Zeitpunke, verfehlt hat.
Das ftihrt natiirlich zu der Frage, warum die fiir die Liturgiereform Verant-
wortlichen, insbesondere Papst Paul VI, die Zeichen der Zeit nicht erkannt
oder sogar bewuflt libersehen haben, die, wenn schon nicht eine Verschiebung
der Reform ad kalendas graecas, so doch wenigstens ein langsameres und
behutsameres Vorgehen nahegelegt hitten? Fast ibertlissig zu sagen, dafl
Johannes Paul I1. auf diese Frage keine Antwort gibt (wie sollte er auch, ohne
bei jenen, die in der Kirche nach wie vor das Sagen haben, einen Sturm der
Entriistung zu entfachen!). Statt dessen werden die Schwierigkeiten anschlie-
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Rend sozusagen wieder vom Tisch gefegt mit der fast stereotyp gewordenen
Formulierung, ,dafl die Hirten und das christliche Volk in ihrer groflen
Mehrheit die Liturgiereform in einem Geist des Gehorsams und sogar
freudigen Eifers aufgenommen haben® (Nr.12). Da demnach die grofle
Mehrheit des christlichen Volkes (das Problem, warum seither der Anteil der
Katholiken, die noch ihre Sonntagspflicht erfiillen, zu einem kleinen Hauflein
zusammengeschmolzen ist, kommt iiberhaupt nicht zur Sprache!) die Reform
gebilligt hat, bilden diejenigen, die ihr gegeniiber eine indifferente oder
ablehnende Haltung eingenommen haben, zwangslaufig die Minderheit. Es
sind, um den politischen Jargon zu gebrauchen, die ,Reaktionire” und die
_Revolutionire“. Dafl mit denen, die ,leider in einseitiger und exklusiver
Weise zu den vorhergehenden liturgischen Formen zurlickgekehrt™ sind, die
Anhinger Msgr. Lefebvres gemeint sind, ist klar. Nach dem Wortlaut zu
urteilen, gehdrten dazu aber auch jene ,Traditionalisten®, die sich mittlerwei-
le von Ecéne getrennt haben, allen voran die vom Papst selbst authorisierte
Priesterbruderschaft St. Petrus, denn auch sie sind in ,exklusiver Weise zu
den vorhergehenden liturgischen Formen zuriickgekehrt*! Gilt auch ihnen
das ,leider® des pipstlichen Schreibens? Und was ist mit den zahlreichen
Glaubigen, die, ohne die Liturgiereform grundsitzlich abzulehnen, seit Jahren
schon um eine Wiederzulassung des alten Ritus kiampfen? Oder anders
ausgedriickt, welchen Platz im liturgischen Leben der Kirche nehmen das
pipstliche ,Indult* von 1984 und das Motuproprio Ecclesia Dei adflicta vom
2. Juli 1988 ein? Dem Text des Apostolischen Schreibens, das wir hier
erortern, nach zu urteilen, keinen! Allenfalls kann man in der Formulierung
beziiglich jener, die ,in einseitiger und exklusiver Weise zu den vorhergehen-
den liturgischen Formen zuriickgekehrt* (Nr. 11) sind, eine Anspielung auf
die Forderung des Indults erblicken, wonach bei einer Meffeier nach dem
Missale Romanum 1962 feststehen mufl, dafl die Beteiligten ,,in keiner Weise
die Position derjenigen teilen, die die rechtliche Giiltigkeit und die Richtigkeit
hinsichtlich der kirchlichen Lehre® des von Papst Paul VI. 1970 promulgier-
ten Mebuchs in Zweifel ziehen, sowie auf die entsprechende Erklarung des
JProtokolls“ vom 5. Mai 1988 (Abschnitt I, 4). Und das 1st natiirlich bitter
wenig. . .

Fiir das Verschweigen des Problems der Wicderzulassung der alten Messe
bei der Abfassung des pipstlichen Schreibens kénnen zwet Uberlegungen, die
allerdings einander ausschliefen, ursichlich gewesen sein:

— Man betrachtet ganz einfach die bisherigen Konzessionen zugunsten
der alten Messe, und sollten sie auch nach dem Wunsch des Papstes in seinem
Motuproprio vom 2. Juli 1988 noch so grofizugig gehandhabt werden, als eine
Art ,Betricbsunfall“, nur eine Episode im langen Leben der Kirche. Dahinter
steht dann der Gedanke, das Problem werde sich iiber kurz oder lang von
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selber 16sen, und zwar auf ,biologische“ Weise. Eine solche Betrachtungswei-
se kime vermutlich den meisten Bischofskonferenzen, allen voran den
europdischen, sehr gelegen. Im Zusammenhang mit dem Treffen der Vorsit-
zenden der Bischofskonferenzen Frankreichs, Deutschlands, Englands und
der Schweiz am 16. Mai in Rom verlangte Winfried Jestaedt, den Bedenken
von Bischéfen und Theologen Rechnung zu tragen, ,die auf bestimmte
sektiererische, liturgische Entwicklungen hinweisen®.! Daf8 in nicht wenigen
Pfarreien der Novus Ordo Missae in ,sektiererischer® Weise gefeiert wird,
scheint diesen Bischofen und Theologen entweder nicht aufgefallen zu sein,
oder sie machen sich dariiber wenig Kopfzerbrechen, oder sie finden es sogar
in Ordnung. . .

- Die Nichterwihnung derjenigen, ,die sich der Tradition der lateini-
schen Liturgie verbunden fiihlen® (Motuproprio, Ziffer 6 ¢) — librigens eine
recht seltsame Formulierung, wenn, wie es im Apostolischen Schreiben vom
4. Dez. 1988 heiflt, ,die Liturgiereform streng traditionsgebunden nach der
;Norm der Viter® ist“ (Nr.4) - kann auch aus diplomatischen Griinden
erfolgt sein. Was bedeuten wiirde, daf man in Rom die Neubelebung des
tridentinischen Mefiritus zwar nicht ungern sieht, sie aber aus Angst vor dem
Widerstand wohl der Mehrzahl der Bischéfe und natiirlich vor allem der
~Liturgiker® nicht offentlich forcieren méchte. Es bliebe demnach den
interessierten Priestern und Glaubigen iiberlassen, den Druck in ihren
Ortskirchen so zu verstirken, daf sich die Hierarchie schlieRlich gezwungen
sicht, ithren Forderungen nachzugeben. Kein leichtes Unterfangen, wenn man
allein schon bedenkt, daff der Priesternachwuchs, der im vorkonziliaren Ritus
beheimatet ist, eine verschwindend kleine Minderheit darstellt. . .

Und das Latein?

Liest man das I. Kapitel des Apostolischen Schreibens zum XXV. Jahrestag
der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilinm mit der Uberschrift: ,Die
Erncuerung auf der Linie der Tradition* (Nr. 3 und 4), so gewinnt man den
Eindruck ciner vollig geradlinigen Entwicklung der liturgischen Reformbe-
strebungen in der Kirche seit dem Konzil von Trient bis auf Papst Paul VI.
Ein solcher Eindruck wire indessen viel zu global. Nehmen wir das
Beispiel der Kultsprache. Das Apostolische Schreiben bemerkt dazu: ,Da die
Liturgie die grofle Gebetsschule der Kirche ist, wurde es als eine gute Sache
betrachtet, den Gebrauch der Muttersprache —~ ohne den Gebrauch der
lateinischen Sprache abzuschaffen, die vom Konzil fir die lateinischen Riten

Dentsche Tagespost vom 1. Juli 1989.
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erhalten wurde - einzufihren und zu entfalten, damit jeder die grofien Taten
Gottes in seiner Muttersprache horen und verkiinden kann (vgl. Apg 2,
11)...“ (Nr. 10). Andererseits bezieht das bereits erwihnte I. Kapitel des
Schreibens Papst Johannes XXIII. in seinen historischen Abrif§ der liturgi-
schen Entwicklung zwischen dem Tridentinum und Paul VI. ein, mit dem
Hinweis: ,In der Einfithrung zum Rémischen Meflbuch von 1962 schickte
man die Erklirung von Johannes XXIII. voraus, nach der ,die Grundprinzi-
pien beziiglich der allgemeinen Liturgiereform den Vitern des kommenden
okumenischen Konzils anvertraut werden sollten*“ (Nr. 3). Nun hiefle es aber
die ,Viter* des Zweiten Vatikanischen Konzils total falsch interpretieren,
wollte man in dem zitierten Satz eine Art Freibrief fur die Einfihrung der
muttersprachlichen Liturgie erblicken. Johannes XXIII. war vielmehr ein
entschiedener Gegner einer solchen, wie seine Konstitution Veterum sapientia
aus dem Jahre 1962, dem Jahr des Konzilsbeginns also, beweist. Annibale
Bugnini bemerkt dazu: ,Da war noch ein anderes (neben der Kirchenmusik),
das im Verlauf der Arbeiten der (liturgischen) Vorbereitungskommission (des
Konzils) einige Schwierigkeiten brachte. Noch waren die Gluten der Polemi-
ken, die auf dem Kongref in Assisi (1956) aufgeflammt waren, nicht
erloschen, da sorgten Artikel im Osservatore Romano fiir ein neues Aufflak-
kern, mehr aber noch die Geste von Papst Johannes XXIII., der am
22. Februar 1962 in aller Feierlichkeit tiber dem Grab des heiligen Petrus die
Konstitution Veterum sapientia unterzeichnete, die das Latein retten sollte.
Die vorbereitende Liturgiekommission war an der Kurie als Feind Nr. 1 der
lateinischen Sprache dargestellt worden®.?

Mit Romano Amerio haben wir schon einmal darauf hingewiesen, dafl
Veterum sapientia in keinem Konzilsdokument zitiert wird; denn die von
Johannes XXIII. selber als ,bedeutsames Dokument“ bezeichnete Apostoli-
sche Konstitution verlangte doch die Beibehaltung des altehrwiirdigen und
ununterbrochenen Gebrauchs der lateinischen Sprache und seine volle Wie-
derherstellung da, wo er aus der Ubung gekommen sein sollte! Die Kompro-
mififormel in Artikel 36 der Liturgiekonstitution hat sich iber diesen Appell

? A. Bugnini, Die Liturgiereform 1948~1975. Zeugnis und Testament, 1988, Herder, S. 43. — Der
gleiche Verfasser schreibt im [. Kapitel seines Buches (Der Schlissel zur Liturgiereform) tber
den Ersten Internationalen Pastoralliturgischen Kongref}, der im September 1956 in Assisi
abgehalten und wo der Gebrauch der Volkssprache ,,von der breiten Masse der Anwesenden
tiberlaut gefordert wurde“: ,In Assisi reifte der zweite Faktor (der erste waren nach Bugnini
die periodischen Verdffentlichungen der romischen Zeitschrift Ephemerides liturgicae) fiir das
entschlossene Ingangsetzen der Liturgiereform. Es war in den Plinen Gottes das Morgenrot,
das den hellen Tag ankindigt, der kein Ende kennt. Wer hitte vorausgesagt, dafl nach drei
Jahren das grofite kirchliche Ereignis des Jahrhunderts angekiindigt wiirde, das Zweite
Vatikanische Konzil, auf welchem die Wiinsche von Assist durch die Manner von Assisi ithre
volle Verwirklichung finden wiirden?“ (S. 32).
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hinweggesetzt mit dem bekannten Erfolg einer fast vollstindigen Verdrin-
gung der lateinischen Liturgie. Die Aussage des Schreibens vom 4. Dez. 1988,
wonach die lateinische Sprache ,vom Konzil fiir die lateinischen Riten
erhalten wurde“ (Nr. 10), ist demnach formell zwar richug, aber materiell
stellt sie lediglich noch eine Art ,Erinnerungsposten® dar. In einer Bilanz
wiirde man die Kultsprache heute fast unter der Rubrik ,uneinbringliche
Forderungen® verbuchen missen. .. Um so mehr miifite der Heilige Stuhl,
wire er mit sich selber konsequent, Bestrebungen wie die von Una Voce z.B.
mit allen Mitteln unterstiitzen!

Wire da nicht die , Inkulturation*!

Leider stoflt die lateinische Kultsprache nicht nur auf den eigentlich unbe-
greiflichen Widerstand in den Lindern, die sich immer mit Stolz als die
kulturellen Erben von Hellas und Rom betrachteten, sondern auch auf jene
Schwierigkeiten, die sich aus der sog. ,Inkulturation® der Liturgie ergeben,
wie sie seit der Reform praktiziert wird. Das Apostolische Schreiben widmet
der ,Anpassung der Liturgie an die verschiedenen Kulturen® einen eigenen
Abschnite (Nr. 16). Aus der darin getroffenen Feststellung: ,Die Anpassung
der Sprache ist schnell geschehen, mufl man leider schliefen, daf das Latein
in einer ,inkulturierten® Liturgie keine Chance mehr hat. Immerhin wird
zugegeben, daf} diese Form der Anpassung ,bisweilen schwer zu verwirkli-
chen war“. Ein vielleicht extremes, aber sehr bezeichnendes Beispiel fir die
Ristken der sprachlichen Anpassung lieferte vor einiger Zeit die Deutsche
Tagespost in emem Bericht tber die Missionsarbeit unter den Melanesiern auf
Neuguinea, worin es u.a. hiefl: ,Die Toleranz sei eine Notwendigkeit in der
Missionsarbeit der katholischen Kirche, sagte Heinrich Heekeren SVD. Der
eine wahre Glaube driicke sich in den Sprachen der Weltkirche vielfaltig aus.
Die Beispiele des weitgereisten Priesters erstaunten das Auditorium. ,Schwein
Gottes, das du hinwegnimmst die Siinden der Welt, unglaublich, aber so
beten die Melanesier auf Neuguinea das Agnus Dei. Das Lamm war fiir die
Nachfolger Christi in Israel ein Zeichen der Gemeinschaft. Die europiische
Kirche hat dieses Sinnbild iibernommen. Die Melanesier koénnen sich unter
dem Tiersymbol ,Lamm‘ nichts vorstellen, fur sie hat dieses Tier keine
Bedeutung. Das Schwein ist auf der pazifischen Insel dagegen das wichtigste
Haustier. Es verkorpert Glick, Zusammengehorigkeitsgefithl und ist mit
emnem guten Geist beseelt. ,Schwein Gottes, der Ausdruck klingt in westli-
chen Ohren wie Blasphemie. Die Volker auf Neuguinea sind frei von
negativen Assoziationen. Sie konnten keinen besseren Begriff fiir den christli-
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chen Glauben in ihrem Kulturkreis prigen. Die Melanesier haben den Inhalt
der gottlichen Botschaft auf ihre Weise ,begriffen™ (D7 vom 17. 6. 1986).

Ein solches Vorgehen diirfte sich wohl kaum mit der Direktive des
Apostolischen Schreibens vereinbaren lassen, die besagt: ,Die Anpassung
muf der Tatsache Rechnung tragen, dafl es in der Liturgie, und vornehmlich
in der Sakramentenliturgie, einen unveranderlichen Bestandteil gibt, iiber den
die Kirche zu wachen hat, weil er gottlichen Ursprungs ist“ (Nr. 16). Der
Begriff des Agnus Dei ist gottlichen Ursprungs, weil der Heiligen Schrift
entnommen. Die melanesische Ubersetzung’ verrit aber nicht nur den
Buchstaben der Schrift, sie interpretiert ithn obendrein im Sinne jener
anthropozentrischen Mefitheologie, die den Opfercharakter mehr oder weni-
ger radikal verdringt zugunsten des ,Mahlgedankens“. Nebenbei bemerkt,
eine in dieser Zeitschrift oft besprochene Begleiterscheinung der Liturgiere-
form, die weit verbreitet ist und auf die das jingste papstliche Dokument
leider nicht eingeht!

Der melanesische Vorgang, der mit Sicherheit seine Paralellen in anderen
Kulturkreisen® hat, liefe sich vermeiden, wenn man der Mahnung Johannes
XXIIL. in Veterum sapientia Folge leisten wurde: ,Die in der Kirche des
lateinischen Ritus, insbesondere unter ithren Priestern verschiedener Her-
kunft, benutzte Sprache Roms vermag auch heute noch dem Werk der
Befriedung und Einigung einen edlen Dienst zu erweisen. Sie kann es auch
den neuen Vilkern gegeniiber, die mit Vertrauen thren Einzug in das
internationale Leben halten. Sie ist in der Tat an keine nationalen Interessen
gebunden, sie ist Quelle der Klarbeit und Sicherbeit aut dem Gebiete der
Lebre, sie ist allen zuginglich, die weiterfiihrende und hohere Studien
absolviert haben; und sie ist vor allem ein Mittel gegenseitigen Verstehens,
,magni pretii vinculum‘, nach den den Worten Pius” XIL.“ (Hervorhebungen

> Die Jerusalemer Bibel erklart in einer Fufnote zu Jobannes 1, 29 das Lamm Gottes: ,eines der
Hauptsymbole der johanneischen Christologie, vgl. Apk 56,12 usw. Hierin wird das Bild vom
,Gottesknecht® in Is 53, der die Siinden der Menschen trigt und sich als ,Stihnelamm*® (Lv)
opfert, und der Ritus des Paschalammes (Ex 12, 1f., vgl. Job 19, 36), des Symbols der Erlosung
Israels, zu einer einzigen Wirklichkeit verschmolzen.“ Das ist himmelweit entfernt vom
,Zeichen der Gemeinschaft®, das das Lamm fiir die Nachfolger Christi gewesen sein soll . ..
Im iibrigen ist es schwer einzusehen, wieso es nicht mdglich sein sollte — und dazu noch mit
den modernen audiovisuellen Hilfsmitteln —, einem Melanesier einigermaflen klar zu machen,
was ein ,Lamm® ist ...

2Diese (vom Papst ermutigte) Inkulturation®, bemerkt Michele Reboul in monde et vie vom
1. Juni 1989, ,ist verheerend fiir den Glauben, wie das (noch mehr als Afrika betroffene)
Indien zeigt. Dort verlangt man von den Priestern und den ungliicklichen Glaubigen einen
heidnisch-pantheistisch-katholischen Kult, bei dem Hindus wie Katholiken den Eindruck
haben, dafl ihre Riten und Glaubensiiberzeugungen licherlich gemacht und verunglimpft
werden.
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durch uns).” Man wende dagegen nicht mit Bugnini ein, das Latein sei eine
»~kraftlos gewordene, fiir viele unverstindliche Sprache der Botschaft und der
iibernatiirlichen Wirklichkeiten® (op.cit., S. 68). Der Sakralsprache geht es ja
gerade nicht primir um das materielle Wortverstindnis. Sie ist als Symbol
»nicht ein Werkzeug, das tiber Gott zu spekulieren oder objektive Darlegun-
gen iiber die Situation des Menschen in der Welt zu geben erlaubt. Als fiir das
Beten bestimmte Sprache unterscheidet sie sich ginzlich von einer Sprache,
die der Kommunikation oder dem Studium dient. Und dieser Unterschied
verletht ihr einen sakralen Charakter. Die liturgische Sprache sucht nur das
Wesentliche der Religion zu enthiillen, d.h. den tiefen Sinn des menschlichen
Lebens und die Beziehungen, die der Mensch mit der Schopfung und der ihr
Sinn verleihenden gottlichen Welt pflegen muf§“.®

Die Pflege der liturgischen Sprache wire auch ein iiberaus wirksamer
Beitrag zu der Bildung eines einzigen Chores, ,um mit einer Stimme (474
voce) den Vater durch Jesus Christus zu preisen, zu eben dem Wunsch, mit
dem Johannes Paul II. sein Schreiben beschliefit (Nr. 23).

Der iberreiche Tisch des Wortes

Natiirlich liefie sich noch eine ganze Anzahl von Themen aus dem Apostoli-
schen Rundschreiben herausgreifen und beleuchten. Hier soll nur noch eines
behandelt werden, und zwar die Lesung des Wortes Gottes (Nr. 8). Der Papst
weist darauf hin, dafl Sacrosanctum Concilium verlangt hat, ,die Schriftlesung
reicher, mannigfaltiger und passender zu gestalten. Er fordert dazu auf, Gott

zu danken ,fir den Tisch des Wortes, der nun allen reichlich offensteht* (Nr.
12).

In semem Buch PEglise au milien du gué (Rasser, 1987) schreibt der sicher nicht des
wIntegrismus® verdichtige Pierre de Boisdeffre: ,Die Riickkehr zum Latein wire ein Leichtes.
Es bleibt die Sakralsprache der Kirche. Nur: die Kleriker lernen es nicht mehr. Die
bescheidendste Biuerin fiihlte sich geadelt, wenn sie das Ave Maria betete. Afrikanische
Priester haben mir gesagt: Sie empfanden keinerlei Widerwillen, ihre Messe lateinisch zu lesen.
Ihre Mitbriider avs Europa ~ gestern Missionare des Kolonialismus, heute Wortfihrer der
Revolutionen — waren es, die den Gebrauch der , Volkssprachen® aufgezwungen haben. Die
lateinische Messe war nicht nur ein Ritus, sondern auch ein Kunstwerk, das Mystiker und
Theologen, Musiker und Maler inspirierte. {...) Die Messe in der Profansprache ist zur
Gewohnhert geworden. Man mufl das akzeptieren. Aber man miifite auch in unseren Kirchen
die Koexistenz zwischen der volkstiimlichen, in der Sprache eines jeden Volkes gelesenen
Messe, und der Messe in Latein entsprechend den alten Riten gestatten. Warum schlieflich
nicht dem ,Volk Gottes® die Freiheit lassen, seine Messe zu wihlen? Das hiefle, den
Integristen ein Argument wegnehmen, das nicht ohne Wert ist.*

¢ In: Dénis Crouan, réflexions sur la liturgie, Téqui, 1987.
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Die Neuordnung der Lesungen und Zwischengesange, um die es hier
wohl in erster Linie geht, hat einen praktischen und einen prinzipiellen
Aspekt.

— Was die nunmehrige, iiber drei Jahre verteilte, fortlaufende Schriftlesung
angeht, ,s0 entzieht sie sich fast der Gesamtheit der Gliubigen, da die meisten
von ithnen der Messe nicht tiglich beiwohnen, sondern nur am Sonntag (wenn
sie iiberhaupt noch kommen)*, wie Georges Hutin in der franzosischen Una
Voce-Zeitschrift bemerkt (Nr. 146 vom Mai —Juni 1989). Es ist demnach eine
sehr optimistische (um kein hirteres Wort zu gebrauchen) Betrachtungsweise,
wenn der Papst feststellt: ,Das Wort Gottes ist jetzt in den christlichen
Gemeinden mehr bekannt ...“ (Nr. 8). Da scheinen uns die Bemerkungen
Romano Amerios zu diesem Thema wesentlich realistischer zu sein: ,Das
Programm, das dem Gottesvolk wihrend des gottlichen Offiziums den
groftmoglichen Teil des Schatzes der Bibel darlegen méchte, setzt sich einem
schwerwiegenden Vorwurf aus: Es liuft der Piadagogik des Gedichtnisses
zuwider. Nach dem alten Ritus horte das Volk jedes Jahr an den Sonn- und
Feiertagen eine gewisse Anzahl von Stellen aus dem Evangelium — davon
manche ein wenig heikel, wie z.B. das Gleichnis vom ungetreuen Verwalter.”
Durch die jahrliche Wiederkehr und die Erinnerung an die Erklarung durch
die Predigt prigten sie schliefilich dem Geist der Glaubigen eine nicht zu
verschwommene Spur der Lehre des Meisters ein. Die Erneuerung ein und
desselben Eindrucks ist tatsichlich der entscheidende Faktor des Gedachtnis-
ses. Auf Grund des neuen Lektionars, wo die gleichen Dinge nur alle drei
Jahre wiederkehren, konnen sie sich dem Gedichtnis nicht einpragen und so
ist die Kenntnis der Bibel fast null: Es gibt keine Kenntnis ohne Gedichtnis.
Das Volk Gottes, das Psalmen und Hymnen und Orationen und liturgische
Sequenzen auswendig wufite und sie in der Umgangssprache assimilierte
(bisweilen, indem es sie verstiimmelte), kennt fast nur noch die feststehenden
Teile der Messe. Die Verletzung der Regeln der Piadagogik und der Psycholo-
gie des Gedichtnisses bewirkt, dafl die Kenntnis der Bibelstellen, die man
vergroflern wollte, sich im Gegensatz dazu stark eingeengt hat«.®

— Die Neuordnung dessen, was man frither als ,Vormesse“ zu bezeichnen
pflegte, hat eine prinzipielle Aufwertung des , Wortgottesdienstes” zur Folge
gehabt, dessen 6kumenische Aspekte nicht zu tibersehen sind. Das Apostoli-

Wie ,heikel* manche Schriftlesung nach der Neuordnung ist, zeigt folgende Anfrage an das
Ristumsblatt Paulinus: ,In den letzten Wochen mufiten wir in den Werktagsmessen so
schaurige Lesungen aus dem Alten Testament, zum Beispiel 2 Kon 11 (ein Massaker um die
Davidnachfolge) héren, dafl einem die Haare zu Berge standen; wer wihlt solche Texte aus
und welchen pastoralen Sinn soll ihre Verlesung haben?* Die Antwort des Trierer Bistums-
blatts glich eher einem Eiertanz. . . (Ausgabe vom 27.11.1988).

Romano Amerio, Jota unum (franzosische Ausgabe), NEL, Paris 1987.
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sche Schreiben geht darauf zwar nicht ausdriicklich ein, aber deshalb sollen sic
hier nicht ibergangen werden. Erliutern wir das Gemeinte an einem
konkreten Beispiel:

Unter der Uberschrift ,Liturgische Impressionen® veroffentlichte der
Bamberger Professor Dr. Franz Koblschein in der Zeitschrift Gottesdienst
vom 22.6.1989 einen Beitrag, in dem zwei Gottesdienste, ein katholischer und
der einer ,freien Christengemeinde/Pfingstgemeinde®, miteinander verglichen
werden. Es bedarf keiner besonderen Begabung, um zu erraten, daf letzterer
bei diesem Vergleich wesentlich besser abschneidet, ist er doch - und das
durfte im vorliegenden Fall das Entscheidende sein — als solcher »Wortgottes-
dienst*, dem das ,Abendmahl® sozusagen nur »angehiangt ist.

Und so werden die beiden Sonntagsgottesdienste bewertet:

»Nach 40 Minuten ist die Messe beendet. Von der Erfahrung eines ,Hohe-
punktes” der Woche und einer ,Feier des Sonntags ist hier wenig zu spliren.
Es bleibt ganz allein dem Mitfeiernden tberlassen, aus seiner individuellen
Spiritualitit heraus — trotz aller Defizite der Liturgie (wohlgemerkt, es geht
hier um die nexe Messe! A.S.) — Kraft und Wegweisung fir die Woche zu
finden. Die gesammelte Art und Weise, wie viele Glaubige mitgefeiert haben,
zeigt, dafl dies zum Gliick auch méglich ist.«

Ist die rechte Mitfeier bei einer katholischen Messe demnach offensicht-
lich ,Gliickssache“ und die Heilige Wandlung kein »~Hohepunkt* mehr, so
gehort das Lob seitens des Herrn Professors, wenn auch mit emnigen kleinen
Abstrichen, natiirlich dem ,dialogisch geprigten® Gottesdienst der Pfingstge-
meinde:

»Dieser Gottesdienst hat iiber zwei Stunden gedauert. Er hat einerseits
einen groffen spirituellen Reichtum vermittelt, andererseits eine wirkliche
frohe Summung und ein Gefithl der Dankbarkeit hinterlassen.*

Selbstverstindlich wollen wir mit diesem Beispiel weder behaupten, die
darin erkennbare Tendenz sei der Konzilskonstitution Sacrum Concilium Zu
entnehmen bzw. dem Schreiben Papst Johannes Pauls 11., sondern lediglich
zeigen, wie anfallig das liturgische Denken innerhalb der katholischen Kirche
seit der Liturgiereform fir die Protestantisierung geworden ist.
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Bilder zum
25. Jubildum der
Liturgiereform

,,Festgottesdienst*
der Freiw. Feuerwehr
St. Marein bei Graz
(August 1986)

Intercity auf dem Altar (Erstkommunionfeier der Pfarrgemeinde Gudensberg bei
Kassel (Diozese Fulda). Blickpunkt DB (August 1989). Wir danken der Deutschen
Bundesbahn fir die Abdruckerlaubnis.



-, .

»Erlebniswochenende* der Pfarrei Schwechat (Erzdiszese Wien). Sonntagsblatt
(18.7.1987).

»Indische Messe® mit Bischof Anathil SVD. Vgl. UVK Heft 4/1989, S. 249 ff. Stadr
Gottes Heft 4/1988.
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Alrar oder Kasperle-Bithne? Wiirdige Prilaten beim ,, Treff der Christlichen Arbei-
ter-Jugend (CAJ). Augsburger Kirchenzeitung.

Ponufikale ,,Gabenbereitung’ mit Kar- Dieser freundliche ,,Geistliche tragt
dinal Meisner (UVK Heft 3/1989, sein Handwerkszeug unter dem Arm
S. 159. KNA-Bild. ..« (Titelblatt der Augsburger Kirchen-

zeitung 5/1989).



Aspekte der Liturgie wihrend der franzosischen Revolution

Von Andreas Schonberger

In der Geschichte der Kirche hat es fast zu allen Zeiten ,Messen im
Untergrund“ gegeben, angefangen von den Katakomben bis hin zu denen der
»Kirche des Schweigens“ in Lindern des Ostblocks und in China. Auch die
franzésische Revolution, deren Beginn vor 200 Jahren die einen ,feiern® und
die anderen beklagen, mit ihrer Christenverfolgung hat sie hervorgebracht.
Anlafl genug, sich auf ihrem Hintergrund mit verschiedenen Aspekten des
katholischen Kultes vor und wihrend dieser Zeit der Wirren, mit denen ohne
Zweifel eine neue Epoche in der Geschichte der Menschheit eingeleitet wurde,
zu befassen. Dabei soll bewufit auf eine chronologische Darstellung der
Ereignisse verzichtet werden, weil sie den Rahmen eines Aufsatzes weit
iberschreiten wirde. Lediglich ein paar ,,Eckdaten® seien hier zum besseren
Verstindnis angefithrt: Das Phianomen der ,heimlichen Messen® (messes
clandestines, wie die Franzosen sie bezeichnen) tauchte im Frithjahr 1792 nach
der Achtung der eidverweigernden Priester, d.h. jener Geistlichen, die sich
der 1790 beschlossenen ,Zivilkonstitution des Klerus® und damit der neuen
Staatskirche nicht unterwerfen wollten, erstmals in groflerem Umfang auf.
Einen zahlenmifigen ersten Hohepunkt erreichten die Untergrundmessen
wiahrend der ,Schreckensherrschaft (1793/1794), der eine dreijahrige Periode
des Nachlassens der Verfolgung und somit auch des Riickgangs dieser Messen
folgte. Thre relativ grofite Haufigkeit erlangten sie wahrscheinlich nach dem
Staatsstreich des ,18. fructidor® (4. September 1797). Das Konkordat von
1801 stellte zwar prinzipiell die Kultfreiheit wieder her, aber auch danach gab
es noch vereinzelte heimliche Messen. Manche Prifekten verfolgten nimlich
die ,,Widerstandspriester” trotz der Einigung zwischen Papst Pius VII. und
Napoleon I. weiter. Dariiber hinaus gab es Geistliche, die mit der Feier von
Untergrundmessen gegen die ihrer Ansicht nach zu weitgehenden Zugestind-
nisse des Papstes an den Kaiser protestieren wollten.

Die Volkskirche am Vorabend der Revolution

Der Heroismus von Priestern und Gliubigen, ohne den Untergrundmessen
nicht moglich gewesen wiren, wird erst recht verstandlich, wenn man einen
Blick auf das kirchliche Leben Frankreichs am Ende des , Ancien Régime*,
der Kénigsherrschaft also, wirft. Das lohnt sich um so mehr, als der Begriff
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der Volkskirche in vielen Ohren keinen guten Klang hat, es sei denn er wird
in Verbindung mit den ,Basisgemeinden® befreiungstheologischer Provenienz
gebraucht. Sogar Bischofe erklaren sie fiir ,tot, bisweilen nicht ohne die
kleine Herde ,engagierter® Christen zu idealisieren und den ,konformisti-
schen Katholizismus“ wenigstens implizit herabzusetzen. So kann man heute
speziell im Hinblick auf Frankreichs vor-revolutionire Kirche von wenig
Sachkenntnis getriibte Pauschalurteile lesen wie das des Professors Franz
Kohlschein: ,Die Ideen der Menschenrechte und der Mitbestimmung (der
Revolution) stellten eine Kirche und damit auch den Gottesdienst in Frage,
die als monarchisches System den niederen Klerus und das Volk mit
Verordnungen regierte” (in Gottesdienst, Nr. 16 vom 31. August 1989).
Feststeht, daf} in der zweiten Hailfte des 18. Jahrhunderts mit Ausnahme
von etwa 40000 Juden alle etwa 26-27 Millionen Einwohner Frankreichs —
einschlieflich der 500000 Protestanten — getauft sind'. Die Mehrheit von
ihnen sind keine ,Taufschein“-Katholiken. Sie sind sich ihrer Identitit
bewuflt — miindig, wenn man so will —, kennen sie doch die ,heilsnotwendi-
gen Wahrheiten®, wie man damals sagte. Auch die Einfachsten und Ungebil-
detsten unter ihnen. In jeder Pfarrer hilt der Pfarrer wenigstens einmal
wochentlich Katechismusunterricht. Im Rahmen seiner Sonntagspredigt liest
er seinen Pfarrkindern eine ,Kurzfassung der Glaubenswahrheiten® vor — eine
Form der Weiter- und Erwachsenenbildung, der sich niemand entziehen
kann. Homilie und Katechese tber Gott als den Schopfer und Dreieinen, liber
den Sinn des Menschenlebens, des Menschen, der geschaffen ist, um Gott zu
lieben, ihm zu dienen und so das ewige Leben zu erlangen?, werden in allen
Kirchen Frankreichs seit zwei Jahrhunderten auf den Retablen — den
Altarrickwinden - bildhaft veranschaulicht: Gekront wird die Riickwand ~
diese Art Bilderkatechismus — von einer Darstellung der Dreifaltigkeit. In der
Spitze zeigt sie Gott Vater, bartig und furchterregend. Er verscheucht die
Wolken und offnet den Himmel. Unter thm, auf die Erde mit entfalteten
Fligeln herabschwebend, die Taube, das Symbol des Heiligen Geistes. Und
darunter schliefflich die zweite Person als Kind in Marias Armen oder auch als
Gekreuzigter. Diese Szene haben Millionen von Katholiken jeden Sonntag,

Im folgenden beziehen wir uns auf das 1986 erschienene Werk von Jean de Viguerie, des heute
wohl bedeutendsten franzosischen Kirchenhistorikers: christianisme et révolution (Nouvelles
Editions Latines) sowie auf die Monographie von Marie-Paule Biron: Les Messes clandestines
pendant la Révolution (Nouvelles Editions Latines 1989.

In einer Artikelserie des Pawlinus bezeichnete der Trierer Bischof Dr. Spital die Frage/
Antwort-Formulierung: ,Wir sind dazu auf Erden, daf wir den Willen Gottes tun und
dadurch in den Himmel kommen* als ohne Zweifel den , nicht-biblischen Schopfungsmythen
niherstehend als dem ,biblischen Schopfungsbericht®. Sie sei natirlich nicht falsch, ziume
aber das Pferd von hinten auf (Ausgabe vom 21.2.88). ..
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wenn sie zur Kirche gehen, vor Augen. Sie gehen nimlich jeden Sonntag zur
Messe. Genauso, wie sie thre ,,Ostern halten®. Gewif} ist vorgesehen, dafy die
Pfarrer die Nichtpraktizierenden ermahnen, sie sogar dem Bischof melden
kénnen, um sie exkommunizieren zu lassen und ihnen ein christliches
Begribnis zu verwehren. Faktisch sind die Anzeigen der Geistlichen aber sehr
selten, die Exkommunikationen noch seltener. Wihrend des ganzen 18.
Jahrhunderts trifft man bei hundert Landpfarrern kaum auf einen Fall von
Begrabnisverweigerung, obwohl es in ihren Pfarreien einige Dutzend Nicht-
praktizierende giabt. Demnach wire es ibertrieben, wollte man von morali-
schem Druck sprechen. Aber auch der Erklirungsversuch des Konformismus
wire leichtsinnig, es sei denn, man setze diesen gleich mit einer einhelligen
Praxis. Doch das miifite dann bewiesen werden. Nichts erhirtet nimlich die
Annahme, die Christen des Angien Régime hitten keinen Glauben gehabt und
kein religiGs-innerliches Leben gefiihrt. Nicht weil alle Leute die Messe
besuchen, sind sie zwangsliufig schon Taufschein-Christen. Das liflt sich
ibrigens am Beispiel der Osterbeichte nachweisen. Seine ,Ostern halten®
durfte damals nur, wer die Absolution empfangen hatte, die nicht automatisch
erteilt wurde. Ein Handbuch fir Beichtviter erklirte, der Pfarrer diirfe
keinesfalls denen die Lossprechung erteilen, ,die im Zustand der 6ffentlichen
Stinde leben®, ,die noch leicht in die Stinde fallen® und schliellich auch nicht
den ,Weltkindern®, d.h. denen, deren Liebe vorzugsweise dieser Welt gilt.
Das sind viele Hinderungsgriinde. Wenn trotzdem alle — oder fast alle — ihre
Ostern halten, so kann der sittliche Zustand der Bevélkerung nicht allzu
schlecht gewesen sein. Darf man daraus schliefen, dafl alle Franzosen
iiblicherweise den Prinzipien der christlichen Moral entsprechend lebten? Das
wire {bertrieben. Eines aber steht wenigstens fest: Die 6sterliche Praxis ist
nicht rein duBerliches ,Getue®, sondern sie hat fiir die damaligen Christen
eine moralische und religiose Bedeutung,

Das religiose ,,Panorama“ vor der Revolution

Was den Aberglauben angeht, so befindet er sich im 18. Jahrhundert auf dem
Riickzug. Auf Befragungen bei bischoflichen Visitationen nach abergliubi-
schen Praktiken antworten wenigstens 3/4 der Pfarrer negativ. Der Katholi-
zismus der Franzosen im Jahre 1789 ist demnach keine , verordnete® Religion,
keine reine Fassade oder Augenwischerei, sondern bei vielen ein echter
Glaube, der sich im Handeln bewihrt. Natiirlich wire es unredlich, die
negataiven Seiten, die es — wie ubrigens zu allen Zeiten - auch gegeben hat, zu
iibersehen. So beginnt plétzlich in der Jahrhundertmitte die Zahl derjenigen,
die nicht mehr ihre Ostern halten, zu steigen. In manchen Stidten geht die
Zzhl der Praktizierenden auf bis zu 50 % zurtick. In wieweit das mit dem
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wachsenden Wohlstand zusammenhingt, soll hier nicht untersucht werden.
Die Landbevolkerung bleibt im allgemeinen vom neuen ,Zeitgeist”, den
weitgehend die ,Philosophen® der aus England importieren Aufkliarung und
die Freimaurer bestimmen, verschont.

Das religiose Panorama Frankreichs am Beginn der Revolution charakte-
risiert de Viguerie schematisch wie folgt:

1. Die offenen Gegner der Religion und die mehr oder weniger erklirten
~Freidenker, bei denen es sich um die ,Philosophen“ und deren Anhinger
und Leser handelt, vornehmlich ,, Angestellte”, Kiinstler und Funktionire.

2. Die ,aufgeklirten Katholiken, die ihre Religion im Lichte der
Philosophie des Jahrhunderts neu iiber denken mochten. Die einen tendieren
zum Deismus, die anderen, obwohl tatsichlich noch Christen, sind allergisch
gegeniiber den ,Ubungen® der Frémmigkeit. Beide Gruppen sind zahlreich
vertreten in den Mannerklostern, vor allem bei den Oratorianern und den
Benediktinern von St. Maur und St. Vanne.

3. Die trotz der Verfolgungen, denen sie ausgesetzt sind, immer noch sehr
zahlreichen Jansenisten.

4. Die Katholiken, die zwar praktizieren, aber ohne grofle innere
Uberzeugung, und die in moralischer Hinsicht relativ grofiziigig sind. Hier
wire noch anzumerken, daf} gleichzeitig mit dem erwihnten Ruckgang des
Besuchs der Sonntagsmesse in den Stadten ein Sittenverfall einsetzt, der auch
auf die Landbevolkerung abfirbt. Wihrend hier die Zahl der illegitimen
Geburten aber nur wenig zunimmt, steigt sie in den Stadten sprunghaft an,
und zwar in den Jahren zwischen 1740 und 1788. So in Straflburg von 6 auf
16 % und in Lille von 4,8 auf 12,5 %. (Der Vergleich mit der nachkonziliaren
Entwicklung dringt sich auf!)

5. Die ,frommen® Katholiken, die bemuht sind, das Evangelium in die
Praxis umzusetzen. Sie bilden ohne Zweifel die zablenmaifiig starkste Gruppe.
Man begegnet thnen in allen Bevélkerungsschichten, zwar seltener bei den im
Handel und 1im Finanzwesen Taugen, daftur aber um so zahlreicher auf dem
Lande, im Weltklerus und in den Frauenkldstern.

Thre geistliche Nahrung schopfen sie nicht zuletzt aus religiosen Biichern,
von denen in den Jahren 1778-1789 in der Provinz etwa 1,5 Millionen
Exemplare gedruckt werden (Anleitungen zum betrachtenden Gebet, zum
Kommunionempfang, zur Vorberettung auf den Tod, aber auch die , Kirchen-
bicher, wic man damals die Meffbiicher bezeichnete). Obwohl von den
Religionsfeinden als ,Fanatiker” beschimpft, ein Ausdruck, den die Revolu-
tiondre von 1789 auf alle treuen Katholiken ausdehnten, hat thre Frommigkeit
nichts Fanatisches an sich. Sie ist vielmehr einfach, ungekiinstelt, innerlich
und auf die Erfillung der Standespflichten ausgerichtet. Neben der Lesung
des Neuen Testaments und dem Psalmengebet pflegt sie gefithlsbetonte
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Andachtsformen: Zum Heiligsten Sakrament und damit verbunden zum
Heiligsten Herzen, die Verehrung des Kreuzes. Volkstiimliche Zeremonien,
wie eucharistische Andachten, Sakramentsprozessionen u.a.m. erfreuen sich
grofier Beliebtheit. Eine wichtige Rolle spielt der Sithnegedanke, vor allem im
Rahmen der wachsenden Verbreitung der Herz-Jesu-Verehrung.

Die Gegensitze zwischen den angefiihrten Gruppierungen sind so ausge-
prigt, daff man meinen konnte, man habe es mit verschiedenen Religionen zu
tun. (Ein Eindruck, der uns angesichts unserer eigenen Lage durchaus vertraut
1st, wenn sich auch in unserem ,pluralistischen* System die Proportionen
zum Nachteil der ,Frommen® total verkehrt haben...) Die Animosititen
zwischen den einzelnen Gruppen sind gekennzeichnet von unerbittlicher
Hirte. Die Jansenisten verfiigen tber eine Zeitung — Les nouvelles écclésiasti-
gues -, deren Hauptbeschiftigung die Kritik an allem, was nicht jansenistisch
ist, bildet. Die ,frommen“ Katholiken sind im allgemeinen nicht jansenistisch
und werden sowohl von den Jansenisten wie von den Philosophen
bekampft.

Die Untergrundmessen, Bollwerk des geistigen Widerstandes in der
Verfolgung

»Die Messe“, schreibt der hl. Franz von Sales in seiner am Anfang des 17.
Jahrhunderts erschienenen Einfiibrung in das fromme Leben (Kapitel XIV),
sist das Herz der Andacht, die Seele der Frommigkeit, die Sonne der
geistlichen Ubungen“. Die Kirche der Gegenreformation hatte bei den
Glaubigen auf verschiedenen Wegen ein lebhaftes Verlangen geweckt, am
Geheimnis der Messe so oft wie nur méglich teilzunehmen. Andachtsbiicher,
Abhandlungen lber die Frommigkeit und Katechismen betonen die Bedeut-
samkeit der hl. Messe. Zahllos sind die Ubersetzungen der Mefibiicher im 18.
Jahrhundert. Sie finden sich in den von vielen Gliubigen benutzten ,Biichern
der Kirche® oder ,Pfarrbichern®. In einem Katechismus aus dem Jahre 1768
kann man lesen: ,Nach der Taufe und der Firmung ist die Eucharistie
notwendig, um den Christen zu nihren und thm die Kraft zu verleihen, in der
Gnade zu verharren. . .. Die Konsekration von Brot und Wein wihrend des
hl. Meflopfers ist das heiligste und bedeutsamste Werk der Religion.“ Der
Klerus bemiiht sich darum, die Gliubigen so zu unterweisen®, dafl sie der

3

Obwobhl die actuosa participatio, die aktive Teilnahme an der Meffeier, seit dem Konzil fast zu
einern Schlagwort wurde, ist die Belehrung der Glaubigen Giber das Altarssakrament, die doch
eigentlich die unabdingbare Voraussetzung fiir jene bildet, véllig aus der Mode gekommen.
Statt dessen hat man vielerorts die ,Gottesdiensthelfer® (insbesondere Lektoren, Vorsinger
und Kommunionhelfer) entdeckt. Sie werden auch zu ,Weiterbildungen* eingeladen, oder,
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Messe auch wirklich folgen kénnen. In seinen Predigten erinnert er sie an die
Dispositionen, die fiir eine fruchtbare, innerliche Mitfeier des hl. Opfers
erforderlich sind, wie auch an das dementsprechende auflere Verhalten
(Kleidung, Haltung, Sammlung)*. Die sich in der 2. Hilfte des 18. Jahrhun-
derts mehrenden Missionen und Exerzitien tragen ihrerseits ebenfalls zum
Aufschwung der Meflfrommigkeit bei. Sie erfafit alle Gesellschaftsschichten,
wobei allerdings den Frauen die Palme gebuhrt. Sie waren ausdauernder bei
der Anbetung des Heiligsten Sakramentes als die Manner und empfanglicher
fiir die eucharistische Frommigkeit, was durch die Entstehung zahlreicher
weiblicher Dritter Orden zur damaligen Zeit bestitigt wird. Es war daher
auch folgerichtig, daff die Frauen bei dem geistlichen Widerstand gegen die
Revolution, der sich in den ,Untergrundmessen® ausdriickte, haufig aktiver
und entschlossener waren als , das starke Geschlecht®. In diesen Untergrund-
messen offenbart sich jedenfalls die Meffrommigkeit des 18. Jahrhunderts am
deutlichsten. Je mehr die Messe geichtet wird, desto mehr sucht man sie. Man
feiert sie iberall: im Freien, in Kellern und Speichern bis in die Gefangnisse
hinein. Ja, sogar im Verlies der Kénigin Marie-Antoinette innerhalb der
Conciergerie, dem ,Vorzimmer zur Guillotine®, ist einigen Berichten zufolge
eine solche gelesen worden. . . )

In den schwierigen Zeitumstinden, die damals die Katholiken durchleben und
durchleiden mufiten, steuerten sie geradeaus auf das Wesentliche zu. Fast
instinktiv verstanden sie es, die zur Bewahrung ihres Glaubens geeignetsten
Mafinahmen zu ergreifen. Gewifl schenkt der Herr der Kirche in auflerge-
wohnlichen Zeiten auch auflergewohnliche Gnaden. Dabei darf man aber
nicht die vorausgegangene Sensibilisierung des Bewufltseins und die seelische
Vorbereitung der Gliubigen durch einen Klerus tbergehen, der, wie wir
sahen, intensiv um die Entwicklung der eucharistischen Frommigkeit bemiiht
war. So verwundert es nicht, wenn sich der geistige Widerstand gegen die
Revolution vor allem in der Bewahrung der Messe — wahrer Eckpfeiler im
Kampf um die Verteidigung der Religion — duflerte.

wie jingst in Trier, zu einem ,Dibzesantag®, wo in Gesprachskreisen so anspruchsvolle
Themen wie , Wort Gottes und Antwort des Menschen®, ,Gottesdienst und Menschendienst®,
.Liturgie und Volksfrommigkeit* ,diskutiert” wurden. Was bei solchen Veranstaltungen fiir
die ,actuosa participatio der Betroffenen herauskommt, 148t sich von auflen her nur schwer
beurteilen, fur die tibrige ,Gemeinde® aber mit Sicherheit tiberhaupt nichts. Genau so wenig
diirften die Liturgickreise der Pfarrgemeinderite fiir die entscheidende innerliche Anteilnahme
des Volkes an der Messe bringen.

“ Was die ,Dispositionen® angeht, so gehorte damals dazu vor allem die ,Osterbeichte”. Da
sowoh! diese wie das Beichten iiberhaupt so gut wie abhanden gekommen sind, stellt sich seit
dem Konzil die Frage nach den ,unwiirdigen Kommunionen“ mit zunehmender Schirfe. Wie
es scheint, beginnt allerdings das Bewufltsein fir ,eines der bedriickendsten pastoralen
Probleme® (Gottesdienst vom 27.7.1989) wieder zu wachsen.
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Die Untergrundmessen — Hochform der ,actuosa participatio®

Die im Laufe des 17. und 18. Jahrhunderts in bezug auf die Teilnahme an der
hl. Messe gelehrten Begriffe erschlieflen den Gliubigen durch die Unter-
grundsituation ihren vollen Sinn, und zwar in dem Mafle, wie sie nun intensiv
gelebt werden. Die Berichte, in denen diese Art von actuosa participatio in
threr Hochform zum Ausdruck kommt, wobei die Anwesenden ihre Gefiihle
hiufig durch Trinen bekundeten, sind zahlreich. Zum Beispiel jene Messe, die
Abbé Garrigou in der Bannmeile von Toulouse am Palmsonntag des Jahres
1795 im Freien feierte: ,,... Als der Augenblick der Lesung der Leidensge-
schichte gekommen war, vermochte er (der Zelebrant) die Gefiihle, die sein
Herz erfiillten, nicht mehr zu unterdriicken. Spontan erhob er seine schallen-
de und salbungsvolle Stimme und trug den Bericht iiber Jesu Leiden mit
soviel Feuer und Liebe vor, dafl die Zuhérer in Trinen ausbrachen. . .“ Ein
anderer Priester, Abbé Pruel, der zu seinen Pfarrkindern in Sainte-Radegonde
im Jahre 1797 zuriickkehrte, ergriff nach dem Evangelium das Wort und lieft
seinen Gefiihlen freien Lauf. Bei der Wandlung prasentierten zwei Gendar-
men, die in der Bannmeile beheimatet waren, vor dem Himmelskonig ihre
Watfen. Alle empfingen mit grofler Andacht die heilige Kommunion.

Mit Befriedigung beschreibt ein Geistlicher den Zustand seiner in der
Diozese Perigueux gelegenen Pfarrei unter dem Datum des 1. August 1797
folgendermaflen: ,Diese guten Dorfbewohner feiern nunmehr den Sonntag
mit ebenso viel Freude wie Frommigkeit. . . Ebrfurcht, Eifer und Sammlung
begleiten den Priester zum Altar. Schlieflich wird der Kult ganz allgemein mit
groflerer Ehrerbictung gefeiert als zuvor* (Hervorhebung durch AS.). Der
durch die Gefahren der Verfolgung erzeugte Eifer erinnert an die Zeiten der
Urkirche. An Anspielungen auf die Katakomben fehlt es nicht. , Niemals®,
schrieb spiter Mutter Marie Rivier, ,hat in mir eine religiose Feier eine so
kostliche innere Bewegung hervorgerufen als diese Messen, gefetert 1m
Versteck eines Privathauses, im Schutz der Dunkelheit und unter dem
Eindruck der Verfolgung®. Beim gottlichen Offizium gedachten die Glaubi-
gen gerne der Martyrerpipste, ... die vom hl. Petrus bis zum hl. Sylvester
nicht in der Lage waren, sich irgendwo dauerhaft niederzulassen, und iiberall
umherzogen, wohin sie die Notwendigkeit trieb* (Officium vom Kirchweih-
fest, 1. VL.).

Allgemein betrachtet haben die Untergrundmessen die Einstellung gegen-
iber dem hl. Opfer durch ein geschirftes Bewufitsein fiir seine Notwendig-
keit und durch einen grofleren Eifer erneuert. Fiir manche wurden sie der
Anlaf zur Bekehrung, fiir andere ein Anreiz zu apostolischem Finsatz. Alle
Teilnehmer prigten sie fiir ihr ganzes Leben, und manchen fithrten sie zum
Priester- oder Ordensstand, wie z.B. den hl. Pfarrer von Ars.
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Gegen Ende der Revolutionszeit idealisierten einige den heimlichen Kult
so sehr, dafl er fiir sie zum Gipfelpunkt ritueller Reinheit, zu einer Riickkehr
zu den Urspriingen wurde, noch verklart durch den Ruhmesglanz der
Verfolgung. Auf diese Weise kam es sogar zur Abspaltung der sog. ,Kleinen
Kirche® in der Gegend von Rouen. Einige Priester hielten ebenfalls — wiewohl
aus anderen Beweggriinden heraus — auch dann noch ,Untergrundmessen®,
als der Untergrund selber schon nicht mehr existierte. Sie fanden die Mef3feier
in der angenehmen Atmosphire eines Privathauses — ,am Kamin® sozusagen —
bequemer. ,Hausmessen® also, die eigentlich denen als abschreckendes
Beispiel hitten dienen konnen, die nach dem Konzil die ,Eucharistieferern fir
kleine Gruppen® auch in Privatwohnungen durchsetzten. Die angefithrten
Verirrungen jedoch vermogen den Glorienschein der echten Untergrundmes-
sen in keiner Weise zu tritben. Sie beweisen hochstens, dafl es der menschh-
chen Schwiche gelingt, sogar das Erhabenste zu verzerren oder gar in den
Staub zu zerren. ..

Eine Gewissensfrage: die Lockerung der Rubriken

Die heimlich gefeierten Messen stellten die Bischofe, soweit sie noch Kontakt
mit ihren Bistimern hatten, und natiirlich die Priester selber vor eine
Gewissensfrage: Inwieweit dirfen die liturgischen Vorschriften gelockert
werden? Die Heiligkeit der Messe hatte die Kirche im Laufe der Jahrhunderte
dazu gebracht, den Kern ihrer Opferfeier mit einem klar festgelegten
Zeremoniale und strengen Regeln zu umgeben. Die Erschwerung der Einhal-
tung dieser Vorschriften durch die Zeitverhiltnisse warf die Frage auf, was im
Ritus der Messe rein kirchliche und was unverinderliche, gottliche Satzung
ist, ein Problem, das bekanntlich auch seit der Liturgiereform des II.
Vatikanums mit ihren Wahlfretheiten und Inkulturationsbestrebungen be-
steht.

Die Haltung der franzosischen Bischofe gegentiber diesem Problem war
nicht einmiitig. Wihrend die einen in der Gewiahrung von Erleichterungen in
bezug auf die Einhaltung der Rubriken (Altar, Gewandung, Beschaffenheit
der Kultgerite usw.) groflzligig waren, verbot z.B. der Erzbischof von Lyon,
Msgr. Marbeuf, den ,Missionaren, wie man die Priester auch nannte, die von
Ort zu Ort zogen, um die Messe im Untergrund zu feiern, zu zelebrieren
ohne Talar (Vestis Talaris), d.h. ohne langes Gewand, ohne geweihten
Altarstein und Kelch und ohne den vorgeschriebenen Altarschmuck. Aller-
dings mufl man bei der Beurteilung dieses Fragenkomplexes auch die
jeweiligen Zeitumstinde berlicksichtigen. So, wenn aus Paris von Priestern
berichtet wird, die Mitte Oktober 1793 die Messe in Zivilkleidern lasen und
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Becher statt eines Kelches benutzten. Hier handelt es sich wohl eher um einen
Uberraschungseffekt: Die Priester haben noch nicht die Zeit gehabt, sich auf
die neue Situation einzustellen, die gekennzeichnet ist durch die erst vor
wenigen Tagen erfolgte Schliefung der Kirchen in der Hauptstadt. In der
Folgezeit jedoch richten sie Verstecke ein fir die Meflgewinder, lassen sich
kleine Silber- oder Zinnkelche herstellen und transportable Mefikoffer im
Tragaltar. Im tbrigen sind die Priester selber viel zu gewissenhaft, um sich
leichtfertig {iber die liturgischen Bestimmungen hinwegzusetzen — im Gegen-
satz zu der Mehrzahl der heutigen — mufl man das tiberhaupt hinzufiigen? -,
bei denen das fast zur Regel geworden ist. Ein solches Vorgehen hitte thnen
zusitzlichen Kummer bereitet. Ja, man erlebt sogar erstaunliche Skrupel! So
ist eine schriftliche Gewissenserforschung von Abbé Guérin, eines Urgrofon-
kels der hl. Theresia vom Kinde Jesu, erhalten geblieben, worin er sich
anklagt, die Messe dreimal mit Wein gelesen zu haben, ,der anfing, sauer zu
werden“. Wieviele moderne Priester, die sich nicht scheuen, insbesondere

<

»Gruppen-* oder ,Jugendmessen® in unméglicher Aufmachung, mit Tonbe-
chern und einem Laib Brot ,Fucharistie® zu feiern, hitten fir solche
Bedenken nur ein miudes Liacheln iibrig. Genauso fiir die Ehrfurcht vermut-
lich, mit der man wihrend der Revolution die konsekrierten Hostien umgab,
deren Aufbewahrung vom Klerus treuen Katholiken anvertraut wurde. Eine
Anordnung des Diozesanverwalters von Tours vom 25. Sept. 1797 bestimmt:
Fir den Fall, dafl ein Haus, dem die Gnade, einen so kostbaren Schatz zu
hiiten, zuteil wurde, ungliicklicherweise Anlafl zu 6ffentlichem Argernis
geben sollte, indem man z.B. einen Ball oder Glicksspiele veranstaltet oder
Komddien auffithre, scharfen wir dem residierenden Priester ein, die Hostien
gleich am nichsten Tag zu konsumieren. Ja, wir fordern thn zum Verlassen
des Hauses auf und nicht mehr dort zu zelebrieren, um damit zu bekunden,
wie sehr er solche, dem Geist des Christentums entgegengesetzte Exzesse
mifibilligt.«

Ein besonderes Problem war die Vermeidung von Sakrilegien. Als bestes
Mittel bei drohender Gefahr wurde angesehen, sich selber die hl. Kommunion
zu reichen. Auch fir diesen Fall gab es Anweisungen. Einem jungen
Minoriten beispielsweise, der von einem Generalvikar die Erlaubnis hat, in
Abwesénheit des Priesters zu kommunizieren, empfiehlt dieser folgendes
Vorgehen: Er soll sich eine silberne Nadel beschaffen, mit der er seine
konsekrierten Partikel ehrfurchtsvoll aufnimmt. Dann it er das Teilchen auf
ein dazu ausgebreitetes Corporale fallen, um sich thm mit der Zunge zu
nihern. .. Uberfliissig darauf hinzuweisen, welcher Respektlosigkeit, ja
Dreistigkeit im Umgang mit dem Leib des Herrn man seit Einfilhrung der
Handkommunion begegnen kann!

Wie tief die Ehrfurcht vor den heiligen Dingen damals in der Bevolkerung
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verwurzelt war, zeigt folgende Begebenheit: ,Am 4. April 1793 fuhrt eine
Hausdurchsuchung bet Thérése Sirven in einem Zimmer zur Entdeckung
eines Altares und einer Reihe religioser Gegenstande: Wische, Meflbuch,
Bilder, eine Monstranz mit hl. Hostie. Man brachte alles ins Gemeindehaus,
mit Ausnahme der Monstranz, der Pyxis mit den hl. Olen und des Kelches.
Sie wurden dem Priester ubergeben, der den Eid auf die Verfassung geleistet
hatte. Er brachte sie in die Pfarrkirche mit der ganzen Ehrfurcht, die dem
Schopfer geschuldet wird, wie immer in solchen Fallen von der Nationalgarde
begleitet.”

Obne Priester. . .

Im Jahre 1789 zdhlte der katholische Klerus Frankreichs insgesamt etwa
144 000 Welt- und Ordenspriester. Von den 135 Bischofen blieben wahrend
der Revolutionswirren nur 17 in threr Heimat, von denen wiederum 6 im
Getingnis starben bzw. hingerichtet wurden. In der Pfarrseelsorge titig
waren etwa 60 000 Geistliche. Etwa die Halfte von thnen leistete den Eid auf
die Verfassung. Insgesamt 30 000, nach anderen Schitzungen sogar 40 000
Priester, darunter auch solche des Pfarrklerus, wurden in die Verbannung
geschickt, und etwa 3 000 umgebracht®.

Die Mehrzahl der Katholiken weigerten sich, an Kulthandlungen teilzu-
nehmen, die von einem verfassungstreuen und damit in ihren Augen schisma-
tischen Priester vorgenommen wurden, in dieser Ablehnung unterstiitzt von
ihren legitimen Hirten. Damit stellte sich aber fir sie schon bald die Frage,
wie sie ihren religiosen Pflichten nachkommen konnten, insbesondere der
Sonntagspflicht. Die Untergrundmessen l6sten das Problem nur teilweise. Sie
waren relativ selten, weil mit Gefahren fiir Leib und Leben der Priester, die
sie feierten, und derjenigen, die thnen Unterschlupf gewihrten, verbunden. So
entstand ein ganzes Schrifttum, in dem Priester und Ordensleute, aber auch
einzelne Bischofe den Gliubigen Hilfen in ihrer schwierigen Situation
anboten. Abbé Dangest, Pfarrer von Conchy-sur-Canche (Pas-de-Calais),
verfafit z.B. im Jahre 1793 vor seiner Abreise ins Exil ,Verhaltensregeln fiir
Pfarrangehorige, die keinen Pfarrer mehr haben*. Darin heiflt es: ,An
Sonntagen soll man der heiligen Messe so oft beiwohnen, wie das moglich ist.
Kann man das nicht, ziehe man sich zuriick und bete in seinem Buch das
Mefordinarium. Die Personen, die nicht lesen kénnen, missen wenigstens

> Vorstehende Angaben sind entnommen dem Buch von Paul Christophe, les prétres dans la
Révolution, Les Editions Quvrieres, 1986.
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dreimal den Rosenkranz beten. Man ist weiter gehalten, anstelle der Vesper
einige Gebete zu verrichten.“ Auch spezielle Gebetbiicher werden zu diesem
Zweck herausgegeben. Msgr. de Guigné erteilt die Erlaubnis zum Druck eines
»Kirchenbuchs®, das das Offizium der Sonn- und Festtage in Latein und
Franzosisch enthilt. Grofle Bedeutung wird dabei der Familie zugemessen,
wie das etwa in einem ,Dogmatischen Katechismus® dieser Zeit zum
Ausdruck kommt: ,Wenn es uns nicht mehr moglich ist, nach Jerusalem
opfern zu gehen, dann miissen wir uns mit den Aposteln im Abendmahlssaal
einschliefen. In unseren Hiusern miissen wir uns Tempel errichten, um darin
morgens und abends den Herrn anzubeten. Nach dem Beispiel der alten
Patriarchen sollen die Familienviter selber diesen Hauskirchen vorstehen,
niemals vergessend, dafl Jesus Christus ,stets in der Mitte derjenigen ist, die in

c«

seinem Namen versammelt sind‘“. Zwei Tendenzen, die sich aber nicht
ausschlieflen, sondern eher einander erginzen, kennzeichnen die weitere
Entwicklung der Mefifrommigkeit in einem Klima der Verfolgung: Verinner-
lichung auf der einen und Ersatzformen fiir die fehlende Mefifeier auf der
anderen Seite.

Was die geistliche Vertiefung der Meffrémmigkeit angeht, so entfaltet
beispielsweise Abbé Yves-Michel Marchais in seiner Predigt tiber die Seele als
Tempel Gottes am 20.8.1797 den Gedanken des allgemeinen Priestertums der
Gladubigen. Trotz einer gewissen situationsbedingten Zuspitzung huldigt er
darin aber in keiner Weise protestantischen Mifiverstindnissen, wie man
ihnen heutzutage leider nicht selten im Zusammenhang mit der Abhaltung
von ,Sonntagsgottesdiensten ohne Priester begegnet, wobei die ,,Standesin-
teressen® jener mifbrauchlich als ,Seelsorger® bezeichneten Latentheologen,
die als Pastoral- oder Gemeindereferenten/innen in den (gut bezahlten)
kirchlichen ‘Dienst dringen, nicht unbeteiligt sind ... Aber geben wir
unserem Abbé das Wort: , Als Kinder Gottes nehmen wir nach dem Zeugnis
der hll. Petrus und Johannes Anteil am Priestertum Christi, um Gebete und
Geliibde darzubringen. Besitzen wir auch nicht das Prigemal des Priesteram-
tes, um auf den sichtbaren Altiren opfern zu kénnen, sind wir dennoch nicht
ohne Hostien, vermogen wir ja zu opfern vermittels des Kultes unserer Liebe,
indem wir selber Jesus Christus seinem Vater auf dem sichtbaren Altar
unserer Herzen darbringen. Sind wir diesem Prinzip treu, werden wir alle
Gnaden erhalten, die uns zuteil geworden wiren, hitten wir dem hl.
Meflopfer beigewohnt. Ja, meine Kinder, die Gliubigen ohne Priester
bringen, da sie selber nach den Worten des hl. Petrus Priester und Konige
sind, thre Opfer dar ohne Tempel, ohne Kultdiener und ohne etwas auflerlich
in Erscheinung Tretendes .. .“ In allgemeinerer Form ermutigt auch Msgr.
Marbeuf seine Glaubigen in einem Brief, den er ihnen aus seinem Exil in
Niedersachsen unter dem 6.12.97 schreibt: ,Wenn die Ungunst der Zeit euch
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der Teilnahme am heiligen Meflopfer beraubt, so habt keine Furcht und
verliert deshalb nicht den Mut. Euch entsteht daraus kein Verlust: Gott selber
wird euch Hirte und Fuhrer sein. Er wird euren Seelen ein reichliches Maff an
Gnaden schenken . ..

Ein anderes Mittel, das den Gliubigen vom Klerus als ,Ersatz” fiir die
fehlende Messe an die Hand gegeben wird, ist die sogenannte ,,Gebetsvereini-
gung®. Der bereits erwihnte anonyme ,Dogmatische Katechismus® aus dem
Jahre 1792 beschreibt sie folgendermaflen: ... In allen christlichen Familien
soll man sich etwa zu der Stunde versammeln, da man sonst zur Kirche ging.

&«

Vor dem Kruzifix bete man gemeinsam die fur die Gliubigen bestimmten
Gebete, damit sie recht an der Messe teilnehmen, indem man sich mit Herz
und Sinn mit allen katholischen Bischofen, Pfarrern und Priestern, die sie im
gleichen Augenblick auf dem gesamten christlichen Erdkreise feiern, vereint,
wie auch mit allen eifrigen Seelen, die das Glick haben, thr beizuwohnen.“

Die neue Andachtsform der ,,Gebetsvereinigung® schuf ein Netz geistli-
chen Widerstandes, das eines der Kennzeichen der Untergrundkirche war.
Seine Intensitat ergibt sich u.a. aus etnem Bericht von Agenten des Innenmini-
steriums aus dem Jahre 1793, die feststellten, dafl sich die Einwohner
besummter Ortschaften in der Region Allier um 10 Uhr morgens in Richtung
auf Rom zu verneigen und sich innerlich mit dem Papst vereinen, der dort die
Messe ausdricklich fiir sie lest.

Die Gebetsvereinigung war aber nicht das einzige Mittel, um in geistiger
Weise an der Messe teilzunehmen. Relativ spontan entstanden aufgrund der
Initiative von Laten Zusammenkiinfte in Kirchen oder Privathausern, die man
yweille, ,blinde* oder auch ,Schullehrer-“ Messen nannte. In diesen
Versammlungen, die auch von Frauen geleitet werden, wird gemeinsam
gebetet. Bisweilen der Rosenkranz, hiufiger aber die Mefigebete.

Kyrie, Gloria und Credo werden sogar choraliter gesungen, wie ein
Regierungsbeauftragter aus der Gegend von Chalons-sur-Marne meldete.
Daber betrachtete die Bevolkerung die ,weiflen Messen® keineswegs als
Selbstzweck, wie das Beispiel einer Ortschaft ber Villefranche de Rouergue
zeigt, wo sonntags zu der fur die Feier des Hochamtes tublichen Zeit ein Laie
die Kanzel besteigt und die Mefigebete vorliest. Einmal nun kommt wihrend
dieser frommen Ubung die Nachricht, in einer benachbarten Ortschaft werde
die Messe gelesen. Sofort verlassen alle die Kirche, um sich dorthin zu
begeben.

Obwohl man davon ausgehen darf, dafl die ,,weiflen Messen® im allgemei-
nen nur der Ausdruck kindlicher Anhinglichkeit an die Messe selber waren,
begegnete thnen der Klerus mit cinem gewissen Miftrauen. Auch die
Reglementierungen dieser Praxis durch Bischofe zur besseren Kontrolle im
Jahre 1795 konnte nicht alle Bedenken zerstreuen. So schrieb ein Kleriker an
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den Erzbischof von Lyon, Msgr. Marbeuf: ,Diese Laien, darauf erpicht, den
Vorsitz zu fithren, durch ihren Gesang zu gefallen, scheinen die Notwendig-
keit des priesterlichen Dienstamtes zu vergessen ... Ich habe bereits einige
dieser Versammlungsleiter in den Kirchen gefunden, die sich iibernehmen. Sie
wollen reformieren, den Pfarrer spielen . ..«

Sicherlich stellten die , weiflen Messen* im Gesamtkomplex des Wider-
standes nur Randerscheinungen dar, aber die Gefahren, die sie in sich bargen,
waren keine reine Einbildung eifersiichtiger Kleriker, und man sollte sie da
ernst nehmen, wo echter Priestermangel heute zu ihnlichen Losungen

treibt.

Die Messe und der Bruch mit der Vergangenbeit

Die Revolution von 1789 verursachte auf vielen Gebieten einen Bruch mit der
Vergangenheit, dessen augenfilligster das durch die ,Zivilkonstitution des
Klerus“ hervorgerufene Schisma war. Wihrend dieses aber durch das Kon-
kordat von 1801 gekittet wurde, waren andere Risse weitaus tiefer und
dauerhafter. Auf einen von ihnen sei abschliefend noch eingegangen. Die
Revolution fiihrte innerhalb des Katholizismus selber zu einer Spaltung.
Neben den traditionellen Katholiken stellte sie im Gefolge der Theorien des
Jean Jacques Rousseau den ,Neugliaubigen®. Der traditionsverhaftete Katho-
lik akzeptiert die Lehre der Kirche und bleibt der hierarchischen Autoritit in
thr unterworfen. Er empfingt die Sakramente, und seine religiésen Uberzeu-
gungen pragen auch seinen Alltag. Der Neugliubige hingegen fiihlt sich freier
in seinen Entscheidungen und hat keine Hemmungen, die Bedeutung der
Lehre herabzusetzen, wenn sie mit seinem Gewissen unvereinbar erscheint.
Dieser Typus eines liberalen Gliubigen fiihrt ein laizistisches Leben, das nicht
mehr geprigt wird von der Religion. Das konnte nicht ohne Auswirkungen
auf die Praxis bleiben. Das Fehlen klarer und fester Glaubensvorstellungen
einerseits und die systematische Ablehnung des Gehorsams andererseits
trugen in hohem Mafle dazu bei, die religiose Praxis als Zwang und zum Heile
nicht notwendig erscheinen zu lassen. Unter diesen Umstinden wundert es
nicht, wenn im 19. und 20. Jahrhundert die Zahl derjenigen enorm zunimmt,
die von der Kirche nur ihren Beistand in Notsituationen und ihren Segen bei
den wichtigsten Ereignissen in threm Leben verlangen.

Historiker haben festgestellt, dafl die Teile Frankreichs, wo der Klerus
massiv die Zivilkonstitution abgelehnt hat, auch die sind, wo die Bevolkerung
50 Jahre spdter noch am starksten praktiziert. Eine noch grofere Ahnlichkeit
scheint zu bestehen zwischen den Regionen, wo der katholische Widerstand
nachhaltig war, und dementsprechend hiufig auch die Untergrundmessen,
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und den Regionen, wo die Mehrheit der Bevolkerung zwischen 1945 und
1966 weiter praktizierte. Das sind insbesondere die Gegenden West-
frankreichs, das Elsal und die gebirgigen Zonen der Westpyrenien, des
siidlichen Massif Central, der Nordalpen und des Jura.

Es ist zwar nicht zu leugnen, daff die Untergrundmessen nicht gentigten,
um der Entchristlichung Frankreichs durch die Revolution und ihre Folgen
Einhalt zu gebieten. Dennoch sind sie jener Funke gewesen, der in der Nacht
glimmt, und der nur darauf wartete, am Morgen zu neuem Feuer entfacht zu
werden . . .

Sind wir ,Fundamentalisten“?

Von Rudolf Kaschewsky

Seit einigen Monaten geistert ein neues Schlagwort durch die theologischen
Periodica, das Wort von der Gefahr eines drohenden Fundamentalismus in
der Kirche. Zwar ist das Wort selbst nicht neu, findet es sich doch bereits zur
Kennzeichnung (und auch Eigenbezeichnung) evangelikaler Stromungen des
vorigen Jahrhunderts in den USA; sie bestanden auf einer wortwortlichen
Interpretation der Bibel, etwa auch hinsichtlich des Schopfungsberichtes. In
neuerer Zeit wandte man den Begriff ,Fundamentalismus® auf jene radikalen
Vetreteter des Islam, vornehmlich des Iran, an, die eine totale Unterordnung
des Staatlichen unter das islamische Recht fordern und in der Person des
Avyatollah Khomeini eine Art ,Schliisselfigur® hatten.

Katholische Kbomeinis?

Charakteristisch fiir den religiosen Fundamentalismus ist, daff der Reli-
gion — und das bedeutet hier: dem geoffenbarten Wort Gottes bzw. Allahs -
der uneingeschrinkte Vorrang eingeriumt wird und jeglicher Verweltlichung
der Kampf angesagt wird. Von daher ist es fast schon verwunderlich, dafl die
Vertreter des kirchlichen Modernismus nicht schon fruher auf die Idee
gekommen sind, jene Krifte in der Kirche, die fiir mehr ,,Gottesrechte® statt
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der einseitigen Betonung der ,Menschenrechte® eintreten, mit dem Schlag-
wort (oder sagen wir ruhig: Schimpfwort) ,Fundamentalismus® zu belegen.
So zierten das Titelblatt der April-Nummer der (zwar von einem katholischen
»Plarrer” herausgegebenen, aber dennoch betont antikirchlichen) Ssterreichi-
schen Zeitschrift Kirche intern die Kopfe von Erzbischof Lefebvre und
Khomeini, dazwischen in flammender Schrift: ,Frithling der Fanatiker?* Und
im Inneren des Heftes (S. 20) wurde man dann ganz deutlich; unter den
Bildern des Erzbischofs und des Ayatollah stand: ,Fundamentalisten Kho-
meini und Lefebvre: Ohne Satan geht es nicht.®

Da werden der Mordspruch Khomeinis gegen den Autor der Satanischen
Verse und die (nachweislich falsch interpretierte) Aulerung des vatikanischen
Msgr. Caffara, Empfingnisverhiitung sei gleich Mord, auf eine Stufe gestellt,
und: ,Die Gesellschaft der Fundamentalisten und Fanatiker mit beschrink-
tem Horizont ist munter auf dem Weg, alles zu Kleinholz zu machen (...),
Toleranz, Liberalitat, Respekt vor der Meinung des anderen und Demokratie®
(S. 21). Und derselbe Chefredakteur der Herder-Korrespondenz, der auf einer
Luzerner Tagung iiber ,Neokonservativismus“ referierte (s. ,Die Kirche
selber geht nie beichten! in diesem Heft), wird mit seinem Satz ,Zum
Fundamentalismus gehort eine prinzipiell irrationale Vorentscheidung® zi-
tiert; wenn mit ,irrational® gemeint ist ,iiber das vordergriindig Erkennbare
hinausgehend, so miifite nach dieser Definition alle Religion ,fundamentali-
stisch” sein!

Kirche intern hilt aber noch weitere Kennzeichen des Fundamentalismus
bereit: Die ,Kirche erscheint als streng autoritative, zentral gelenkte Organi-
sation. Nach auflen geschlossen, sich von der Welt absondernd, eine Festung,
in der es im Lauf der Geschichte keine Verinderung gibt“, und dieser
»~Antimodernismus macht Jagd auf alle jene, die cinen notwendigen und
vertretbaren Ausgleich, einen Dialog zwischen moderner Welt und christli-
cher Uberlieferung suchen® (S. 22); ,jeder Fundamentalist sieht sich selbst im
Alleinbesitz der Wahrheit (ebda.). Man achte auf die bewuf§te Verzeichnung:
Es geht doch nicht um den ,vertretbaren und notwendigen Ausgleich,
sondern um das nicht mehr vertretbare iiberzogene Sich-anbiedern an die
Welt, wogegen der gesunde kirchliche Antimodernismus sich wendet; und
der Glaubige (der hier karikiert wird) sieht nichr sich selbst im Alleinbesitz
der Wahrheit, sondern die Kirche, deren Wort er demiitig empfangend
aufnimmt und anerkennt.

»Echte Fundamentalisten nageln Gott brutal fest an den Buchstaben der
Bibel, an den Aussagen des Papstes oder an einem Ausschnitt der Tradition
und deren Unfehlbarkeit“, wird der Linzer Theologe Singer zitiert (S. 22).
Mit harter Sprache wird hier eine geheimnisvolle Wirklichkeit mifiverstanden
und abgeschmettert. Denn tatsichlich hat es Gott in seinem Ratschluf und in
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seiner Giite gefallen, sich ,in den Buchstaben der Bibel“ zu offenbaren und
die Wahrheit des Glaubens dem Petrus und dem Lehramt ,unfehibar®
anzuvertrauen!

Wider die Kirche als ,societas perfecta”

Wir hitten diese Passagen eines vollig unakzeptablen Blattes (dessen
Herausgeber, Pfarrer Rudolf Schermann, in einer Fernsehdiskussion den
Papst einen ,Dikatator” genannt hatte und statt der von Kardinal Groer
geforderten Entschuldigung sich weitere Ausfille erlaubte) nicht zum Aus-
gangspunkt unserer Uberlegungen gemacht, wenn nicht fast gleichzeitig auch
in theologischen Zeitschriften, namlich Stimmen der Zeit und Theologie der
Gegenwart, ebenfalls die Gefahr eines sich neu anbahnenden ,Fundamentalis-
mus“ in der Kirche beschworen worden wire.

In Heft 2/1989 der u. a. von Bernhard Hiring begriindeten Zeitschnft
Theologie der Gegenwart der Redemptoristen findet sich ein Aufsatz des aus
Polen stammenden Theologen Jozef Niewiadomski, Assistent und Lehrbeauf-
tragter fir Dogmatik und 6kumenische Theologie an der Universitat Inns-
bruck, zum Thema ,Fundamentalistische Versuchung des Katholizismus®.
Mit R. Pazik zeichnet der Autor das Bild einer Kirche, die sich als societas
perfecta versteht, als ,streng autoritative, zentral gelenkte Organisation, nach
innen geschlossen, sich von der feindlichen Welt absondernd. Die Kirche als
,Haus voll Glorie, als Festung® (S. 105). Der ,Welt“ werde eine ,,symboli-
sche kirchliche Ersatzwirklichkeit* entgegengestellt; da gehe es dann um die
.Frage des Volksaltars und der Handkommunion, der Musik in der Liturge,
das Problem des Zolibates, der Ministrantinnen, bis hin zu den Wahrheiten
tiber Jesus Christus® (5. 109). —

Die katholische ,fundamentalistische Versuchung potenziert sich (...) im
Kontext des 2. Vatikanischen Konzils® (S. 106). Auf dem Konzil habe sich
namlich an die Stelle der societas perfecta das Bild vom ,pilgernden, sich
immer wieder verfehlenden und bekehrenden Gottesvolkes® geschoben, und
die Kirche habe sich der ehemals als feindlich gemiedenen Welt zugewandt
und geoffnet; dadurch sei fiir die Fundamentalisten der ,allerlerzte Hort der
Sicherheit® zusammengebrochen, was sie dem ,hollischen Angritf gegen die
katholische Kirche* zuschrieben (S. 106f.). Hier verweist N. auf U. P. Langes
Artikel ,Die dreifache, sich steigernde Offensive Satans, des ,Fiirsten dieser
Welt, gegen die Kirche® in UVK 1985/Heft 2 (auch als Sonderdruck
erschienen). So werde von diesen Kreisen die ,Neuerung nicht mitgemacht®,
es gebe indessen je nach dem Grad der ,Ablehnung des Konzils* ,,verschiede-
ne Gruppen, die man als fundamentalistisch qualitizieren (warum sagt er
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nicht: disqualifizieren? R.K.) konnte® (S. 108), nimlich ,neben Lefebvre und
seiner Bewegung v.a. Opus Dei, konservative Gruppen innerhalb der charis-
matischen Bewegungen und Lesergemeinden konservativer Zeitschriften, wie
die in Osterreich verbreitete Zeitung der Katholiken fiir Glaube und Kirche —
der 13. (...), oder Der Fels, Theologisches und die internationale Una Voce
Korrespondenz,, (Anm. 12 in N.s Aufsatz).

Uberhaupt zitiert der Autor gerne aus unserer Zeitschrift, um ,Funda-
mentalistisches“ vorzustellen, so z.B. J. Paupert in UVK 1980, S. 151-156; D.
von Hildebrand, ,,Glaube und Gehorsam*, in UVK 1970/71, S. 9;J. P. M. van
der Ploeg, ,Der Modernismus frither und heute“, in UVK 1982, S. 216; R.
von Rhein, , Glaubenskrise“, in UVK 1982, S. 277, 293, und vor allem G.
May, ,Der Glaube in der nachkonziliaren Kirche®, in UVK 1983, Heft 1-2
(auch Sonderdruck); aus letztgenannter Arbeit fithre N. als typisch fundamen-
talistisch u.a. folgende Passage an, die sich gegen das Schwinden echten
katholischen Kampfgeistes wendet: ,,Die Schlaffheit und der Abfall werden so
geradezu ermutigt. Der Ausdruck ,streitende’, d.h. kimpfende ,Kirche® wird
heute vermieden ... die nachkonziliare Kirche streitet anscheinend nicht mehr,

. sie fetert und schlaft dafir (UVK 1983, S. 191, zitiert bei N. S. 110).
Beweis fiir die Kampfbereitschaft und ,Intoleranz* der Fundamentalisten ist
tur N. auch G. Mays Satz: ,Wenn etwas vom Leben Jesu sicher ist, dann ist
es sein Kampf gegen das Bose und den Béosen, in welcher Gestalt immer sie
ithm entgegentraten® (UVK 1983, S. 185, bei N. S. 111). Natiirlich sagt N.
nicht, wie denn seiner Meinung nach die von May angefiihrten einschligigen
Stellen des Neuen Testamentes (z.B. 1 Jobh 3,8; Eph 6,11f.) ,unfundamentali-
stisch zu interpretieren wiren.

Und eine Schlufifolgerung glauben alle derartigen Elaborate ziehen zu
konnen: ,Die den Menschen verunsichernde Uniiberschaubarkeit der moder-
nen Welt ist einer der entscheidenden Griinde fiir die Entstehung fundamen-
talistischer, Geborgenheit und Einfachheit versprechender Gruppierungen®
(S. 114). Wenn man sich so eine pyschologisch plausible Erklirung bastelt,
spart man sich natiirlich die Miihe, einmal theologisch zu analysieren, worum
es letztlich geht. Dies zeigt aber auch, daf§ fiir die wirklich zugrundeliegenden
Glaubensinhalte iiberhaupt kein Organ vorhanden ist: Daff Glaube unbeding-
te Gefolgschaft erfordert, dafl Gottes Wort nicht dem Wandel der Zeitstro-
mungen unterworfen sein kann, daff der Kampf gegen das Bose wirklich
oberstes Gebot, dafl dem Konigtum Jesu Christi alles menschliche emanzipa-
torische Streben unterzuordnen ist — all das gilt solchen Theologen nichts
mehr.

In die gleiche Kerbe schlagt auch der ,Chefredakteur® der Jesuitenzeit-
schrift Stimmen der Zeit, Wolfgang Seibel. Schon im Mirzheft dieses Jahres
hatte er unter der Uberschrift ,Die Kirche lebt von der freien Zustimmung
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ihrer Glieder® (man scheut sich also schon gar nicht mehr, Maximen
biirgerlicher Clubs oder politischer Parteien zu iibernehmen! R.K.) vor
Intransigenten® (sic/) gewarnt, die eine ,Kurskorrektur verlangen: von der
Offenheit und Dialogbereitschaft des Zweiten Vatikanischen Konzils zu
straffer Geschlossenheit und zentral gelenkter Uniformitat® (S. 145). Anzei-
chen dafiir, daR diese Richtung erstarke, sei etwa, dafl ,die Enzyklika
Humanae Vitae als Offenbarungswahrheit erklirt werde, ferner die ,viel
diskutierte Praxis von Bischofsernennungen gegen den mehrheitlichen Willen
der Ortskirchen® sowie — besonders schlimm — die ,offene Favorisierung
traditionalistischer Gruppen, die so weit geht, daf nicht einmal mehr die
formelle Zustimmung zu allen Dokumenten des zweiten Vatikanischen
Konzils verlangt wird (S. 146); mit letzterem ist ohne Zweifel das Entgegen-
kommen des Vatikans der Priesterbruderschaft St. Petrus gegeniiber gemeint.
Daher miisse ,Kirche wieder iiberzeugend als die Gemeinschaft des offenen,
respektvollen Dialogs (ebda.) erscheinen, miisse ,Weggemeinschaft und
Gesprichsgemeinschaft® (so Seibel in Heft 8 der Stimmen der Zeit, S.362)
sein.

Dies alles war nur ,Vorgeplinkel“ zu Wolfgang Seibels Leitartikel im
Septemberheft der gleichen Zeitschrift mit der lapidaren Uberschrift: ,Funda-
mentalismus“ (S. 577f.). Im Gegensatz zu den sonstigen Abhandlungen zu
diesem Thema differenziert Seibel: ,Fundamentalismus darf nicht mit Kon-
servativismus verwechselt werden. Dieser ist kein Gegenprinzip zur Moderne,
sondern steht auf ihrem Boden®, und er nimmt die Konservativen fast gar in
Schutz, wenn er ihnen zugesteht, sie wirden nicht jeden Fortschritt verwer-
fen, sondern wiirden nur ,fiir einen nicht zu iiberstirzten Fortschritt der
Moderne® eintreten und nur ,gleichsam das Tempo etwas drosseln® (ebda.).
Nach dieser captatio benevolentiae gegeniiber den (harmlosen) Konservativen
wendet sich Seibel dem eigentlichen Fundamentalismus zu; dieser sei heute —
nachdem das Konzil (vor allem in Gaudium et spes) ,nicht mehr Wider-
spruch, sondern differenzierte Auseinandersetzung, nicht mehr Monolog,
sondern Dialog® propagiert habe — ,nur noch méglich im Widerspruch zum
Zweiten Vatikanischen Konzil“ (S. 578).

Fundamentalisten, die — ,anders als Lefebvre“ — ,nicht mit der Kirche
brechen“ wollen, wiirden, so Seibel, thren Widerspruch gegen das Zweite
Vatikanum ,zum Beispiel in die These kleiden, man miisse es im Lichte der
JTradition® verstehen® (ebda.). Grundiibel dabei sei, dafl ,an die Stelle von
Argumenten die blofl formale Autoritat® gesetzt werde, wihrend doch
eigentlich ,der christliche Glaube jede Endgiiltigkeit menschlicher Meinungen
und Positionen in Frage stellt und darum einen Fundamentalismus von Grund
auf verhindern miifite“. Hier wird deutlich, dafl Autoren wie Seibel Offenba-
rung als reines Menschenwerk verstehen — dann ist es in der Tat suspekt, wenn
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Glaubige solche von Menschen erdachten Ausspriiche als , endgiiltig* hinstel-
len, Argumente mifiachten und blof Autoritit gelten lassen! Warum nur mag
es fiir einen Priester und Ordensmann so schwer sein, zu verstehen, daf die,
die er als ,Fundamentalisten® verunglimpft, keineswegs Menschenwort verab-
solutieren, sondern dem durch die Tradition auf uns gelangten Gotteswort
Gehor verschaffen méchten?!

Und dann auch noch Frau Siissmuth und die SPD!

Auf eine einfache Formel brachte Bundestagsprisidentin Rita Siissmuth
den Fundamentalismus: In ihrer Rede beim Festakt zu Ehren des Benedikti-
nerabtes Odilo Lechner (die Deutsche Tagespost berichtete am 15. Juli und in
spateren Ausgaben ausfiihrlich dariiber) in Miinchen stellte sie nach einer
Lobeshymne auf die Unterzeichner der antikirchlichen ,Kolner Erklirung®
fest, die Verdienste, die sich die Unterzeichner damit erworben hatten,
kénnten nur von den ,idrgsten Fundamentalisten® in Frage gestellt werden.
Immerhin verriet Frau Stssmuth damit ein gutes Gespiir fiir das, was in der
pseudotheologischen Groflwetterlage gerade ,,in“ ist: eben die ,,Fundamenta-
listen-Schelte“. So hat sie denn auch die schwierige Frage gelést, wer denn
nun konkret ,Fundamentalist“ sei: es ist jeder, der angesichts der ,Kolner
Erklarung® nicht in frenetischen Beifall ausbricht...

Was Frau Stssmuth recht ist, ist der SPD billig: Thr Parlamentarischer
Politischer Pressedienst wandte sich in seiner Ausgabe vom 18. September
gegen den katholischen ,militanten Fundamentalismus® (als dessen ,Statthal-
ter Erzbischof Dyba namentlich genannt wurde), gegen den Papst und seine
»~Mullahs“, denen Fanatismus vorgeworfen wird — und das alles in einer
Diktion, die einen pathologischen Anti-Kirche-Komplex mit Demagogie
niedrigsten Niveaus verbindet (wie aus der NS-Zeit bekannt); vgl. dazu
Stimme des Glaubens (Ravensburg), Heft 20/89, S. 10f.

Eine breite, sich fast schon enzyklopidisch gebende Darstellung findet
der ,Fundamentalismus® im ~Magazin Gesellschaft“ der schweizerischen
Zeitung Bundner Tagblatt vom 22. Juli d.]., also auch etwa zeitgleich mit den
iibrigen hier zitierten Analysen; der Autor Peter Bernhard spannt den Bogen
vom Islam, dem Judentum tber den Protestantismus der USA, Sudafrikas und
Europas bis zu ,Entwicklungen in der katholischen Kirche wie das Opus Dei
oder die Gruppierung um Erzbischof Lefebvre®.

Nachdem die einzelnen Kontinente hinsichtlich ihrer jeweiligen ,Funda-
mentalismus“-Spielarten abgehandelt wurden, wendet sich Bernhard seinem
eigenen Lande zu und schreibt: ,In der Schweiz sind es in der katholischen
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Kirche die verschiedenen Bewegungen, die gegen jeden Modernismus und
gegen die Reformen des Zweiten Vatikanischen Konzils auftreten, die
fundamentalistische Ideale und Zielsetzungen verfolgen. Dazu gehbren unter
andern die Vereinigung Una Voce, die sich fiir die Reinheit der katholischen
Liturgie und fiir die Erhaltung des Latein als Gottesdienstsprache stark
macht, die Traditionalisten um Erzbischof Lefebvre, aber auch das Opus Dei,
ein katholischer Laienorden, der zu einer der michtigsten Organisationen der
katholischen Rechten geworden ist.“

Hier wird es nun endlich deutlich gesagt: UNA VOCE - und das gilt
nicht nur fir die schweizerische — verfolgt ,fundamentalistische Ideale;
immerhin werden die konkreten Ziele von UNA VOCE sachlich und nicht
karikaturhaft erwihnt. Typisch fiir dergleichen Publikationen ist indessen,
dafl (immer noch) UNA VOCE, Lefebvre und Opus Dei in einen Topt
geworfen werden.

Was die Terminologie angeht, so scheut man immer weniger vor diskrimi-
nierenden Pauschalurteilen zuriick. So hat, wie die Kirchenzeitung fir das
Bistum Aachen in ihrer Ausgabe vom 20. August d.]. berichtet, der Wiirzbur-
ger Theologieprofessor Elmar Klingner auf einer Veranstaltung des Katholi-
schen Bildungswerkes der Region Diren , Traditionalismus® als , Autoritaris-
mus mit fliefenden Grenzen zum Faschismus® und als ,,Generalangriff auf die
westliche Demokratie und die Kirche bezeichnet. Man beachte die geschick-
te Vermengung der Begriffe: Zwar wendet sich der ,Traditionalimus® (um
Klingers Ausdruck zu ubernehmen) tatsichlich gegen das wahllose Hinein-
nehmen der Prinzipien weltlicher Demokratie in die Kirche; das bedeutet aber
doch nicht, dafd er sich gegen Demokratie im staatlichen Bereich u n d gegen
die Kirche (1) wendet.

Das Wort des Bischofs

Schlieflich hat sich aufer Frau Siissmuth auch ein Bischof zum Thema
JFundamentalismus® geiuflert. Kurienbischof Alois Wagner, ehemals Weih-
bischof in Linz (Osterreich), nutzte einen Besuch seiner Heimat zu einer
Abrechnung mit ,fundamentalistischen Tendenzen in unserer Kirche®“ vor
dem ,Forum Ostarrichi in Neuhofen an der Ybbs, wie das Linzer Newe
Volksblart am 31. 8. berichtete. Der Bischof nannte keine Namen, doch war —
zumal im Zusammenhang mit der oben geschilderten allgemeinen ,Funda-
mentalistenschelte — klar, wen er mit ,Rigoristen und engherzigen Besser-
wissern meinte, ,die durch ihre Engherzigkeit, Kritiksucht und ihren
exklusiven Puritanismus viel Belastung gegen den Gemeinschaftsgeist brin-

gen®.
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Firwahr, wenn es um Gliubige geht, denen es ernst ist mit der
Bewahrung des iiberkommenen Glaubensgutes, findet der Bischof starke
Worte: er bezeichnet sie als ,achristliche Infektion® und wirft ihnen vor, eine
Wahrheit zu propagieren, ,die Menschen sich engstirnig zurechtlegen®. Jede
»liberspitzte Heraushebung der Bischéfe und der Priester fithre zu einer
»Verfalschung des Kirchenbildes®, da die Kirche doch nur »Volk Gottes® sei;
wer da eine Hierarchie ,von oben nach unten konstruiert, anstatt sie als
heilbringende Ordnung zu sehen, an der alle mitwirken kénnen und sollen®,
bewirke die ,,Gefahr der Verfilschung des Wollens Jesu Christi®.

Ob die ,Kurie“ wohl hinreichend dariiber informiert ist, was ,, Kurienbi-
schofe“ an der Ybbs und anderswo so alles von sich geben? Wenn es nach
Bischof Wagner geht, darf die Hierarchie nicht ,von oben nach unten®
reichen, also steht er wohl einer Kirche ,von unten® nahe? Dazu passt, daf§
ihm die ,Heraushebung® von Priestern und Bischéfen ~uberspitzt* vor-
kommt...

Der Glaube der Nicht-Fundamentalisten

Was bei diesen Scharmiitzeln von seiten Niewiadomski, Seibei, Sussmuth
und Genossen sozusagen am Rande sichtbar wird, ist das — unfreiwillig
abgelegte — Glaubensbekenntnis dieser Leute, miissen sie doch all das
ablehnen, was sie den Fundamentalisten als deren Auffassung ankreiden.
Kleidet man ihre diesbeziiglichen Aussagen in die Form eines Bekenntnisses,
kime folgendes heraus:

»Wir glauben (in solchen Kreisen pflegt man credo pluralisch zu tiberset-
zen) nicht an die Irrtumslosigkeit der heiligen Schrift; wir glauben nicht, dafl
dem Wort Gottes Autoritit iiber alles Argumentieren und Dialogisieren
hinaus zukommt; wir glauben nicht, dafl die Kirche dem Menschen letzte
Sicherheit bieten und ein ,Haus voll Glorie sein kann; wir glauben nichr, dafl
die Kirche — und wir alle in ihr — zum bestindigen Kampf gegen den Fiirsten
dieser Welt und all sein Gepringe aufgerufen sind; wir glauben nicht, dafl die
Kirche und wir, die wir auf sie horen, im Alleinbesitz der Wahrheit sind; wir
glauben vielmehr, dal wir zur Wahrheit durch Argumente und Dialoge
gelangen, dafl die Kirche eine recht unvollkommene kommunikative Einrich-
tung 1st, die dem Hin und Her menschlichen Suchens und »Pilgerns®
unterworfen ist...“

Wir hatten eingangs gefragt, ob wir ,Fundamentalisten® sind. Wir wissen
nicht, auf wen das Etikert ,Fundamentalist® genau paflt. Wir wissen aber sehr
wohl, daff all das, was hier dem Fundamentalismus vorgeworfen wird, in
Wirklichkeit zum Grundbestand religiosen Glaubens und Lebens gehort.
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Und umgekehrt ist das, was jenen bleibt, die Fundamentalistisches weit von
sich weisen, ein armseliges menschliches Machwerk, arm auch insofern, als sie
von der wunderbaren ,Glorie* des Hauses Gottes unter den Menschen nie
etwas erspiiren konnen, weil sie iber den Horizont emanzipatorischer
Diesseitigkeit nicht hinauszuschauen vermogen. Aus einer solchen Perspekti-
ve kann man dann natiirlich diejenigen, denen der Glaube gleichsam ,den
Himmel gedffnet hat®, nur als fanatische Phantasten einstufen.

Uberlegungen zum katholischen Traditionsbegriff

Von Heinz-Lothar Barth

In seinem Motu proprio ,Ecclesia Dei afflicta® vom 2. Juli 1988, mit dem der
HI. Vater zu den Weihen von vier Auxiliarbischéfen durch Erzbischof M.
Lefebvre Stellung bezieht, erklirt erin § 4: ,Die Wurzel dieses schismatischen
Aktes' aber liflt sich in einem gewissen unvollkommenen und sich widerspre-
chenden Traditionsbegriff selbst erkennen: unvollkommen, weil er nun
ecinmal den lebendigen Charakter derselben Tradition nicht ausreichend
beriicksichtigt, die — wie das II. Vatikanische Konzil sehr deutlich lehrt — ,von
den Aposteln herkommt. . . unter dem Beistand des HI. Geistes in der Kirche
einen Fortschritt kennt?: es wichst namlich das Verstindnis der iiberlieferten

!

o

Zur Problematik dieser Charakrterisierung der Bischofsweihen siche den erhellenden und
iiberzeugenden Beitrag von R. Kaschewsky, ,Zur Frage der Bischofsweihe ohne pipstlichen
Auftrag®, in: Una Voce-Korrespondenz 18, Heft 2/1988, 86-91. Die dort vorgetragene
Argumentation ist, soweit mir bekannt, von den Autorititen der Kirche bisher noch nicht
widerlegt worden; die Verweigerung der Auseinandersetzung mit tradionstreuen Positionen
ist freilich allenthalben zu beobachten, wihrend ja sonst stets der ,Dialog® gesucht wird; vgl.
hierzu den Schluigedanken dieses Aufsatzes.

An dieser Stelle bictet es sich an, den lateinischen Originaltext zu zitteren: Huius autem
schismatici actus radix dignosc potest in ipsa aliqua imperfecta et pugnanti sibi notione
Traditionis: imperfecta, quandoquidem non satis respicit indolem vivam ewusdem Traditionis,
quae — uti carissime docet Concilium Vaticanum Secundum — ,est ab Apostolis. .. sub
assistentia Spiritus Sancti in Ecclesia proficit: crescit enim tam rerum quam verborum
traditorum perceptio, tum ex contemplatione et studio credentinm, qui ea conferunt in corde
suo, tum ex mtima spiritualium rerum quam experiuntur intelligentia, tum ex praeconio eorum
qui cum episcopatus successione charisma ventatis certum acceperunt’. Der nicht gerade
elecante Stil meiner Ubersetzung der beiden Kola vor dem zweiten Doppelpunkt geht also auf
die lateinische Vorlage zuriick: Der Verfasser des Textes hat es nicht verstanden, den aus De:
Verbum Nr. 8 zitierten Satz wortlich und zugleich geschickt in sein syntaktisches Gefuge
einzugliedern; die Vorlage lautet namlich: Haec, quae est ab Apostolis, Traditio sub assistentia
Spiritus Sancti in Ecclesia proficit; aus dem urspriinglichen Hauptsatz mit eingeschobenem
Relativsatz ist nunmehr cin Relativsatz mit zwei Pridikaten geworden, die unvermittelt
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Dinge und Worte bald durch das Nachsinnen und Studium der Gliubigen, die
ste in ihrem Herzen erwiagen, bald durch innere Einsicht in geistliche
Zusammenhinge, die auf der eigenen Erfahrung beruht, bald durch die
Verkiindigung derer, die mit der Sukzession im Bischofsamt das sichere
Charisma der Wahrheit empfangen haben®.“ Die Fortsetzung des Textes, in
der der Papst eine innere Widerspriichlichkeit des von ihm zuriickgewiesenen
Traditionsverstindnisses — mit einer m.E. wenig iiberzeugenden Uberlegung —
aufzudecken versucht, kann im folgenden aufier acht bleiben.

Es ist verwunderlich, dafl dieser Abschnitt der pipstlichen Verlautbarung,
obwohl er von ungeheurer Tragweite ist, bisher nur so geringen Widerspruch
erregt hat. Durch ihn sind ja schlieflich nicht nur diejenigen Glieder der
romisch-katholischen Kirche betroffen, die auch nach den Bischofsweihen
sich unverindert zu Erzbischof Lefebvre und der von ihm gegriindeten
Priesterbruderschaft bekennen, weil sie in dieser Bewegung den weltweit
einzigen Garanten fir den authentischen katholischen Glauben sehen. Viel-
mehr miifiten sich alle der iibereinstimmenden vorkonziliaren Tradition
verbundenen Katholiken angesprochen fiihlen, da ihnen hier zum ersten Mal
in einem offiziellen Dokument des Apostolischen Stuhles Mingel im Ver-
standnis der kirchlichen Lehre vorgeworfen und sie damit zumindest in die
Nihe der Hiresie geriickt werden.

Was meinte der Papst wirklich?

Johannes Paul I1. bezicht sich mit seinem Zitat aus Dei Verbum Nr. 8 explizit

auf ein Dokument des 1I. Vatikanischen Konzils. Diese dogmatische Konsti-
tution iiber die gottliche Offenbarung wurde aber, wenn auch einzelne

nebeneinander stchen. In Nr. 3 ist dem Redaktor von Ecclesia Dei afflicta sogar ein schwerer
Verstof) gegen die lateinische Grammatik unterlaufen. Es miifite dort heiflen: Quam ob rem
talis inoboedientia - secum quac infert veram repudiationem Primatus Romani ~ actum
schismaticumn efficit (,Daher bewirkt ecin solches Verhalten des Ungehorsams ~ das eine
regelrechte Ablehnung des rémischen Primates mit sich bringt - einen schismatischen Akt —
Ubersetzung von H.-L.B.). Anstelle des gebotenen Akkusativs liest man doch an der
markierten Stelle wahrhaftig den Nominativ: — secum quae infert vera repudiatio
Primatus Romani !

Eine mangelhafte sprachliche 'orm moderner vatikanischer Dokumente hat mittlerweile schon
Tradition. So charakterisierte H.H. P. Benedikt Rectz, der Generalobere der Benediktiner von
Beuron, wihrend des Konzils das Latein der Pastoralkonstitution Gaudium et spes lapidar als
sschandlich® (Ralph M. Wiltgen S.V.D., Der Rbhein fliefit in den Tiber, Eine Geschichte des
Zweiten Vaukanischen Konzils, Feldkirch 1988, 217).

Jiingst hat den ungeheuren Verfall der lateinischen Sprache in der katholischen Kirche auch
S.Em. Kardinal P. Palazzini in seinem Beitrag ,De lingua hiturgica heri et hodie in Ecclesia
Launa®* in der vatikanischen Zeitschrift Larinitas (37,1/1989, 13) bedauert. Der Kardinal
mufite sogar feststellen, dafl ,man heute nicht selten Kleriker findet, die die lateinische Sprache

i

iberhaupt nicht kennen®!
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Bedenken gegen sie erhoben worden waren’, schlieflich von der grofien
Mehrzahl auch der konservativen Konzilsviter unterzeichnet; in der Rethe
der Unterschriften findet sich u.a. der Name Erzbischof Lefebvres.* Wer
weif, dafl Letebvre sich nicht scheute, einzelnen Texten des Konzils, die er
fir unvereinbar mit der bestindigen Lehre der heiligen Kirche hielt, seinen
Namenszug zu verweigern, wird einraumen miissen, daf es offensichtlich eine
Interpretation von De: Verbum Nr. 8 gibt, durch die die hier vorgelegte
Aussage sich widerspruchslos und ohne Bruch in die Reihe aller vorkonzilia-
ren lehramtlichen Verkiindigungen zum besagten Thema einfiigt.

Welches Verstindnis unterlegt nun der HIl. Vater dem genannten
Abschnitt? Ecclesia Dei schweigt hierzu. Auch sonst sind mir keine detaillier-
ten Stellungnahmen des jetzigen Papstes aus jlingerer Zeit bekannt. Wohl aber
liegt ein ausfihrlicher Kommentar gerade zur Offenbarungskonstitution aus
der Feder desjenigen Prilaten vor, der mittlerweile Prifekt der romischen
Glaubenskongregation und, wie man gerade bei den Verhandlungen mit
Erzbischof Lefebvre sehen konnte, einer der engsten Vertrauten und Berater
Johannes Pauls II. ist. Wenn man auch aus methodischen Griinden vorweg-
schicken muf}, daff man den HI. Vater nicht eo ipso auf die Interpretation
festlegen kann, die der damalige Tiibinger Theologieprofessor und Konzilspe-
ritus Ratzinger im Jahre 1965 vertreten hat, so wird sich doch herausstellen,
dafl man mit einer derartigen Deutung, wie sie damals vorgelegt wurde — und
man darf erginzen, nur mit einer derartigen Deutung -, tatsichlich glaubens-
treue Katholiken eines eingeengten und damit partiell falschen Traditionsbe-
griffs tiberfihren konnte. Man wird sich freilich fragen miissen, ob Ratzingers
Verstindnis vom zugrundeliegenden Text wirklich nahegelegt wird oder ob
dieses nicht sogar bei sorgfiltiger sprachlicher Analyse widerlegt werden
kann.

Zur Diskussion um die Otfenbarungskonstitution s. Wiltgen, op. ar., 180-190. Die umfang-
reichsten und am meisten fundierten Einwinde gegen einzelne Formulierungen dieses
Konzilstextes wurden von Kardinal Ruffini und Bischof Frani¢ (Jugoslawien) erhoben:
Kardinal Ruffimi hielt mehrere Aussagen in der vorgelegten Form fiir angreifbar, auf seine
Vorschlage kommen wir noch zu sprechen; Bischof Frani¢ sah die Tradition als konstitutiven
Bestandteil kirchlicher Lehre neben der HL. Schrift nicht ausreichend gewiirdigt; doch im
Schlufsatz seiner Relatio riumte er ein: ,Ich will schlieflich hinzufiigen, daf ich nicht
behaupte, im Schema finde sich ein Irrtum, sondern lediglich ein beachtlicher Mangel
(defectum notabilem)“. Diese beiden wichtigen Einspriiche sind nachzulesen in den Acta
Synodalia Sacrosancti Concalii Oecumenici Vaticani 11, Vol III, Pars 111, Romae 1974,
S. 124129 (Franic) und S. 142-145 (Ruffini).

So Weihbischof R. Williamson in seinem kurzen Beitrag ,Erzbischof Lefebvres falscher
Traditionsbegriff* im Mittedungsblatr der Priesterbruderschaft St. Pius X., Nr. 120/Januar
1989, 25f Msgr. Williamson hat schon einige wichtige Gedanken zum hier abermals
aufgegriffenen Thema beigesteuert, konnte aber bei der Kiirze seiner Ausfithrungen das
Problem noch nicht in seiner ganzen Tiefe ausloten.
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Der bl. Vinzenz ,nicht mehr geeignet“?

Um dem verehrten Leser ein Fundament an die Hand zu geben, von dem aus
er die Diskussion besser zu verfolgen vermag, zugleich aber auch, um selbst
dem méglichen Vorwurf zu entgehen, es seien Einzelsitze aus dem Zusam-
menhang herausgerissen worden, soll zunichst der zur Debatte stehende Text
Ratzingers ungekiirzt vorgelegt werden (unter Verzicht auf die Anmerkun-
gen):

»Die Theologische Kommission konnte sich nach griindlicher Priifung
der Frage zu wesentlichen Textinderungen® nicht entschlieen. Sie verwies
darauf, dafl der Satz ... Traditio. . . proficit ja erliutert sei durch ein zweites
Satzglied: crescit. .. tam rerum quam verborum. .. perceptio, das heifit: das
Wachstum der Uberlieferung ist ein Wachstum im Verstehen der ursprung-
gebenden Wirklichkeit. Sie formulierte die Frage der religiésen Erfahrung
vorsichtiger, ohne sie preiszugeben, und sie lehnte es ab, den von den
vergangenen Konzilien angefiihrten Text des Vinzenz von Lérins wiederum
zu zitieren angesichts des Zwielichts, in das dieser Kirchenschriftsteller von
der historischen Forschung inzwischen getaucht worden ist: Er erscheint
nicht linger als ein authentischer Vertreter des katholischen Uberlieferungs-
begriffs, sondern sein Kanon der Tradition ist von einem semipelagianischen
Leitgedanken her entworfen; er versucht, die Gnadenlehre Augustins als
Uberschreitung des immer Geglaubten zu denunzieren, und erweist sich vor
diesem Hintergrund nun doch als ein unangemessener Versuch (sic! Vinzenz
v. Lérins erweist sich als ein Versuch? H.-L.B.), das Verhiltnis von Bestin-
digkeit und Wachstum in der Bezeugung des Glaubens zur Aussage zu
bringen. Die Abweisung des Vorschlags, den bekannten und durch zwei
Konzilien gewissermaflen geheiligten Text des Lerinensers aufzunehmen,
zeigt freilich wieder die Uberschreitung von Trient und Vaticanum I, die
weiterfihrende relecture ihrer Texte, auf die wir schon wiederholt gestofien
sind. Das Vaticanum Il nimmt zwar das mit jenen Zitierungen Gemeinte nicht
zuriick: die Verneinung eines modernistischen Evolutionismus, das Ja zum
definitiven Charakter der Christusoffenbarung und der apostolischen Uber-
lieferung, der die Kirche nichts hinzuzufiigen hat, sondern die ihr Mafistab
ist; aber es hat eine andere Vorstellung davon, wie geschichtliche Identitat
und Kontinuitit stattfindet. Das statische semper des Vinzenz von Lérins
scheint thm zum Ausdruck dieses Problems nicht mehr geeignet. In einer
solchen Neuorientierung schlagt sich schlieffilich einfach unser vertieftes
Wissen um die Probleme historischen Verstehens nieder, dem die einfache

Vgl Anm. 3; Kardinal Ruffini hatte gefordert, ein Zitat aus Vinzenz von Lérins cinzufiigen, in
dem dic prinzipielle Unverinderlichkeit der Dogmen betont wird.
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Gegentuberstellung von Vorgegebenheit und Erkliarung nun einmal nicht
gerecht wird, weil die Erklarung als Prozef} des Verstehens vom Verstandenen
selbst nicht reinlich trennbar ist. Diesem Ineinander, das den tiefsten
Unterschied von Aneignung und Angeeignetem nicht aufheben will, auch
wenn es sie (sic!) nicht mehr fir streng isolierbar hilt, diirfte das dialektische
Nebeneinander der beiden Sitze Traditio proficit und crescit perceptio gut
entsprechen® (Lexikon fir Theologie und Kirche, im folgenden: LThK, Das
Zweite Vatkanische Konzil II, Bd. 13, S. 521, Freiburg 1967, Nachdruck als
Sonderausgabe 1986).

Diese Argumentation6 weist eine Rethe von Mdangeln auf:

1. Ratzinger denkt offensichtlich, wenn er vom statischen semper des Vin-
zenz v. Lérins spricht, an Kap. 1 § 5 des Commonitorium adversus haereticos,
jener im Jahre 434 abgefafiten ,Mahnschrift gegen die Irrlehrer®: In ipsa item

Leider geht aus Ratzingers Text nicht genau hervor, wieweit die von thm vorgelegten
Ausfuhrungen auch 1m Detail schon von der Auskunft der Theologischen Kommission
vorgezelchnet waren. Nachzulesen scheint die Antwort dieser Kommission in der Expensio
modorum S.20f. zu sein, einem Heft, das nach Ratzingers Angabe (S.521 Anm. 14) im
Anschlufl an die Absummungen vom 20. bis 22.9.1965 ausgegeben wurde. Ratzingers
Anmerkung 15 kann man lediglich noch entnehmen, dafl die Theologische Kommission
geantwortet haben soll: Interpretatio autem Vinc. Lirin. controvertitur (,Das Verstindnis des
Vinzenz v. Lérins ist aber umstritten®). E. Stakemeier hat in seinem Buch Die Konzilskonstitu-
tion sber die gittliche Offenbarung (Paderborn 21967 die offizielle Relatio Kardinal Florits
vom 29.10. 1965 latemnisch (S.343 f.) und deutsch (S. 205) abgedruckt: Sie erinnert sehr an
Ratzingers Referat der Antwort der Theologenkommission, enthalt aber keine Bemerkung zu
Vinzenz. Da die Expensio modorum mir im Originaltext in Bonn nicht greifbar war, werde ich
im folgenden Ratzinger selbst fur die vorgebrachten Thesen in die Verantwortung nehmen,
was ja insofern unbedenklich ist, als er sich thnen zumindest angeschlossen hat.

Man wirde sich auch sonst 1n Ratzingers Kommentar einen sorgfaltigeren Umgang mit der
benutzten Literatur wiinschen. So verweist Ratzinger zu Recht darauf, daff schon in den ersten
beiden Satzen von Dei Verbum durch das Zitat aus dem ersten Johannesbrief und die Art, wie
es in den Kontext eingegliedert 1st, ein logischer (nicht dogmatischer!) Bruch verursacht wird.
Er versaumt aber, den Leser daruber zu informieren, dafl diese Interpretation nicht von thm
stammt, sondern bereits von Kardinal Ruffini an besagter Stelle vorgelegt worden war.

In der Anmerkung 16 auf S.521 wird die Patrologie von Altaner-Stuiber (Freiburg 1966,
454 ) als Zeuge fur die ,semipelagianistische” Grundhaltung des Vinzenz v. Lérins zitert. In
Wahrheit beschreiben ihn Altaner-Stuiber aber nur als Gegner der augustinischen Gnaden-
und Pridestinationslehre, wodurch er noch nicht eo ipso zum ,Semipelagianer® wird;
schliefilich hat auch die katholische Kirche sich nicht die radikalsten und extremsten
Konsequenzen der Position des hl. Augustinus zu eigen gemacht. Daf} Vinzenz dariiber hinaus
moglicherwetse wirklich auch ,Semipelagianer” war, dartber siche weiter unten. Schon hier
sel jedoch auf eine gewisse terminologische Unsicherheit hingewiesen, die mit diesem erst 2us
der Neuzeit stammenden Begriff verbunden ist. Hierunter werden namlich verschiedene
Spielarten von Positionen zur Gnadenlehre zusammengefaflt, denen allen lediglich gemeinsam
ist, dafl sie den Anteil des Menschen an seinem Heilswerk gegentber Augustinus erhohen und
die Iniuatve Gottes verringern. Vgl hierzu den Arukel ,Semi-péelagiens® von E. Amann, in:
Dictionnaire de Théologie Catholique, 14,2 — Spalte 1796 f.
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catholica ecclesia magnopere curandum est, ut id teneamus quod ubique, guod
semper (Kenntlichmachung des Verf.), guod ab omnibus creditum est (Zitat
nach der neuen Edition von R. Demeulenaere in: Corpus Christianorum,
Series Latina LXIV, Turnholtt MCMLXXXV, 149); die deutsche Uberset-
zung lautet in der Fassung von U. Uhl, Bibliothek der Kirchenuviter, 1870
(Nachdruck Kirchen/Sieg 1972), dort Kap. 3: ,Ebenso mufl man in der
katholischen Kirche selber sehr dafiir Sorge tragen, daff wir das festhalten,
was tiberall, was immer, was von allen geglaubt worden ist.“ Diese Aussage
ist aber nie Gegenstand der expliziten Bestatigung durch einen dogmatischen
Konzilstext gewesen. Was vielmehr aus der ,Mahnschrift“ des Lerinensers,
deren Lektiire man wegen der Klarheit und Rechtgliubigkeit der meisten
threr Gedanken den Katholiken sehr empfehlen kann, in offiziellen Lehrdo-
kumenten der Kirche rezipiert wurde, ist jenem berithmten Kapitel iiber den
Fortschritt des Glaubens entnommen: ,, Aber vielleicht sagt einer: Also gibt es
in der Kirche Christi keinen Fortschritt der Religion? Wohl gibt es einen, und
zwar einen sehr groflen. Denn wer ist jenes den Menschen so neidische, Gott
so verhaflte Wesen, welches dies zu verhindern wagen wollte? Jedoch so, dafl
es in Wahrheit ein Fortschritt des Glaubens ist, nicht eine Verinderung. Zum
Fortschritt gehért namlich, dafl eine Sache in sich selbst vertieft werde; zur
Verdnderung aber, daf§ etwas aus einem in anderes verwandelt werde. Darum
soll wachsen und viel und gewaltig zunehmen die Kenntnis, die Wissenschaft,
die Weisheit sowohl der einzelnen als aller, sowohl des einen Menschen als
der ganzen Kirche nach den Stufen des Alters und der Zeiten, aber lediglich in
seiner Art, nimlich in derselben Lehre, demselben Sinne und demselben
Verstindnis.“ (Ubersetzung von Uhl, op. cit., Kap. 28; lateinische Ausgabe im
Corpus Christianorum, Kap. 23 §1-3). Die diese Gedanken abschliefende
Formulierung ,in derselben Lehre. .. zog schon Pius IX. im Rahmen der
Begriindung seines Mariendogmas von 1854 in seinem Lehrschreiben Ineffa-
bilis Deus heran, um die Art der Dogmenentwicklung in der katholischen
Kirche zu charakterisieren (s. S.10 der deutschen Neuauflage durch K.
Haselback, Wien 1987).

Fiir alle Zeit verbindlich

Herausragendes dogmatisches Gewicht erhielt die Konzeption des Vin-
zenz, als der letzte Satz des zitierten Abschnitts vollstindig und wortlich in
die Konstitution Dei Filins des 1. Vatikanischen Konzils aufgenommen
wurde, welche die fir alle weitere Zeit verbindliche katholische Lehre tber
Glaube, Vernunft und Offenbarung vorlegt (dort Caput IV, De fide et

ratione, Acta Oecumenici Vaticani Concilii, in: Acta Sanctae Sedis V, Romae
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1869 sq., 468; vgl. auch Denzinger 1800 = Denzinger-Schonmetzer 3020).
Auf diesen Zusammenhang spielt auch Ratzinger an, wenn er von einem
~durch zwei Konzilien gewissermaflen geheiligten Text des Lerinensers®
spricht. Das beweist ein Blick auf sein mit dem Kommentar zu De: verbum
nahezu gleichzeitig erschienenes Bindchen Das Problem der Dogmenge-
schichte in der Sicht der katholischen Theologie (Koln/Opladen 1966); in
ihnlichem Kontext verweist er dort auf eben die Stelle aus Dei Filius (S. 8
Anm. 2). Aber auch dort wendet sich seine Argumentation wieder gegen jenes
semper des Vinzenz aus der Mahnschrift Kap.2 (bzw. 3), das doch in der
entsprechenden Passage gar nicht herangezogen wurde; freilich behauptet er,
dieser Begriff stehe tm Hintergrund (S.9), bleibt dafir aber den Beweis
schuldig: Zwar erklirt das Konzil, dafl man ,am Sinn der heiligen Dogmen
auf immer (perpetuo) festhalten muf“, dies gilt aber explizit nur fiir den Sinn,
»den die HI. Mutter Kirche einmal (semel) definiert hat®, d.h. vom Zeitpunkt
einer lehramtlichen Entscheidung an fir alle Zukunft. Vinzenz hatte hingegen
seinen Blick zurick bis zu den Anfingen der Kirche gerichtet, seine
Formulierung, sie halte nur fest, ,was iberall, was immer, was von allen®
geglaubt worden sei, ist ohne zusitzliche Erlduterung mifiverstindlich, so
auch vom Vaticanum I nicht ubernommen worden. Schon M.]. Scheeben
(Handbuch der katholischen Dogmatik 1, hrsg. von M. Grabmann und
J. Hofer, Freiburg’1959, 157) hatte unter Beriicksichtigung der Gesamtschrift,
vor allem des sich unmittelbar anschliefenden Kapitels, klargestellt, wie der
beanstandete Satz im Sinne des hl. Vinzenz aufzufassen ist; dann — und nur
dann! — deckt er sich mit der Lehre der katholischen Kirche. Der grofle
Gelehrte betonte namlich, eine Behauptung wie ,das ganze Depositum werde
jederzeit von der ganzen Kirche bezeugt und bekannt,, miisse mit dem
Zusatz versehen werden: ,wenigstens habituell und mmplicite,,.

Wie sieht es nun mit dem Tridentinum aus, das Ratzinger gleichfalls
erwihnt? Trotz grundlicher Durchsicht der Indices der Konzilsakten habe ich
kein offizielles Dokument mit dogmatischem Anspruch finden konnen, in
dem der Lerinenser, geschweige denn mit jenem semper, zitiert worden wire.
Hingt Ratzinger hier moglicherweise von Kardinal Ruffini ab? In der
vorangegangenen Spalte des LThk (13, 520) hatte Ratzinger namlich geschrie-
ben: ,Ruffini. .. wandte sich gegen die Aussage vom Leben und Wachsen der
Offenbarung, die er, entsprechend den Texten von Trient und Vaticanum 1,
nur im Zusammenhang mit der Betonung der strengen Unverianderlichkeit
der ein fir allemal abgeschlossenen Offenbarung ausgesprochen wissen
wollte, wobei er auf den von beiden Konzilien angefiihrten einschlagigen Text
des Vinzenz von Lérins verwies.“ Ruffini aber war an der Stelle, die Ratzinger
offensichtlich vor Augen hat, ein Fehler unterlaufen, der iibrigens kurze Zeit
spater von Bischof A. de Castro Mayer ubernommen wurde (Acta Synodalia
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Sacrosancti Concilit Oecumenici Vaticani I1, Vol. 111, Pars III, Romae 1974,
450), — ein Versehen, das man den beiden Konzilsvitern angesichts der Eile,
mit der zum Teil die Verbesserungsvorschlige zu bearbeiten waren, verzeihen
wird. Der Kardinal hatte nimlich formuliert (vgl. Anm. 5): ,Daher moge es
mir, der ich mich hierzu von der Wahrheit veranlafit sehe, gestattet sein, das
Zeugnis des Konzils von Trient ungekiirzt anzufiihren. Was aber folgt, ist
das besagte Zitat aus Dei Filius vom 1. Vatikanum! Zu Recht verweist die
(nicht von Ruffini stammende) Anmerkung 9 auf S. 145 auf Denzinger 1800
(= DS 3020).

Den Dogmen einen ,anderen Sinn“ zuerkennen?

Ein drittes Mal wurde Vinzenz die Ehre zuteil, in einem verbindlichen
Lehrdokument der katholischen Kirche als authentischer Vertreter des katho-
lischen Traditionsbegriffs herangezogen zu werden, als der hl. Papst Pius X.
dessen beriihmten Satz im Rahmen des Zitates aus Dei Filius nannte. In seiner
Enzyklika Pascendi Dominici gregis gegen den Modernismus von 1907
verfolgte der grofle Nachfolger des hl. Petrus das Ziel, folgende Auffassung
vom katholischen Dogma als hiretisch zuriickzuweisen: ,Dem gleichen
Wechsel (wie das religiose Gefiihl des Menschen, H.-L.B.) miissen also auch
die Formeln unterliegen, die wir Dogmen nennen, auch sie sind notwendig
veranderlich.“ Der Papst fihrt dann fort: , Damit ist der inneren Entwicklung
des Dogmas Tiir und Tor geéffnet.“ Der lateinische Originaltext lautet im
letzten Satz: Ita vero ad intimam evolutionem dogmatis expeditum est iter.
»Innere Entwicklung des Dogmas“ ist also von Pius X. im Sinne einer
innerdogmatischen Umgestaltung im Rahmen der Entwicklung verurteilt
worden. (Zur deutschen Ubersetzung s. die zweisprachige Ausgabe der
Enzyklika, herausgegeben vom Orden der Ritter U.L. Frau, Goldach
[Schweiz] 1975, 21; das Zitat aus Vinzenz v. Lérins findet man auf S. 57).
Wenn Ratzinger also Wert darauf legt, zu betonen, dafl Vinzenz ,nicht linger
als ein authentischer Vertreter des katholischen Uberlieferungsbegriffs er-
scheint®, heiflt das doch wohl, dafl auch er Verinderungen der Dogmen fiir
moglich hilt, wie sie von den Pipsten Pius IX. und Pius X. sowie dem 1.
Vatikanischen Konzil in aller Form verworfen wurden! Die schirfste Verur-
teilung eines evolutionistischen Dogmenbegriffs spricht Canon IV (,Uber
Glaube und Vernunft“) der besagten Konstitution Dei Filius aus: Si quis
dixerit, fieri posse, ut dogmatibus ab Ecclesia propositis aliguando secundum
progressum scientiae sensus tribuendus sit alius ab eo, quem intellexit et
intelligit Ecclesia: anathema sit (,Wenn jemand sagt, es sei moglich, daff den
von der Kirche aufgestellten Dogmen irgendwann entsprechend dem Fort-



Uberlegungen zum katholischen Traditionsbegriff 317

schritt der Wissenschaft ein anderer Sinn zuerkannt werden misse als ihn die
Kirche verstanden hat und versteht: der sei ausgeschlossen®) (eigene Uberset-
zung, Originaltext s. D 1818 = DS 3043). Es ist zu fragen, ob Ratzingers
Konzeption nicht unter eine solche Verurteilung fallt, wenn er sich ihr auch
durch die salvatorische Klausel zu entziehen sucht: ,Das Vaticanum II nimmt
zwar das mit jenen Zitierungen Gemeinte nicht zuriick: die Verneinung eines
modernistischen Evolutionismus. . .“. Die entscheidende Frage wird aber
sein, ob seine Interpretation von Dei Verbum Nr.8 wirklich Riickhalt im
Text findet. Bevor wir dieses Problem angehen, miissen wir uns noch
weiteren Ungereimtheiten in seiner Argumentation zuwenden:

2.a) Selbst wenn ein bestimmter Kirchenvater in Einzelfragen Ansichten
vertreten haben sollte, die aufgrund einer spiteren dogmatischen Fixierung als
hiretisch bezeichnet werden miiflten, so wiirde ihn dies keinesfalls a priori der
Wiirde berauben, zu anderen Problemen als katholilsche Autoritit zitiert zu
werden. Dies wire nur dann der Fall, wenn diese Fragen unmittelbar,
notwendig und wesenhaft mit den spiter verworfenen Positionen verkniipft
wiren. Insofern ist es methodisch nicht statthaft, ohne weitere exakte und
schliissige Begriindung zu behaupten: ,Er (sc. der heilige Vinzenz, H.-L.B.)
erscheint nicht linger als ein authentischer Vertreter des katholischen Uberlie-
ferungsbegriffs, sondern sein Kanon der Tradition ist von einem semipelagi-
anischen Leitgedanken her entworfen. Dariiber hinaus muff mit einer
Position, die man vulgo als ,semipelagianisch® bezeichnen wiirde, gar nicht
zwangsliufig und exakt nachweisbar eine spiter als Hiresie verurteilte
Haltung verbunden sein, wie Amman zu Recht betont (s. Anm. 6). Dies
festzuhalten, scheint mir gerade im Fall des hl. Vinzenz wichtig zu sein, dem
man, soweit ich das zu beurteilen vermag, schwerlich ein eindeutiges
Abweichen von der sana doctrina wird nachweisen konnen.

b) Ratzingers Behauptung enthilt einen weiteren Fehler, der noch klarer
hervortritt, wenn man den vorangegangenen Satz betrachtet: Dort spricht der
ehemalige Tilibinger Theologieprofessor nimlich vom LJZwielicht, in das dieser
Kirchenschriftsteller von der historischen Forschung inzwischen (Kenntlich-
machung des Verf.) getaucht worden* sei. Weiff Ratzinger nicht, dafl schon
1854, also lange vor Vaticanum I, wo der Konzeption des hl. Vinzenz die
Ehre der Anerkennung innerhalb eines dogmatischen Textes zuteil wurde, der
katholische Theologe C.J. Hefele detailliert den Nachweis zu fithren versucht
hat, daff der Lerinenser semipelagianisches Gedankengut vertreten habe?
(,Vincentius Lirinensis und sein Commonitorium®, in: Tiibg. Theol. Quartal-
schrift 1854, abgedruckt in: Beitridge zur Kirchengeschichte, Archaologie und
Liturgik, Tiib. 1864, T 145 ff.). Daf} es sich hierbei aber nicht etwa um das
Einzelzeugnis eines theologischen Auflenseiters handelte, kann der Leser
miihelos z.B. dem Kirchenlexikon von Wetzer und Welte (neu bearbeitet von



318 Heinz-Lothar Barth

Hergenrother und Kaulen, Freiburg 1901, 12, Sp. 988) entnehmen: Dort wird
eine nicht unbetrichtliche Zah! fithrender Theologen, zum Teil aus fritheren
Jahrhunderten, u.a. Kardinal Noris, genannt, die schon eine Sympathie des
Vinzenz fiir die semipelagianistische Lehre glaubten feststellen zu kénnen.
Ubrigens ist die jiingste Forschung hier gelegentlich wieder anderer Ansicht:
So lehnt Demeulenaere in der neuen Edition des Commonitorium im zitierten
Band des Corpus Christianorum im Jahre 1985 die These vom »Semipelagia-
ner Vinzenz ginzlich ab (S.132; in Anm. 40 wird entsprechende neuere
Literatur angefiihre; man vergleiche auch die Ausfithrungen von A. Hamman,
»Vicenzo di Lérins®, in: Patrologia (ed. J. Quasten, Roma 1978, I, 520 f.).
Mit den Worten des Horaz kann man also sagen: Adbuc sub indice lis est
(»Noch ist der Streit nicht entschieden, Ars poetica, 78).

Exkurs

Leider hat es in Ratzingers Kommentar zur Offenbarungskonstitution Me-
thode, frihere Lehrverkindigungen der Kirche mit wissenschaftlich anfecht-
baren Behauptungen durch Vaticanum I fiir iiberholt zu erkliren. Auf zwei
weitere Beispiele set hier verwiesen:

a) Zu Dei verbum Nr. 1 notiert er in Anm. 4: ,Zu beachten ist hier auch
der Unterschied zu der Art und Weise, wie das Vaticanum I seine Kontinuitit
mit Trient formuliert hatte: Nos idem decretum renovantes banc illins mentem
esse declaramus. . .“. Ratzinger méchte in der Formulierung Conciliorum
Tridentini et Vaticani I inhaerens vestigiis (,in den Spuren des Trienter und
des Ersten Vatikanischen Konzils verbleibend“) einen bewuften Fortschritt
gegeniiber dem 1. Vaticanum erkennen. Dabei iibersieht er, dafl Pius IX. im
Prooemium derselben Konstitution Dei Filius mit Zustimmung der Konzils-
vater gerade dieses Bild vorgeprigt hatte: Nos itague, inhaerentes Praedecesso-
rum Nostrorum vestigiis (,Wir, die wir in den Spuren unserer Vorginger
verbleiben®). Freilich macht sich der Ubersetzer, dessen Arbeit von der
Deutschen Bischofskonferenz approbiert worden ist, einer Abschwichung
des Gedankens schuldig, wenn er Conciliorum Tridentini et Vaticani [
inhaerens vestigiis wiedergibt mit ,in Nachfolge des Trienter und des Ersten
Vatikanischen Konzils“. Denn ,Nachfolge* kdnnte auch rein zeitlich gemeint
sein, wahrend der authentische lateinische Text die strikte inhaltliche Kohi-
renz betont.

b) Befremdend mutet den Kenner der lateinischen Sprache der Versuch
Ratzingers an, in Dei Verbum Nr.7 das ,dialogische Prinzip“ in der
Verkiindigung des Wortes Gottes empfohlen zu sehen. Der Konzilstext lautet
an dieser Stelle: ... Christus Dominus. .. mandatum dedit Apostolis, ut
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Evangelium. . . omnibus praedicarent, eis dona divina communicantes (,,Chri-
stus der Herr. .. gab den Aposteln den Auftrag, allen das Evangelium zu
predigen, indem sie thnen die gottlichen Gaben mitteilten®). Hierzu Ratzin-
ger: ,Die Predigt der Apostel wird mit den Begriffen donum und communica-
re erlautert; wiederum tritt so an die Stelle des gesetzlichen Bildes die Idee der
Gnade und das dialogische Prinzip: Verkundigung als Kommunikation im
schenkenden Handeln Gottes* (LThK, 516). Es ist dem ehemaligen Professor
der Theologie vorzuhalten, daf§ er nicht zwischen alicui aliguid communicare
und cum aliguo communicare zu unterscheiden weiff, oder, was in Anbetracht
seiner sonstigen Gelehrsamkeit vielleicht sogar niherliegt, den Unterschied
bewuflt verschleiert: Wihrend cum aliguo communicare tatsichlich ein
gemeinsames Handeln zwischen zwei Personen oder Gruppen bezeichnet,
heiflt alicui aliguid communicare nichts anderes als ,jemandem etwas mittei-
len*; die Aussage dona divina communicantes ist inhaltlich vollig
gleichwertig mit der Formulierung tradentes, quod et ipsi acceperunt (,das
tiberliefernd, was sie auch selbst empfangen haben®), wie sie uns einige Sitze
weiter begegnet (8,2). Ratzinger nutzt hier die Tatsache aus, dafl communicare
in den heutigen europaischen Sprachen in Wortern wie ,Kommunikation® —
das er selbst erwahnt — fortlebt, und projiziert das moderne Bedeutungsfeld
solcher Vokabeln in philologisch unzulissiger Weise auf das lateinische Wort.
In Wirklichkeit spezifiziert der Konzilstext an dieser Stelle gar nicht, nach
welcher Methode sich die Mittetlung/Weitergabe der goéttlichen Gaben

vollzieht.”

Objektive und subjektive Ebene vermischt

Kommen wir nun zum letzten und folgenreichsten Fehler in Ratzingers
Interpretation: Wenn der Theologe ein ,vertieftes Wissen um die Probleme

Wie bei vielen modernen Theologen, so scheint auch bei Ratzinger der ,Dialog“ die Rolle
cines gehitschelten Lieblingskindes ibernommen zu haben: Uberall wird er gesucht, nirgends
darf er fehlen. Laft er sich nun partout irgendwo einmal nicht ausfindig machen, so wird so
lange heruminterpretiert, bis er am Schlufl doch wieder zum Vorschein kommt. So soll der
~Dialog® auch in Dei Verbum Nr.6 am Werk sein; dies glaubt der Kommentator aus der
Tatsache schlieflen zu dirfen, dafl statt eines revelare (,offenbaren™) aus De: Filius des Ersten
Vatikanischen Konzils nunmehr manifestare ac communicare (,kundrun und mitteilen™) gesagt
werde, verschweigt aber leider, daff der zur Debatte stehende Satz mit Divina revelatione
(»Durch gottliche Offenbarung®) eingeleitet tst. Man vergleiche iibrigens auch, wie eng sich in
einem ahnlichen Zusammenhang Dei Verbum Nr. 2 an Dei Filius anschlieft: Placuit Deo in
sua bonitate et sapientia Seipsum rvevelare (,Gott hat in seiner Giite und Weisheit
beschlossen, sich selbst zu offenbaren™). Wie Ratzinger an verschiedenen Stellen Abweichun-
gen in den Offenbarungskonstitutionen von Vaticanum I und IT aus dem Text herauszuarbe:-
ten suchte, kann schwerlich die Zustimmung einer gesunden Philologie finden.
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historischen Verstehens* proklamiert, ,dem die einfache Gegeniiberstellung
von Vorgegebenheit und Erklirung nun einmal nicht gerecht wird“, dann
weifl jeder mit der modernen Philosophie auch nur ein wenig vertraute Leser,
auf welchen geistesgeschichtlichen Hintergrund sich eine solche Behauptung
stiitzt. Zur Anschauung sei zitiert aus H.-G. Gadamer, Wabrheit und
Methode, Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, Tibingen °1986
(1. Aufl. Tiibingen 1960), 314: ,Unsere Betrachtungen iiber die Bedeutung
der Tradition im geschichtlichen Bewufitsein kniipften an die von Heidegger
gegebene Analyse der Hermeneutik der Faktizitit an und suchten sie fiir eine
geisteswissenschaftliche Hermeneutik fruchtbar zu machen. Wir hatten ge-
zeigt, dafl das Verstehen nicht so sehr eine Methode ist, durch die sich das
erkennende Bewufltsein einem von ihm gewihlten Gegenstande zuwendet
und thn zu objektiver Erkenntnis bringt, als vielmehr das Darinstehen in
einem Uberlieferungsgeschehen zur Voraussetzung hat. Verstehen erwies sich
selber als ein Geschehen, und die Aufgabe der Hermeneutik besteht,
philosophisch gesehen, darin, zu fragen, was das fiir ein Verstehen was fir
einer Wissenshaft ist, das in sich selbst vom geschichtlichen Wandel fortbe-
wegt wird.“

Ist es Zufall, dafl Gadamer wenige Zeilen zuvor selbst die Anwendung
seiner Thesen auf die Theologie vorgenommen hatte: ,Ebenso will ein
religioser Verkundigungstext nicht als ein blofles historisches Dokument
aufgefaffit werden, sondern er soll so verstanden werden, daf er seine
Heilswirkung ausiibt. Das schlieft in beiden Fillen ein, daR der Text, ob
Gesetz oder Heilsbotschaft, wenn er angemessen verstanden werden soll, d.h.
dem Anspruch, den der Text erhebt, entsprechend, in jedem Augenblick, d.h.
in jeder konkreten Situation, nex und anders (Hervorhebung durch H.-L.B.)
verstanden werden mufl. Verstehen ist hier immer schon Anwenden.“ Wer an
der Richtigkeit meiner geistesgeschichtlichen Zuweisung noch zweifelt, moge
die Fortsetzung der Gedanken in Ratzingers Kommentar verfolgen; es ist dort
die Rede vom ,Verstehensproblem, dessen Sichtbarwerden in den letzten
Jahrzehnten das reinliche Gegeniiber von Objekt und Subjekt aufgelost hat,
ohne zur Identifizierung beider zu fiihren®; dieses sei u.a. von Kardinal
Rutfini in einer Weise ,libersprungen, die dem heutigen Stand der hermeneu-
tischen Frage®, so Ratzinger, ,schlechterdings nicht mehr gerecht werden
kann und die es sich historisch wie theologisch zu einfach macht*.

Man sieht also mit erschreckender Klarheit, worauf diese ganze Argumen-
tation hinauslauft: Ratzinger gibt selbst zu, wenn freilich auch hier wieder die
salvatorische Klausel nicht fehlen darf, daf§ durch sein Konzept der Dogmen-
entwicklung der fundamentale und fiir den ganzen katholischen Glauben
zentrale Unterschied zwischen objektiver und subjektiver Ebene verwischt
wird; es wird also fiirderhin nicht mehr scharf zu trennen sein zwischen fides,
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guae creditur und fides, qua creditur, zwischen Glaubensinhalt und Glau-
bensakt; die Folge ist ein allgemeines Ersticken im Subjektivismus, wie wir
ihn allenthalben, selbst in Kreisen sogenannter ,guter Katholiken®, mittler-
weise beobachten konnen.

Gefihrliche sprachliche Manipulationen

Als Philologe mochte ich mich nicht weiter mit den philosophischen
Primissen einer solchen Geisteshaltung auseinandersetzen, da ich mich hier,
jedenfalls zu einem nicht geringen Teil, iiberfordert fiihle. Was aber meines
Amtes ist, will ich versuchen zu leisten, indem ich tiberpriife, ob Ratzingers
Beurteilung des zentralen Satzes aus Dei Verbum Nr.8 vom sprachlichen
Standpunkt aus statthaft erscheint. Konkret: Lafit es sich aus dem Text — und
nur um ithn kann es sich handeln, nicht aber um die letztlich unverbindliche
Auskunft einer Theologenkommission — beweisen, dafl der von Vaticanum I
dogmatisierte Satz des heiligen Vinzenz von Lérins deshalb nicht im Vatica-
num II aufgenommen wurde, weil dieses ,eine andere Vorstellung davon®
hatte, , wie geschichtliche Identitit und Kontinuitit stattfindet*? Ratzinger
weift fiir diese ,andere Vorstellung® aus dem Wortlaut der konziliaren
Verlautbarung selbst nur ein Argument beizubringen: ,das dialektische
Nebeneinander der beiden Satze Traditio proficit und crescit perceptio. Wer
aber den Text so deutet, interpretiert ihn, vermutlich mit Absicht, gegen den
Wortlaut, vergewaltigt ihn geradezu: Er tbersieht namlich geflissentlich die
Bedeutung des Wortchens enim. Das alte, aber noch nicht iberholte
Standardwerk zu den lateinischen Konjunktionen und Partikeln, der Tursell-
nus von Ferdinand Hand (Leipzig 1832), erklart mit Recht im 2. Band S. 376:
,Zunichst wird enim also bei einer Erliuterung verwendet, durch welche das
hinzugefiigt wird, was die Wahrheit eines vorangehenden Satzes verdeutlicht
oder sie begriindet und festsetzt, wo man im Deutschen nemlich (sic!) sagt”
(eigene Wiedergabe des lateinischen Originals). Auf unseren Fall angewendert,
heiflt das: Der enim-Satz legt erliuternd fest, in welchem Sinn der vorherge-
hende Satz zu verstehen ist; andererseits enthilt er aber nur e Subjekt und
ein Pridikat, namlich perceptio (sc. tam rerum quam verborum traditorum)
cresat; die dann folgende dreigliedrige Aufzihlung pripositionaler Erginzun-
gen: tum e x contemplatione et studio. . ., tum e x intima. . . intelligentia, tum
e x praeconio. . . sagt ihrerseits lediglich etwas iiber die Art der perceptio aus,
und zwar nur dieser perceptio, d.h. des Verstandnisses der iiberlieferten
Dinge und Worte. Demnach mufl sich zwangslaufig, wenn der Text konzinn
sein und keine Aussagen in silentio enthalten soll, die allenfalls mit tbernatiir-
licher Kraft begabten Gedankenlesern zuganglich waren, der Fortschritt der
Tradition im Wachsen des Verstindnisses voll und ganz erschopfen.
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Es besteht also mitnichten ein ,dialektisches Nebeneinander, bei dem
der erste Satz ja ganz offensichtlich ein Eigenleben haben, der Fortschritt der
Tradition sich demnach auch in anderen Bahnen als den durch den zweiten
Satz vorgezeichneten bewegen miifite, freilich so, dafl es zwischen These
(Satz A) und Antithese (Satz B) eine Synthese gibe. Unterstiitzt wird Ratzin-
gers willkiirliche und unhaltbare Interpretation des Traditionsbegriffs durch
die Auslassung des Wértchens ,nimlich® in der deutschen Ubertragung des
Konzilstextes, wie sie im LTHK 13, 519 mit Zustimmung der deutschen
Bischofe vorgelegt ist;* der Doppelpunkt zwischen ,Diese apostolische
Uberlieferung kennt. .. einen Fortschritt® und ,es wichst das Verstind-
nis. .. bildet mit seiner prinzipiellen Offenheit fiir verschiedene Deutungen
keinen adiquaten Ersatz fiir die eindeutige Konjunktion. Gilt fiir einen
solchen Umgang mit Texten nicht das Verdikt Kardinal Siris aus dem wegen
seiner Gelehrsamkeit und seiner bedingungslosen Treue zur katholischen
Lehre so beeindruckenden Werk Gethsemani (,,Uberlegungen zur theologi-
schen Bewegung unserer Zeit“, Rom 1980, deutsche Ubersetzung — leider oft
wegen ihrer Vergehen gegen die deutsche Idiomatik unbefriedigend, so z.B.
S. 128 — Aschaffenburg 1982, dort S. 111): ,Im Namen einer Aufwertung des
Wortes erlebt man ein Vieldeutigwerden und einen anarchischerr Zerfall jeder
der Natur des Wortes wesenhafen Ordnung.“ Und Ratzinger wagt — dies ist
vielleicht der betriiblichste Aspekt bei seinem ganzen Vorgehen — seinen Satz
vom ,dialektischen Nebeneinander® vorzutragen, obwoh! er zuvor im An-
schluff an die Auskunft der Theologischen Kommission selbst zugegeben
hatte: ,Das Wachstum der Uberlieferung ist ein Wachstum im Verstehen der

“«y

ursprunggebenden Wirklichkeit

Kann gottgegebene Tradition ,fortschreiten?

Es set mir noch ein Gedanke zum Wortlaut des ersten Satzes gestattet. Die
Formulierung Traditio. . . proficit ist sicher nicht sehr gliicklich gewihlt, die
deutsche Wiedergabe im LThK verschleiert ein wenig die Problematik, wenn
sie dem lateinischen proficit ein deutsches ,kennt einen Fortschritt gegen-
iiberstellt. Wer bei dieser Bemerkung in Jubel ausbricht, weil er glaubt, jetzt
offenbare sich endlich der starre, jedem Fortschritt in der Kirche abholde
Traditionalist, der sei auf die Relatio zu Dei Verbum Nr. 8 verwiesen (Acta

" FEin ganzer Stab altsprachlicher Gelehrrer liefe sich miihelos monatelang beschiftigen, um die
grofle Fiille ungenauer oder geradezu fehlerhafter Ubersetzungen lateinischer Texte aus
Liturgie und Lehramt zusammenzutragen, mit denen die Modernisten den katholischen
Glauben verandern wollen.



Uberlegungen zum katholischen Traditionsbegriff 323

Synodalia Concilii Oecumenici Vaticani I1, Vol 1V, Pars I, Romae 1976, 353).
Dort findet man zwei wichtige, zugleich textgetreue und traditionskonforme
Bemerkungen:

1) Hisce additis verbis (sc. quae est ab Apostolis, H.-L.B.). .. apertius
ostenditur hic de Traditione agi tantum originis divinae, non autem de
traditionibus mere ecclesiasticis (,Durch die Hinzufiigung dieser Worter
[mamlich: ,welche von den Aposteln stammt®, H.-L.B.] wird noch klarer
gezeigt, dafl es sich hier nur um die Tradition gottlichen Ursprungs, nicht aber
um rein kirchliche Traditionen handelt“).

Kann diese rein apostolische Tradition aber im strengen Sinne wirklich

selbst ,fortschreiten“? Die Antwort auf diese Frage liefert uns implizit die
unmittelbar folgende Bemerkung der Relatio:
2) Loco untelligentia“, quae sumi poterat etiam uti ablativum, ponitur
Jperceptio; et ita clare patet profectum non ipsam Traditionem, at tantum
ipsius intelligentiam attingere (,Anstelle von intelligentia, das man auch als
Ablativ hitte auffassen konnen [es hatte zunichst im Text gestanden,
H.-1.B.], wird perceptio gesetzt; und auf diese Weise 1st ganz deutlich, daf§
der Fortschritt nicht die Tradition selbst, sondern nur ihr Verstindnis
betrifft*).

Wenn man dies zu Recht erkannt hatte, warum anderte man den ersten
Satz nicht nachtriglich ab und griff etwa den Wortlaut auf, fur den sich
Bischof A. de Castro Mayer eingesetzt hatte (Acta Synodalia, wie oben,
S. 449): Haec. .. traditio. .. viva exstat in Ecclesia sub assistentia Spiritus
Sancti. Cresar enim. .. buiusmodi traditionis intelligentia. .. (,Diese. ..
Uberlieferung. . . ist lebendig in der Kirche unter dem Beistand des HI.
Geistes vorhanden. Es wichst nimlich das Verstindnis eben dieser Uberliefe-
rung. .. )?

Keine traditionsfremden Elemente einschmuggeln!

Damit aber kein Mifiverstindnis entsteht: Die Formulierung des Konzilstex-
tes an dieser Stelle kann, wie es bei so vielen Verlautbarungen des Zweiten
Vatikanums nachweisbar ist, zwar nicht als besonders gelungen bezeichnet
werden, der Sinn der Gesamtaussage weicht aber keineswegs von der
bestindigen katholischen Lehre zur aufgeworfenen Frage ab’. Diese Feststel-
lung gilt auch fir einen weiteren potentiellen Stein des Anstofles. Kardinal
Ruffini befiirchtete, dafl mit dem Hinweis auf ein Verstindnis seitens der
Glaubigen, welches sich auf die eigene Erfahrung griinde, wie es Punkt 2 des
zweiten Teils des zweiten Satzes ausdriickt, ein Element des Subjektivismus
und Immanentismus in den Text eingedrungen sei, der vom hl. Pius X. scharf

k2

Vgl. aber ,Religionsfreibeit — Zu zwei problematischen Konzilsiehren (s. S. 372 £.).
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verurteilt worden war (Acta Synodalia, w.o., S. 145). Wohl um einem solchen
Mifiverstandnis zu wehren, schlug Bischof de Castro Mayer an der zitierten
Stelle vor, zwischen Crescit enim und huiusmodi traditionis intelligentia
einzufiigen: docente ac vigilante infallibili Ecclesiae magisterio (wobei das
unfehlbare Lehramt der Kirche unterweist und iiberwacht).

Aus der Riickschau auf die ungeheuren Manipulationen, die selbst an
orthodoxen Konzilstexten vorgenommen wurden, nur um sie mit den eigenen
abweichenden Wunschen zu harmonisieren, und koste dies auch den Preis der
wissenschaftlichen Redlichkeit, wire ein solcher Zusatz sicher wiinschenswert
gewesen. Doch mogen sich die ,Kainotomoi®, die Neuerer, wie die griechi-
schen Kirchenviter zu sagen pflegten (was bei ihnen ein Synonym fiir
w~Haretiker® war!), nicht zu frith freuen: Auch auf diese Weise A8t sich kein
traditionsfremdes Element in Dei Verbum Nr.8 einschmuggeln, da der
vermifite Satz inhaltlich in Nr. 10 nachgetragen ist: ,Die Aufgabe aber, das
geschriebene oder lberlieferte Wort Gottes verbindlich zu erklaren, ist nur
dem lebendigen Lehramt der Kirche anvertraut, dessen Vollmacht im Namen
Jesu Christi ausgeiibt wird“. Auflerdem ist ja auch die aus der eigenen
Erfahrung stammende Einsicht und Erkenntnis laut Nr. 8 streng an die
apostolische Uberlieferung gebunden.

Stellt sich zuletzt die Frage, ob der HI. Vater sich wirklich die von
Ratzinger vorgelegte Interpretation zu eigen machen will. Wenn nicht, so
moge er den Text von Dei Verbum Nr. 8 in Ubereinstimmung mit seinem
Wortlaut und dem stindigen Lehramt der Kirche auslegen. Dann besteht aber
fiirderhin kein Anlaf}, diese Verlautbarung des II. Vaticanums den traditions-
treuen katholischen Gliubigen als Beweis fiir deren angeblich verkiirzte
Rechtglaubigkeit vorzuhalten.

Doch mache ich mir nicht allzuviel Hlusionen, mit solchen Uberlegungen
die modernen kirchlichen Autorititen von threm Weg abbringen zu kénnen.
Vermutlich werden sich auch hier die Worte des hl. Papstes Pius X. wieder
bestatigen:

»Bet dieser Lage der Dinge, Ehrwiirdige Briider, ist es nicht zu verwun-
dern, wenn die Modernisten die Katholiken, die entschieden fiir die Kirche
eintreten, thren ganzen Groll und Unwillen fithlen lassen. Keine Art von
Beleidigungen wird ihnen erspart; der Vorwurf der Unwissenheit und
Hartnickigkeirt ist stindig. FI68t ihnen dann Gelehrsamkeit und Schlagfertig-
keit eines Gegners10 Respekt ein, so schweigen sie wie auf Verabredung und
suchen so die Antwort wirkungslos zu machen (Pascend: dominici gregis,
5. 91).

" Hier gilt es freilich, um den méglichen Vorwurf eines arroganten Eigenlobs zu vermeiden, sich
selbst mit den Worten des hl. Paulus zu ermahnen: ,Was hast du, das du nicht empfangen

hittest? Wenn du es aber empfangen hast, warum rithmst du dich, als hattest du es nicht
empfangen?* (I Kor 4,7).



Die Jungfrau Maria und der Islam

Von Francis Tommy-Martin

Ubersetzung aus dem Franzosischen von Andreas Schonberger

Vorbemerkung: Nach einem Bericht von ,pur-magazin® hielt Kurienkardinal
Francis Arinze im Friihsommer dieses Jabres in Miinchen anlafilich des
zebnjihrigen Bestehens der dortigen ,Okumenischen Kontaktstelle fiir Nicht-
Christen” einen Vortrag zum Thema: ,Der Dialog mit Muslimen aus der
Sicht der katholischen Kirche: Grundlagen-Zielvorstellungen-Erfabrungen™
(Heft 10/1989). Darin ging er wu.a. auf das Verhiltnis des Islam zur
Gottesmutter ein:

JAuch Maria, als der Mutter des Isa(= Jesus), werde von den glaubigen
Muslimen grofie Verebrung entgegengebracht. In der Bibel finde Maria 19mal
Erwihnung, wibrend sie im Koran 34mal vorkomme und als ,grofite aller
Frauen® bezeichnet werde. Uberdies ist ein Ausspruch von Mobhammed
iiberliefert, der besagt: Jeder Mensch, der in diese Welt hineingeboren wird,
ist von der Siinde beriihrt, anfler Jesus und seine Mutter'.”

Mit einigen Aspekten der Beziehungen zwischen den beiden Weltreligio-
nen beschéftigt sich auch ein anlafilich des Marianischen Jahres 1987/1988 von
der ,action familiale et scolaire® in Paris herausgegebener Sonderdruck unter
dem Titel: ,Die Jungfrau Maria angesichts des Islam“. In seiner Einleitung
weist der Verfasser, Francis Tommy-Martin, darauf hin, daf$ die Beziehungen
der Kirche zum Islam im Laufe der Jabrbunderte durch wverschiedene
Ereignisse gepragt worden seien. Bisweilen hdtten diese zu Wetheakten und
Gedenktagen im liturgischen Leben der Kirche gefiihrt, an deren oft vergesse-
ne Herkunft zu erinnern niitzlich sein konne. Weuter schreibt er:

.Die guten Beziehungen, ja sogar der Dialog mit gutwilligen Moslems,
erfordern es, daff man zur Vermeidung bestimmter Miflverstandnisse einige
Wahrheiten und gewisse geschichtliche Fakten nicht ignoriert oder unter-
schligt. (...) Die Seligste Jungfran ist von manchen in unmittelbarem
Zusammenhang mit dem Islam stehenden Ereignissen besonders betroffen.
Die Kirche bat Maria mit deren Geddchtnis verbinden wollen, um gewisser-
maflen die Bedeutsamkeit threr Rolle im Kampf gegen Irrlehren und falsche
Religionen, unter denen der Islam eine der bemerkenswertesten darstellt, zu
unterstreichen. Einige Beispiele mogen diesen Gedanken belenchten.”
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Um gleichsam die Gegenspieler von vorneherein deutlich ins Bild zu
setzen, heiflt es in der Genesis an die Adresse der satanischen Schlange: ,/ch
will Feindschaft setzen zwischen dir und der Frau . .. Sie wird dir den Kopf
zertreten und du wirst threr Ferse nachstellen® (Gen 3,15). Diese uralte
Feindschaft gegeniiber der Frau hat den Teufel mit Sicherheit zur Inspiration
emiger Koranverse veranlafit, wie etwa des folgenden, der die Herabwiirdi-
gung und Unterwerfung der Frauen besiegelt:

Sure IV-38: ,Die Minner sind den Frauen tberlegen wegen dessen, was
Allah den einen vor den anderen gegeben hat. (. . .) Die Frauen aber, fiir deren
Ungehorsam ihr fiirchtet — warnet sie, verbannt sie aus den Schlafgemichern
und schlagt sie“ (zitiert nach der Koran-Ausgabe des VM A-Verlags, Wiesba-
den).

Oder weitter: Sure 11-223: ,Eure Frauen sind euch ein Acker, gehet zu
eurem Acker, wann immer thr wollt.“

Ist die in diesen Versen zum Ausdruck kommende Verachtung und
Ausbeutung der Frau im Islam nicht auch die Folge eines Racheaktes der
sSchlange® im Sinne des Genesis-Berichts? Die Stellen des Korans, die die
Jungfrau als ,Mutter Jesu“ loben und die von den Christen, die einen Dialog
mit dem Islam um jeden Preis befurworten, haufig angefiihrt werden, indern
wenig am Grundproblem. Im Endergebnis bewirken sie, dafl sich die
kategorische Leugnung der Gottesmutterschaft Mariens und ihrer Rolle im
Erlosungsplan besser ,verkaufen® lassen. Die Leugnung, von der hier die
Rede ist, kommt z.B. in folgenden Koranversen zum Vorschein:

Sure XI1X-91: ,Und sie sprechen: ,Gezeugt hat der Erbarmer einen Sohn*.
Wahrlich ihr behauptet ein ungeheuerlich Ding.“

Sure X1X-92: ,Fast mochten die Himmel darob zerreiflen, und die Erde
mochte sich spalten, und es mochten die Berge stiirzen in Triimmer.*
Desgleichen in den Versen der Suren I1-110, V-19, 76 und 79 usw. Wie dem
auch sein mag, man darf ohne weiteres behaupten, daf sich Maria - die ,neue
Eva® — durch die vom Islam aufgeworfenen Probleme in mehrfacher Hinsicht

betroffen fiihlt.

Die Schlacht von Poitiers und die Unserer Lieben Frau geweihten Ritteror-

den

Karl Martell, Verteidiger des christlichen Westens gegen die mohammedani-
sche Invasion, schreibt seinen denkwiirdigen Sieg von Poitiers (732), den er
am ersten Samstag eines Oktobers (des kunftigen Rosenkranzmonats) davon-
trug, Maria zu. Damals griindete er den ersten Ritterorden. Spater wurde
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dieser erneuert durch Robert den Frommen unter der Bezeichnung ,Orden
Unserer Lieben Frau vom Stern“, und zwar am 8. September 1022, dem Fest
Marid Geburt. Alle Mitglieder dieses Ritterordens waren verpflichtet, tiglich
funfzigmal das Ave Maria zu beten. Den spiteren Ritterorden diente er als
Vorbild. So verbreitete sich die wunderbare Marienminne des Mittelalters, die
soviele threm Namen geweihte Kathedralen hervorbrachte und den Kreuz-
zugsgeist befligelte.

Die Bekebrung eines Emirs (778) und Unsere Liebe Frau von Lourdes (Fest
am 11. Februar)

Bekanntlich hat Karl der Grofle seinen Kriegsruhm und sein Wohlergehen
dem Schutz Unserer Lieben Frau anvertraut, deren Bild er an einem
Goldkettchen stets um den Hals trug. Im Jahre 778 hebt er nach seinem
beriihmten spanischen Feldzug die letzten Widerstandsnester der Sarazenen in
Stidfrankreich aus. An den Pyrenien wird er aufgehalten durch eine von
einem sarazenischen Prinzen besetzte Burg, der ,Mirat* (oder Emir?) hiefi.
Mehrere Monate hindurch halt Mirat allen Angriffen stand. Auf alle Auffor-
derungen, sich zu ergeben, auf alle Vorschlige, ihn zum Grafen und Ritter
Karls zu machen und ihm seine gesamten Besitzungen zu belassen, falls er die
Taufe empfingt, antwortet dieser Musulman stolz: ,Ich erkenne iiber mir
keinen Sterblichen an, und ich wiirde den Tod der Schande einer Kapitulation
vorziehen®.

Entmuugt schickt sich Karl an, die Belagerung aufzuheben. Da fleht sein
Hofkaplan, der Bischof von Puy, inbriinstig Maria an. Er erreicht, daff man
ihn als Parlementir zur Festung entsendet. Bei Mirat angelangt, erklirt er
ithm: ,Wenn Thr Euch schon nicht Karl, dem Groften aller Fiirsten, ergeben
wollt, so erkennt wengistens die adeligste Frau, die es je gab, die heilige Maria
von Puy, die Mutter Gottes, als Lehnsherrin an. Ich bin ihr Diener, seid Thr
Ihr Ritter*. Ohne Zogern erklirt sich Mirat bereit, dem Diener Unserer
Lieben Frau die Watfen zu tibergeben und die Taufe zu empfangen, und zwar
unter der Bedingung, dafl seine Grafschaft fiir ihn und seine Nachkommen
stets nur von dieser allein abhinge. Karl der Grofie bestitigte die Uberein-
kunft. Mirat empfing die Taufe aus den Hinden des Bischofs von Puy und
nahm den Namen Lorda (arabisch = Rose) an, aus dem im Lauf der Zeit
Lourdes wurde. Damit war die Wiedereroberung Frankreichs durch die
Christen abgeschlossen; und die ,,Jungfrau mit den Rosen, wie sie Bernadet-
te beschrieben hat, nahm von diesem Augenblick an den Boden von Lourdes,
der zum Lehen von Puy wurde, in ihren Besitz. Verstindlich, daf sie mehr als
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tausend Jahre spiter diese Stelle fiir ihre Erscheinungen vor anderen bevor-
zugte. Im tibrigen stammt auch der der Grotte verlichende Name Massabielle
von einem arabischen Wort ab, das ,Quelle“ bedeutet. Ist das nicht
eindrucksvoll? Die Lourdespilger sollten nicht vergessen, fiir die Bekehrung
des Islam zu beten!

Die Kreuzziige und das ,Salve Regina®

Adhemar von Monteil, Bischof von Puy, ist es gewesen, der auf Anregung
von Papst Urban II. den ersten Kreuzzug predigte. Er verfafite das Salve
Regina, das von den Rittern bei ithrem Aufbruch in den Orient (1096)
gesungen wurde. So machten sie Maria zur Bundesgenossin ihres Kampfes
gegen die Ungldubigen, die sich der Heiligen Stitten bemichtigt hatten und
die christlichen Gemeinschaften des Nahen Ostens verfolgten.

Wenig spiter predigte der hl. Bernhard, ,der Singer Marias“, Verfasser
des Memorare und der Schlufanrufungen des Salve Regina, den zweiten
Kreuzzug. Auch er stellte ihn unter den Schutz Unserer Lieben Frau, welche
das Heer der Kreuzfahrer bei seinem Aufbruch von Vézelay aus in Chéren
anrief.

Die Krenzziige und der ,Angelus®

Seit vielen Jahren ist auf einem Aushang in der Kathedrale von Saintes der
folgende Text zu lesen:

»Von dieser Basilika aus hat der Angelus seinen Siegeszug zur Eroberung
der Welt angetreten. Im Jahre 1095 bittet Papst Urban II. auf dem Konzil von
Clermont darum, dafl die Glocken der Kathedralen und Kirchen der
Christenheit morgens und abends geldutet werden als Aufruf zum Gebet zur
Jungfrau Maria fiir den Erfolg des ersten Kreuzzugs. Nach Beendigung des
Kreuzzugs fihrt die Kathedrale von Saintes Gebet und Geliut weiter. Papst
Johannes XXII. empfiehlt im Jahre 1318, dann noch einmal 1327, diese in
Saintes eingefiihrte fromme Gewohnheit auf die Gesamtkirche auszudehnen
(Avignon-Bulle Quam pium delicium vom 13. Oktober 1318 und Bulle
Saluternum illud Ave Maria vom 3. Mai 1327).

Der Kénig von Frankreich, Ludwig XI., der mehrmals nach Saintes kam,
bittet darum, daf§ zwischen den Geliuten des Morgens und des Abends ein
weiteres am Mittag stattfindet, um zur Jungfrau zu beten.“

Im Jahre 1456, drei Jahre nach der Einnahme Konstantinopels durch die
Tiirken, dehnte Papst Calixtus III. das Gebet des Engel des Herrn in der
Mittagszeit auf die ganze Kirche aus, ,,zur Bekehrung des Islam und fiir den
Frieden®. Man muf} darauf hinweisen, daf} der Engel des Herrn die schonste
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Ausrufung der gottlichen Mutterschaft Mariens und der Menschwerdung Jesu
Christi darstellt, Wahrheiten, die gerade der Islam ablehnt. Ist der Angelus
nicht so etwas wie die positive Entgegnung auf die Eingangssure des Koran,
die der Moslem auf den Ruf des Muezzin hin rezitiert und deren letzter Vers
eine Verfluchung der ,Unglaubigen®, d.h. hauptsichlich der Christen, ent-
hale?

Gesegnet die Pfarreien, die unter dem Schutz der Jungfrau Maria die
Tradiuon des Engel des Herrn bewahren, manchen unfrommen oder antikle-
rikalen Nachbarn zum Trotz, welche Ruhe verlangen. Vorsicht! Die Natur
verabscheut jede Leere, und schon [ifit sich in bestimmten Gemeinden
Frankreichs der Ruf des Muezzin vernehmen. Schlufifolgerung daraus: Es gilt
das Angelus-Lauten in unseren Stidten und Dérfern beizubehalten oder
wiedereinzufithren. Er ist eine der seltenen offentlichen Kundgebungen der
Christenheit, die uns verblieben sind. Es heifit thn beten in den Anliegen, die
mit thm verkniipft sind, d.h. insbesondere die Bekehrung des Islam und der
Friede; denn es bleibt noch alles zu tun auf diesen Gebieten . . .

Die Sklaverei unter dem Islam und Unsere Liebe Frau vom Loskauf der
Gefangenen (Fest am 24. September)

In seinem Liturgischen Jabr schreibt Dom Guéranger: ,Der Islam dehnte sich
nicht mehr weiter aus. Auf spanischem Boden zuriickgedringt, im Osten vom
lateinischen Konigreich von Jerusalem in den Schranken gehalten, beschafft er
sich im Laufe des 12. Jahrhunderts mehr denn je durch Piratentum die
Sklaven, die ihm zuvor die Eroberungsfeldziige geliefert hatten. Das von den
damaligen Kreuzfahrern weniger behelligte Afrika der Sarazenen befuhr das
Meer, um den moslemischen Markt zu speisen. Fiir Maria war das der Anlaf},
auf dem Gebiete der Nichstenliebe neue Horizonte zu eroffnen.

Zur Befreiung der christlichen Sklaven, die hiufig in der Gefahr waren,
thren Glauben zu verleugnen, griindeten der hl. Petrus Nolaskus, der hl.
Raimund von Pennafort, sein dominikanischer Beichtvater, und Jakob I.,
Kénig von Aragon — allesamt inspiriert durch Erscheinungen der Seligsten
Jungfrau (August 1218) ~ den Orden Unserer Lieben Frau vom Loskauf der
Gefangenen.

In seinem Heiligenleben schreibt Abbé Jaud: ,Der Orden vom Loskauf,
gegriindet sozusagen auf dem Schlachtfeld im Kampf gegen die Mauren,
zihlte urspringlich mehr Ritter als Kleriker. Man bezeichnete ihn als
koniglich-militarischen und religiosen Orden Unserer Lieben Frau von der
Barmherzigkeit zum Loskauf der Gefangenen. (. ..) Die Ritter iiberwachten
die Kiste und uUbernahmen die gefahrliche Mission des Loskaufs der
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christlichen Gefangenen. (. .) Der hl. Petrus Nolaskus war der erste Komman-
deur des Ordens. Er legte das feierliche Geliibde ab, sich zur Befreiung der
christlichen Gefangenen den Tiirken notfalls als Geisel zu stellen, ein
Geliibde, das alle Ordensgeistlichen ebenfalls abzulegen hatten.

Im Jahre 1696 dehnte Innozenz XII. das Fest Unserer Lieben Frau vom
Loskauf der Gefangenen auf die gesamte Kirche aus (24. September). Heute
geht der Kampf gegen die Geiselnahmen oder auch die Beeinflussung einer
ganzen Bevélkerung durch den Terrorismus in die gleiche Richtung.

Die Beschiitzung der Kreter und Unsere Liebe Frau von der Immerwibren-

den Hilfe

Das wundertitige Bild Unserer Lieben Frau von der Immerwihrenden Hilfe
wurde gegen Ende des 15. Jahrhunderts von Kretern, die vor den Tiirken tiber
das Meer flohen, nach Rom gebracht. Seit dieser Zeit wird es verehrt und
befindet sich derzeit in der Kapelle des hl. Alfons von Ligouri, unweit von
Santa Maria Maggiore. Dieses Bild ist der Ausgangspunkt fiir das 1866 von
Pius IX. auf den 23. Oktober gelegte Fest Unserer Lieben Frau von der
Immerwiahrenden Hilfe. Es wurde tiber die ganze Welt verbreitet durch die
Redemptoristen. Das Phinomen ,boat-people“ ist also nicht neu und auch
nicht beschrinkt auf den kommunistischen Totalitarismus.

Die Befreiung von Malta und das Fest der Geburt der Seligsten Jungfrau (Fest
am 8. September)

Die Ritter des Malteserordens haben sich im Jahre 1530 auf der Insel, die
thren Namen trigt, niedergelassen, nachdem sie von Rhodos durch Sulei-
man II. im Jahre 1522 vertrieben worden waren. Im Mai 1565 wird ihre Stadt
von der Flotte und den Truppen dieses Sultans belagert, der so den Fall der
letzten christlichen Bastion im zentralen Mittelmeer herbeizufithren droht.
Die Johanniter stehen einem finfmal so starken Gegener gegeniiber, leisten
aber trotzdem Widerstand, unterstiitzt durch ihre Gebete und dank der unter
ihrem Grofimeister La Valette erbauten Festungen. Am Samstag, den 8. Sep-
tember 1565, am Feste Mariia Geburt, werden die Ottomanen nach viermona-
tigem Ringen und Beten zuruickgeschlagen und schiffen sich iiberstiirzt ein.
Von diesem Zeitpunkt an beginnt die Absetzbewegung der tiirkischen Macht
im Mittelmeer.
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Die Rationalisten oder Ungliubigen mogen sich auf den Zufall berufen
angesichts dieses Zusammenfalls des Geburtsfestes (seit Jahrhunderten auf
den 8. September festgelegt) mit dem Sieg von La Valette. Das war jedoch
nicht die Auffassung der Kirche und der Christen dieser Zeit, die ihrer Stadt
den Namen La Valette gaben und den 8. September als Nationalfeiertag
erklirten. Warum dem Himmel eine stille Ubereinkunft mit dem von der
Kirche aufgestellten Festkalender verweigern, vor allem, wenn man sich auf
diesen ausdriicklich beruft? Suleiman wird der folgende Satz den Papst
betreffend zugeschrieben: ,Mehr als die Waffen und seine Soldaten fiirchte
ich diesen kleinen Mann (Pius V.) und seinen Rosenkranz“. Suleiman ,der
Prachuge”, dieser auflergewohnliche Mensch, hat, was ihn betrifft, die Macht
derjenigen vermutet, von der es heiflt, dal sie ,schrecklich ist wie ein
geordnetes Kriegsheer (Hobeslied 6, 4). Suleimans Ausspruch hatte den
Charakter einer Vorahnung, wie man gleich sehen wird.

Der Sieg von Lepanto und Unsere Liebe Frau vom Rosenkranz (Fest am

7. Oktober)

Der 1170 in Burgos/Spanien geborene hl. Dominikus war von seiner Kindheit
an vertraut mit den Problemen des Islam, der einen groflen Teil der Halbinsel
beherrschte und seine Heimatprovinz bedrohte. Er war ein grofler Verehrer
der Seligsten Jungfrau und trug mit dem von ihm gegriindeten Orden zur
Verbreitung des Rosenkranzes unter der ganzen Christenheit bei.

Der hl. Papst Pius V., selber auch Dominikaner, verehrte Unsere Liebe
Frau ebenfalls in besonderer Weise. Thr vertraute er das Los der Christenheit
an, nachdem der turkische Sultan Selim, der Nachfolger Suleimans, sich
Zyperns und der griechischen Stidte der jonischen Inseln bemichtigt hatte.
Angesichts der drohenden Gefahr versuchte der Papst, eine breite Koalition
aller christlichen Michte zustande zu bringen. Aber nur Spanien und die
Republik Venedig schlossen sich seinem Aufruf an, da Frankreich mit seinen
eigenen Religionskriegen beschaftigt war.

Nachdem alle Vorbereitungen fiir die Einschiffung getroffen waren,
segnete der Papst die Standarte der Liga und lief an die Offiziere und
Soldaten Medaillen und Rosenkrinze verteilen. Er forderte sie auf, taglich den
Rosenkranz fir den Erfolg des Unternehmens zu beten. ,,So konnte man
erleben®, schreibt der Historiker Gabuzzi, ,wie diese Krieger in threm Eifer
miteinander rivalisierten, um der Aufforderung des Papstes zu entsprechen,
thre Stinden zu bekennen, die Eucharistie zu empfangen, die Himmelskonigin
anzuflehen, mehr auf ithre Hilfe z3hlend als auf alles Kriegsgerat*.

Am 15. September 1571, dem Feste der Sieben Schmerzen, verlief} die
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papstliche Armada Messina in Richtung Orient. Am Sonntag, dem 7. Okto-
ber, stieflen die Christen in der Einfahrt zum Golf von Lepanto mit der von
Ali Pascha befehligten mehr als 100000 Mann starken ottomanischen Flotte
zusammen. Unter einem beeindruckenden Schweigen wandten sich die
Befehlshaber an den Gott der Heerscharen und an seine Mutter, die Kénigin
des heiligen Rosenkranzes, entsprechend den Vorschriften des Papstes.
Gemeinsam betete man auf den Schiffen den Rosenkranz.

Um Mittag beginnt der Kampf, und schon bald lifit sich ein besonderer
Schutz des Himmels feststellen. Der fiir die Christen bis dahin ungiisntige
Wind lafft plotzlich nach. Dann dndert er die Richtung und weht den Rauch
der Artllerie in die Augen der Ungliubigen. Auflerdem werden sie von der
Sonne geblendet. Die Schiffe nihern sich einander, entern einander und
verkeilen sich in einem unentwirrbaren Schlachtgetiimmel. Mit der Waffe in
der Hand wird auf der Briicke der Geleeren um jedes Fuflbreit gerungen.
Man verfolgt einander bis auf die hohe See hinaus. Schliefllich wird der
Admiral der tiirkischen Flotte todlich getroffen, und man verkiindet den Sieg.
Innerhalb von vier Stunden verbissenen Kampfes waren 30000 Feinde
gefallen, wihrend 8000 Christen ihr Leben lieflen.

Wiahrend die Schlacht tobte, horte das christliche Volk nach dem Vorbild
und aut Anregung seines Hauptes, des Stellvertreters Jesu Christi, nicht auf,
zu Gott und zu Maria zu flehen. Gegen fiinf Uhr abends hilt plotzlich der
hl. Pius V., der mit seinem Schatzmeister Bussoit zugange ist, inne, offnet ein
Fenster, schaut nach Osten und ruft mit vor Freude strahlendem Gesicht aus:
~Reden wir nicht mehr iiber Geschifte, unsere Armee hat soeben einen
Triumph errungen. Gehen wir Gott danken!“

Einmiitig schrieben die Katholiken den Sieg von Lepanto dem Rosen-
kranzgebet zu. Um die Erinnerung daran wachzuhalten, setzte Pius V. ein am
7. Oktober zu feierndes Fest ein unter der Bezeichnung Heilige Maria vom
Siege. Gregor XIIL verlegte es auf den ersten Sonntag im Oktober und nannte
es Rosenkranzfest. Schlieflich dehnte Clemens VIII. dieses Fest auf die ganze
Kirche aus und lief im Martyrologium einfiigen: ,Gedichtnis des von den
Christen tiber die Tiirken errungenen Seesiegs mit Hilfe der Mutter Gottes®.
Der Monat Oktober selber wurde zum ,Rosenkranzmonat® erklirt, um die
Christen anzuhalten zum tiglichen Gebet des Rosenkranz im Lichte der
Geheimnisse des Leben Jesu und Mariens.

Die Jungfrau Maria ,Hilfe der Christen® (Fest am 24. Mai)

Ebentalls im Gefolge der Schlacht von Lepanto hatte Pius V. in die Lauretani-
sche Litanei die Anrufung ,Du Hilfe der Christen, bitte fiir uns® einfigen
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lassen. Die gleiche Anrufung wurde dbernommen, als Pius VII. ein am
24. Mai zu Ehren der Jungfrau Maria ,Hilfen der Christen® zu feierndes Fest
einsetzte, um ihr damit seinen Dank fir seine Befreiung aus den ithm von
Napoleon aufgezwungen Exil und Gefangenschaft im Jahre 1814 abzustatten.
Letzterer war einstens, vergessen wir das nicht, vom Glauben abgefallen, und
zwar vielleicht aus politischen Griinden, um wihrend seines Agyptenfeldzugs
zum Islam iiberzuwechseln. Beim Beten dieser Anrufung sollten wir insbe-
sondere der verfolgten Christen im Nahen Osten gedenken.

Die Befreiung von Wien und Marii Namen (Fest am 12. September)

Die Befreiung von Wien im Jahre 1683 darf auch als Triumph Mariens
bezeichnet werden. Die Turken belagerten diese Hauptstadt, deren Einnahme
allem Anschein nach den Untergang ganz Deutschlands und vielleicht der
verschiedenen Konigreiche des Westens nach sich gezogen hitte. Eine
Ordensfrau aus dem Klostern Sankt Severus in Rom fuhlte sich innerlich
angetrieben, Papst Innozenz XI. zu schreiben, um iber die Mohammedaner
Herr zu werden, misse er in der Kirche Unserer Lieben Frau vom Siege
zahlreiche Rosenkrinze verrichten lassen. Der Papst, dessen Vorliebe fir den
Rosenkranz allgemein bekannt war, stimmte zu. Wenig befriedigt jedoch
dariiber, daf} die Verrichtung der von ihm verlangten Gebete auf die Kirche
vom Siege beschrinkt sein sollte, ordnete er an, daf man in allen Konventen,
Kléstern und Kirchen Roms um die Firsprache der Jungfrau Maria den
Rosenkranz beten sollte. An verschiedenen Orten Europas schloff man sich
diesem Bittgebet an. Vor allem in Briissel organisierten die Dominikaner
feterliche Prozessionen, bei denen die Gliubigen zu Tausenden den Rosen-
kranz beteten und die Lauretanische Litanei sangen.

Indessen stand die seit langen Monaten eingeschlossene Kaiserstadt vor
dem Fall. 150000 hatten sich ihren Mauern genahert. Der Kaiser befand sich
auf der Flucht. Da bestieg der polnische Kénig Sibieski am Tag Maria
Himmelfahrt sein Streitrofs und eilte in Gewaltmarschen herbei. Am Sonntag
in der Oktav von Marid Geburt, am 12. September 1683, lief der Fiurst
zunichst die Messe lesen, bei der er selber mit gekreuzten Armen diente.
Nachdem er andichtig kommuniziert hatte, erhob er sich am Ende des Opfers
und rief aus: , Brechen wir mit Vertrauen auf unter dem Schutz des Himmels
und dem Beistand der Seligsten Jungfrau®.

Seine Hoffnung wurde nicht enttauscht: Die Turken, von einer panischen
Angst ergriffen, suchten in volliger Auflosung das Weite. Zum Andenken an
diese providentielle Befreiung setzte Innozenz XI. wenig spater das Fest des
Namens Mariens ein.



334 Francis Tommy-Martin

Die Armenier des Djebel Mussa

Im Hinblick auf das Vorstehende ist es interessant, an die Geschichte der 5000
armenischen Christen zu erinnern, die sich wihrend des Sommers 1915 seit
Wochen in den Djebel Mussa am Rande des Golfs von Antiochien gefliichtet
hatten. Sie wurden von 15000 Tiirken belagert, entschlossen, sie zu vernich-
ten. Es war die Zeit des beriichtigten und schrecklichen Vélkermords, der
durch den Sultan von Istanbul gegen diese so hartnickige Christenheit im Dar
el Islam betrieben wurde.

Jede Hoffnung auf Rettung schien aussichtslos, und sie riefen den

Himmel und die Jungfrau Maria an. Die Vorsehung fiigte es, daf sich die
franzésische Marine in den Gewissern aufhielt und eingreifen konnte. Aufier
einem englischen waren fiinf franzosische Kriegsschiffe dort, die ohne jeden
Schutz gegen U-Boote herbeigeeilt waren.
»Im Morgengrauen beginnen die Boote unserer Kreuzer inmitten einer 2 m
hohen Dunung, die sich am Strande von Ras-el-Mina bricht, die Masse der
Unglicklichen einzuschiffen. Unsere Marineinfanteristen befinden sich an
Land und unsere Schiffe halten die Tiirken mit ihren Kanonen in Schach. Am
Abend ist auch der letzte Armenier gerettet (Paul Chack, Survivants
Prodigieux). Das Ausbleiben deutscher U-Boote wurde von Militirexperten
als wirklich providentiell und an ein Wunder grenzend angesehen. Das
geschah am Sonntag, den 12. September 1915, am Fest Marii Namen, dem
Jahrestag der Befreiung von Wien (1683).

Der Sieg von Peterwardein und Unsere Liebe Frau vom Schnee (Fest am
5. August)

Am 5. August 1716, am Feste der Kirchweithe Unserer Lieben Frau vom
Schnee, fast zur selben Stunde, als in der Ewigen Stadt die Rosenkranzbruder-
schaften eine feierliche Prozession mit groflem Zulauf des Volkes abhielten, in
Ableistung der vom Heiligen Vater angeordneten Gebete zur Zuriickdrin-
gung der Tiirken, vernichtete die vom Prinzen Eugen befehligte Armee Kaiser
Karls V1. bei Peterwardein eine gewaltige Streitmacht von Ungliubigen. Und
am 20. des gleichen Monats, wihrend der Oktav von Maria Himmelfahrt,
wurden 35000 Anhinger Mohammeds, die auf Korfu gelandet waren, um sich
der Stadt und der Insel zu bemichtigen, verlustreich zuriickgeschlagen und
bald darauf gezwungen, auf ihre Schiffe zu flichten.

Dieser Doppelsieg, der dem Eingreifen des Himmels zugeschrieben
wurde, war fiir den Heiligen Stuhl das entscheidende Motiv, das Eigenoffizi-
um des Rosenkranzfestes auf die Gesamtkirche auszudehnen, und eine
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ausdriickliche Erwihnung fand in den Lesungen der Matutin statt (L’année
dominicaine, Oct., Tome I).

Die Bekehrung des Islam und Unsere Liebe Frau von Fatima (Fest am
3. Mai)

In der Wahl des Dorfes Fatima/Portugal durch Unsere Liebe Frau fur ihre
Erscheinungen im Jahre 1917 haben manche ein Zeichen des Himmels fiir
einen Dialog der Kirche mit dem Islam erblicken wollen! ... ,Unsere Liebe
Frau von Fatima®, welch schéne Bezeichnung fiir eine Anniherung zwischen
der Mutter Christi und der Tochter des Mohammed! Letztere ist jedoch eher
berihmt durch die Legende ihrer vom Blut der Feinde des Islam befleckten
Hand, die auf dem Banner des Propheten angebracht wurde nach einem
schrecklichen Massaker, um den Heiligen Krieg zu symbolisieren. Hier liegt
fur manche der Ursprung der ,Hand der Fatma*“, deren weit verbreitetes Bild
hiufig harmlos geworden ist.

Wollte Maria in Fatima in einer speziellen Absicht erscheinen, dann aus
einem ganz anderen Grunde. Denn die fragliche Fatima, die ihren Namen
dem Dorf hinterlassen hat, war tatsichlich nicht Mahomets Tochter, sondern
eine einfache Musulmanin, die sich zum Christentum bekehrte, um einen
Ritter der Reconguista zu heiraten. Liegt in diesem Namen also ein Symbol,
dann wiirde es sich eher um die Bekehrung des Islam handeln ... Wie dem
auch sein mag, wenn die Jungfrau Maria von ,Ruflland® spricht, ,das seine
Irreimer in der Welt verbreiten wird“, darf man unter diesen ,Irrtiimern®
nicht nur den Kommunismus, sondern auch teilweise den Islam und den
Terrorismus verstehen, dessen Wiedererstehen und Verbreitung sicher von
Moskau ermutigt wurden, um den Westen zu destabilisieren. Unter zahlrei-
chen Beispielen ldflt sich einfach das gescheiterte Attentat auf Papst Johannes
Paul II. durch einen vom KGB manipulierten extremistischen Moslem anfiih-
ren. Dieser Versuch fand ausgerechnet an einem 13. Mai, dem Jahrestag der
ersten Erscheinung in Fatima statt und scheiterte (1981). Sollte das ein
Zeichen des Himmels sein?

Die Jungfran der Gebeimen Offenbarung

Ziteren wir abschlieflend Papst Johannes Paul II. aus seiner Ansprache an
Maria Himmelfahrt 1987: ,Die Apokalypse zeigt uns eine Frau, die mit dem
Drachen kimpft. Auf diese Weise greift das letzte Buch der Hetligen Schrift

zurtick auf das erste, das Buch der Genesis. In einem bestimmten Sinn
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betindet sich Maria ... im Mittelpunkt des Kampfes gegen das Bése, eines
Kampfes, den der Fiirst der Finsternis, ,die alte Schlange“ (Apk 12,9) gegen
Gott und die ganze gottliche Ordnung fihrt ... Am Glauben der Allerselig-
sten Jungfrau teilhaben, bedeutet auch, sich an diesem Kampf zu beteili-
gen.

Diese Worte sind eindeutig. Wire es nicht ein Gebot der Klugheit, die
Begegnungen zwischen Moslems und Christen unter den Schutz Mariens zu
stellen? Die Apokalypse (12,1) stellt Maria dar mit einem Halbmond unter
thren Fiiflen, ein Bild, das die traditionelle Ikonographie der Kirche iibernom-
men hat. Ist das nicht eine prophetische Anspielung auf ihren endgiiltigen Sieg

Gber den Islam und auf die Bekehrung der Mohammedaner?

Eine wissenschaftliche Bestandaufnahme —
Zu Romano Amerios Werk JTota Unum

Aus dem Italienischen tibersetzt von Bernhard Strucken

Wir haben bereits wiederbolt auf Professor Romano Amerios magnum opus
lota Unum hingewiesen und auch bereits Ausziige daraus in deutscher
Ubersetzung gebracht. Der Untertitel lautet: ,Studien iiber die Verinderun-
gen der katholischen Kirche im 20. Jahrbundert*; das Buch umfafit 656 Seiten
und ist 1986 bereits in zweiter Auflage bei Riccardo Ricciardi Editore,
Milano-Napoli, erschienen (die 1. Auflage ist 1985 erschienen); Preis
L 45.000.

Das Buch beurteilt die ,Verdnderungen der Kirche“ von einer solch hohen
wissenschaftlichen Warte aus, dafl es unabdingbar ist, es ausfubrlicher darzu-
stellen, zumal eine deutsche Ubersetzung des umfangreichen Werkes (noch)
nicht existiert. Wir bringen daher im Wortlant die detaillierte Wiirdigung des
Buches und das wegweisende Interview mit dem Autor — beides aus der
italienischen Zeitschrift si si no no, Ausgabe vom 31. Januar 1987. Darin wird
auch die ,Aufnabme*, die das Buch von seiten kirchlicher Stellen erfabren bat,
skizziert.

Red. UVK

Eme ,Summe* der Abweichungen des heutigen religisen Bewuftseins

Romano Amerio hat mit diesem Buch, von dem nach einem Jahr bereits die
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zweite Auflage erschienen ist, eine Summe aller Abweichungen des heutigen
religiosen Bewufitseins zusammengestellt, indem er die am meisten besorgnis-
erregenden Aspekte einer Krise beschreibt, von der man durchaus nicht sagen
kann, dafl sie vorbei ist. Andere katholische Denker hatten im Laufe dieser
langen Jahre mit gleicher Kraft protestiert gegen die um sich greifenden Ideen,
gefahrlich aufler auf religiosem auch auf sittlichem und kulturellem Gebiet.
Wir finden hier, trotz des groflen Umfangs des Bandes, philosophische,
theologische und religiose Argumente kurzgefafit aufgenommen, ebensovielen
Irrtimern gegeniibergestellt, die nunmehr auch in das Bewufitsein oder in
einen Grofitell der gemeinsamen Kultur eingedrungen sind.

Von Teilhard de Chardin fiihrt der Autor den Trugschluff an, daf} er mit
falschem Prophetismus die Umformung des Christentums in ,une forme

1

inconnue de réligion, que personne ne pouvait imaginer et décrire jusqu’ici®.

Es ist ein Trugschluff — sagt Amerio —, da, wenn die christliche Religion
sich von selbst in das genaue Gegenteil verkehren mufi, es unmoglich wird,
den in Rede stehenden Vorlagen die gleiche Bedeutung beizumessen, und die
Kontinuitat zwischen der gegenwirtigen und zukiinftigen Kirche geht verlo-
ren (S.10). Von der Substanz unserer Religion jedoch iota unum non
praeteribir.? (Uber den schwachen philosophischen Gehalt der Theorien
Teilhards haben sich auch andere Autoren offen geiuflert wie z.B. N.
Petruzzelli in System und Problem.)

Der Autor skizziert dann die Kirchengeschichte vom Konzil von Nizia
bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil und hilt sich insbesondere bei der
sogenannten nachkonziliaren Zeit auf, in der alte und neue Irrtiimer zum
Vorschein kommen. So z.B. wirft man der Kirche von frither eine Leugnung
der personlichen Freiheit und personlichen Verantwortung vor, die nach dem
Gerede gewisser Personen eine Selbstkritik der Kirche selbst beinhalten soll.
Was irrige geschichtliche Urteile anbelangt, erinnert der Autor an die
Mahnung des Evangelilsten: ,Nolite iudicare secundum faciem, sed iustum
indicinm iudicate® (Jobh 7,24).

Der Autor hebt u.a. die unwahrscheinlichen Behauptungen einer femini-
stischen Theologie hervor, die sich entweder riihmt, die Frau sei endlich frei
geworden, oder die versucht, das Weibliche in die gottliche Dreifaltigkeit
einzuftiihren. Hinsichtlich der seltsamen These, von einflufireichen Personen,
die an Komplexen leiden, vertreten, dafl ,die Sexualitit unser gesamtes Leben

" Eine unbekannte Religionsform, die niemand sich vorstellen noch bis jetzt beschreiben kann
,Kein Jota wird vergehen® (Cfr. Mt 5,18)
', Urteilt doch nicht nach dem dufieren Schein, sondern fallt ein gerechtes Urteil!®
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steuert®, erinnert der Autor an die thomistische Bestitigung: Sexus non est in
anima®* (S.Th., Suppl. q. 39 a. 1) und die Bestitigung des IV. Laterankonzils:
Anima rationalis est forma substantialis corporis.®

Gerechterweise hebt Amerio hervor, daf} ,das Herausstellen des Korperli-
chen in der besonderen Form der menschlichen Aktivitit und schlieflich seine
Verherrlichung und gleichsam Vergotterung ein Phinomen des letzten halben
Jahrhunderts sind“ (S.202). Angesichts der Verherrlichung des Sports, die
iber die nchugen Proportionen hinausgeht, spricht der Autor nicht zu
Unrecht von Korpervergotzung, die ihrerseits — fiigen wir hinzu — den
Ausbruch oder den Einflufl des immer mehr verbreiteten Materialismus
verstarkt.

In der ,neuerungssiichtigen® Katechese beklagt Amerio die Entwertung
der theoretischen Wahrheit, die Unsicherheit, nicht nur auf dem Gebiet der
Glaubenslehre, sondern auch auf dem der Dogmen, den Subjektivismus, der
oft dort unangefochten herrscht.

Die Auflerkraftsetzung der Vernunft ist ein anderes Leitmotiv in der
intellektuellen und moralischen Dissonanz, die in gewissen Veroffentlichun-
gen vorherrscht und einen gewissen Erfolg erzielt. Der Angriff auf die
Erkenntnisfihigkeit des Menschen war auch in der Vergangenheit nicht
unbekannt und wurde, wie der Autor erwihnt, mit dem Namen Pyrrbonismus
bezeichnet, von Pyrrhus von Elis, dem Leiter der Schule des Skeptizismus
des 4. und 3. Jahrhunderts v.Chr., welcher seinen Einfluff auf den spiteren
griechischen Skeptizismus weiter ausiibte und im 17. und 18. Jahrhundert
wieder modern wurde.

Gegen die Anderungssucht, die einen Grofteil der zeitgendssischen
Denkweise charakterisiert, erinnert Amerio an den hl. Augustinus, der
beklagte, dafl der Mensch bei Dingen stehen bleiben wolle, die im Schwinden
begriffen sind, wodurch sein Intellekt verwirrt und zerstort wird (Conf, IV
10-12).

Hervorragend sind die Grenzen des ,Dialogs® behandelt, da man fahig sein
kann, einen Finwand zu formulieren, aber nicht, die Erwiderung darauf zu
deuten und einzuordnen, um sich dann damit zufrieden zu geben, daf es sich
ja um einen wissenschaftlichen Standpunkt (unter mehreren moglichen)
handle. Auflerdem konnen die Dialogpartner nie zu einer Uberemsummung
gelangen, da sie ohne ein gemeinsames Universalprinzip sind, in dem man
einen Ausgangspunkt finden konnte. Scharfsinnig die Bemerkung, dafl ,neben
dem umgestaltenden Dialog ein zerstdrender Dialog existiert* (S.311).

* ,Ein Geschlecht gibt es nicht in der Seele” (oder: ,Die Seele ist geschlechtlos®).
* ,Dic Seele der Vernunft ist die Form der kérperlichen Beschaffenheit® (oder: ,Der mit
Verstand begabte Geist ist das Bild der korperlichen Beschaffenheit*).
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Wieviele Beispiele konnten wir von Personen bringen, die in gleicher Weise
verwirrt sind und sich im Dialog in neue Irrtumer verstricken oder denen der
Dialog zur Ursache fir einen radikalen Skeptizismus wird!

Andere interessante Dinge liest man in diesem Band, und wir stimmen
gewissermaflen ganz und gar zu, da wir sie bereits unsererseits gesagt oder
geschrieben haben.

Eine Prizisierung scheint uns notwendig, auch wenn es einem selbstver-
standlich erscheint: Der Modernismus und der Neomodernismus sind nicht
der einzige Ausdruck der modernen und zeitgendssischen Epoche, auch wenn
sie stets 1m Vordergrund stehen und sich anmaflen, ein Monopol auf die
Denkweise von heute zu besitzen, in der andere giiltige prisent sind, die,
exhibistischem Getdse abgeneigt, sich wieder harmonisch mit der Tradition
vereinigen, ohne sie zu entstellen, ohne sie zu verfilschen. Trotz der
Verschworung des Verschweigens: die authentische christliche Denkweise ist
heute wie gestern gegenwirtig!

Anicius

Ein Buch, das AnlafS zur Hoffnung sein konnte

Ein Blick auf das Inhaltsverzeichnis und ein Durchblittern geniigen, um
sofort die Bedeutung des Werkes zu erkennen, das einen Lagebericht iiber die
religiose und lehrmiflige Situation in der konziliaren Kirche von heute
erstattet. Es 1st ein interessantes und bedeutendes Werk, in dem fast alle
Ursachen und Probleme behandelt werden, die das Pastoralkonzil und die
nachkonziliare Zeit in dem Willen bestirkt haben, die Kirche so weit wie nur
moglich den Wiinschen und Gegebenheiten der Welt anzupassen, die Kirche,
die sich auf die Askese gemifl der Bergpredigt und dem Paulus-Wort Cupio
dissolvi et esse cum Christo® stiitzt, oder wie Augustinus iber amor Dei usque
ad contemptum sui’ sowie iiber die gottliche Offenbarung schrieb. Daher
auch die Entsakralisierung im Innern, der Verlust der Identitit, die Krise des
Klerus, der Ordensleute, der Laien, der Seminare, die leeren Kirchen, der
Verlust der gottlichen und menschlichen Werte und die Gleichgiiltigkeit, mit
der man dem titanischen Unterfangen der Progressisten begegnet, dies alles
unterstitzt durch von auflen kommende Krifte, die schon immer die Kirche

»Ich begehre aufgelost und bei Christus zu sein.®
»Die Gottesliebe bis zur eigenen Geringschitzung.®
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bekdmpft haben, angefangen vom Luthertum bis zum materialistischen und
marxistischen Atheismus.

Der Autor behandelt das Thema nicht mit triumphalistischen Behauptun-
gen und rechtfertigenden Absichten, wie diejenigen, die bewufit oder unbe-
wuflt, sub specie recti®, die Stadt Gottes vom Felsen herunterholen wollen, um
ste in eine menschliche Stadt umzuformen, sondern mit der kritischen
Methode des ernsthaften Wissenschaftlers, der nur danach trachtet, die
objektiv konkrete Wahrheit zu erkennen und zu verbreiten,

Es ist angebracht, die Worte zu berichten, die Punkt fiir Punkt die
Anregung und die Methode hieriiber darlegen. Zum ersten Kapitel ,Die
Krise® schreibt Romano Amerio als Fufinote zum Abschnitt 1 auf Seite 3:
»Genaune und methodische Bestimmungen: Die Auswahl der Worte erfolgt
nach dem gesunden Diskurs. Diskurs ist tatsichlich der Ubergang von einem
Gedanken zum anderen, jedoch nicht aus ertriumten, sondern regelmifig aus
logischen Zusammenhingen. Daher ist die vorherige Abklirung derBegriffe
oberstes Gebot fiir Verstindlichkeit, Logik und Legitimitit der Beweisfiih-
rung.“ Deshalb unterrichtet der Autor den Leser am Anfang schon, daf} ,es
keine Pluralitit der Losungen gibt (wie man heute behauptet), nach denen
man dieses Buch lesen kénne. Der Sinn, den man ihm geben muf, ist der
Sinn, den es eindeutig in seiner wortlichen und philologischen Unmittelbar-
keit hat. .. Der Sinn des Autors. . . weicht in keinem Punkt vom Sinn dieses
seines Buches ab, mit Ausnahme an den Stellen, wo er (es passiert!) schlecht
geschrieben haben konnte, besser gesagt, wo er ihn nicht sagen wollte®.

Von dieser Ansicht leitet er eine genaue Bestimmung der Methode ab. Da
er eine ,Studie der Veranderungen der katholischen Kirche im 20. Jahrhun-
dert” vorlegen will, wie man im Untertitel liest, hat der Autor sich nicht
»gleichsam einem damit im Zusammenhang stehenden endlosen Geschreibe
der Presse bedient“, wohl aber der originalen und authentischen Dokumente.
Daher ist sein Buch ,nur auf Dokumente® gegriindet, die ~genauestens den
Geist der Kirche verkiinden®, Deswegen bedient er sich beim Schreiben ,der
Konzilstexte, der Urkunden des Heiligen Stuhls, der pipstlichen Ansprachen,
der Erklirungen von Kardinilen und Bischéfen, der Verlautbarungen von
Bischofskonferenzen und der Artikel im Osservatore Romano. In unserem
Buch gibt es offizielle und offiziose AuBerungen der Meinung der kirchlichen
Hierarchie® (S. 3—4).

Aus dem Studium so vieler Dokumente entnimmt der Autor, daf} ihr
Kern ,die Anpassung der Kirche an den modernen Zeitgeist* ist (S. 249). Von
daher die Option fir den Kommunismus oder fiir die Revolution, die zur

~Unter dem Gesichtspunkt des Verniinttigen.®
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Sorge fiir das Irdische verkommt und, falls sie sie nicht leugnet, die
fundamentalen Werte des Geistes beiseite drangt; das Fehlen der groflen
Wahrheiten in der Verkiindigung, der Hedonismus und die Verbreitung der
Pornographie und viele andere theoretische und praktische Ursachen, die den
echten Beweis dafiir liefern, dafl die heutige Krise in der Kirche eine
»Glaubenskrise® ist (S. 295).

Auf Glaubenskrise und Verwirrung basiert das Buch, und hier rithrt der
Autor an die wahre Wurzel des Ubels, d.h. das MifStrauen in die menschliche
Vernunft, verdreht von der empirisch physisch mathematischen, geschichtli-
chen, anti-metaphysischen Bewegung, der die Hirten in grofier Zahl unvorbe-
reitet gegeniiber standen, die Theologen aber liebkosen sie wie eine Form von
Philosophie oder eine Kultur, deren man sich bedienen kann, indem sie die
Glaubwiirdigkeit und Glaubhaftigkeit der Viter und groflen Theologen
ersetzt, gleichsam ein Allheilmittel fiir alle Ubel, die religiose Erfabrung
Gottes. Das bekriftigt die muhelos nachpriifbare These des Autors, dafl ,,die
Ursache der gegenwirtigen Verirrung in Welt und Kirche, der Pyrrhonismus,
d.h. die Verneinung der Vernunft ist“ (S.297), da jedes Experiment, stets
eigenartig, veranderbar und auch unverinderbar, nie die universale und
erforderliche Wahrheit zu garantieren oder zu finden vermag, sondern sie
eher in viele Meinungen zu teilen und die Illusion zu geben, dafl der Mensch
und nicht Gott das Maf$ aller Dinge ist.

Das Buch macht nachdenklich und wird viele Gewissen erschiittern. Es ist
ein Zeichen, daf§ Gott seine Kirche nicht im Stich lift, und fiir viele Christen,
die dem gottlichen Glauben der Kirche anhingen, die in ihrer langen
Geschichte viele Verfolgungen von aulen und innen iiberwunden hat, ein
nachahmenswertes Beispiel und ein Anlafl zur Hoffnung ist, daf durch das
Gebet und das Opfer so vieler Seelen das Licht des Erlosers zuriickkehren
wird, um die Finsternis zu erhellen und den Geist zu erleuchten.

Aemilius

Mit logischer Argumentation

Vor allem hat das Werk einen unleugbar hohen Wert. Es beschrinkt sich
nicht darauf, einige Teile der nachkonziliaren Krise zu analysieren, sondern
untersucht diese Krise in ihrer Gesamtheit und in ihren vielfilugen Aspekten,
indem es gliicklicherweise die grole Menge an vorliegendem Material einer
raschen und kurzen Behandlung unterzieht und doch erschopfend in den
einzelnen Argumenten ist. Gestiitzt auf einwandfreie Unterlagen st6fit das
Werk mit knapper, logischer Argumentation in den Kern jeden Problems vor,



342 Ubersetzt von Bernhard Strucken

indem es mit unerbittlicher Strenge den Irrtum und die Wurzeln der Krise
blofllegt.

Wegen dieser Vorzuge ist lota Unum, iiber die unbestreitbare Offenle-
gung der durch den Modernismus verursachten Schiden hinaus, eine wertvol-
le Hilfe zum Verstandnis der heutigen kirchlichen Krise in ihren Auferungen
wie in ihren Urspriingen, um klare Begriffe dort wiederherzustellen, wo
weitverbreitete Theorien und deren praktischen Anwendungen sich ver-
schworen haben, Abweichungen, Zweifel und Unsicherheit hervorzurufen.

Wir fihlten uns jedoch von Anfang an verpflichtet, daran mitzuwirken,
die Kenntnis des Werkes zu verbreiten; aber jetzt, da die sogenannte
katholische Presse so tat, als ob sie die Studie von Amerio nicht kenne, und
die sogenannten katholischen Buchhandlungen ihren guten Teil dazu beisteu-
erten, dieses Werk zu idchten, schien es uns das beste Motiv zu sein, [ota
Unum eine ganze Ausgabe von si si no no zu widmen. Wir danken Professor
Amerio fiir das uns gegebene Interview, das wir nachstehend bringen.

lota Unum, so schreibt Gianfranco Morra in der Zeitung /] Tempo vom
31.12.1985, ,ist vor allem ein nenes Buch“. Dies ist es vor allem, weil der
Autor — auch er getreu dem Wort des Evangeliums ,Es sei euer Wort Ja ein
Ja, Nein ein Nein. Was dariber hinausgeht ist vom Ubel* (Mt 5, 37) - sich
nicht scheut, auf Gegenkurs zu gehen und mit dem Aufzeigen der Abwei-
chungen auch die Namen der Verantwortlichen, gleich welchen Ranges,
anzufithren. Wertvoll ist hierzu das Personenverzeichnis am Ende des Buches
(S. 646-656).

»In einer Epoche der gewissen Krise ist es das grofite Geschenk, das ein
,alter Laie“ seiner Kirche machen konnte, wirklich klar und deutlich zu
sprechen,” schreibt der oben zitierte Journalist Morra. Damit sind wir voll
und ganz einverstanden und hoffen, dafl das Zeugnis von Professor Amerio
fur den katholischen Glauben, frei von menschlichen Ricksichtnahmen, viele
Geistliche aus threm komplizenhaften schindlichen Schweigen aufriittelr,
damit ste, wenn méglich, Geist und Wissen aufbrichten, tber eine strengere
Ptlicht hinaus die Stimme gegen die in die katholische Kirche eingefthrten
substanziellen ,Verinderungen® zu erheben, die seit dem II. Vatikanum
stindig in entsetzlicher Weise zugenommen haben.

Das Interview mut Professor Romano Amerio hat folgenden Wortlaut:

Frage: lhre Studie Jota Unum iber die ,Verinderungen der Katholischen
Kirche im XX. Jahrhundert* ist zweifellos das vollstindigste und griindlichste
Werk iiber dieses Thema, das in Italien erschienen ist. Wiirden Sie uns die
Entstehung erliutern?



Zu Romano Amerios fota Unum 343

Antwort: Wie ich in fota Unum in §§ 141 ff. nach Priifung der Reformen
des Heiligen Offiziums’ geschrieben habe, bin ich der Meinung, dafl das
Wissen um die personliche Situation eines Menschen, der Biicher schreibt,
nichts iiber die von ithm geschriebenen Biicher aussagt. Das Buch ist etwas in
sich Geschlossenes, das fiir sich bewertet werden mufl. Aber um doch auf die
Frage zu antworten, welche sich auf die Biographie und nicht auf die Kritik
bezieht, will ich Thnen sagen, daf ich seit 1935 im Sammelsurium meiner
tiglichen Gedanken unter verschiedenen Daten und in einer mit Sal terrae
evanuit'® bezeichneten Rubrik Tatsachen und Worte vermerkte, aus denen
sich schliissig die ersten Anzeichen jener Vorginge ergaben, die sich in der
Zeit nach dem Konzil voll entwickelten. Ich hatte nicht im entferntesten
daran gedacht, daraus ein Buch zu machen. Die Absicht, das Buch zu
schreiben, kam mir erst sehr viel spiter, hauptsichlich auf Grund der
Vorstellungen und Anregungen des inzwischen verstorbenen Raffaele Mattio-
li. Dieser, Inhaber des Verlages Ricciardi, hatte bisher von mir den Band
Bruno und Campanella'' (1956), die Studie tiber die Katholische Moral bei
Manzon: in drei Bianden (1966) und Das theologische System von Tommaso
Campanelle (1972) herausgebracht. Aber nach dem Tode von Raffaele
Mattioli machte ich mich daran, fota Unum zu schreiben, und nachdem ich
emne Unmenge an Belegen gesammelt hatte, fiel es mir fast schwer, ihrer Herr
zu werden. Das Werk wurde zwischen Mai 1980 und April 1983 verfafit,
indem ich tiglich eine Seite beschwerlich more ursino (nach dem Ausspruch
von Vergil)”‘ schrieb. Aber, um es nochmals zu sagen, alle diese Umstinde
sind unbedeutend fiir die Bewertung des Buches, auch wenn sie vielleicht die
(berechtigte) Neugier der Leser erwecken konnten.

F.: Thre Arbeit schwimmt entschieden gegen den Strom. Anderseits macht
die Dokumentation, auf die sie sich stiitzt — alles aus offiziellen oder
offiziésen Quellen — Thre Arbeit unanfechtbar. Trotzdem ist uns bekannt
geworden, dafl es an Versuchen nicht gefehlt hat, Threm Werk Widerstand
entgegenzusetzen oder wenigstens mit einer ,hygienischen Sperre® des
Schweigens zu umgeben. Konnen Sie uns das bestitigen?

A.: Ja, das Buch ist Gegenstand von Achtung und einer Verschwérung
des Schweigens gewesen. Dies hat iibrigens nicht verhindern kénnen, daf§ Zota
Unum dermaflen verkauft und von Hand zu Hand weitergegeben worden ist,

° Das Heilige Offizium war vor der Kurienreform die ilteste und oberste Kardinalskongrega-

tion, die durch den Papst selbst geleitet wurde und die Aufgabe hatte, fiir die Remnerhaltung
der katholischen Glaubens- und Sittenlehre zu sorgen. Sie wurde umgewandelt in die
~Kongregation fur die Glaubenslehre®, deren jetziger Prifekt Kardinal Rartzinger 1st.

® Sal terrac evanuit: Das Salz der Erde ist schal geworden®.
Giordano Bruno (1548-1600), Dominikaner und Philosoph, als Ketzer in Rom verbrannt,
Tommaso Campanella (1568-1639), Monch und Philosoph.

" more ursino: ,nach Birenart*, d.h. wie die Birin ihre Jungen beleckr.
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so daff Ricciardi mir sagt, daft fota Unum einen groflen Erfolg darstellt und er
davon eine erste Auflage von 2000 Exemplaren gemacht habe. Vor kurzem hat
er eine zweite Auflage von ebenfalls 2000 Exemplaren herausgebracht.
Auflerdem hat er das Ubersetzungsrecht an einen franzdsischen Verleger
abgetreten, der das Buch in diesem Jahr drucken wird. Hinsichtlich der
Verschworung des Schweigens konnte ich unerfreuliche und wenig ehrenhafte
Dinge erzdhlen. Verschiedene Personlichkeiten, die mir viele Beweise von
Freundschaft und Wertschitzung gegeben hatten und mir auch versprachen,
nach Erscheinen des Buches Rezensionen dariiber zu veroffentlichen, hielten
es nicht einmal fir notig, mir den Empfang des ihnen iibersandten Gratis-
exemplars zu bestitigen, und schwiegen. Es ist hier nicht der Ort, Uberlegun-
gen uber die Freiheit und moralische Unerschrockenheit der Zeitgenossen
anzustellen. Ich muf} hinzufugen, dafl verschiedene grofle italienische Tages-
zettungen ausfiihrliche Rezensionen uber Jota Unum brachten, aber darunter
war keine einzige katholische Zeitung.

F.: Trotz der Achtung ist also das Buch in der Offentlichkeit angekom-
men. Welche Reaktionen haben Sie personlich und insbesondere von welchen
Personengruppierungen erhalten?

A.: Das Buch hat gewifd in katholischen Kreisen Resonanz gehabt, aber
meistens fand dies nur Ausdruck in privaten Schreiben. Ich habe viele Briefe
und auch viele Besuche von Laien und Priestern erhalten, welche mir thre
Dankbarkeit ausdriicken wollten, weil ich das Buch geschrieben habe, und
dafl es sich in voller Ubereinstimmung mit der verkiindeten Glaubenslehre
befindet. Besonders bewegend war fur mich die Aussage von alten Priestern,
denen das Buch (sagen sie) Argumentationshilfen, Glaubenszeugnisse und
Trost gegeben hat. Aufler dem Brief, den der Heilige Vater liebenswiirdiger-
weise mir durch sein Staatssekretariat geschrieben hat, druckten auch einige
Kardinile mir, des Lobes voll, thre Zustimmung aus und begluckwiinschten
mich wegen des Wertes und der ,Bedeutung des Buches fir die jiingste
Kirchengeschichte®. Obwohl mir diese hochherzigen Bekundungen Freude
bereiteten, wurde ich jedoch nicht von der Eigenliebe abgelenkt, um nicht
klar zu erkennen, wieviel in ihnen meinem (kleinen) Verdienst und wieviel
dem (groflen) mir bezeugten Wohlwollen zu verdanken ist.

F.: Tota Unum legt in systemauscher Weise dar, was Seine Exzellenz
Msgr. Lefebvre und die verschiedenen Kreise der sogenannten , Traditionali-
sten” in der gesamten katholischen Welt seit zwanzig Jahren stindig vortra-
gen. Uns ist bekannt, daf Sie dennoch mit keinem dieser Kreise in
Verbindung stehen und Erzbischof Lefebvre nie kennengelernt haben noch
Kontakte gleich welcher Art mit thm hatten.

A.: Ich stimme im wesentlichen in folgenden Punkten mit Msgr. Lefebvre
uberein: Die zeitgendssische Kirche leidet grofle Not. Die Krise kommt durch
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einen Angriff aus threm Innern und nicht nur durch einen Angriff von auflen,
welcher immer zuriickgewiesen wurde. Der Irrtum der modernen Welt, dem
die Kirche sich immer mehr anpaflt, ist die Leugnung des Wesentlichen, d.h.
die Leugnung des (Gottlichen) Wortes. Das besagt, daf man die Unabhingig-
keit des Abhingigen behauptet. Schliefflich lastet die groflere Schuld dieser
Verirrung nicht auf dem Klerus im allgemeinen (weil dieser immer in den
Verirrungen der Kirchengeschichte eine groffe Verantwortung trug), sondern
in Wirklichkeit auf der Hierarchie. Da ich jedoch die schlechte Angewohnheit
der gegenwirtigen Publizistik kenne, die ein bestimmtes Ansehen nutzt, um
einen Menschen herabzusetzen oder zu erheben, habe ich es absichtlich
vermieden, einer solchen schlechten Angewohnheit einen Vorwand zu liefern.
Ich empfinde Hochachtung vor Msgr. Lefebvre und urteile nicht iiber seine
Haltung als Bischof.

F.: Sie sind Professor der Philosophie und Autor wertvoller philosophi-
scher Studien. Wollen Sie uns das philosophische Fundament der jetzigen
theologischen Krise erliutern?

A.: Auf diese Frage habe ich schon geantwortet. Ich fiige in weitester und
metaphysischer Hinsicht hinzu, daf die Krise ein Ergebnis der Spezifizierung
und Differenzierung des menschlichen Wissens ist, wodurch der Mensch die
religiose Bedeutung des Ganzen verliert, die ihm einstmals erlaubte, die
einzelnen Teile zu beherrschen, um in ihnen die Bedeutung des Ganzen
wieder zu verstehen. Diese Lehre, die ich ausfiihrlich in § 332 (,Metaphysi-
sche Beweisfihrung der Krise“) behandelt habe, ist zu meinem Bedauern von
allen meinen Lesern nicht bedacht worden, wihrend sie der lapis angularis®
des Systems ist. Die Eintracht des Menschengeschlechtes kann man nur im
Gehorsam gegeniiber der Religion erreichen, welche dem Ganzen wie dem
Teil den Sinn gibt.

F.: Welche Verantwortung mufl man nach lhrer Meinung dem Zweiten
Vatikanischen Konzil zuschreiben?

A.: Die Verantwortung des Konzils ist Gegenstand meines ganzen
Buches. Der Fehler ist die vollige Anpassung an die Welt, der Abfall von der
grundlegenden geschichtlichen Kontinuitit, der offen bekannte Immanentis-
mus bis zu dem Punkt, dafl der Wert des Menschen in sich selbst begriindet
1st, und auflerdem ein allgemeiner ,Circiterismus“!*, der in der Zeit nach dem
Konzil eine allgemeine Verwirrung, den Verlust der Autoritit, einschliefit und
spater auch hervorbringt. Diesen nenne ich breviatio manus'® und behandle

P lapis angularis: Eckstein®.

* L, Circiterismus“: vom lateinischen circiter (,ungefihr®), bedeutet soviel wie Ungenauigkert,
Mehrdeutigkeit u.a.

' breviatio manus: wortich ,die Verkiirzung der Hand®, im Sinne von ,handicap, Behinde-
rung.
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thn ausfihrlich in Kap. VI. Alles fithre ich immer auf den Verlust des
Wesentlichen zuriick.

F: Aus welcher Richtung mufl sich Threr Meinung nach die Heilung der
Kirche bewegen?

A.: Ich kenne nicht das direkte Prinzip fir die Wiederherstellung der
Kirche. Allein aus dem Glauben verstehe ich das erste und das letzte Prinzip:
Die Gottliche Vorsehung, nicht die fiir uns zurechtgemachte Theokratie,
sondern die des katholischen Glaubens, die der Glaube an das heilbringende
Gottliche Recht ist.

LSchreiben Sie nicht!“ — Die verleumderische Kritik

Der einzige Hinweis auf fota Unum in der sogenannten katholischen Presse
war — liberfliissig zu sagen — verleumderisch. Er war in der Juli-Ausgabe
(1986) der Monatszeitschrift Jesus unter folgender Uberschrift veroffentlicht
worden: ,Aber die Sehnsucht nach dem Vergangenen befindet sich nicht unter
den Gaben des Heiligen Geistes.“ Gezeichnet ist der Artikel von dem Priester
Franco Molinari, unseren Lesern bekannt als Lobredner Luthers und der
Freimaurere1, die er als , Laien-Kathedrale der Briderlichkeit“ verherrlicht!
(Dieses Werk wurde vor etwa einem Jahr, Nov. 1985, dem romischen Klerus
in Anwesenheit des Grofimeisters der Freimaurerei in der Libreria Leonida
vorgestellt und erldutert. Dieses Gebaude ist Eigentum des Vatikans, in dem
sich auch die Sala Stampa, Pressesaal von Mons. Silvestrini, befindet.) Es ist
nicht zu verwundern, dafl Geistliche wie Molinari, gewohnt solche ,Brider
zu frequentieren, sich feindselig gegeniiber demjenigen verhalten, der den
katholischen Glauben bewahrt und ihn ohne Kompromisse immer wieder
vortragt.

Die letzte Frage in unserem Interview an Profesor Amerio bezieht sich
gerade auf den Artikel von Molinari.

Frage: Die Juli-Ausgabe der Monatszeitschrift Jesus, von den Edizioni
Paoline herausgegeben, hat eine ebenso boswillige wie oberflichliche und
unbegriindete Kritik tiber Thr Buch veroffentlicht. Mififillt es Thnen, mit uns
dartiber zu sprechen? —

(Wir veroffentlichen hier separat die Antwort, da man sich nach Meinung
von Professor Amerio damit linger beschiftigen miisse!)

Antwort: In der Juli-Ausgabe der Zeitschrift Jesus veroffentlicht Professor
Franco Molinari von der katholischen Universitit Brescia seine Zensuren tiber
mein fota Unum. Diese Schrift ist bezeichnend, weil, wie mir der Autor
schrieb, ,sie die Verschwirung des Totschweigens der katholischen Zeitun-
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gen“ gegen dieses mein Buch durchbrochen hat. Habemus confitentem
reum.'® Aber warum versuchen die Anhinger des Dialogs, anstatt einen
Dialog zu fithren, ein an Gedanken reiches Werk in hinterhiltigem Schweigen
zu unterdriicken?

Die Schrift von Professor Molinari hat sich selbst disqualifiziert aus
dufleren Griinden und aus ihr innewohnenden Merkmalen.

1. Sie hat sich ab extrinseco'’ disqualifiziert, da, wihrend sie die
Rechtglaubigkeit von fota Unum angreift, ihr entfallen ist, dafl in den
Schriften dieses katholischen Verlages auch verdffentlicht wurde, daf Paul VL.
in 6ffentlichen Ansprachen mehr als einmal auf die verbindliche Glaubensleh-
re hingewiesen hat.

2. Sie hat sich zweitens disqualifiziert, da sie ein Werk angreift, dem Seine
Heiligkeit Johannes Paul I1. hochste Anerkennung zollte. Er liefl namlich dem
Autor durch sein Staatssekretariat am 8.2.1986 ein Schreiben zukommen, in
dem er seine Wertschitzung fiir den tiefen christlichen und katholischen
Glauben und fiir die unermiidliche Tatigkeit als Lehrer und Wissenschaftler
seines Autors zum Ausdruck bringt. Professor Molinari hat wohl von der
Existenz dieses Schreibens nichts gewuft, aber er tauscht sich gewifl Gber die
Beschaffenheit eines Werkes, das eine solche papstliche Anerkennung verdient
hat.

3. Sie hat sich drittens disqualifiziert wegen der Unfahigkeit des Rezen-
senten, eine literarische Gattung von der anderen zu unterscheiden. Er wirft
sie tatsichlich von Anfang an durcheinander, da er behauptet, dafl Jota Unum
.das grofite antikonziliare Pamphlet der letzten Jahre 1st“. Nun ist ein
“8 (Larousse). Jeder sieht, ob eine solche
Definition angebracht ist bei einem Buch von 650 Seiten, in denen sich in

groflem Umfang Fakten und eine Menge an Beweisfithrungen anhiufen, aber
19

Pamphlet ,un petit livre satirique

nicht ein fumus'” an satyrischer Inspiration vorhanden ist.

In der Rezension sind theoretisch gewandt geschichtliche Ungenauigkei-
ten und kleinkarierter Geist miteinander vermengt worden. Es werden Zitate
verfilscht: ,Exorzist von Irrtiimern® nennt mich Zolla im Corriere della Sera
vom 20.1.1986, aber Molinari fiigt seinerseits die Worte ,,nicht existierenden®
ein, als wiren sie ein Teil des Zitats. Auch gefillt er sich in abgedroschenen
Redensarten wie ,pipstlicher als der Papst“ und macht seine Spifichen iber

die achte Gabe des Heiligen Geistes und tber den ,Gendarmen der

*®  Wir haben den sich schuldig Bekennenden®.
T ab extrinseco: ,von auflen, auflerhalb®.

ein kleines satyrisches Buch.

" fumus: ,Rauch, Hauch*.
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Rechtgliubigkeit®. Er stellt offenkundige Tatsachen in Abrede, indem er
schreibt, dafl ich ,kaum Kiing erwihne®, dem ich tatsichlich aber den ganzen
§ 244 auf den Seiten 461-463 widme. Er lifit mich sagen, daf} die nachkonzi-
liaren Girungen Leichengirungen sind, wihrend ich lediglich mit biologi-
scher Genauigkeit feststelle, daf§ nicht alle Girungen ein Indiz von Vitalitit
sind, da es positive und negative Girungen gibt. Er unterstellt verleumderisch,
dafl ich ,Geraune und Geriichte® sammle, wihrend ich im Gegenteil im
Vorwort ausdriicklich sage (wie es auch alle anerkennen), dafl das Buch sich
lediglich auf papstliche Dokumente, Urkunden der Kurie und bischéfliche
Erklarungen stiitzt.

Offensichtliche Tatsache ist, dal Molinari selbst nicht einmal eines der
Dokumente, auf die ich mich stiitze, bestreitet; und was die Punkte der Lehre
betreffen, mit denen ich mich vertraut gemacht habe, sind sie fiir ihn wie
Blitter im Wind. Wenn er dann sagt, dafl das Konzil ,weder die Hoélle und
das Paradies noch andere eschatologische Wahrheiten behandelt hat, weil es
sich um feststehende, nicht strittige Punkte der Dogmatik handelt“, kann man
nur feststellen, dafl ein solches Gerede sapit comicum.*°

Die von thm zitierten Verlautbarungen des Lehramtes sind allesamt von
mir zitiert worden, aber gerade um zu demonstrieren, dafl die breviatio
manus, d.h. das Fehlen von Sanktionen, dieses Lehramt lahmt und unwirksam
macht. Molinari unterstellt mir, die Minner der Kurie fiir Ignoranten zu
halten, aber ich werfe ihnen in Wirklichkeit nur vor, bar jeder friiher
selbstverstindlichen wissenschaftlichen Akribie zu sein, in die papstlichen
Reden geschichtliche Irrtiimer, ja sogar solche der Heiligen Schrift eingefugt
zu haben, wihrend ich die genauen Stellen anfiihre, darunter eine, die sich
sogar auf eine Erklirung des Papstes stiitzt.

Aber der Grund der Verleumdung, die meinem Buch in der Zeitschrift
Jesus zuteil wird, deckt sich mit demselben der Rezension, die den unmittel-
baren Sinn, den mittelbaren Sinn und jeden anderen méglichen Sinn ins
Gegenteil verkehrt und dann lota Unum unterstellt. Seit der Warnung an den
Leser schreibe ich: ,Der Autor hat keinerlei Verlangen nach der Vergangen-
heit, da ein solches Verlangen eine Verinderung des Menschen in sich
einschlosse und daher nicht mit der ibernatiirlichen Sicht zu vereinbaren 1st,
die das Werk beherrscht.“ Fiir mich bestehen die Krisen der Kirche nicht in
threr Distanz zu einer gewissen geschichtlichen Welt, vielmehr in der Distanz
zu ihrem ibergeschichtlichen Wesen, das sich im Lauf der Geschichte
verwirklichen mu. Ganz /ota Unum spiirt diesem tibergeschichtlichen und
gottlichen Wert im Leben der Kirche nach und versucht nicht, eine Entwick-

* ,Es schmeckt nach einer Komédie®.
2 die Absicht, sich tiber 15 Jahrhunderte hinwegzusetzen®.
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lungsstufe der Kirche mit einer vergangenen oder erstrebten Entwicklungsstu-
fe der Kirche zu vergleichen. Vielmehr versucht mein Buch diesem iiber das
Geschichtliche hinausgehenden, aber in der Geschichte lebenden Wesen der
Kirche nachzuspiiren. Ich driicke das auf Seite 110 so aus: ,Eine Krisenperio-
de der Kirche ist jene, in der thr Sich-vom-Prinzip-Entfernen soweit
vordringt, daf} sie in Gefahr gerit. Aber man achte darauf, wir werden
beispielsweise nicht einen geschichtlichen Augenblick mit einem anderen
geschichtlichen Augenblick willkiirlich als bevorzugt vergleichen, und wir
werden zum Beispiel nicht den gegenwirtigen Zustand der Kirche beurteilen,
indem wir ihn mit der mittelalterlichen Kirche vergleichen. Vielmehr werden
wir alles von Anfang an daran messen, ob es iibergeschichtlich und unwandel-
bar ist und mit der gottlichen Unwandelbarkeit iibereinstimmt.*

Molinari stellt die Wahrheit meines Buches und die Wahrheit an sich auf
den Kopf und macht aus fota Unum ein nostalgisches Buch, da er nicht
wahrnimmt, dafl die Nostalgie tatsichlich das System der Neuerungsstichti-
gen ist. Diese, nach dem beriihmten Motto von Pater Congar, haben ,le
dessin d’emjamber quinze siécles“®’ und wollen zur vorkonstantinischen
Kirche zuriickkehren. Es spricht gegen diese These, dafl ich im § 57, Seiten
108-110, zeige, wie das Christentum der ersten Jahrhunderte ein Gemisch von
Reinheit und Unreinheit war, fern von jener Integritit, welche die Neu-
erungssiichtigen als Vorbild nehmen und der geschichtlichen Kirche gegen-
iberstellen. Die Unzulinglichkeit des frihen Christentums beweisen meine
These von Grund auf, d.h. alle Verwirklichungen der christlichen Religion
sind unvollkommen und bleiben der Vollkommenheit etwas schuldig. Aber
was soll man von der moralischen Beschaffenheit eines Rezensenten sagen,
der nach Lesen des Buches schreibt, dafl ,es eine Verurteilung ausspricht,
ohne dazu berufen zu sein, indem es die Vergangenheit mythifiziert, als ob im
Mittelalter und in der Epoche der absolutistischen Regierungsformen alles in
der Fiille christlichen Lebens verlaufen wire.“ Und was soll man erst von der
moralischen Beschaffenheit eines solchen Rezensenten sagen, wenn man weif},
daf er, nachdem er sich am 7.6.1986 mit ,einem aufrichtigen Dank fir das
Schreiben von fota Unum® an mich gewandt und mir bestatigt hat: ,Seltene
Male habe ich Gelegenheit gehabt, ein so dokumentarisches und griindliches
Buch zu lesen®, dann drucken liflt, daff es ein Pampbhlet ist?

Aber es ist nunmehr angebracht, anstelle einer Verteidigungsrede, zu der
Molinari mich zwingt, aus meinem mit viel Schweiff geschriebenen Buch
irgendwie eine Schlufffolgerung zu ziehen, die niitzlicher ist als eine eigene
Verteidigungsrede.

Es gibt Menschen, die iiber sich selbst nicht urteilen, aber sie beurteilen
Personen und Dinge in der festen Uberzeugung, es mit Augenmafl zu tun.
Wenn zufillig Professor Molinari zu diesen gehorte, wire er entschuldbar:
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wir befinden uns ja alle in dieser Kategorie. Er ist jedoch weniger entschuld-
bar, da er, nachdem er mir Komplimente gemacht hat, als wenn ich ein
seltenes Werk veroffentlicht hitte, damit endet, mir verriterisch einen Schlag
zu versetzen. Und unentschuldbar ist er schlieffilich vor allem, weil er mir
einen Brief schrieb und einen ,vollkommenen Ablafi,, fiir das begangene Ubel
erbat. Weifl der Professor nicht, dafl zur Siindenvergebung die Reue gehort
und daf man nicht etwas wollen und gleichzeitig bereuen kann?

Aber verzeihen wir trotzdem und seien wir grofiziigig, indem wir etwas
Nettes iiber unsere letzten Zeilen ausbreiten. Die Schwierigkeit, sagte Fran-
cesco Chiesa, liegt nicht im Schreiben — die Schwierigkeit liegt im Nicht-
Schreiben! Mehr Menschen verraten im Schreiben ihr Unvermégen, schwei-
gen zu konnen, als solche im Schreiben ihre Gewandtheit. Die Schwierigkeit
liegt darin, etwas nicht zu schreiben. Herr Professor, umgiirten Sie Ihre
Lenden mit Kraft und versuchen Sie dann, ob Sie auch die grofiten
Schwierigkeiten uberwinden kénnen. Schreiben Sie nicht, Herr Professor,
schreiben Sie nicht!

Das hieratische Leben der Kirche

Von P. Humbert Clérissac
Aus dem Franzdsischen tbersetzt von Andreas Schonberger

Vorbemerkung des Ubersetzers: Der Domintkaner Humbert Clérissac ist
geboren im Jabre 1864 — wvor 125 Jabren also — in Roguemaure (Gard/
Frankreich). Als Angeboriger eines , Predigerordens® widmete er seine Krifte
an erster Stelle dem Dienst am Wort, und zwar dem gesprochenen, wibrend
thm fir das geschriebene nur wenig Zeit verblieb. Dieses jedoch zeugt von
emer grofien Sicherheit auf dem Gebiet der Glaubenslebre. Sein (unvollende-
tes) Hauptwerk tragt den Titel: ,Das Geheimnis der Kirche“'. Es erschien im
Jahre 1918. Fiir seine 3. Auflage aus dem Jahre 1925 schrieb Jacques Maritain,
der Clérissac kurz vor dessen Tod im Jabre 1914 — also vor 75 Jabren
kennengelernt hatte, ein Vorwort. Darin lesen wir: ,Die Messe, sagte der hl.
Vinzenz Ferrerius, ist das hochste Werk der Kontemplation.? Ich habe niemals

" Humbert Clérissac, Le Mystére de I'Eglise, Dismas, 1985.
Missa est altius opus contemplationis quod possit esse (Serm. Sab. post Dom. Oculi).
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Messen beigewobnt — und ich glaube wobl, daf$ ich niemals mebhr Messen
bewwohnen werde, —, die mit solcher Volleommenbeit, Genauigkeit, ganz
gesammelter Liebe, mit souveraner und fast erschreckender Majestit gefetert
wurden wie jene Messen des Pater Clérissac, dem zu dienen ich ein Jabr
bindurch das Gliick hatte. Ev sprach die Wandlungsworte auf unvergefSliche
Weise aus, mit leiser, langsamer, aber erstaunlich deutlicher Stimme, deren
Akzent so viel Energie besafS, dafi sie Gottes Herz zu durchdringen schien.
Das Meflopfer war fir thn die Vollendung aller Dinge, die Aktion #berbaupt.
Er riet, sich mit thm zu vereinen, indem man sozusagen sein ganzes Leben in
den Kelch des Priesters legte, es mit ihm aufopfernd im Hinblick auf die vier
Hauptziele dieser Darbringung Jesu Christi, durch die jedesmal, wenn sie
erneuert wird, sich das Gebeimnis unserer Erlosung vollzieht’. Er wiederholte
gern, daf die Kommunion vor allem die Konsequenz des Opfers ist und die
Vereinigung mur dem Opfer. Er betrachtete die Tendenz mancher, die
Kommunion, wenn man so sagen darf, iber die Messe zu stellen, oder zu
behaupten, die Messe sei nur da [ur die Kommunion, als eine Herabminde-
rung der Wabrbeit®.

Nachstebend in deutscher Ubersetzung das 4. Kapitel des Buches mit der
Uberschrift: ,Das hieratische Leben der Kirche®.

Vor allem mit den Worten hieratisch* oder priesterlich mufl man die
Funktion kennzeichnen, welche die Kirche zwischen Gott und den Menschen
ausibt, In dem Augenblick, da nach der groflartigen Schilderung des hl.
Paulus der Herr Jesus seinen glorreichen Einzug in den Himmel halt, um hier
wie in seinem endgtltigen Tempel sein priesterliches Amt zu vollenden:
Christus ging ja nicht in ein Heiligtum, das von Menschenhand gemacht und
nur ein Abbild des Wabren ist, sondern in den Himmel selbst ein, um
nunmehr vor dem Angesichte Gottes fiir uns einzutreten. . ., nachdem er sich
einmal zum Opfer gebracht’, in eben diesem Augenblick tritt auch die Kirche
vor die Welt, mit der Pracht threr priesterlichen Insignien angetan, um
untrennbar mit thm zusammen hinieden dieselbe Aufgabe wahrzunehmen.

Doch, beachten wir das wohl, der Herr Jesus ist Priester gewesen vom
Beginn seines Lebens an und weiterhin in jedem Augenblick desselben durch
die vorwegnehmenden Akte seines Herzens. Er wird es auch fiirderhin sein in

Quia quoties hujus hostiae commemoratio celebratur, opus nostrae redemptionis exercetur
(Domin. IX post Pentec., Secreta).
* L Hieratisch® — aus dem griechischen hieratikés — bedeutet im franzosischen Sprachgebrauch:
.die heiligen, geweihten Dinge betreffend®. Als Fremdwort existiert es auch im Deutschen.
Non enim in manufacta Sancta introwvit, sed in ipsum coelum ... semel oblatus (Hebr 9,
24-28).
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allen Dingen in seiner Kirche, und zwar auf sichtbare Weise. Vollkommene
Verwirklichung des Wortes Schlachtopfer und Speiseopfer forderst du nicht. . .
da sprach ich: Siebe ich komme. . .°.

In der Tat, alles in ihr hat seine Grundlage im Opfer. An erster Stelle ihre
hierarchische Verfassung, die nur deshalb diese Bezeichnung trige, weil die
Befihigung zum Eintritt in die verschiedenen Stinde, die sie bilden, durch
jenes Sakrament verlichen wird, das die Vollmacht zur Darbringung des
Opfers tbertragt.

Thre iibrigen Funktionen stellen allesamt nur die Verlingerung ihres
Priesteramtes dar: Thre Unterweisung hat kein anderes Ziel, als der Welt den
gottlichen Plan der Erlosung durch das Opfer kundzutun. IThr Beten ist nichts
anderes als die Vorbereitung auf sein Opfer, seine Begleitung oder die
Danksagung dafiir. Thr apostolisches und karitatives Wirken zielt nur ab auf
die universale und bestindige Zuwendung der Verdienste und Friichte des

Opfers.

Der bieratische Charakter der Kirche

Wie sehr wird damit doch das natiirliche Priestertum des Menschen im
Rahmen der Schopfung iiberboten! Als Glied des Mystischen Leibes wird
jeder Getaufte Konzelebrant des einzigen Opfers zusammen mit der Kirche
und mit Christus. Unde et memores, Domine, nos servi tui et plebs tua sancta
(»Daher sind wir eingedenk, Herr, wir deine Diener, aber auch dein heiliges
Volk“, Meflkanon). Die Teilhabe am Priestertum der Kirche stellt nunmehr
sein wahres Konigtum dar: ,Auserwihltes Geschlecht, kénigliches Priester-
tum®.”

Zichen wir die letzte Konsequenz aus dieser Uberlegung, und scheuen wir
nicht die Aussage, dafl der hieratische Charakter im Leben der Kirche
bestimmend, beherrschend, ja sogar ausschliellich ist.

Bestimmend: In der Sicht der Urkirche bildet er deren hervorstechendstes
und schonstes Merkmal. Die himmlische Liturgie des Lammes in der
Geheimen Offenbarung ist nur die prophetische Ubersetzung dessen, was
sich in den Geheimnissen wirklich ereignete. Als Minner des Tempels und
des gemeinschaftlichen Gebetes bleiben die Apostel in den Gemeinden, die sie
in der Ferne griinden, Hierarchen entsprechend der ganzen Sinnfiille, mit der
der hl. Dionysius spiater dieses Wort und dieses Amt ausstatten wird. Und

¢ . sacrifiaum et oblationem noluisti, tunc ... (Ps 39, 7-8).

7 . Gens sancta, regale sacerdotium* (1 Petr 2,9).



Das hieratische Leben der Kirche 353

nicht nur die ersten Priester und Diakone, sondern auch die ersten Gliubigen
teilen Tag und Nacht mit den Aposteln jenes kanonische (d.h. ,geordnete”)
Leben, dessen leuchtenden Mittelpunkt der Altar bildet.

Wer wollte zu behaupten wagen, dieses hieratische Leben der Kirche sei
lediglich die zufallige und einmalige Verwirklichung einer Utopie oder
einfach von einer zu groflen Vollkommenheit, als daf§ die Erfordernisse des
Studiums und die Notwendigkeiten der Aktion es uns erlaubten, noch danach
zu streben! Fine Wissenschaft, die davon ganzlich abhalten wiirde, wire nur
mehr leerer Humanismus. Und eine Aktion, die sich davon loslost, ist nur
noch Individualismus. Viel Studium und viel Aktion sind zweifelsohne
notwendig, aber viel Studium und viel Aktion sind haufig nicht ein Hochamt
wert.

Der hieratische Charakter ist rechtlich und faktisch im Leben der Kirche
bestimmend. Ausgestattet mit einem ganz gottlichen Sinn fir die Rechte der
gottlichen Majestit — offerimus praeclarae majestati tuae®, betet sie im Kanon
-, erkennt die Kirche der Tugend der Religion nicht nur jenen Vorrang zu,
der ihr gegentiber den ubrigen sittlichen Tugenden zukommt, sondern
erweitert und tiberhoht dariiberhinaus deren Ubung. Sie will den hieratischen
Charakter vollstindig, d.h. ebenso auflerlich und sinnenfallig wie innerlich.
Sie will ithn kollektiv und offiziell. Sie sichert seine Fortdauer und seine
tagliche Regelmifigkeit. Sie umgibt ithn mit Glanz und Prunk.

So setzt die Religion der Kirche die Religion der Seele Christi selber fort,
vollendet sie und laflt sie eindringen bis hinein in die sinnenfilligsten
Formen.

Beherrschend: Der hieratische Charakter ist es wahrhaftig. Was die Kirche
als einzige der Welt zumutet, was thr im Hinblick auf das Akzeptiertwerden
die grofte Muhe verursacht, und das, wodurch sie zugleich die Welt erobert,
ist ithr Priestertum und die universale Notwendigkeit seines vermittelnden
Handelns. In der Kirchengeschichte folgen umittelbar auf die Lehrstreitigkei-
ten die Kampfe um Wiirde und Unabhingigkeit des Priestertums. Das Wirken
der grofiten und heiligsten Pipste 1st nur deshalb so machtvoll und fruchtbar,
weil sie als ,Pontifex”, als ,Hoherpriester® tatig werden. Bischéfe und
Monche wollen die Barbaren nicht zunichst einmal zivilisieren, um sie dann
zu taufen; sie taufen sie vielmehr, um sie dann zu zivilisieren.

Kein Vertrag, kein Konkordat kniipft zwischen Kirche und Konigen das
gleiche starke Band wie das der Salbung. Was im Gegensatz hierzu die
Fursten am meisten begehrten, ist das gottliche Recht der Kirche und ihre

. und bringen so deiner crhabenen Majestit (Meflkanon); die Ubersetzung im NOM
lautet: . .. dir, dem erhabenen Gortt.«
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Gewalt iiber die Gewissen. Und in unseren Tagen ist das einzige Gerippe der
bedrohten oder durch Anarchie halb zerstorten Zivililsationen das, was ihnen
noch von den Sakramenten verbleibt. Indem letztere die privaten und
offentlichen Funktionen, die Lebensalter und die bedeutsamen Ereignisse im
Menschenleben heiligen, ,konsekrieren®, bewahren sie dessen Gesundheit
und Sittlichkeit, mag sich auch das Attribut der Heiligkeit dem nicht mehr
hinzufigen lassen. Wie einstens ist daher die Quelle unserer Zivilisation
immer noch ein Taufstein und somit das Priestertum. Von daher wird
verstindlich, daf das, was die Feinde der Kirche gerne preisgegeben sehen
mochten, das zu vergessen die Welt der Kirche aber nie verzeihen wiirde, thr
Priestertum ist.

AusschliefSlich mufl endlich der hieratische Charakter sein, wenn es richtig
ist, dafl jede auch nur entfernte Teilnahme am Opfer Christi den Christen in
emnem gewissen Grade auch zu einer Hostie macht: offerens et oblatio
(»Opferer und Opfergabe“), wie Christus selber. Priester und Getaufter sind
- allerdings auf ungleiche Weise — Abgesonderte, und zwar nicht nur auf
Grund der Notwendigkeit einer individuellen Askese, sondern weil sie -
ebenfalls auf ungleiche Weise — Konsekrierte sind, und zwar dank der aktiven
und passiven Hingabe Christi, in die sie miteingegangen sind’. Der Priester
gibt sein Herz in das Exil des (Zslibats-)Versprechens. Und wieviele andere
Verzichte auf weltliche Uberfliissigkeiten hat ihm nicht schon die Tonsur, die
seinem Antlitz einen Ausdruck grofieren Mannesmutes verleiht, nahegelegt!
Er braucht daher nicht erst selber die Erfahrung gemacht zu haben, dafl an
bestimmten Orten seine Prisenz unmoglich und sein Wirken ohne Erfolg ist,
um seinen Eifer einzig und allein zu festigen in der Stirke seiner Sendung und
des Geistes, um seine Seele zu nihren aus den heiligen Riten und die Flamme
seines Opfers auszustrahlen. Das hat nichts zu tun mit einer Verschrobenheit,
die darin besteht, stindig ein feierliches Gehabe an den Tag zu legen oder da
zu segnen, wo es nicht angemessen ist. Das entspricht vielmehr dem
Imitamini quod tractatis (ahmt das nach, was ihr tut).

Vor den saecularia desideria (den ,weltlichen Gelusten“ — T3t 2,12), vor
der Gleichférmigkeit mit der Welt (Rém 12,2) wird jeder Christ durch seine
Taufe gewarnt. Unablissig weist sie ithn darauf hin, dafl er mit Christus
gekreuzigt ist.

»Und so ist Christus Priester: Er selber ist derjenige, der die Opfergabe darbringt; er selber ist
auch die dargebrachte Opfergabe. Dieses Geheimnis hat er zum tiglichen Opfer der Kirche
machen wollen. Sie als der Leib, deren Haupt er selber ist, lernt von thm, sich selber
aufzuopfern® (HI. Augustinus, Crvitas Der).
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Die lebendige Wirksamkeit derRuten

Solcherart ist die Kraft, die Weite, der Anspruch des hieratischen Charakters
im Leben der Kirche, so beschaffen die Vereinigung der Kirche mit Christus
als Priester, die Identitdt der Hierarchie und des Priestertums, die Abhingig-
keit des gemeinschaftlichen und privaten Betens und sogar der individuellen
Tugenden vom Opfer und den sakramentalen Geheimnissen. Daraus resultie-
ren zwei bedeutsame Fakten. Deren erstes ist die Treue gegeniber der
Erinnerung, die der Briutigam von seiner Kirche verlangt hat: Haec quoties-
cumque feceritis, in mei memoriam facietis (,Tut dies, so oft ihr es tut, zu
meinem Gedichtnis®). Alle altehrwiirdigen Teile, auf die man in den
verschiedenen Liturgien stofit, sind nichts anderes als die Spur, welche die
erste Liturgie am Griindonnerstag im Gedachtnis und im Herzen der Kirche
hinterlassen hat. Dieser heiligen Riithrung begegnet man auch in flichtigen
und zarten Ziigen, wie etwa in den paar Worten des Kanon: Accepit panem in
sanctas ac venerabiles manus suas (,Er nahm das Brot in seine heiligen und
ehrwiirdigen Hinde“) — Augenzeugnis, personliche Erinnerung, mit Sicher-
heit eingefiigt von den Aposteln.

Dieses treue und feine Erinnerungsvermogen inspiriert und beseelt das
ganze Leben der Kirche. Thre Witwenschaft ist nicht Trauer, obwohl sie deren
ganzes Pathos besitzt. Thre Vereinigung ist nicht die verherrlichte Gegenwart;
aber sie besitzt deren ganze Ausstrahlungskraft und bestandige Glut.

Das zweite Faktum ist die lebendige Wirksamkeit threr Riten. Das
hieratische Leben der Kirche, ihre Liturgie, wire, selbst wenn sie ihre
Grundlage nicht in den Sakramenten hitte, immer noch das grofite unter den
Sakramentalien'”. Dafl es Christen gegeben hat, die darin nur ein System von
Symbolen erblickten, um dann ihr dufleres und sinnlich wahrnehmbares
Element als unpassend oder langweilig abzutun, ist ein unbegreiflicher
Irrtum. Der hieratische Charakter muff, wie wir gesehen haben, einem Prinzip
gleich alle tibrigen Funktionen der Kirche durchdringen. Hicratisches Leben
heifit sich mit dem Verhalten Christi vertraut zu machen und es nachzuah-
men. In thm ist alles Geist und Leben. Der lange ,Feiertag®, der das Leben
der Priester sein sollte und dessen Mufle die Kirche auf alle Getauften
ausdechnen mochte, ist genauso wenig Mifliggang wie Gottes ewige ,Mufle.
_Mein Vater hort nicht auf zu wirken, und so wirke auch ich“!". Die seelische
Mufle, die beste und feinste unserer Freuden, wird, hineingerissen in den

" Wihrend die sieben Sakramente auf gotliche Einsetzung zuriickgehen, sind die Sakramenta-
lien kirchlichen Ursprungs: Weihwasser, offentliche Gebete, Almosen, Kreuzzeichen . ..
" Pater meus usque modo operatur et ego operor {fn 5,17).
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Strudel des Strebens nach irdischen Dingen und von intellektuellen Fieberan-
fillen beeintrachtigt, bald nur noch méglich sein in der Kirche'?.
Bewegungslosigkeit, kalter Konventionalismus, Mifliggang, Puerilitat,
Hifllichkeit sind allein Kennzeichen des heidnischen Hieratismus. Das
Rituale der kirchlichen Segnungen ,hieratisiert mit anpassungsfihigem
Optimismus die Vielzahl der materiellen Geschopfe wie auch alles menschli-
che Schaffen, in gleicher Weise offen fiir ihre Vorteile und ihre Gefahren, fiir
ihre Schonheit und ihre mogliche Profanierung. Alle diese Dinge nimmt die
Kirche in den Einflulbereich ihres Opfers, um sie einzeln und bestandig zu
erlésen: ,Die materielle Schopfung selber wird frei werden und an der
herrlichen Freiheit der Gotteskinder teilnehmen“'®. Nun schreibt man aller-
dings dem Hieratismus eine ihm wesenseigene Unbeweglichkeit zu. Zweifels-
ohne aber handelt es sich hier lediglich um einen Hinweis, und zwar durch
Ubertreibung, auf den Widerschein der géttlichen Unverinderlichkeit und
Majestit, den das Priestertum an sich trigt. Oder auch um ein Gefiihl,
entstanden aus der Abschaffung des blutigen und animalischen Systems des
mosaischen Opfers wie auch zuriickzufihren auf die unendliche Wiirde des
neuen und einzigen Opferlamms. Darin findet die iippige Strenge der Kunst
der Byzanumner ihre Rechtfertigung und riihrt uns an. Majestitischer aber
noch ist im Missale (Messe Statuit am Feste eines Bischofs und Bekenners) die
Darstellung des Hohenpriesters: Ecce Sacerdos magnus qui in diebus suis
placuit Deo et inventus est justus ... (Seht, das ist der Hohepriester, der in
seinen Tagen Gott gefiel). Seine Zuge sind dem gréfiten der alten Patriarchen
entlehnt, um die hieratische Personlichkeit der Kirche méglichst vollkommen
zu beschretben. Im Brief des hl. Paulus an die Hebrier aber erhilt diese
Personlichkeit die Fille ihres sakralen Charakters, nimmt Leben an und
identifiziert sich mut Christus: Schaut hin auf Jesus, den Apostel und
Hobenpriester unseres Bekenntnisses, Jesus ... Er war wiirdig einer hiheren

Ebre als Moses.“'*
Der Liebesaustanusch im Opfer
Diese gottliche Vitalitic des Priestertums bewirkt die unverwelkliche Jugend

der Kirche, die jungfriuliche Reinheit ihres Glaubens an ihren Briutigam. Der

" Und sclbst aus ihr hat sie inzwischen eine bestimmre, weitverbreitete Erscheinungsform der

Liturgiereform vertrieben ... (Anm. d. Ubers.).
" Ipsa creatura liberabitur a servitute corruptionis in libertatem filiorum Dei (Rim 8,21).
" Considerate apostolum et pontificem confessionis nostrae . .. Amplioris enim gloviae prae Moyse

dignus est habitus (Hebr 3,1-3).
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Herr hat auf seinem Haupte die beilige Salbung empfangen, um sber die
Kirche einen Geist der Unverweslichkeit aunszubreiten. Lafit euch nicht
anviihren vom iiblen Geruch der Lebre des Fiirsten dieser Welt'". Es ist eine
Erfahrungstatsache, daff das hieratische und liturgische Leben in hervorragen-
dem Mafle erfrischend wirkt auf die Seele und den Geist befliigelt. Kann es
etwas Natiirlicheres geben! Muf§ die Kirche nicht gerade in ihrer hieratischen
Funktion am stirksten erfaflt werden von der Kraft des Wohlgefallens, das
Gott an ithr hat? ,Der HIl. Geist, bemerkt Bossuet, hat an thr Gefallen
gefunden bis hinein in die Fransen ihres Gewandes: i fimbriis aureis
Alles, was in der Kirche 1st, atmet eine heilige Liebe, die damit das Herz des
Briutigams verwundet® (Pensées, Lebarq, VI). Doch dieser Liebesaustausch
vollzieht sich im Opfer. Wenn das wahre Priestertum in der Mitte der Zeiten
eingesetzt worden ist, dann deshalb, wie man annehmen darf, um darzutun,
dafl die Kirche frei ist sowohl von Archaismus wie von Dekadenz (,Progres-
sisrnus® wiirden wir vielleicht heute sagen, Anm.d.Ubers.), und daf die
Erstlingsfriichte, die sie darbringt, nicht verderben konnen. Gotr liebt
namlich das Altbewihrte, nicht jedoch das Abgenutzte: 7hr werder altes,
abgelagertes Getreide zu essen haben und das alte hinausschaffen miissen, um
das neuc lagern zu kinnen'®.

Quelle der Jugend und der Reinheirt ist das hieratische Leben auch Quelle
der Freude, einer Freude, die ansteckend wirkt und sich ausbreitet wie ein
Balsam — unxit te Deus oleo laetitiae (Gott hat dich gesalbt mit dem Ol der
Freude), einer I'reude, die jubelt und singt. Auch in seinen unscheinbarsten
Akten ist das christliche Leben ein Gesang. Ebenso wie aus den dufleren
Worten, vorgetragen entsprechend der passenden Melodie und Proportion, der
horbare Gesang hervorgebt, gebt auch auns den innerlichen Worten des Geistes
und den Affekten des Herzens, aunf Gott hin ausgerichtet entsprechend der
geschuldeten Proportion und Ordnung, eine gewisse geistliche Melodie hervor
und so etwas wie ein verstindlicher Gesang.'” Aber das ist noch nicht alles:
Das christliche Leben ist ein Wechselgesang und dazu noch ein mehrstimmi-
ger: es hat den Charakter einer Symphonie. Wenn der hl. Paulus uns zweimal
zu singen auffordert, so mochte er damit erreichen, daff sich die Seele
gewissermaflen verdopple und vermehre: ,Stummt miteinander Psalmen an,
Lobgesinge und geistliche Lieder. Singt und spielt dem Herrn in curen

Y Propter boc Domunus in capite suo accepit unguentum, nt Fcdesta spiret mcorruptionem. Ne
ungamini tetro odore doctrinae principis bujus saeculi (Brief des hl. Tgnatius von Antiochien an
die Epheser, XVIL)

" Comedetis vetustissima veterum, et veteva novis supevvententibus projicietis (Lev 26,10).

T Stcut i locutionibus exterioribus, secundum melodiam et proportionem prolatis, resultat cantus
sensibilis; ita n locutionibus mtevioribus et ctiam affectionibus, secundum proportionem et
ordimem debitum ad Dewm divectis, resultat quaedam melodia spiritualis et quidam cantus
mtelligibilis (Zweiter Kommentar des hl. Thomas von Aquin iiber das Hohelied, Prolog).



358 Humbert Clérissac

Herzen. Belehrt und ermuntert einander in aller Weisheit mit Psalmen,
«“18 . Aber da ist vor allem Gott, der
uns anrithrt und damit in dieser Symphonie alle Krifte der Seele zum

Lobgesingen und geistlichen Liedern

Schwingen bringt. Gott, der, wagen wir hinzuzufiigen, selber in uns singt,
seufzt und fleht er doch in uns (Rm 8,26). Wie sollte da die Kirche nicht
singen? Ist jede christliche Seele ein ,Lied“, dann ist die Kirche das
»Hohelied“, die Heimat heiliger Lyrik, das Priludium ewiger Symphonien.
Ist der Friede die Ruhe in der Ordnung, dann ist der Gesang das Frohlocken
dartiber, die begeisterte Verziickung der Liebe und Einheit. Denn das
lobenswerte und Gottes wiirdige Kollegium eurer Priester stebt mit dem
Bischof im Einklang wie die Saiten einer Harfe. Darum wird im Zusammen-
klang eurer Seelen und in eurer einmiitigen Liebe Jesus Christus besungen.
Und ein jeder von euch sollte selber ein Chor sein, damit thr durch die
Eintracht vereint und in der Embeit Gottes Harmonie empfangend, dem
Vater mit einer Stimme (una voce) singen moget durch Jesus Christus .. ..

Daher gehoren die Notwendigkeit des Singens und die Vortrefflichkeit
des Gesanges zu den ruhmreichen Unterscheidungsmerkmalen der Kirche.
Die von einem bekehrten Juden aus Marokko gegen 1070 verfafite Apologie
De adventu Messiae praeterito (,Uber den Messias, der bereits gekommen
1st*) sicht einen Beweis fir die gottliche Stiftung der Kirche in der Tatsache,
dafl die Lyrik der Synagoge auf sie ubergegangen ist. Sie allein singr das neue
und universale Lied, wie es die Propheten verlangten.

Die bievatischen Funktionen

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich die Begriindung fiir den Nachdruck, die
Ausdauer, das Verweilen, ja selbst die Linge des Gebetes, des Lobes und der
meisten hieratischen Funktionen der Kirche. Sie scheint dabei das Gefiihl fiir
die irdische Zeit, fir den harten Druck der Zufilligkeiten, sogar wenn sie fir
zeitgemafle Bedirfnisse fleht, zu verlieren, will nur noch das nie verhallende
Echo der Erinnerung an ihren Brautigam, den sie feiert, sein oder ginzlich
versinken in die Tiefen einer endlosen Anbetung angesichts der Majestit ihres
Gottes. O Altitudo! o Bonitas, die Kirche hért nicht auf, von der Hoheit
hintiberzuwechseln zur Gutheit und umgekehre. Die wahre Kontemplation 1st

¥ Loquentes vobismetipsis in psalmis et in hymnis; commonentes vosmetipsos psalmis, hymnis . ..
(Eph 5,19; Kol 3,16).

¥ Nam memorabile vestrum presbyterium, dignum Deo, ita coaptatum est Episcopo ut chordae
citharae. Propter hoc in consensu vestro et concord: caritate Jesus Christus canitur. Set et vos
singuli chorus estote, ut, consont per concordiam, melos Dei recipientes in unitate, cantetis voce
una per Jesum Christum Patri ... (HI Ignatius von Antiochien an die Epheser, V)
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eben von sich aus nachhaltig und dauerhaft. Sie absorbiert und fixiert die Seele
in threm Gegenstand. Die Kirche iibt in ihrem hieratischen Leben eine ganz
gottliche Gabe der Beschaulichkeit und Weisheit aus. Das hieratische Leben
seinerseits stiitzt und nihrt diese Gabe. Weit weniger noch als die zu den
Fiiflen des Herrn sitzende Maria darf sich die Kirche von diesem besten Teil
trennen. Die Beziehungen zwischen dem hieratischen Leben und der Gabe
der Beschaulichkeit und Weisheit, den erleuchteten und erleuchtenden Cha-
rakter des hieratischen Lebens hat niemand deutlicher gesehen als der
hl. Dionysius: ,Das Prinzip der Hierarchie ist die Dreifaltigkeit . . . Im Schof§
ihrer unendlichen Erhabenheit und Giite hegt diese unzerteilbare Dreieinig-
keit das Verlangen, jede vernunftbegabte Kreatur, die Engel und die Men-
schen, zu retten® (Dionysios Areopagita, Die kirchliche Hierarchie, 1). ,Die
Hierarchie ist Ordnung, Wissenschaft und Aktion zugleich. Sie pafit sich,
soweit das moglich ist, den gottlichen Eigenschaften an und bringt mit ihrem
urspriinglichen Glanz ein Abbild der Dinge hervor, die in Gott sind ... Mit
sicherem Auge betrachtet sie die alles iibersteigende Schonheit, sie bildet sie
soweit wie moglich in sich selber nach und verwandelt ihre Liebhaber in
ebenso viele Bilder Gottes® (:bid. 111.). Zweifellos sind hier in erster Linie die
Hierarchien der Engel gemeint. Doch im Denken des groflen hieratischen
Lehrers hat jede geschaffene Hierarchie Anteil an der gleichen Vollkommen-
heit. Er fiigt nimlich hinzu: ,So versteht man unter dem Wort Hierarchie
eine gewisse Abstufung und heilige Ordnung, Abbild der ungeschaffenen
Schénheit, in ihrer je eigenen Sphire die erleuchtenden Mysterien feiernd
entsprechend dem ihr zukommenden Grad an Vermégen und Wissen . . . Die
Vollkommenheit der zur Hierarchie Gehorenden besteht darin, sich Gott zu
nihern durch eine mutige Nachahmung und, was noch erhabener 1st, sich zu
seinen Mitarbeitern zu machen, wie die hl. Schrift sagt, und in sich die
Wunder gottlichen Wirkens aufleuchten zu lassen® (ibid. IIL). Im iibrigen
wendet er auf die himmlische Hierarchie ausdriicklich folgenden wunderba-
ren Satz an: ,Waihrend der gewchnliche Sterbliche nur die sinnlich wahr-
nehmbaren Schleier des Mysteriums betrachtet hat, hat sich der immerfort mit
dem Heiligen Geist vereinte Hierarch erhoben bis hinauf zu den intellekruel-
len Urbildern der Zeremonien, und zwar in der Kostlichkeit hehrer Kontem-
plation und mit der Reinheit, die der Herrlichkeit pontifikaler Wiirde
angemessen ist“ (ibid. 111.).

Zusammenfassung

Es ist nunmehr ein leichtes, die wesentlichen Elemente des hieratischen
Lebens der Kirche in vier prazisen Sitzen zusammenzufassen:
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1. Die Kirche nimmt bei ibrem sakramentalen Wirken die Person Gottes
an: Sie ist vereint mit dem Vater, dem gottlichen Abraham, um den Sohn
darzubringen. Mit dem Sohn bringt sie sich selber dem Vater dar. Sie erzeugt
zum gottlichen Leben, sie verzeiht, sie rettet, sie driickt das unausléschliche
Prigemal auf.

2. Durch ihr Gebet und ihren Lobpreis assistiert die Kirche der gottlichen
Magestar: Mit threm Opfer verbindet und auf dieses Opfer stiitzt sie ihr Gebet
und thr Lob, die so den latreutischen Wert einer Hostie erhalten: ,,Durch ihn
wollen wir Gott bestindig ein Lobopfer darbringen“®. Opfer und Lobge-
sang, Stunden des Tages und nichtliches Wachen ~ alles verkniipft sie mit der
Liturgie der Ewigkeit.

3. Die Kirche tedt die Kraft Gottes aus: durch ihre Segnungen, ihre
Exorzismen, ithre Sakramentalien. Nicht mit Weihwasser, sondern mit dem
Blut Christi besprengt sie unablissig die Welt. Und indem sie Gottes Kraft
austeilt, verbreitet sie tiberall die Freude, eine gottliche Freude.

4. In threm hieratischen Leben bringt die Kirche die Verbaltensweisen des
fleischgewordenen Gottes hervor: Bevor sie von den einzelnen Seelen nachge-
ahmt werden, bezeichnen und bilden die Sakramente und die Liturgie Christt
Verhaltensweisen ab. Die Gnaden des beschaulichen Betens und des mysti-
schen Lebens haben ihr Urbild und ihren Ursprung im hieratischen Leben der
Kirche, stellen einen Widerschein des im Leib vollkommenen Bildes Christi
dar. Die Teilnahme am hieratischen Leben der Kirche hat deshalb fast
Zielcharakter oder erscheint zum mindesten als das Mittel schlechthin im
Hinblick auf die besonderen Gebetserfahrungen, da es das sichere Eintrittstor
in Christi Verhaltensweisen ist. Auf diese Weise die individuelle Disziplin der
Tugend zu sehr vereinfachen zu wollen, wire gewif§ Illusion und leichtsinnig.
Doch dieser Vorwurf, und wire er auch verdient, wiirde keinesfalls beweisen,
dafl das ganze Leben der Kirche seinen Abschlufl im Aszetismus des
einzelnen findet. Er wiirde vielmehr beweisen, dafl jede Teilnahme an den
Verhaltensweisen der Kirche und Christi bereits auf der Ebene der Tugenden
erzielte Fortschritte voraussetzt und gerade der individuellen Tugend ihre
Vortrefflichkeit, die Vollkommenheit ihrer Wirksamkeit und threr Freude,
verleiht. Schliefllich bleibt die Lehrunterweisung der Kirche, die urspriinglich
durch Homilie und Katechese vom Altar aus geschah, gleichzeitig mit der
Austeilung des eucharistischen Brotes, auf eine weniger augenscheinliche,
aber ebenso enge Weise, abhingig vom hieratischen Leben der Kirche, wie
auch ihre Kontemplation von ihm abhingig ist.

¥ Per Ipsum ergo offeramus hostiam laudis semper Deo (Hebr 13, 15).
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Die Kommission Ecclesia Dei und das Celebret fiir die alte
Messe

Wir haben wiederholt iiber die auf-
grund des Motuproprio Ecclesia Dei vom
Heiligen Vater selbst ins Leben gerufene
Kommission gleichen Namens berichtet
und auch die einschlagigen Besummun-
gen betreffend die Beantragung der Er-
laubnis zur Zelebration nach altem Ritus
mitgeteilt; wir verweisen insbesondere
auf den Artikel von Eric M. de Saven-
them im vorliegenden Heft! Inzwischen
haben Geistliche aus der ganzen Welt
entsprechende Gesuche eingereicht.

In einem namentlich gezeichneten
Beitrag (von Burkhard Pahnke) der
deutschsprachigen Wochenausgabe des
Osservatore Romano vom 29. September
d.J. heiflt es dazu: ,Sofern Bittgesuche
cingehen, kann Kardinal Mayer (d.i. der
Vorsitzende der Kommission. Red.
U'VK) die Erlaubnis zu Mefifeiern nach
dem alten Ritus geben. Wihrend dies bei
privaten Gottesdiensten schnell und un-
burokratisch méglich ist, kann es bei
Antrigen auf offentliche ,tridentinische
Messen’ schon Probleme geben. Dann
nimlich will die Kommission ihr Einver-
standnis nicht ohne die Zustimmung des
Bischofs der betreffenden Didzese geben;
weigert sich dieser, so kann es zu einer
langen Korrespondenz zwischen der
pipstlichen Kommission und dem jewei-
ligen Ordinariat kommen. Uber 15¢ Mal
hat FEcclesia Dei bisher die Erlaubnis
gegeben, auch nach tridentinischen Ritus
zu zelebrieren.™

Man sollte das Wortchen ,auch® hier
nicht iiberlesen. Es steht auch in offiziel-
len Antwortschreiben der Kommission;
da wird Geistlichen, die nach dem triden-
tinischen Ritus zelebrieren mochten, be-
statigr, ithr Antrag, das Heilige Mefopfer

anch nach dem Missale von 1962 (etiam
adhbibito Missali Romano anno 1962 edi-
to) zelebrieren zu durfen, sel eingegan-
gen. Ob damit gesagt ist, dafl die Geneh-
migung nur erteilt wird, wenn der An-
tragsteller ,auch® die neue Messe zu
zelebrieren verspricht? Wir meinen: nein.
Denn die Erlaubnis zur Zelebration nach
neuem Ritus hat ohnehin jeder Priester,
so dafl es dazu keiner besonderen Erlaub-
nis bedarf; es handelt sich also nur dar-
um, zusitzlich die Erlaubnis betreffend
den alten Ritus zu erteilen. Der Geistli-
che besitzt dann die Genehmigung zur
Zelebration beider Riten; daf er auch
von beiden Méglichkeiten Gebrauch ma-
chen muf, ist nirgends gesagt.

Dafl — wie in Eric M. de Saventhems
Aufsatz beschrieben — durch Intervention
von vier westeuropiischen Kirchentiir-
sten die Freigabe der alten Messe (vor-
erst) zu Fall kam, hilt sogar FAZ-Autor
Johannes Grof} fiir erwahnenswert: in
der 95. Fortsetzung seines ,Notizbu-
ches* (FAZ vom 4. August d.J.) findet
sich zwischen Bemerkungen tber das
britische Oberhaus, tber die Unvorher-
schbarkeit des Wetters, der Weltwirt-
schaft und der ,ganzen Zukunft® sowie
iber den (negativen) ,Herbert-Schnoor-
Preis fiir politische Verantwortung® un-
ter VII. ein Hinweis auf diese Unterre-
dung, die — so Groff - drei Stunden
gedauert habe; von vatikanischer Seite
hitten die Kardinile Ratzinger, Casaroli
und Somalo-Martinez teilgenommen.
JAm lebhaftesten habe sich Kardinal
Basil Hume von Westminster gegen die
,Freigabe® der vorkonziliaren Mef¥feier
gestriubt; Grof} fiigt hinzu, dies ,wire
die wichtigste Korrektur am Zweiten Va-
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tikanischen Konzil gewesen® - wenn die
vier Kirchenfirsten nicht ,firs erste Fr-
folg“ gehabt hitten, und er schlieft: ,Jo-
hannes Paul 1. hat (eine generelle Wie-
derzulassung der alten Messe. Red. UVK)
nicht unterschrieben. Fiirs erste ist eine
grole Chance vertan.“ Diesem Wort
konnen wir uns nur anschlieflen!

Indult ,praktisch zunichte gemacht*

Der erwihnte Beitrag des Osservatore
Romano zitiert Kardinal Mayer, der ge-
sagt hat, ,dafl die schismatische Bewe-
gung (gemeint ist die Priesterbruderschaft
St. Pius X. Red. UVK) gerade dort auf
die geringste Resonanz treffe, wo die
Bischéfe in der Frage der Liturgie das
vom Papst im Motuproprio erbetene Ent-
gegenkommen zeigten®. Die negative Re-
aktion vieler Bischéfe habe, so wird
Msgr. Perl, der Sekretir der Kommission,
zitiert, dazu beigetragen, daf} die ,Bewe-
gung“ Lefebvres nach dem ,Bruch mit
Rom® weltweit um ein Funftel gewach-
sen sel. Der Beitrag fahrt fort: ,Auf bis
zu emer Million schitzt Msgr. Perl die
Zahl der romtreuen Traditionalisten so-
wie jener Glaubigen, die die neue Litur-
gie zwar akzeptieren, aber wenigstens
manchmal die Messe so feiern wollen,
wie sic es bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil immer taten, und nicht verstehen
konnen, daff plotzlich unerwiinscht ist,
was iber Jahrhunderte richtig war.®

Was das Indult vom Oktober 1984
angeht, so wird Kardinal Mayer mit der
Feststellung zitiert, die strengen Durch-
fihrungsbestimmungen  der  Gottes-
dienstkongregation hatten ,die Konzes-
sion praktisch wieder zunichte gemacht*!
Hoffentlich folgt aus dieser Einsicht, dafl
die ,Durchfuhrungsbestimmungen®, die
Kardinal Mayers Kommission selber an-
wendet, weitherziger sind und nichts
zunichte machen®.

Der Arukel des Osservatore Romano
macht sodann auch den Zusammenhang
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zwischen der (in diesem Heft ausreichend
dokumentierten) Furcht vor einer ,Poli-
tik der Restauration“ einerseits und der
Ablehnungsfront gegen romtreue Tradi-
uonalisten andererseits deutlich. P. En-
gelbert Recktenwald, Mitbegriinder der
Priesterbruderschaft  St.  Petrus, habe
»nicht zu Unrecht“ bemingelt, dafl ,die-
jenigen, die uber das Ausscheiden Le-
febvres (sic/) aus der innerkirchlichen
Auseinandersetzung gejubelt haben, es
dann folglich auch bedauern, dafl einige
Priester und Gemeinschaften der Tradi-
tionsbewegung in der Kirche verblieben
und sogar von Rom geférdert werden®.

So habe ,die Arbeit der Kommission
Ecclesia Dei bei zahlreichen Bischofen,
Priestern und Laien Argwohn erregt.
Ohnehin weit verbreitet ist die Befiirch-
tung, Rom betreibe eine Politik der Re-
stauration, nun, so wird geglaubt, wolle
der Heilige Stuhl mit seinen Konzessio-
nen an die Traditionalisten die Errungen-
schaften des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils untergraben.

Solches ,Mifitrauen gegeniiber Versu-
chen um Eingliederung der Traditionali-
sten” will = so der Untertitel des Osser-
vatore-Artikels — die Kommission ,ab-
bauen“; dafl dies eine schwierige Grat-
wanderung ist, bedarf keiner Frage. —

Dennoch: Die Weichen sind gestellt,
und es steht jedem Priester frei, bei der
Kommission einen Antrag zu stellen;
wichtig ist, daff auch gleich eine (wenn
auch  kleine) Unterschriftenliste  von
Glaubigen mitgereicht wird, die die Mef3-
feier nach altem Ritus wiinschen, damit
gleich eine Genehmigung (Celebret) fir
die ,offentliche* Zelebration erreicht
werden kann; die Anschrift der Kommis-
sion ist: Pilazza del Santo Ufficio 11,
[-00193 Roma.

Natiirlich kann man nach dem oben
Gesagten nicht die postwendend erteilte
Erlaubnis erwarten. Zunichst wird die
Kommission ein (lateinisch gehaltenes)
Formular zuschicken, in dem auch nach
der ,Anschrift des zustindigen Oberen®



Sonntags-Messen in der Schweiz

sowie nach ,Grund und Absicht des
Antrags® gefragt wird; es geniigt, so mei-
nen wir, hier anzugeben, dafl man, um
mit den Worten des papstlichen Motu-
praprio zu sprechen, sich als ,den frithe-
ren liturgischen Formen verbunden® be-
zeichnet und den spirituellen Wert der
alten Messe hervorhebt (freilich ohne die
neue Messe zu verunglimpfen!). Gleich-
zeitig wird die Kommission darauf hin-
weisen, daf} ja auch der zustindige Ober-
hirte die Vollmacht habe, die erbetene
Erlaubnis zu erteilen, und dafl es ein
gutes Zeichen der Verbundenheit von
Bischof und Priester sci, wenn der Bi-
schof die Genehmigung von sich aus
erteilen wiirde; es wird auch deutlich
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gesagt, dafl der zustindige Bischof von
dem Antrag unterrichtet werde, ja sogar,
dafl er um sein Urteil hinsichtlich des
etwaigen Vorliegens wichtiger Hinder-
nisse, die die Erlaubnis ,weniger oppor-
tun“ (minus opportunam) machten, gebe-
ten werde.

Und hier beginnt dann wohl, was der
Osservatore-Artikel eine ,lange Korre-
spondenz® nennt. Nichtsdestoweniger
steht rechtlich fest, daff die Kommission
aunch gegen den Willen des Ortsbischofs
die erbetene Erlaubnis gewahren kann.
Dafl sie das nicht leichtfertig tut (und tun
kann), diirfte selbstverstindlich sein.

R.K.

Sonntags-Messen in der deutschsprachigen Schweiz

Zu unserem Bericht ,zur Indultsitu-
ation in Deutschland im letzten Heft
der UVK erreichten uns mehrere zustim-
mende Zuschriften, die die vorgebrachten
Grinde fiir die geringe Zahl von , geneh-
migten“ Mefifeiern im vorkonziliaren Ri-
tus bestitigten. In der Schweiz stellt sich
die Lage ein wenig anders dar. Die fol-
gende Liste der oberhirtlich genehmigten
bzw. geduldeten Sonntagsmessen im vor-
konziliaren Ritus entnahmen wir dem
Mitteilungsblatt der (deutschsprachigen)
Una Voce Helvetica Unser Gottesdienst
(das gegen einen Unkostenbeitrag von
jahelich Fr. 12~ vom Prasidium der
UVH, Schwamendingenstr. 87, 8050 Zii-
rich, bezogen werden kann) sowie dem
Mitteilungsblatt Der Gotresdienst im tri-
dentinischen Ritus der Vereinigung St.
Niklaus von Flie (Postfach 4, CH - 9514
Wuppenau, jihrlicher Abonnementpreis
Fr. 5.-):

Baden AG (ca. 20 km nordwestl. v.
Ziirich), Dreikonigskapelle: 7.45 Uhr
und 9.3C Uhr.

Bern, Krypta der Dreifaltigkeitskirche:
8.15 Uhr.

Dietitkon (ca. 11 km westl. v. Ziirich),
Krummenackerstr. 5: 8.40 Uhr und 10.15
Uhr.

Felsherg SZ (bei Steinen, Kanton Schwyz,
ca. 30 km sidostl. v. Luzern), St. Marnia
Assumpta / Muttergotteskapelle):  9.45
Uhr.

Gossan (ca. 10 km westl. v. Sankt Gal-
Jen), Kleines Kongresshaus: 8 Uhr und 9
Uhr.

Lausanne, St. Augustin, av. de Béthusy,
78: 8 Uhr und 9.30 Uhr.

Luzern, Senti-Kirche: 10.30 Uhr.
Meisterswil (Kanton Zug), Kapelle St.
Borromius: 6.45 Uhr und 9.30 Uhr.
Oberarth SZ (bet Arth-Goldau, ca. 45
km sidl. v. Ziirich), Marienkapelle: 8.15
Uhr.

St. Pelagiberg (ca. 10 km von Gossau,
5.0.), Kurhaus: 7.15 Uhr; Pfarrkirche:
9.30 Uhr.
(Angaben In
UVK.)

d. Red.

Klammern v.
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Diskret

In einer ,diskreten® Verlautbarung
vom 1. Februar d.J. hat Msgr. Amédée
Grab, Weihbischof von Lausanne, Fri-
bourg und Genéve, angekiindigt, an eini-
gen Orten des Bistums werde eine Sonn-
tagsmesse nach dem Missale von 1962
gefeiert und speziell in Genf in der Ka-
pelle der katholischen Schule von Flori-
mond, im 2. Stock des Gebiudes. Lucien
Meroz kommentiert in Una Voce Helve-
tica (Suisse Romande) vom Mirz d.].:

»Warum eine diskrete Verlautbarung?
Weil es darum geht, fur diese in der alten
Liturgie gefeierte Messe keine Reklame
zu machen. Msgr. Grab scheint nimlich
eine Heidenangst vor den Reaktionen
seines Klerus zu haben. In der Tat,
schreibt er, ,das Zugestindnis der triden-
tinischen Messe wird auf Unverstindnis
stoflen und vielleicht Argernis erregen!’
Er mufl also Vorsichtsmafinahmen ergrei-
fen und klarstellen, ,dafl die Sonntags-
messe tn Florimond eben nicht das erste
Teilstlick einer Parallelpastoral mehr oder
weniger antikonziliaren oder integristi-
schen Charakters ist’!

,Es handelt sich sehr wohl um die
Messe, so wie sie vor dem Konzil gefeiert
wurde’, gesteht Msgr. Grab zu, doch
Achtung: ,Es gibt seitens der Bischofe
keine Rickwartsbewegung, keinerler In-
tragestellung des Konzils, keinen Wider-
ruf der Katechese und Liturgiepasto-
ral’.«

»,Demnach®, bemerkt Lucien Meroz,
sbesteht das Ziel der Bischofe nicht dar-
in, die Messe des hl. Pius V. wieder
aufzuwerten und der Offentlichkeit zu-
ganglich zu machen. Sie wenden sich im
wesentlichen an die ,Uberliufer von Eco-
ne’, die Bedenken haben, weiterhin das
Oratorium St. Joseph zu besuchen. Das
liegt also cher auf der Linie der Wicder-
gewinnungspolitik des Vatikans. Es ist
wenlg wahrscheinlich, daf diese Politik
Erfolg haben wird, und jeder hat feststel-

len konnen, daf} die Getreuen des Orato-
riums noch zahlreicher sind als vorher.“

Etwas weiter heifdt es: ,Das Dumme
ist nur, daf§ die alte Liturgie ihre Inspira-
tion aus einem anderen Geist schopft als
die neue und daff die Gefahr einer Ver-
fuhrung bei denen besteht, die sie nicht
gekannt haben, insbesondere bei Kindern
und Jugendlichen. Doch, bedauert Msgr.
Grab, ,es laflt sich gewif§ nicht verhin-
dern, daf} an diesen Feiern die Kindern
derjenigen teilnehmen, die sie verlangt
haben’ (!) (...) Wie vermeiden, daf ,einige
Jugendliche kommen, die die vorkonzi-
liare Messe nie erlebt haben und die von
einer Vergangenheit angezogen werden,
die sie mit zweifelhaften Attributen
schmiucken’? (...) Ungliickliche Jugendli-
che, die riskieren, von jener mehr als
tausend Jahre alten Liturgie angesteckt zu
werden, die sie ,mit zweifelhaften Attri-
buten schmiicken’! Besser ist, sie machen
erst gar nicht die Erfahrung eines uner-
freulichen Vergleichs mit der Liturgic
ihrer Pfarrei.”

Freilich: Die panische Angst, die den
Weihbischof befillt bei dem Gedanken,
Jugendliche (und sie werden immer zahl-
reicher) konnten von der traditionellen
Liturgie angezogen werden, hat letztlich
emen recht erfreulichen Aspekt®.

(Aus der franzosischen una wvoce, Mai/
Juni 1989)

Im Anschlufl daran berichtet die glei-
che franzosische Zeitschrift tbr die ,Of-
fenheit* des Erzbischofs von Straflburg,
der am 16. April in der dortigen Kathe-
drale ein Hochamt im Ritus Pius’ V.
felerte, und zwar unter Assistenz von
Pater Bisig und Abbé Gouyaud. Dabei
erklarte er u.a., diese Feier solle ,ein
Zeichen der Anhanglichkeit an jene Mes-
se sein, dic die Messe der Weltkirche



HI. Kommunion zwischen Wirstchenbuden

wihrend vier Jahrhunderten gewesen
ist“. Vierhundert Jahre ist natiirlich ein
bifichen zu wenig ...

Er fiigte hinzu: ,Es 1st dies ein Zei-
chen der Einheit fiir alle, die mit der
katholischen Kirche vereint bleiben wol-
len®. Zu Beginn der Feier hatte er darauf

hingewiesen, dafl man, wenn man nach
diesem Ritus zelebriere, ,ihn bis In die
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kleinsten Einzelheiten hinein auch beach-
ten musse®, darum werde ,,die Kommu-
nion auf die Zunge gespendet”. In Strafi-
burg wird nunmehr regelmiflig eine tri-
dentinische Sonntagsmesse gefeiert, und
zwar in der Kapuzinerkirche (5, rue Mgr.
Hoch).

AS.

HIl. Kommunion zwischen Wiirstchenbuden

Das war selbst der aufgeklarten Bon-
ner ,Minstergeistlichkeit™ zuviel, was
sich am Sonntag, den 17. September d.].,
auf dem Miinsterplatz abspielte. Im Zu-
sammenhang mit dem 2000. Geburtstag
der Stadt Bonn wurde das 44. Bundesfest
der Deutschen Schiitzenbruderschaften
dort gefeiert. Aus diesem Anlaf wurde
von Nuntius Dr. Josef Uhac, Prior Dr.
Thomas Denter und Stadtdechant Wil-
helm Passavanti um 10 Uhr ein feierliches
Pontifikalamt zelebriert.

Auf dem Platz waren indessen auch
bereits die Bier- und Wirstchenstinde
aufgebaut und entgegen vorheriger Ab-
machung bereits voll ,,in Betrieb“. Nihe-
res war aus dem Plarrbrief Unser Min-
ster vom darauffolgenden Sonntag zu le-
sen: ,Wihrend der Messe waren Wurst-
und Getrankebuden dicht umdringt, die
Schiitzenbriidder unterhielten sich laut,
ohne von der Messe am Altar liberhaupt
Notiz zu nehmen. Mehrere Schiitzen mit
dem Bierglas in der Hand standen knapp
zwel Meter neben einem Geistlichen, der
die Kommunion austeilte, und sahen sich
die Kommunizierenden an. Das Desinte-
resse an der Messe schien allgemein. (...)
Die konsumierten Fliissigkeiten mufiten
natlrlich auch irgendwohin getragen
werden. Doch wohin? Die einfachste Lo-
sung: ans Miinster. Besonders beliebt war
die Kryptawand am Martinsplatz, fiir die
kleinen Messdienerinnen und Messdiener
gut cinschbar.“

Deutliche Worte fand der Zelebrant
der nachfolgenden HI. Messen, Professor
Jorissen, der ,unter Zustimmung der im
Miinster versammelten Gliubigen“ sagte:
»~Was sich jetzt vor dem Miinster ab-
spielt, ist der Gipfel der Verhohnung der
Eucharistie, des Kostbarsten, was wir
Katholiken haben — und das durch die
Schiitzen, eine katholische Gesellschaft.©

Wie am Montag danach im Bonner
General-Anzeiger zu lesen stand, konnte
,der Kiister der Miinster-Basilika nach
eigenen Angaben gerade noch verhin-
dern, daf§ eine Dame der Schiitzen den
Beichtstuhl in der Minsterkirche als Um-
kleidekabine benutzte. Sie hatte mit ei-
nem Kleid am Btigel hinter dem Vorhang
des Beichtstuhls verschwinden wollen®.

Den Worten des Dogmatikprofessors
(der freilich, wenn er das Mefigewand
abgelegt hat, nicht mehr als Priester er-
kennbar ist!) ist voll zuzustimmen. Man
sollte sich aber auch nicht allzu erstaunt
und entsetzt geben. Sind wirklich zur die
Schiitzen schuld? Sie waren aus allen
Teilen der Bundesrepublik angereist, und
sie hatten sicher schon manchen derarti-
gen Festgottesdienst erlebt. Dabei haben
sie auch — unbewufit vielleicht - den
»Wertewandel® innerhalb der Kirche
selbst wahrgenommen, haben gesehen,
dafl mancherorts auch die Geistlichkeit es
mit der dem Allerheiligsten gebithrenden
Ehrfurcht nicht mehr so genau nimmt;
man braucht nur an Formen der Kom-
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munionausteilung oder die fehlende oder
schludrige Purifikation zu denken. So ist
der hier geschilderte Skandal letztlich nur
die (vorhersehbare) Frucht des Weges,
den die nachkonziliare Kirche selbst ein-
geschlagen hat.

Eine Beobachtung am Rande: In dem
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genannten Pfarrbrief war nur von ,Mes-
se“ (wiederholt!) und ,FEucharistie* die
Rede, wihrend der (nichtkirchliche) Ge-
neral-Anzeiger stets von der beiligen
Messe“ (ebenfalls mehrfach) und dem
Allheiligsten“ sprach ...

Ungehorsam aus ,pastoralen Griinden“

»Die Stellung der Frau ist ein seit
Jahren, besonders in der katholischen
Kirche, heiff diskutiertes Thema. Es gibt
Laten und Priester, die, wenn auch un-
ausgesprochen, davon ausgehen, daf} sich
dieses Thema aussitzen lifft. Ich bin si-
cher, dafl sich diese Menschen tiuschen.
Die Bibelwissenschaft und die gesell-
schaftliche Entwicklung haben die Kirche
gezwungen, neu iiber die Stellung der
Frau nachzudenken.“

So zu lesen im Pfarrbrief Herbst 1989
der ,Basilika St. Margarera, Disseldorf-
Gerresheim® (Diozese Kln). Frucht die-
ses neuen Nachdenkens ist — so fihrt
Ptarrer W. Terboven fort — : ,Erstmals in
der Geschichte unserer uralten Kirche
werden ab Herbst Mef3dienerinnen am
Altar stehen. Sie werden gegenwirtig
ausgebildet.”

Ob wohl ein ,Notstand“ diese Uber-
tretung liturgischer Normen rechtferti-
gen soll> Mitnichten! Denn der Pfarrer
sagt offen: ,Wir haben gegenwirtg 70
Mefldiener. Diese Zahl reicht fiir den
liturgischen Dienst. Ich muff hin und
wieder von den jungen, sehr eifrigen
Mefldienern horen: ,Ich bin schon so
lange nicht mehr aufgeschrieben worden.’
(...) Uber den Altardienst konnte ich
bisher viele junge Minner in das kirchli-
che Leben integrieren. Da Midchen be-
kanntlich sehr eifrig sind und ihre Zuver-
Jassigkeit im Alter zwischen 12 und 15
Jahren besonders grof§ ist, bestehr die
Gefahr, dafl die Jungen verdringt wer-
den. Das ist dann natiirlich deren Sache,

und sie hitten es, so darf man etwas frech
sagen, dann auch nicht anders verdient.“

Also kein Notstand — und obendrein
noch die Gefahr, daf} Jungen, die so in
das kirchliche Leben integriert werden
konnten, ,verdringt werden“! Dennoch:
Gleichberechtigung geht vor. Und dane-
ben pastorale Griinde: ,Wie kann ich die
Midchen seelsorglich und religios errei-
chen. Dafiir hatte ich bisher keinen Weg
gefunden.” Wie mogen denn Midchen in
den bisherigen zwei Jahrtausenden, da es
keine Mefldienerinnen gab, ,religios er-
reicht“ worden sein? Ubrigens hatte der-
selbe Pfarrer in einem Interview aus An-
lal seines silbernen Priesterjubiliums
(Pfarrbrief-Sonderausgabe) fast gleichzei-
ug erklirt, die mangelnde religiose Erfah-
rung der Kinder kénne ,auch durch gute
]ugcndgruppen auch durch Mef3diener-
stunden, nur in ganz seltenen Ausnahme-
fillen wettgemacht werden®. Ob er den
Widerspruch in seinen eigenen Aussagen
nicht bemerkt hat?

Der Pfarrer schliefit mit den Worten:
,Die Befiirworter werden sich freuen.
Die anderen Mitchristen bitte ich herz-
lich, die Mef}dienerinnen wohlwollend
anzunchmen und sich von Herzen dar-
uber zu freuen, daff wir eine so prichtige
liturgische Gruppe haben, die, das darf
ich einmal salopp sagen, durch das Hin-
zukommen der Madchen noch prichtiger
wird.“ Kein Wort also von dem rechtli-
chen Verbot und den ernsten Bedenken,
auf denen es fuffit! Es ist schon eine
Zumutung, zu eciner solchen Verletzung



“Die Kirche selber geht nie beichten®

der liturgischen Ordnung noch Zustim-
mung und ,herzliche Freude® zu verlan-
gen.

In dem oben erwihnten Interview
hatte Pfarrer Terboven verkiindet: ,Ich

,Die Kirche selber
Bericht von

Ganz im Fahrwasser des sich formie-
renden Widerstandes gegen eine ver-
meintliche ,fundamentalistische Bedro-
hung® in der Kirche verlief auch eine
Tagung am 22./23. September in Luzern
(Romero-Haus, Missionarisches  Bil-
dungszentrum). ,,Die Kirche des Konzils
wird heute abgeschlagen wie ein Zirkus-
zelt vor dem Wintereinbruch® — dieses
Wort von Rolf Zerfass zierte bereits die
Einladung zu der Veranstaltung, die dem
JPhinomen des Neokonservativismus in
der nachkonziliaren Kirche* gewidmet
war. Was gemeint war, wurde sehr
schnell klar. Das Programmblatt sagte
deutlich: ,Waren die 6Qer Jahre durch
den hoffnungvollen konziliaren Auf-
bruch gekennzeichnet, so sind die 80er
Jahre immer deutlicher dadurch geprigt,
dass das Zweite Vatikanische Konzil ein-
gefroren und die Weltkirche auf einen
verhangnisvollen Ruckwirtskurs in die
Vergangenheit gebracht werden soll.*

Das genannte Ziel der Veranstaltung
horte sich fast schon marualisch an:
»Eine kritische Auseinandersetzung mit
den gegenwirtigen neckonservativen und
restaurativen Tendenzen in der Kirche
sowie die Suche nach moglichen Gegen-
strategien.“ So waren denn auch die
Gleichgesinnten unter sich — ein Audiatur
et altera pars fand nicht statt!

Tagungsleiter Paul Gmiinder rief ein-
leitend dazu auf, das ,Erbe des 2. Vatica-
nums zu retten®, auf dem ,das wandern-
de Gottesvolk den aufrechten Gang er-
probt“ habe, und er warnte vor dem
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halte es mit einem Wort, das aus dem
Mittelalter kommt, und zwar von Bern-
hard von Clairvaux, der sagt: ,Halte die
Ordnung, und die Ordnung halt dich.®
Fiir die Liturgie gilt das wohl nicht.

geht nie beichten® —
einer Tagung

sRiickzug auf sich selbst“, vor ,defensi-
vem Sicherheitsdenken* upd vor ,Neo-
konservativismus, Fundamentalismus -~
wie auch immer man diese Dominante
etikettieren mochte®.

LAntimodernistische Durchforstung “ ~
gibts die?

Zunichst sprach der Chefredakteur
der Herder-Korrespondenz, David A.
Seeber, iiber den ,Riickwirtsgang in der
Kirche — Was auf dem Spiele steht“. Zwar
beklagte er einleitend die ,erlahmende
Kirchenbindung®, den ,verdunstenden
Glauben® und ,,das Erkalten des eschato-
logischen Feuers® und stellte der ,funda-
mentalistischen® die von thm als , kultur-
christlich® apostrophierte Gefahr gegen-
uber, in welch letzterer Christentum nur
oin den Grenzen der Vernunft zumut-
bar®, Sakramente und Offenbarung hin-
gegen nebensachlich wurden.

Aufgrund  dieser ,Orientierungs-
schwierigkeit® aber wiirden sich die
sPluralismusgeschadigten ins  Ghetto
zurickziehen, und die Kirche strebe da-
nach, sich durch ,Dogma, Amt und Dis-
ziplin als Institution abzusichern®, wobei
sie , kirchenamtlich fundamentalistischen
Strategien folge®, freilich auch aus Sorge
um die Glaubensinhalte; es erfolge eine
santimodernistische Durchforstung mit
fundamentalistischer Ausrichtung®.

Als mogliche ,Perspektiven® forderte
Seeber, die Widerspriiche (etwa ,Volk
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Gotrtes“ vs. ,Unfehlbarkeit®, ,Religions-
fretheit™ vs. »Verurteilung und Syllabus®
etc.) ,aufzuarbeiten®. Die Lehrverkiindi-
gung misse sich wieder mehr mit dem
befassen, ,was in der Kirche gelebt
wird®, statt von oben herab Dogmen zu
beschlieflen. —

Man fragt sich, wo denn eine solche
santimodernistische Durchforstung*
stattfindet ~ etwa dort, wo nach zehnjih-
rigem Tauziehen endlich einem von hun-
dert Irrlehrern die Lehrerlaubnis entzo-
gen wird? Und Seeber geht leider nicht
darauf ein, was wohl fiir eine ,Lehrver-
kindigung“ herauskime, wenn man
(etwa in der Sexualmoral) von dem aus-
gehen wiirde, was ,gelebt wird“...

Ratzinger, Scheffzcyk, von Balthasar —

alles ,,Neokonservativisten®

Es folgte das Referat ,,Grundstruktu-
ren neokonservativer Theologie: Modelle
und Ansitze* von Professor Dietrich
Wiederkebr, Theologische Fakultit Lu-
zern. Er hatte als ~Rontgenbilder” oder
»Lokalisierungen neokonservativen Den-
kens der Kirche elf Passagen aus Aufsit-
zen der theologischen Zeitschrift Com-
munio kopiert und verteilt.

Die Auswahl der Passagen und die
angeblich so ,neokonservativen® Ansich-
ten, die sich darin dufiern sollen, werfen
ein auflerordentlich klares Licht auf die
Position und die Richtung der ganzen
Tagung. So wurde als fundamentalisti-
sche Verirrung etwa Kardinal Ratzingers
Entlarvung der Befreiungstheologie ange-
fihrt, in der, wie Ratzinger schrieb, ,Je-
sus auf Mose zuriick-, Mose aber auf
Marx vorausinterpretiert” werde und der
originale Sinn von Bibel und Sakramen-
ten ,kaum noch interessiert® (Communto
1986, S. 416). Ferner wurde H. U. von
Balthasar angefiihrt mit der Aussage:
»Katholisch dagegen bleibt das Amt (ge-
meint ist das Petrusamt. R.K.) innerhalb
des von Christus aus sich entlassenen
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Organismus {(mure divino) (Communio
1988, S. 6).

Fiir Wiederkehr ist es schon suspekt,
dafl Ratzinger betont, ,Kirche® sei nicht
schon in jeder Eucharistie feiernden Ge-
meinde gegeben, so dafl ,nicht einfach
eine Gruppe zusammentreten, das Neue
Testament lesen und sagen (kann): Wir
sind nun Kirche*, da man Kirche ,nicht
machen, nur empfangen (kann), und
zwar empfangen von dorther, wo sie
schon ist und wo sie wirklich ist* (Com-
munio 1986, S. 45). Ebenso ,neokonser-
vativ® ist Leo Scheffczyks Aussage, daf
»die Vollmacht, die Autoritit, die Wei-
sungsbefugnis des Lehramtes, die mit
einem besonderen Amtscharisma verbun-
den ist, bei der Weiterfithrung des Mitt-
lertums Jesu Christi im Wort und in der
Botschaft nicht aufler acht gelassen wer-
den* diirfe (Communio 1987, S.430).
Das se1 — so Wiederkehr — ein ,seiltinze-
rischer Akt“, statt des wachenden Lehr-
amtes miisse es ein ,richtiges Plebiszit®
geben!

Schliefflich zitierte Wiederkehr einen
Bericht Gber die rémische Bischofssyno-
de von Weihbischof Cordes, in dem es
hie}, die Synode habe sich (zum Thema
»Frau in der Kirche“) von ,eher emanzi-
patorischen Vorstellungen“ und einer
rein ,gesellschaftlichen Diskussion® ge-
10st und habe mehr auf das ,Wesen der
Frau® und ihre Stellung ,in ihrer ge-
schopflichen Ordnung“ abgestellt (Com-
munio 1988, S. 159) — beides rief hohni-
sches Gelachter im Saale hervor. Ver-
dichtig ist It. Wiederkehr ferner, wenn
Overath an dem groflen Dogmatiker
Scheeben lobend hervorhebt, dieser habe
sich in einer Zeit, ,da Lehrer 6ffentlich
gegen die Hirten auftreten und so zu
Irrlehrern werden®, ,auf die Seite der
Kirche und nicht auf die Seite der Theo-
logen* gestellt (Communio 1988, S. 380).

Zuletzt wurde der Fuldaer Funda-
mentaltheologe Aloysius Winter zitiert,
der wegen seines Eintretens fiir Huma-
nae vitae und insbesondere seines Hin-
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weises, dafl hormonelle Kontrazeption
,zu einem erheblichen Prozentsatz die
Nidation verhindert und also zur Friihe-
stabtreibung fihrt* (Communio 1988,
S. 368), des Neokonservativismus bezich-
tigt wurde.

Das Schlimme an diesem neuen Kon-
servativismus sei, meinte Wiederkehr,
daf er unter Einbeziehung des Neuen
(daher Neo-) das Alte stirken wolle;
Beispiel sei das ,sog. neue® Kirchenrecht,
das in Wahrheit ,vorkonziliar® set, da es
den Primat und die Hierarchie doch wie-
der festgeschrieben habe. Damit habe die
Kirche sich gegen den Konzilsgeist ver-
stindigt, und — Wiederkehr liebt das Bon-
mot — ,die Kirche schirft wieder mehr
die Beichte ein, sie selbst aber geht nie
beichten“! -

Wenn der Referent hier also bewihrte
Theologen, die ganz auf dem Boden des
Zweiten Vatikanums stehen und eigent-
lich nur theologische Selbstverstindlich-
keiten neu beim Namen genannt und
rechtfertigt haben, eines verabscheuungs-
wiirdigen Neokonservativismus’ beschul-
digt, so kann man sich ausmalen, wo
unsereins, die wir eine weitergehende
Konsequenz in der Verteidigung des de-
positum fidei verlangen, in der Etkettie-
rung Wiederkehrs wohl eingeordnet wiir-

den...

sLefebvre und Ratzinger reprisentieren
Neokonservativismus“

Dr. Roger Moser (Luzern), dem u.a.
das 1987 bereits in fiinfter Auflage er-
schienene Bindchen Selig die Zirtlichen
zu verdanken ist, sprach iber ,Der Hun-
ger nach Sicherheit. Zur Spiritualitit von
Spiritualitit und Frommigkeit“ und ent-
warf zunichst ein Bild ,,neokonservativer
Frommigkeit®, das erstaunlich zutreffend
das wiedergibt, was wir fiir Frommigkeit
schlechthin halten: Der (,neokonservati-
ve“) Fromme erfahre, so Moser, die
~Epiphanie der Offenbarung demiitig
mich zu Neuem gefithrt*). Hier wiirde
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und kniend“. Er sei davon uberzeugt,
daf die Gottliche Wahrheit schon geof-
fenbart und daher nicht mehr zu suchen
set, und er brauche ,als Reprasentanz die
Hierarchie“. Es werde die Transzendenz
Gottes betont, und gerade im Nichtver-
stehen erweise sich der transzendente
Charakter des zu Glaubenden. Begeg-
nung mit Gott vollziehe sich fir den
Neokonservativen in einer ,sakralen
Sphire“, da set ,heiliger Boden®, misse
,die Alltagssprache verstummen®; der
Priester sei nicht mehr nur Mensch wie
jeder andere, sondern herausgehoben.
Latein, Knien, Herz-Jesu-Verehrung und
romischer Priesterkragen spielten eine
grofie Rolle. Diese Form von Frommig-
keit sei gekennzeichnet von vorgegebe-
nen Symbolen.

Dem setzte Moser nun das von ithm
(und der ganzen Tagung einmutig) pro-
pagierte ,alternative Frommigkeitspara-
digma® entgegen, das sich an Franz von
Assist ausrichte (,Der Allmachtige hat
das ,Evangelium als Niederschlag welt-
hafter Erfahrung in der Kommunitit mit
anderen Suchenden“ gesehen, und es
handle sich um eine ,,Nachfolgefrommig-
keit in schopferisch-praktischem Voll-
zug®, die ,existentiell irdisch und kom-
munitir® ausgerichtet sei. Statt Hetero-
nomie gebe es hier die Autonomie des
Menschen: ,Es gibt keine heilige Macht -
wer bei euch der Erste sein will, sei Euer
Sklave*! ,Heilige Herrschaft“ darf nicht
mehr sein — ,sie Uiberfahrt den Frommig-
keitsweg des einzelnen“. So sollen auch
die ,Feiern welthaftes und nicht sakrales
Geprige®“ haben, ,reale Lebensgeschich-
ten von Anwesenden® sollten sie gestal-
ten, und es durfe ,keinen sakralen Son-
derbereich geben“. Der Heilige Geist —
so lautete das Fazit — sei ,die Dynamik
zum jeweils Neuen“, wihrend der Neo-
konservativismus, der heutzutage ,von
Lefebvre und Ratzinger reprisentiert®
werde, lediglich ,das gehorsame Glick
der Unmiindigen und Kinder® im Sinne

habe. -
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Es ist aufschlufireich, dafl hier die
Grundvoraussetzung  alles  Religiosen,
nimlich der Gegensatz von ,Profan“ und
wSakral“, aber auch die sich durch das
ganze Neue Testament ziehende War-
nung vor der ,Welt“ und der Gleichfor-
migkeit mit ihr radikal geleugnet wird;
dafl ausgerechnet der Hl. Franziskus als
Garant fiir das ,autonome® Frommig-
keitsideal herhalten muf3, zeigt, dafl der
Referent das Leben dieses Heiligen nicht
kennt oder doch gehérig ,,umfrisieren
muf}: Man denke nur daran, mit welcher
Ehrerbietung Franzskus auch dem nied-
rigsten Landpfarrer gerade wegen seines
Priesteramtes begegnete!

Der Titel des letzten Referates laute-
te: ,Religionssoziologische Uberlegun-
gen zum gegenwirtigen kirchlichen und
gesellschaftlichen Neokonservativismus*;
Referent war Professor Karl Gabriel,
Kath. Fachhochschule Norddeutschland,
Vechta. Im 19. Jahrhundert, der ersten
Phase der klassischen Industriegesell-
schaft, habe die Kirche mit ihren Strate-
gien ,Zentralisierung, Sakralisierung und
Milieubildung® gute Erfolge gezeitigt
durch ein ,bis in den Alltag reichendes
Charisma“: es sei ein geschlossenes
Ganzheitssystem ,ohne das Risiko einer
Begegnung mit Nichtkatholiken® ge-
schaffen worden. Dieses katholische ,Mi-
lieu* sei mit der Auflésung der klassi-
schen Industriegesellschaft, spitestens
aber in den 60er Jahren dieses Jahrhun-
derts, zusammengebrochen; die Folge
war ein ,Abschmelzungsprozess* (Gab-
riel nannte den Riickgang der Kirchenbe-
sucher von uber 50% 1968 auf 35% 1971
in der Bundesrepublik) und ,Individuali-
sierungsschub®.

Und jetzt wolle die Kirche die Strate-
gie des 19. Jahrhunderts wieder aufneh-
men: Zentralisierung zeige sich in Mifk-
achtung des Kollegiatsprinzips, Bischofs-
ernennungen, Ausbau des Staatssekreta-
riates, wobel die ,dezentralisierende®
Richtung des Konzils nicht eingehalten
worden sei; Re-Sakralisierung besteht lt.
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Gabriel in der Verkniipfung von Glaube
und Organisation, im ,Machterhalt der
Priesterkirche“; ein neues ,katholisches
Milien” wolle man durch Volksfrommig-
keit, Betonung des Konfessionellen u.i.
wieder erreichen, wobei ,Sikularisie-
rung® als Feindbild aufgestellt werde.
Damit wachse die Kluft zwischen den
Kirchennahen und der iibrigen Bevolke-
rung, und eine ,kirchenferne Religiosi-
tat“ (dal das nach kath. Verstindnis ein
Widerspruch in sich ist, merkte G. gar
nicht; R.K.) werde als falsch abgestem-
pelt. In dieser Weise konne eine Restau-
ration allenfalls in ,schrumpfenden Re-
servaten traditionaler Kirchlichkeit® er-
reicht werden. In der entfalteten Indu-
striegesellschaft konne nur die ,,Offnung
mit  tiefgreifendem  Identititswandel®
zum Ziele fihren. —

oldentitat® bedeutet, dafl erwas sich
selbst gleich bleibt; wenn sich dieser
Zustand ,wandelt®, ist naturgemif} diese
Identitit nicht mehr gegeben; insofern ist
»ldentititswandel* nur eine euphemisti-
sche Umschreibung von Identititsver-
lust, der somit — ungewollt vielleicht —
propagiert wird. Und wenn so harmlose
Erscheinungen  wie Volksfrommigkeit
und Bewahrung des konfessionellen Er-
bes nur als ,Strategie® fiir den ,Machter-
halt der Priesterkirche” aufgefat wer-
den, dann ist wohl jegliche Grundlage fiir
eine verniinftige Diskussion unméglich
geworden.

~Evangelium weiterschreiben ™

Es herrschte Einmiitigkeit dariiber,
dafl zwischen dem »Input® des zu glau-
ben Vorgelegten und dem ,Output® des
von den Leuten wirklich Geglaubten ein
himmelweiter Unterschied bestehe. Das
Recht, Glaubenslehre vorzutragen, habe
aber nicht in erster Linie das Lehramt,
sondern — wie es in der Abschluf}-
~Diskussion Wiederkehr formulierte:
~Es miissen die je eigenen Glaubensiiber-
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zeugungen zusammengetragen werden
und so das Evangelium weitergeschrieben
werden!® Erst dann werde die Menschen-
wiirde auch wirklich in die Praxis umge-
setzt.

Damit wird aber das ,Lehramt® iiber-
fliissig — wir haben es hier also mit einer
sozusagen ,theologischen® Legitimierung
der Praxis zu tun, die in solchen Kreisen
seit jeher gepflegt wird, namlich so zu
tun, als gebe es kein Lehramt, ja, uber-
haupt keine ,vorgegebene“ Lehre, nicht
einmal ein schon geoffenbartes Evangeli-
um, da ja die Menschenwiirde gebietet,
das Evangelium durch ,je eigene® Zuta-
ten ,weiterzuschreiben®. Hintergrund ei-
nes solchen Kirchenbildes ist die hem-
mungslose Autonomie des Menschen, der
sich gegen ,Fremdbestimmung® (durch
Gott und die Kirche) vehement zur Wehr
setzt — ein geradezu apokalyptisches
Zerrbild wahrer Religiositit, propagiert
von kirchlich Besoldeten in kirchlichen
Raumen!

Dabei kommen sich die Vertreter die-
ser hier verklindeten Richtung als von
der machtbesessenen Amtskirche ver-
kannt, ja als verfolgt vor; man uberlegt
bereits, ob man in Basisgemeinden siid-
amerikanischer Manier Zuflucht suchen
oder aber ,doch immer wieder neu ver-
suchen® soll, sich mit der Hierarchie zu
arrangicren. Jedenfalls fihlt man sich als
der ,prophetische kleine Rest®, der von
den Michtigen an den Rand gedringt
wird. Hier bekommt das Bild schon fast
pathologische Ziige. Denn es gibt viele
allgemein bekannte Beispicle dafur, mit
welcher Arroganz und mit welchen Stra-
tegien sich solche Kreise tber das von
ithnen nicht im geringsten geflirchtete,
sondern lauthals verhohnte Lehramt hin-
wegsetzen. Schade, dafl man aufer Theo-
logen und Soziologen nicht auch einen
Psychiater hinzugezogen hatte!
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Einen Psychotherapeuten hat man
freilich schon angeheuert. So spricht (in-
nerhalb des gleichen Zyklus) am 17. Ok-
tober der Ziircher Psychotherapeut Mar-
tin Odermatt iber die ,Flucht in schein-
bare Sicherheiten. Psychologische Uber-
legungen zum Phinomen des Neokon-
servativismus®. Da werden, das kann je-
der, der an der Tagung teilgenommen
hat, schon jetzt prophezeien, diejenigen,
die noch an ein vom Lehramt verkiinde-
tes Dogma glauben oder sich an die
papstliche Morallehre halten, vollends als
arme Irre erwiesen werden, die sich in
»scheinbare Sicherheiten“ fliichten. Scha-
de nur, dafl der Therapeut dann die
falschen ,Patienten® vor sich sitzen ha-
ben wird...

R. K.

Weitere Veranstaltungen innerbalb des
gleichen Zyklus sind: 14. November,
,Moral im Brennpunkt neokonservativer
Kritik“ (Professor Dietmar Mieth, Tibin-
gen). 28. November, ,Kann man mit der
Bibel alles beweisen? Bibeltheologische
Bewertung des kirchlichen Neokonserva-
tivismus (Professor Othmar Keel, Fri-
bourg). Beginn jeweils 20 Ubr im Rome-
ro-Haus, Kreuzbuchstr. 44, CH-6006 Lu-

zern.

Wir haben diese Tagung mit ciner gewis-
sen Ausfihrlichkeit vorgestellt, da sie
zum einen 1n die derzeitige ,Fundamen-
talismus“-Hysterie hineinpaflt und im
ubrigen erkennen lifit, wie scharf und
mit welcher Animositat hier auch nur der
geringste Versuch der kirchlichen Obrig-
keit verurteilt wird, dem Glaubens-
schwund und der Entsakralisierung ge-
genzusteuern.
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»Religionsfreiheit“ — Zu zwei problematischen Konzilslehren

Es existiert zweifellos eine nicht un-
betrachtliche Zahl von Aussagen des
II. Vaticanums, die sich mihelos in die
bestindige Lehre der Kirche eingliedern
lassen, so z.B. die dogmatische Konstitu-
tion uber die gottliche Offenbarung ,Dei
verbum® in ithrer Gesamtheit,! oder, um
einen besonders markanten Einzelab-
schnitt zu zitieren, Artikel 9 des Dekretes
tber die Missionstitigkeit der Kirche Ad
gentes divinitus: ,Was immer aber an
Wahrheit und Gnade schon bei den Hei-
den sich durch eine Art von verborgener
Gegenwart Gottes findet, befreit sie (die
missionarische Tatigkeit, H.-L.B.) von
der Ansteckung durch das Bése und gibt
es threm Urheber Christus zuriick, der
die Herrschaft des Teufels (!) zerschligt
und die vielfaltige Bosheit iiblen Tuns in
Schranken hialt. Was an Gutem in Herz
und Sinn der Menschen oder auch in den
jeweiligen Riten und Kulturen der Vélker
keimhaft angelegt sich findet, wird folg-
lich nicht blof8 nicht zerstért, sondern
gesund gemacht, tber sich hinausgeho-
ben und vollendet zur Herrlichkeit Got-
tes zur Beschimung des Satans (!) und
zur Seligkeit des Menschen.“ Wenn die
hier empfohlene, von der Tradition der
Kirche vollstindig abgedeckte Sicht der
auch i den anderen Religionen zweifel-
los  vorhandenen  wahrheitstrichtigen
Aspekte (ich vermeide den Begriff , Teil-
wahrheiten® bewufit!) beachtet wiirde,
mufiten wir heute nicht das immer weiter
fortschreitende Eindringen von dem
Christentum widerstrebenden Elementen
in die Ortskirchen der Dritten Welt be-
klagen, das mit dem Schlagwort vom
»Prozefl der Inkulturation® ganz zu Un-
recht verteidigt wird.?

Es liegen im Unterschied dazu aber
auch Texte vor, die sich nur schwer,
gelegentlich, wie es aussieht, gar niche
mit den bisherigen Lehraussagen der Kir-
che vercinbaren lassen. An deren Spitze

diirfte, auch wegen der katastrophalen
Folgen, die von ihr ausgegangen sind, die
Erklarung uber die Religionsfreiheit ste-
hen (Dignitatis humanae). Die Gefahren,
die diese Verlautbarung fiir das Leben
der Kirche mit sich bringen wiirde, sah
wihrend des Konzils beileibe nicht nur
Erzbischof Lefebvre. Aus der grofien
Zahl warnender Stimmen seien hier drei
(in der deutschen Ubersetzung des Ver-
fassers) zitiert:

1) Kardinal Ruffini, Erzbischof von
Palermo (Acta Synodalia Sacrosanct
Concilit Oecumenici Vaticani I[I, Vol. 1V,
Pars I, Romae 1976, 205): ,,Daher miifite
die Staatsgewalt immer die (katholische,
da wahre, H.-L.B.; dieses Verstindnis
gebietet der Kontext) Religion begiinsti-
gen, emerseits, weil sie (die Staatsgewalt)
Gott zum Urheber und Bewahrer hat,
andererseits, weil sie selbst von der Reli-
gion leicht eine Reihe von Vorteilen emp-
fingt (als da sind Sittenreinheir, Mifii-
gung, gegenseitige Treue und Vertrauen,
Aufrichtigkeit, Gerechtigkeit der Biirger
u.a., H.-L.B.; diese Tugenden hatte Ruf-
fini zuvor genannt).

Eine noch groflere Sorge erfiillt mich:
Ich fiirchte, aus der Erklirung, iiber die
wir verhandeln, wird sich als Folge erge-

" Vgl. den Beitrag ,Uberlegungen zum Ka-
tholischen Traditionsbegriff«, S. 309 ff.

? Die eindeutige und Gbereinstimmende Leh-
re der Kirchenviter zum Umgang des Chri-
stentums mit der heidnischen Kultur hat
jingst Christian Gnilka, Professor der
Klassischen Philologie in Miinster, in beein-
druckender Klarheit dargelegt, und zwar in
cinem Vortrag, den er in Rom gehalten
hatte und der mittlerweile veroffentlicht ist:
»Missiologische Probleme der frithen Kir-
che®, Musicae Sacrae Ministerium, 25,1-
2/1988, 37-58.
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ben, dafl die Kirche von der Staatsgewalt
vollig zu trennen ist; dies hat aber Pius
IX. im Syllabus offen verurteilt und Pius
XII. aufs Ganze verworfen (am 6.12.53 in
seiner Rede vor einem Kongref} italieni-
scher Juristen, H.-L.B.).“

2) Kardinal Siri, Erzbischof von Ge-
nua (op. cit. S. 208): , Aber dieses Schema
verteidigt die Fretheit aller ohne Unter-
schied. Dies, meine ich, kann nicht zuge-
lassen werden. .. Wenn wir die Freiheit
verteidigen und dabei das (gottliche, H.-
L.B.) Gesetz miflachten, dann werden
sich zweifelsohne theoretische und prak-
tische Mifistinde einstellen, die den In-
differentismus, die Frucht des Apostolats
und die Illusion betreffen, die viele wird
glauben lassen, sie wiirden ihre Seele
retten, wenn sie das tun, was ihnen ge-
fallt, und ihre Bekehrung zum wahren
Glauben lange oder immer aufschieben.®

3) Kardinal de Arriba y Castro, Erz-
bischof von Tarragona (op. cit. S.210):
.Es moge das heilige II. Vatikanische
Konzil dafiir Sorge tragen, dafl es nicht
den Untergang der katholischen Religion
unter denjenigen Volkern beschliefit, bei
welchen diese praktisch die einzige Reli-
gion ist ... Auflerdem halte ich den
Irrtum derer fur grof}, die vielleicht glau-
ben, wenn die Kirche die Freiheit der
Glaubensverbreitung erklire, werde dies
der Freiheit, das Evangelium unter den
Nichtkatholiken zu verkiinden, niitzen.«

Austiihrliche und fundierte dogmati-
sche Auscinandersetzungen mit Dignita-
tis humanae liegen vor: a)in franzosi-
scher Sprache: Dubia sur la déclaration
conciliaire sur la liberté religieuse, présen-
tés a la S.C.R. pour la doctrine de la foi
par S.Exc. Mgr. Marcel Lefebure, Econe
1987, b) in lateinischer Sprache: Ad guos-
dam episcopos de Sanctae Ecclesiae statu
epistola et de quibusdam bodiernis ervori-
bus commentarium, guibus accedit quae-
stio de oppositione inter Concilium Vati-
canum Il et Encyclicam ,Quanta cura®,
Paris (Sancti Thomae Aquinatis Societas,
21, bd Lannes, 75116 Paris) 1983.
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Der Erzbischof von Krakau

Ein Konzilsvater war im Gegensatz
zu den eben gehorten Stimmen mit Dig-
nitatis humanae im Prinzip so zufrieden,
dafl er beantragte, man solle die Bedeu-
tung des Dokumentes, das ja nur als
Deklaration bewertet ist, dadurch erhs-
hen, daff man auf den absolut verbindli-
chen Charakter der in ihm vertretenen
Lehre hinweise. Wortlich lesen wir: ,,Im
Titel des Dokumentes bezeichnen wir es
als Deklaration, der Sachverhalt selbst
aber, der in thm angesprochen wird, be-
zieht sich auf die Sittenlehre (ad doctri-
nam moralem) der Kirche ... Im Kon-
zilsdokument bestimmen wir die Haltung
der Kirche zu jener Freiheit, die in der
Lehre der Kirche ithre Grundlage hat. Die
Lehre der Kirche ist aber geoffenbart und
zugleich mit der gesunden Vernunft in
dem tibereinstimmend, was fiir die Ver-
nunft selbst durchschaubar ist. In diesem
Sinne erwarten die heutige Welt und alle
Menschen guten Willens (mundus bodier-
nus et omnes bonae voluntatis homines)
die Konzilserklirung Gber die Religions-
fretheit ... Es ist nimlich wahr, dafl im
Offenbarungsgut, ja in der Tatsache der
Offenbarung selbst (in revelatis, immo in
ipso facto Revelationis ... includi) eine
wahre und tiefe Lehre von der Religions-
treiheit enthalten ist, deren sich auch die
Menschen desto bewufliter werden, je
mehr sie die Wiurde der menschlichen
Person theoretisch und praktisch aner-
kennen“ (Acta Synodalia Sacrosancti
Concilii Qecumenici Vaticani Secundi,
Vol. IV, Pars II, Romae 1977, 11).

Der Name dieses Konzilsvaters war -
Karol Wojtyta, Erzbischof von Krakau!

Welchen starken personlichen Anteil
tibrigens Papst Paul VI. am Zustande-
kommen jener Deklaration Uber die Reli-
gionsfretheit hatte, geht aus einem Refe-
rat hervor, das der Leiter des Archivs des
Zweiten Vaticanums, Prilat Vincenzo
Carbone, vor kurzem auf der Grundlage
bisher unveroffentlichter Schriftstiicke
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des Konzils in Rom gehalten hat, und
zwar im Rahmen eines Koloquiums zum
Thema ,Paul VI. und das Verhiltnis zwi-
schen Kirche und Welt auf dem Konzil“:
Nachdem man zunichst ein Schema vor-
gelegt hatte, das sich an der bestindigen
Lehre der Kirche orientierte, nach der die
Wahrheit des vom Gottmenschen Jesus
Christus geoffenbarten Glaubens Aus-
gangspunkt aller Uberlegungen zur Reli-
gionsfreiheit ist, folglich die falschen Re-
ligionen niemals ein wirkliches Recht fiir
sich beanspruchen kénnen, allenfalls zu
tolerieren sind, war es zu einer lebhaften,
ja geradezu tumultdsen Debatte unter
den Konzilsvitern gekommen. Diese be-
endete Paul VL, indem er den genannten
Entwurf mit einer kurzen handschriftli-
chen Notiz vom Tisch fegte: ,24.9.64.:
Das Schema ,Uber die Religionsfreiheit'
scheint nicht gut gemacht zu sein® (Quel-
le: Deutsche Tagespost, Ausgabe vom
28. Sept. 1989, S. 4). Womit der Weg frei
wurde fiir Dignitatis humanae — der Titel
kennzeichnet das neue Programm: Nicht
mehr die Frage der objektiven Wahrheit
steht im Zentrum der Erklirung, sondern
die (falsch verstandene) Menschenwiirde.

Dafl das Gift des Indifferentismus,
das Kardinal Siri als Folge von Dignitatis
humanae fiirchtete, schon in kleinen Do-
sen in der Deklaration selbst verbreitet
ist, 1afle bereits der erste Artikel erken-
nen: Die deutsche Ubersetzung (Lexikon
fér Theologie und Kirche 13,714 1)
spricht hier von der ,religiésen Freiheir,
welche die Menschen (iiber jeden Zweifel
erhaben sind die Menschen aller Religio-
nen gemeint, H.-L.B.) zur Erfiillung der
pflichtgemifen Gottesverehrung bean-
spruchen.“ Dieser Satz ist schon proble-
matisch genug. Was im lateinischen Ori-
ginal steht, ist unertriglich: libertas reli-
giosa, quam homines in exsequendo offi-
cto Deum colendi exigunt. Grofigeschrie-
benes ,Deus® steht stets und ausschlief-
fich fir den dreifaltigen Gott der Chri-
sten; den verehren aber die heidnischen
Religionen nicht, noch wollen sie ihn

Dokumente, Briefe, Informationen

verehren, was bet den Buddhisten, einer
letztlich atheistischen Selbsterlosungsreli-
gion, besonders deutlich ist. Wie eng auf
diesem Konzil, manchmal in einen einzi-
gen Satz gekleidet, Wahrheit und Irrtum
nebeneinanderlagen, zeigt die unmittel-
bare Fortsetzung des Gedankens, die eine
verbindliche katholische Lehre erneut
einschirft: ,(die religiose Freiheit) lifit
die iberlieferte katholische Lehre von der
moralischen Pflicht der Menschen und
der Gesellschaften (sic/) gegeniiber der
wahren Religion und der einzigen Kirche
Christi unangetastet* (integram relinquit
traditionalem doctrinam catholicam de
morali hominum ac societatum officio
erga veram veligionem et unicam Christi
Ecclesiam).

Gehort der Koran zur Offenbarung?

Ein weiterer Text, der erschreckende
Ungereimtheiten enthilt, ist die Erkli-
rung iber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen Nostra
aetate (LThK 13, 493): ,Denn die Kirche
glaubt, dafl Christus, unser Friede, Juden
und Heiden durch das Kreuz versdhne
und beide in sich vereinigt hat*. Die
hierzu zitierte Paulusstelle (Eph 2,14-16)
betrifft aber eindentig (vgl. Eph. 2,4-6)
nur das Verhiltnis zwischen Heiden(chri-
sten) und Judenchristen, nicht die Bezie-
hung zu den die Offenbarung des Neuen
Bundes ablechnenden Juden des Mosai-
schen Gesetzes. Einige Zeilen spiter licst
man: ,Nichtsdestoweniger sind die Juden
nach dem Zeugnis der Apostel (sz¢/ im
lateinischen Text steht richtig der Singu-
lar!) immer noch von Gott geliebt um der
Viter willen; sind doch seine Gnadenga-
ben und seine Berufung unwiderruflich.*
Daff man hier aus Rém 11,28 und 29
nahezu wortlich zitiert, das entscheiden-
de erste Kolon aber weglaflt, mufl man
wohl schon als gezielte Manipulation be-
zeichnen; der vollstindige Text lauter:
»Im Hinblick auf das Evangelium sind sie
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zwar Feinde um euretwillen; doch im
Hinblick auf die Erwihlung sind sie ge-
licbt um der Viter willen.®

Obne Beriicksichtigung des Kontextes

Leider scheint die Tendenz, Ab-
schnitte aus der Heiligen Schrift gegen
deren eindeutige Aussageabsicht unter
Verschweigen des Kontextes fur ckume-
nistische Zwecke zu mifibrauchen, mitt-
lerweile zur gingigen kirchlichen Praxis
geworden zu sein; es liefen sich etliche
Beispiele anfihren. Ein besonders deutli-
cher und zugleich erschreckender Fall aus
jingster Zeit sei hier erwihnt (Quelle:
Deutsche  Tagespost, Ausgabe vom
28. Sept. 1989, S.5):

Johannes Paul II. richtete als erster
Papst in der Geschichte der Kircne eine
Botschaft an alle Anhanger des Islam, in
der er sie zur Unterstiitzung seiner Frie-
densinitiative fir den Libanon aufrief.
Wortlich sagte der Hueilige Vater: ,Das
Drama, welches das Volk des Libanon
erlebt, dringt mich dazu, mich an euch
zu wenden. Ich tue es mit Zuversicht,
keineswegs im Namen einer besonderen
Gruppe oder Konfessionsfamilie, son-
dern im Namen desselben Gottes, den
wir anbeten und dem zu dienen wir uns
bemiihen ... Wie konnten wir Gliubi-
gen, Kinder des barmherzigen Gottes,
unseres Schopfers, unseres Fihrers, aber
auch unseres Richters, gleichgiilng blei-
ben angesichts eines ganzen Volkes, das
vor unseren Augen stirbt? ... Eben dar-
um wollte ich mich heute an euch wen-
den, Glaubige des Islam, Kinder ciner
Religion, wo die Gerechtigkeit und der
Friede (sic!) iliberzeugend gelehrt wer-
den.“ Wenn schon alles bisher Gesagte
fiir einen der Wahrheit verpflichteten
Christen schwer ertraglich ist, so uber-
schreitet die Anfithrung des folgenden
Zitates aus dem Titushrief (3,8) nicht nur
die Grenze katholischer Exegese, sondern
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miffachtet auch die Gebote wissenschaft-
licher Redlichkeit: ,Gestattet mir, dafl
ich hier einen Rat des Apostels Paulus
aufgreife: ,Alle, die zum Glauben an
Gott gekommen sind, sollen sich nach
Kriften bemihen, das Gute zu tun.“
Hier wird aufler acht gelassen, wen der
Hl. Paulus mit ,alle(n), die zum Glauben
an Gott gekommen sind“, meint: namlich
ausschlieflich die Christen, die der Herr
~gerettet hat durch das Bad der Wieder-
geburt und der Erneuerung, wie der Hei-
lige Geist sie schafft, den er reichlich auf
uns ausgegossen hat durch Jesus Chri-
stus, unseren Heiland“ (7t 3,5)!

Eine der Wurzeln dieser vom Papst
gegenliber den Glaubigen des Islam ein-
genommenen Haltung zeigt sich bel el-
nem weiteren Blick auf Nostra aetate
(Art. 3; LThK 13,490 £.):

Wenn es dort mit Blick auf die Mos-
lemsim Lateinischen heifit unicum Deum
adorant ... homines allocutum, so ist
diese Aussage mindestens mit der dogma-
tischen Zensur male sonans (,schlecht
klingend“) zu belegen. Denn abgesehen
davon, daff das Bild der Mohammedaner
vom alleinigen Gout“ falsch ist, da sie
ihn nicht in dret Personen ehren, bleibt
unklar, wie das attributive Partizip allo-
cutum  aufzufassen ist. Das ,Sprechen
Gottes zu den Menschen® soll sich doch
zumindest auch auf den Koran beziehen.
Dann erhebt sich aber die dringende
Frage, ob allocutum einen Relativsatz qu:
... allocutus sit vertreten soll; hierbei
bliebe der subjektive Charakter des Glau-
bens an eine gottliche Offenbarung ge-
wahrt, und die Aussage wire mit der
immerwihrenden katholischen Lehre
vereinbar; denkt man hingegen an einen
indikativischen Relativsatz qui ... allo-
cutus est, gerit man in gefihrliche Nihe
zur Hiresie, da nunmehr der objektive
Charakter einer Inspiration des Korans
nicht mehr ausgeschlossen ist! Dieser
letzteren Auffassung eignet aber unter
Beriicksichtigung des Kontextes das ho-
here Mafl an Wahrscheinlichkeit; denn
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auch die ibrigen Pridikationen beziehen
sich auf objektive Eigenschaften Gottes.
Entsprechend lautet die deutsche Uber-
setzung nicht zu Unrecht ,,. .. der zu den
Menschen gesprochen bat.“ Ist es dem-
nach verwunderlich, wenn heutzutage
eine nicht unbetrichtliche Zahl von Men-
schen, die sich fiir katholisch halten, an
den gottlichen Ursprung der Lehren Mo-
hammeds glauben? Und dies, obwohl die
Zahl der Stellen, die dem christlichen
Glauben in Kontradiktion gegeniiberste-
hen, Legion sind! Sie betreffen z.B. die
inferiore Stellung der Frau (Sure 4,35),
den Aufruf zum Glaubenskrieg (Sure
9,29), die Leugnung der Gottessohn-
schaft Jesu Christi (Sure 6,102; 9,30;
19,36), die geradezu lacherliche Infrage-
stellung seines Kreuzestodes (Sure 4,158),
die peinliche Sondergenehmigung fiir des
~Propheten® ausschweifendes Leben,
dem von Allah personlich () ,jede gliu-
bige Frau® erlaubt ist, ,die sich dem
Propheten uberlassen und die derselbe
heiraten will“ (Sure 33,51).

Unter diesem Aspekt soll man als
Katholik froh tber diejenigen Texte des
I1. Vatikanischen Konzils sein, die sich
ohne grofle Schwierigkeiten in die be-
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stindige Lehre der Kirche einfiigen las-
sen.

Dafs freilich bestimmte Kreise sich
bemiihen wiirden, in jedwede Verlautba-
rung ihre heterodoxen Ideen einzu-
schmuggeln, koste dies auch einen geisti-
gen Drahtseilakt, war schon auf dem
Konzil befurchtet worden. So hatte Erz-
bischof Heenan von Westminster, Eng-
land, zu Schema und Supplement von
Gaundium et spes, Texten, die an sich
schon hochproblematisch sind, warnend
geauflert: ,Wenn wir es unterlassen, bei-
de Dokumente sehr sorgfiltig durchzu-
priifen, wird die Meinung des Konzils
der Welt von den Periti interpretiert wer-
den miissen, die den Vitern in der Kom-
mission bel der Abfassung der Doku-
mente geholfen haben. Das aber moge
Gott verhiiten!* (Wiltgen, Der Rhein
fliefit in den Tiber, Feldkirch 1988,
S.217). Es ist die Aufgabe jedes Katholi-
ken, auch des Laien, der nach Can. 229
§ 1 (CIC 1983) ausdriicklich zur Vertei-
digung des Glaubens aufgerufen ist, sol-
che glaubenswidrigen Stellungnahmen
moderner Theologieprofessoren, so gut
er es vermag, zuruckzuweisen.

H.-L.B.

,Notstand“ — offiziell bestitigt

In unserer kirchenrechtlichen Ab-
handlung iber ,Bischofsweihen ohne
pipstlichen Auftrag® (Heft 2/1988, S. 86)
hatten wir darauf hingewiesen, dafl nach
den einschligigen Canones des geltenden
Codex Inris Canonici (cann. 1323f.) eine
unauthorisierte Bischofswethe, die als
einziges Mittel gegen einen schweren
Notstand angesehen wurde, nicht die Ex-
kommunikation nach sich zieht. Als Be-
weis fur den Notstand hatten wir vor
allem die desolate Situation der didzesa-
nen Priesterausbildungsstitten angefiihrt.

Nun ist das Vorliegen dieses Notstan-

des auch sozusagen kirchenamtlich besta-
tgt worden. Denn in der Fuldaer Bi-
stumszeitung Bonifatiusbote (Ausg. vom
1. Oktober) stellte Erzbischof Johannes
Dyba so schwerwiegende Mingel an den
theologischen Fakultiten fest, dafl er
ernsthaft fragte, ob man nicht einigen
Fakultiten die Priesterausbildung entzie-
hen sollte. Manche Fakultiten wiirden
»in geradezu hollindische Verhiltnisse®
abgleiten. Jeder zweite Professor greife
den Papst an, und selbst das Leben im
Konkubinat stelle keinen Einzelfall mehr
dar. Es ser an der Zeit, klare Zeichen zu
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setzen, denn man konne solchen Fakulta-
ten kaum noch Priesteramtskandidaten
anvertrauen.

Diese Situation ist natiirlich nicht auf
Deutschland beschrinkt — das zeigt schon
des Bischofs Hinweis auf ,hollindi-
sche“Verhiltnisse! Wie das Mirtteilungs-
blatt der schweizerischen Una Voce (Pra-
sidium Zirich), Unser Gottesdienst, in
der Oktoberausgabe d.]. berichtete, hat
die vatikanische Kongregation fir die
katholische Erziehung die Schlieffung ei-
nes theologischen Instituts und eines
Priesterseminars in Brasilien verfiigt. Den
beiden (ibrigens von niemand geringe-
rem als Don Helder Camara gegriinde-
ten) Bildungsstitten wird, wie das Blatt
weiter berichtet, vorgeworfen, dafl sie
»nicht die geringsten Anforderungen fiir
eine angemessene Ausbildung der Prie-
ster® erfiillen. Die Kritik richte sich vor
allem gegen das ,rote® Priesterseminar,
dessen Studenten zu Agitationen im Sin-
ne der von Rom verurteilten Befreiungs-
theologie angehalten wiirden. -

Angesichts dieser Zustinde ist es aber
zumindest der Uberlegung wert, ob man
unter solchen Voraussetzungen nicht am
besten dadurch ,Zeichen setzt“, dafl man
alternative, d. h. kirchentreue Priester-
ausbildungsstitten schafft; dann aber
muf logischerweise auch die Moglichkeit
gewahrleistet sein, dafl den betreffenden
Kandidaten auch die Priesterwetihe ge-
spendet werden kann.

Damit ist die Argumentation mit dem
»Notstand“ auf eine neue Basis gestellt.
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Denn wiahrend bisher nur der Gesetzes-
wortlaut unbestritten war, das Vorliegen
eines Notstandes aber geleugnet wurde,
1st mit dem neuen oberhirtlichen Verdikt
und der Schlieffung von Seminaren durch
den Vatikan selbst unwiderlegbar zugege-
ben, dafl zumindest einigen Fakultiten
bzw. Seminaren Priesteramtskandidaten
nicht mehr anvertraut werden konnen,
ein — sogar sehr schwerwiegender —
Notstand also gegeben ist; denn von
einem Priesteramtskandidaten kann nicht
erwartet werden, dafl er Untersuchungen
anstellt, welche Ausbildungsstitten evtl.
doch noch zumutbar wiren!

Wir brauchen daher can. 1324, der
bereits ber falschlich (irrigerweise) ver-
muteter Notlage Straffreiheit zusicherr,
gar nicht mehr heranzuziehen, da es sich
um einen objektiven (nicht mehr bestrit-
tenen) Notstand handelt, so dafd Straffrei-
heit nach can. 1323 ohne Zweifel gegeben
ist. —

Bei der Gelegenheit sei noch eine
terminologische Unklarheit besertigt: Es
ist gesagt worden, bei dieser Berufung
auf einen die ,Straftat” entschuldigenden
Notstand handle es sich um Epikie. Epi-
kie“ bedeutet, daf} es u. U. gestattet sein
kann, um eines hoherrangigen Gutes wil-
len das Gesetz zu tibertreten; es leuchtet
ein, dafl die Berufung auf ,Epikie* die
Gefahr einer Situationsethik mit sich
bringt. Der hier besprochene Tatbestand
hat indessen mit Epikie nichts zu tun, da
es sich um eine vom Gesetz selber als
strafbefreiend genannte Notlage handelt.

Dreimal ,fiir Papst und Kirche“

Wohl angesichts der sich allenthalben
und immer unverbliimter meldenden Kri-
tuk am Heiligen Vater und der kirchli-
chen Obrigkeit formieren sich auch sol-
che Krafte, die in Wort und Zeugnis fur
»Papst und Kirche® eintreten — gliickli-

cherweise, denn sonst wiirde der Ein-
druck entstehen, jene, die jegliche hierar-
chische Ordnung in der Kirche ablehnen,
blieben unwidersprochen.

Seltsam beriihrt indessen, dafd es mitt-
lerweile drei Vereinigungen gibt, die den
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Passus ,fiir Papst und Kirche® in ihrem
Namen fihren, ansonsten aber getrennt
oder gar konkurrierend wirksam sind.

Vielen unserer Leser ist die Bewegung
fir Papst und Kirche ein Begriff, die
ahnliche Ziele verfolgt(e) wie die UNA
VOCE und deren langjahriger Leiter der
Liturgiewissenschaftler und Pfarrer Dr.
Theodor Kurrus (frither Tunsel bei Bad
Krozingen) war. Eine Zeitlang wurden
ihre Beitrage in der Monatsschrift DER
FELS publiziert. Der Bewegung hatte zu
Beginn auch der spiter suspendierte (ver-
storbene) Pfarrer von Hattersheim (Di-
6zese Limburg), Hans Milch, angehorrt,
der in der Zeitschrift Lebendige Seelsorge
(25, 1974, S. 1091.) uber die Bewegung
unter dem Titel ,Theologische Klirung
im Geist kirchlicher Uberlieferung® be-
richtet hat.

Auf ihrer Mitgliederversammlung am
3. Juni 1989 hat die Bewegung eine ,Ent-
schlieBung“ verabschiedet, mit der unter
Berufung auf das Kirchenrecht ,die Di-
Szesanbischofe an thre Aufgabe der un-
verklrzten Verklindigung der gesamten
katholischen Wahrheit ohne faule Kom-
promisse erinnert* werden und ,mit
Nachdruck® ,um sofortige Abstellung
simtlicher liturgischer Miffbrauche® ge-
beten werden. Auch die weiteren Forde-
rungen des sechsseitigen Papiers betreffen
Anliegen, die auch die unseren sind (so
auch hinsichtlich einer deutlich ,,grofzii-
gigeren® Handhabung des Indultes fiir
die Messe nach dem vorkonziliaren Ri-
tus).

Freilich sind diese Bitten den Bischo-
fen nicht zum erstenmal kundgetan wor-
den, und es ist kaum zu erwarten, dafl die
LEntschlieffung® einen bischoflichen Sin-
neswandel bewirkt. (Als Kontaktadresse
ist auf dem Papier angegeben: Schwarz-
waldstr. 13, 7512 Rheinstetten, Kurt
Schoner, Mitglied des Vorstandes.)

Unter einem sehr dhnlich klingenden
Namen hat sich nunmehr eine Bewegung
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»Fir Papst und Kirche (in diesem Fall
gehort das Wort ,,Bewegung nicht zum
Namen) gebildet; die Griindungsver-
sammlung war fiir den 17. September in
Wiirzburg anberaumt.

Dieser neue Verein setzt sich zum
Ziel, ,in der Verunsicherung unserer
Tage und in dem Umsichgreifen sittlicher
Haltlosigkeit und Zerstérung das Leben
aus dem Glauben zu gestalten und die
Schonheit und Anziehungskraft dieses le-
benswerten Lebens aufleuchten zu las-
sen, sich ,um den Papst zu scharen®
und sich ,fiir die kristallklare Wahrheit
zum Heile der Menschen einzusetzen®.
Weiter heiflt es in dem Griindungsaufruf:
»Proteste und Appelle allein scheinen uns
wie ohnmichtiges Stammeln, das bald
vom Winde verweht ist. Stindig dtzende
Kritik an der Hierarchie, an der ,Amts-
kirche’, ist keine Hilfe fiir die Kirche und
bringt keinen Nutzen fiir die Gliubigen.
Sich immer wiederholende Lageberichte
sind langweilig. Stindige Aufforderung
und Mahnung zur Pflichterfiillung und
Beobachtung der Gebote ohne Motivie-
rung, ohne Seele, sind uninteressant*.

Aufgerufen sind alle, ,die die Wahr-
heit lieben und keine Miihe scheuen, den
Sieg tber die teuflischen Anschlige zu
erringen und ,denen die Kirche ein
Kleinod Gottes ist“. Worin der Unter-
schied zur erstgenannten Bewegung be-
steht, ist uns nicht bekannt. (Als
Kontaktadresse wird angegeben: Domvi-
kar 1. R. Heinrich Hammer, Im Erlich 89,
6720 Speyer.)

Als drittes ist eine (internationale)
»Vereinigung fiir Papst und Kirche zu
nennen, deren Grindungsaufruf am 18.
Mai 1989 unterzeichnet ist und den
Wahlspruch Ubi Petrus ibi Ecclesia tragt
und mit folgenden Sitzen beginnt: ,In
einer Zeit der vielfachen Kritik und der
lautstarken Proteste gegen die Verkiindi-
gung der unverkiirzten und inhaltlich
unverfalschten Lehre der Kirche durch
den Heitligen Vater und gegen seine hier-
auf beruhenden Entscheidungen in der
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verpflichtenden Treue gegeniiber Chri-
stus als dem Herrn der Kirche schlielen
sich Katholiken aus verschiedenen Lin-
dern Europas zur Aktionsgemeinschaft
Ubi Petrus ibi Ecclesia zusammen. Sie
folgen dabei den Aussagen des in der
Tradition der unverinderten authenti-
schen Lehre der Kirche stehenden II.
Vatikanischen Konzils iiber die einzige
Kirche Christi.®

Und in einem am 1. September datier-
ten Rundschreiben mit der Uberschrift:
»Was will unsere Vereinigung?“ heifit es
u.a.: ,Uns geht es um das in solidarischer
Gemeinschaft verbundene, einander er-
mutigende  Engagement  katholischer
Laien, um moglichst medienwirksames
konstruktives Laienapostolat als Antwort
auf die europaweit koordinierte destruk-
tive Verwirrungs- und Zersetzungskam-
pagne der inner- und auflerkirchlichen
Gegner der Kirche Christi.*

Die Arbeitsgemeinschaft ist nach ei-
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gener Aussage ,aus der gegenwirtigen
inneren Bedringnis der Kirche entstan-
den“ und ,versteht ... die Verteidigung
des pipstlichen Lehr- und Hirtenamtes
und der dem Papst hierin verbundenen
Bischofe, die Verbreitung der authenti-
schen kirchlichen Glaubenslehre und ih-
rer Verkiindigung durch den Papst und
das Sichzueigenmachen der Anliegen des
Papstes als einen notwendigen Dienst an
der Einheit der Kirche“. (Als Kontakt-
adresse ist angegeben: Dr. Hans-Heribert
Derix, Postfach 10 05 22, 5000 K&ln 1.)

Zu winschen wire, daf} sich bei so
vielfachem Zuspruch das Lehr- und Hir-
tenamt der Kirche denn auch selbst zu
entschiedenerem Vorgehen in dem von
den drei Vereinigungen erwarteten Sinne
aufrafft. Ob freilich bei offensichtlich
recht dhnlichen Zielen eine Aufsplitte-
rung in drei nicht kooperierende Grup-
pierungen sinnvoll ist, vermégen wir
noch nicht zu beurteilen.

Erstes ,tridentinisches“ Rektorat

In Heft 1 dieses Jahrganges hatten wir
die Wahl von Msgr. Dr. Georg Eder zum
ncuen Erzbischof von Salzburg ,ohne
Zogern begrufic” und die Hoffnung gedu-
flert, ,daf er seinen Grundsitzen auch als
Erzbischof treu bleiben wird“ (S. 57f.).
Es scheint uns kein Zufall zu sein, daf}
nunmehr in scinem Bistum das (zumin-
dest im deutschen Sprachraum) erste
Rektorat fur die ausschlieliche Feier der
Hl. Messe im vorkonziliaren Ritus ge-
grundet wurde.

Der Erzbischof hat den der Priester-
bruderschaft St. Petrus angehdrenden Pa-
ter Klaus Gorges zum Rektor der Kirche
St. Scbastian in Salzburg (Linzer Gasse)
ernannt. Die Kirche wurde in einem fei-
erlichen Levitenamt am Christkénigsfest,
Sonntag, den 29. Oktober, ,iibernom-
men“. Einem Rektor wird die Obhut

(curia) fir eine Kirche ubertragen, die
weder Pfarr- noch Kapitels- noch Or-
denskirche ist; sie ist jedoch nicht
wexemt, sondern gehort der jeweiligen
Pfarrei an, so daf} der Rektor in der Regel
~pfarrliche Amtshandlungen® nicht ohne
Zustimmung des Pfarrers ausuben kann —
andererseits kann der Bischof dem Rek-
tor direkt pfarrliche Vollmachten ertei-
len.

In der Rektoratskirche St. Sebastian
werden die Hl. Messen von nun an aus-
schliefflich im ,tridentinischen® Ritus ze-
lebriert. Die Gottesdienstordnung nennt
folgende Zeiten: Sonn- und feiertags 9
Uhr feierliches Amt, werktags 6.45 Uhr
und (aufler samstags) 18 Uhr HI. Messen.
Als Postanschrift wird angegeben: Prie-
sterbruderschaft St. Petrus, Barnkarweg
33, A - 5412 St. Jakob am Thurn.
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Wie der neuernannte Rektor in sei-
nem Rundbrief ausfithrt, wurde mit der
Errichtung dieses Rektorates ,auch allen
Glaubigen aus der ,Familie der Tradition’
einc neue Heimat gegeben®, nachdem
»der uberlieferte Ritus der lateinischen
Kirche lange verpont und fast in keiner
Kirche mehr zu finden war“. Es bleibt
abzuwarten, ob und wie sich das Rekto-
rat St. Sebastian in den ,,Chor* der Salz-
burger Kirchen einfiigt; immerhin
kommt dieser Grindung eine Art Mo-
dellfunktion zu, an der die Moglichkeit
der Ubertragung weiterer Kirchen an tra-
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ditionstreue Geistliche zu messen sein
wird. Damit wire dann wenigstens damit
begonnen worden, eines der drei Haupt-
hindernisse, die einer verniinfrigen Ver-
wirklichung des Motuproprio Ecclesia
Dei im Wege stehen (s. UVK, Heft 4,
S. 223ff.), aus dem Wege zu riumen.

Es sollte nicht iibersehen werden, daf§
schon seit langem eine (Not-)Kapelle der
Priesterbruderschaft St. Pius X. am Stadt-
rand von Salzburg besteht. Ob wohl alle
Beteiligten Format genug besitzen, um
hier jegliches Abwerbemaneuver gar
nicht erst aufkommen zu lassen?

Zum Tode von Henri Sauguet,
Priasident der Una Voce Frankreichs

Im Alter von 88 Jahren verstarb in
Paris Henri Sauguer, der wihrend 21
Jahren den Vorsitz der Una Voce
Frankreichs innehatte. Als Kiinstler und
Komponist hat der Verstorbene im Mu-
stkleben scines Landes eine bedeutende
Rolle gespielt, was nicht zuletzt auch in
den von ithm zeitweise ibernommenen
Ehrenamtern zum Ausdruck kam.

Henri Sauguets musikalisches Schaf-
ten erstreckte sich sowohl auf den welthi-
chen wie auch den religésen Bereich; aus
dem Jahre 1934 stammt seine Kleine Pa-
storalmesse, aus dem Jahre 1954 ein Re-
quiem aeternam, und 1959 folgten Re-
quiem aeternam, Libera me, Pie Jesu,
Alleluja. Nach eigenem Gestindnis ver-
dankt er die Entdeckung der Musik der
Kirche, deren Zeremonien und Kult er so
sehr liebte, daff er sogar daran dachte,
Priester zu werden. In einer Sendung von
Frange Culture erklirte er am 26. Januar
1970: ... Ich mochte heute abend eine
Mustk zu Gehor bringen, die man fast
nicht mehr vernimmt ... Dieser Musik
verdanke ich, dafy ich Musiker bin, weil
sie in mir den Sinn fir die Musik weckte,
weil sie meinen Ohren und meiner Seele

das Land gezeigt hat, zu dem wir alle
gehoren und nach dem wir alle trachten.
Diese Mustk ist der gregorianische Ge-
sang. Ja — der gregorianische Gesang ist
aus unscren Kirchen fast ganz ver-
bannt...©

Unter diesen Umstinden verwundert
es nicht, daff unter den zahlreichen Prisi-
dentschaften, die er in seinem Leben
ausgelibt hatte, thm ,die von Una Voce
am meisten am Herzen lag®. Das driickee
sich in vielen Beitrigen und Stellungnah-
men fur die franzésische Una Voce-
Zeitschrift, in Reden auf Kongressen und
nicht zuletzt auch in personlichen Inter-
ventionen gegeniber kirchlichen Stellen
und Personlichkeiten aus.

So erklarte er bereits im Dezember
1968 gegentiber der in Bordeaux erschei-
nenden Zeitschrift Schola Pie X, der Jazz
sei unwurdig jeder liturgischen Funktion,
und er verwahrte sich dagegen, die musi-
kalische Ausdrucksform des Betens ,dem
Geschmack einer in voller Mutation be-
findlichen Generation“ zu unterwerfen.
Und in der Una Voce-Zeitschrift schrieb
er wenig spater: ,Mit jenen mifibriuch-
lich als Jazz bezeichneten instrumentalen
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Formationen, die weder dessen Stil noch
dessen edle Authentizitit besitzen, erle-
ben wir eine wahre Invasion des Lirms
an jenen Stitten, die zum Gebet, zur
Betrachtung, zur Sammlung bestimmt
sind ... Es handelt sich dabei um eine
erstaunliche Verkennung der Aufgaben
der Sakralmusik®.

Als Henri Sauguet den Vorsitz der
Una Voce Frankreichs iibernahm, be-
grindete er seinen Schritt wie folgt:
»-.- als Musiker und Katholik glaube ich
fest daran, dafl die von dieser Organisa-
tion verfolgten Ziele — die Bewahrung des
Lateins und des Gregorianischen Chorals
in den Zeremonien der romischen Kirche
entsprechend dem wahren Konzilstext —
nicht nur eine Notwendigkeit fir die
Kirche, sondern auch der Kirche ist...“.

Diese Notwendigkeit wurde wenig-
stens respektiert bei seinen Begribnisfei-
erlichkeiten, die Ende Juni in der Kirche
in der Strafle Saint-Honoré stattfanden.
Der Kiinstlerseelsorger Pater Bolet zeleb-
rierte die HI. Messe im neuen Ritus, aber
in lateinischer Sprache. Die Anwesenden
sangen die Texte des Requiem einschliefi-
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lich des Dies irae und im Anschluff daran
das Libera me und das In paradisum.
R.IP.

Am gleichen Tag fand in Versailles die
Beerdigung der am 24. Juni verstorbenen
Gattin des unseren Lesern gewiff nicht
unbekannten Professors Louis Salleron
statt. Madame Salleron war Mutter von
12 Kindern, darunter drei Priestersshne
und eine Ordensfrau. Einer ihrer Séhne
zelebrierte das Requiem in der Kirche
Sainte-Jeanne-d’Arc nach dem Ritus
Pius’ V. A. S

In diesem Zusammenhang sei darauf
hingewiesen werden, daff die UNA
VOCE Frankreichs in diesem Jahr ihr
25jahriges Bestehen feiert. Aus diesem
Anlafl wird am Samstag, den 2. Dezem-
ber 1989, in der Pfarrkirche Sainte-Odile
(2, av. Stéphane-Mallarmé, Paris XVIle,
Metro-Station Porte Champerret) um 11
Uhr ein feierliches Hochamt im alten
Ritus zelebriert; 16 Uhr Vesper mit sa-
kramentalem Segen.

Nachtrag zu Heft 4

1. Der Aufsatz von Prof. J.P.M. van
der Ploeg, ,Die ,Liturgie von Lima™* (S.
201-212) wurde aus dem Amerikanischen
Ubersetzt von Monika Brandau. Im Text
ist ein sinnentstellender Fehler enthalten,
der jedoch bereits in der amerikanischen
Fassung der Zeitschrift The Remnant
stand: S. 201, 9. Zeile von unten, muf} es
am Zeilenende keine statt eine heiflen;
der Satz muf also lauten: ,In dem Doku-
ment von Lima wird keine wichtige pro-
testantische Doktrin abgelehnt.*

2. Der Verfasser der Predigt ,Der
Priester steht gegen den Zeitgeist® (S.
226-230) 1st H.H. Ludwig Creder (nicht:
Credel); dies ist auch im Inhaltsverzeich-
nis zu berichtigen.

3. Wie den meisten unserer Abonnen-
ten bereits mit separatem Schreiben mit-
geteilt wurde, ist der unter ,Wichrige
Hinweise® (S. 257) angegebene Sitz unse-
rer Kélner UNA VOCE-Geschiftsstelle
zu berichtigen: Es mufl Geldorpstr. 4
heiffen (nicht: Geldernstr.). — Ferner
miissen wir die Sprechzeiten indern: Ab
Mitte November ist das Biiro mittwochs
von 10 bis 13 Uhr, am 1. und 3. (und ggf.
5.) Freitag des Monats von 14 bis 17 Uhr,
am 2. und 4. Freitag von 10 bis 13 Uhr
gebffnet; zu diesen Zeiten konnen auch
telefonische  Anfragen (Tel. 0221/
7 39 36 96) direkt beantwortet werden.
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UNA VOCE - International

Da wir wiederholt nach Anschriften
auslindischer UNA VOCE-Vereinigun-
gen gefragt wurden, geben wir im folgen-
den eine Aufstellung der nationalen Ver-
einigungen, die sich der internationalen
UNA VOCE-Foderation angeschlossen
haben; in Klammern ist angegeben, in
welcher Sprache — aufler der Landesspra-
che - ggf. Korrespondenz gefihrt werden
kann.

Una Voce Argentina, Piedras 383, 9°P,
1070 Buenos Aires, Argentinien (franzo-
sisch).

Una Voce Australia, 228 The Boulevard,
East Ivanhoe, Victoria 3079, Australien.
Magnificat, José M. Infante 14-D91,
Santiago de Chile, Chile (englisch).

Una Voce Dacia, ¢/o Rosendal-Hansen,
Maglekildevej 6, 6¢ étage, DK-1853 Fre-
deriksberg C (Danemark)(franzosisch).
Una Voce Deutschland e.V., Geldorpstr.
4, 5000 Koln 60 (Deutschland).

Una Voce France, 10 rue de Rome, F-
75008 Paris (Frankreich).

The Latin Mass Society (England & Wa-
les), 1-5 Maiden Lane, London WC2E
7NA, Grofibritannien.

Scottish Una Voce, 6 Belford Park, Edin-
bourgh EH4 3DP Grofibritannien.

All India Laity Congress, ,Galilec*, 6
Nimmo Road, San Thome, Madras
60004, Indien (englisch).

Una Voce Italia, Via Giulia 167, 1-00186
Roma (/talien)(franzosisch).

Una Voce Canada, P.O. Box 5093, Sta-
tion F, Ottawa, Ontario K2C 3H3, Ka-
nada.

Una Voce (New Zealand) Association,
¢/o McSherry, 260 Rangiuru Road, Ota-
ki, Neuseeland.

Una Voce Norvergia, c/o Miss R. Ellef-
sen, Briskebyn 86B, N-0259 Oslo 2, Nor-
wegen (englisch).

Una Voce Austria, Auf der Ried 1, A-
2323 Mannsworth (Osterreich).

Una Voce Helvetica (deutschsprachig),
Schwamendingenstr. 84, CH-8050 Zi-
rich (Schweiz).

Una Voce Helvetica (Suisse Romande),

¢/o Me R. Lovey, CH-Fully VS
(Schweiz).
Una Voce espanola c¢/Serrano 107,

»Fundacion Pastor®, E-28006 Madrid
(Spanien)(franzdsisch).

Una Voce of South Africa, P.O. Box 96,
Ottery 7800, Sidafrika (englisch).
Traditional Mass Society, P.O. Box 447,
San Juan Capistrano CA 92693, Vereinig-

te Staaten von Amerika.

Die internationale UNA VOCE Fédera-
tion hat thren Sitz in der Schweiz; Prisi-
dent: Dr. iur. Eric M. de Saventhem, 18
St. Georges, CH-1815 Clarens. — Stindi-
ger Rat: Count N. Capponi, Via del
Bardi 36, 1-50125 Firenze; Dr. D. Crane,
11 Springwell Avenue, Northend, Dur-
ham, England; M. J. Dhaussy, 20 rue
Henri Barbusse, F-75005 Paris; A. Mar-
nau Esq.,, 120 Eyre Court, London
N.W.8, England; Mr. W. R. Opelle,
T.M.S,, P.O. Box 447, San Juan Capistra-
no, CA 92693, U.S.A.; Miss A. Zaina, 8
Edith Terrace, London S.W.10, England.
Die einzelnen nationalen UNA
VOCE-Vereinigungen sind nicht Zweig-
gruppen oder ,Filialen“ der internationa-
len Foderation, sondern eigenstindig.
Die internationale Foderation ,biindelt
und vertritt die iibernationalen Interes-
sen, insbesondere im Verkehr mit dem
Vatikan. Gerade die Tatsache, daf in den
verschiedensten Teilen der Welt UNA
VOCE prisent ist, zeigt, dafl die Sorge
um die Identitit der Kirche nicht irgend-
ein Sonderanliegen ist, sondern allenthal-
ben vorhanden i1st und artikuliert wird.



Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Dr. Heinz-Lothar Barth, Heerstr. 67, D-5300 Bonn 1

Dr. Rudolf Kaschewsky, Tulpenweg 46, D-5205 Sankt Augustn 1
Josef Poeth, Breite Strafle 35, D-4152 Kempen 1

Dr. Eric M. de Saventhem, 18 St. Georges, CH-1815 Clarens

Dr. Andreas Schonberger, Reneauldstr. 58, D-6630 Saarlouis
Bernhard Strucken, Wankumer Str. 37, D-4155 Grefrath 1
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Hinweise

Dringende Bitte

Aus gegebenem Anlafl wiederholen
wir unsere dringende Bitte, bei allen Zah-
lungen die Absenderangabe nicht zu ver-
gessen, da sonst die ordnungsgemifie Bu-
chung der Abonnementzahlung sowie die
Ausstellung der Spendenquittung (bei
Betrigen, die die Abonnementgebiihr
tibersteigen) unméglich sind! Es werden
zeitraubende Recherchen erforderlich,
die vielfach ergebnislos verlaufen.

Des weiteren bitten wir erneut dar-
um, Adreffinderungen umgehend mitzu-
teilen (moglichst unter Beifiigung des
alten Adressenaufklebers); mehrfach sind
Hefte als ,unzustellbar® zuriickgekom-
men, wihrend der Empfinger das Aus-
bleiben der Hefte beklagte.

Wir hoffen sehr auf das wohlwollende
Verstindnis unserer Leser und bedanken
uns fiir Thre Mithilfe!

Liturgischer Kalender

Wie auch in den Vorjahren, wird ab
Mitte Dezember der Liturgische Kalender
(fur das Jahr 1990) ausgeliefert; der Ka-
lender ist gemif} den Rubriken des Mefi-
buches von 1962 erstellt und kostet wie
bisher DM 5.—. Bestellungen kénnen ab
sofort an die Kélner Geschiftsstelle der
UNA VOCE Deutschland e.V., Gel-
dorpstr. 4, Postfach 62 02 75, 5000 Kéln
60, gerichtet werden. Friiher getitigte
Dauerbestellungen brauchen nicht erneu-
ert zu werden.
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