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Zu diesem Heft

In diesem Heft stellen wir zundchst zwei ,Theologen® vor, die beide eine
gewisse Beribhmtheit erlangt haben wund bei aller Verschiedenbeit ibres
Ausgangspunktes in einem Punkt voll ibereinstimmen, ndmlich in ibrer
unverhohlenen Antipathie gegeniiber der Kirche als der von Gott bestellten
Hiiterin der Wabrheit und des Sittengesetzes. Solchen Anwiirfen ist die Kirche
ziemlich schutzlos ausgeliefert, daran wird die kiirzlich wverabschiedete
Instruktion der Glaubenskongregation (s. unseren Beitrag ,Kritische Strenge
oder affektive Vorurteile?®) nicht viel andern.

Mittlerweile veranstalten obnebin die ,Ortskirchen® vielfach ihre eigenen
»Glanbenskonzilien“ in den Synoden; was dort vielfach nicht nur ,vorgeschla-
gen®, sondern auch ,verabschiedet wird, setzt sich kubn iber derartige
vatikanische Verlantbarungen hinweg; die Leidtragenden sind die Bischife,
die zwischen aunfmiipfigen Synodalen und dem geschuldeten hierarchischen
Gehorsam eine Zwitterstellung einnehmen, um die sie nicht zu beneiden sind
(s. ,Krank vom Beratungsstrefs“). Wehe, wenn ein Bischof sich den mebr oder
weniger bereits eingefabrenen ,Strukturen“ der Dibzese nicht frigt! Medien
und ,Rate“, Domkapitulare und Regierungsmanner wetzen unverhoblen die
Messer; vgl. die Notizen zum ,Fall“ Bischof Haas.

Spiegelbild des Geschebens in der Kirche sind auch die Entwicklungen in
der Liturgie. Da seben aufgrund des (willkommenen) Priestermangels die
Laien thre Stunde gekommen, wirken als ,Konzelebranten“ oder schwingen
sich im liturgischen Tanz; das Kultische schwindet — was bleibt, ist bestenfalls
»Kulturelles“. Von all dem hebt sich wobltuend ab, was iber den Gregoriani-
schen Choral gesagt wird, der — weit davon entfernt, nur eine ,Melodie“ zu
sein — die Seele ins Heiligtum zu geleiten vermag!

Man beachte n.a. auch die Buchbinweise, darunter die Besprechung des
wHandbuchs der Liturgie“ (,Eucharistie — wissenschaftlich®), und die letzte
Seite mit dem Hinweis auf die diesjahrige UNA VOCE-Tagung.

R.K.

Berichtigung (zu Heft 3, S. 190, linke Sp.): Die wochentliche Hl. Messe (im
vorkonziliaren Ritus) in Aachen findet nicht mittwochs, sondern donnerstags
statt (Kapelle gegentiber d. Pfarrkirche St. Paul, 19 Uhr).



Anmerkungen zu Eugen Drewermann

Von Georg May

Seit geraumer Zeit ist der Name Drewermann im Munde vieler. Seine
zahlreichen Schriften, scine hiufigen Auftritte in den Massenmedien und
die Agilitat sciner Anhinger sichern ihm und seinem Gedankengut weiteste
Verbreitung. Am Beispiel Drewermanns [iflt sich eindrucksvoll entneh-
men, wie jemand heute bekannt wird. Rundfunk- und Fernsehanstalten,
Katholische Akademien und Verlage reifien sich darum, ihm Gelegenheit
zu bieten, seine Aufstellungen unter die Massen zu bringen. Wenn man
es nicht schon wiifte, dann erfihre man es jetzt, welche Einstellung die
genannten Institutionen zur katholischen Kirche, threr Lehre und ihrer
Ordnung haben; denn es ist offensichtlich, dafl der ,Erfolg® Drewermanns
darauf beruht, daff er diese Kirche, ihre Einrichtungen und ihre Mitglieder
mit schneidender Schirfe attackiert.

Drewermann fordert zur Stellungnahme heraus. Die Artikel und
Auf{erungcn tir und wider ihn sind dementsprechend uniiberschbar. Die
meisten Autoren, die sich bisher mit thm beschiftigt haben, teilen viele
seiner Ansichten. Ich nenne beispielsweise die weitgchende Ausriumung
der Geschichtlichkeit der Bibel, das Riitteln an den Dogmen, die progres-
sistische Ideologie, die Begeisterung fiir das Zweite Vatikanische Konzil
bzw. fiir das, was als das Zweite Vatikanische Konzil ausgegeben wird, die
Kritik am Papsttum, die Abwendung von der katholischen Morallehre.
Von dieser tiefgehenden Gemeinsamkeit her sind sie im Grunde unfahig,
Drewermanns Werk richtig in den Blick zu bekommen und sachgemaf} zu
beurteilen, vor allem zu priifen, ob Drewermann noch den Anspruch
erheben kann, als katholischer Christ zu spruhcn

Was mich an Drewermann interessiert, ist die Frage, ob er (noch) auf
dem Boden der katholischen Lehre steht. Unter diesem Gesichtspunkt
habe ich eince begrenzte Anzahl sciner Schriften ganz oder teilweise
gelesen. Selbstverstandlich ziche ich mir mit diesem Bekenntnis den Zorn
Drewermanns zu; denn er erhebt immer wieder gegen seine Kritiker den
Vorwurf, sic hitten seine dickleibigen Biicher gar nicht gelesen. Vor dieser
Anklage ist mir nicht bange. Es ist nimlich gar nicht notig, die zahlreichen
Werke Drewermanns zu lesen, um ein Urteil iber scinen theologischen
Standort abzugeben. Es gentigt, an irgendeiner Stelle seine ernsthaft
vorgenommene und zweifelstreie Positionsbestimmung zu wesentlichen
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Gegenstanden der katholischen Lehre zu erheben, um sagen zu konnen,
wo er steht. Das eben ist meine Absicht. Trotz des Wortreichtums und der
hiufig mangelnden Prazision in Drewermanns eilig erzeugten Schriften
gibt es gentugend Stellen, die erkennen lassen, was er von Dogma, Moral

und Recht der Kirche halt.

Heilige Schrift

Ich lenke den Blick an erster Stelle auf die Heilige Schrift und ihre
Erklirung, die in Drewermanns schriftlichen und miindlichen Auﬁerungen
eine grofle Rolle spielt. Es ist mir unmoglich zu erkennen, dafl die Bibel
fur Drewermann die inspirierte, irrtumsireie Niederlegung der absoluten
Offenbarung Gottes in Christus Jesus ist. Fur thn ist die Heilige Schrift
ein Buch unter vielen, die einen dhnlichen Rang beanspruchen konnen.
Damit gibt er eine wesentliche Grundlage des katholischen Glaubens
preis. Ebenso aufschlufireich ist sein Umgang mit der Bibel. Drewer-
manns Vorwiirfe gegen die sogenannten historisch-kritischen Exegeten
sind bekannt. Doch ist er weit davon entfernt, der sogenannten historisch-
kritischen Exegese thre Existenzberechtigung zu bestreiten; er bejaht sie
vielmehr ausdriicklich, und zwar um so mehr, je weiter sie sich vom katho-
lischen Glauben entfernt. Ja, thm ist diese Exegese noch nicht radikal genug
in threr Zerstorung der Geschichtlichkeit der christlichen Offenbarung!.
Denn er selbst treibt aus der Heiligen Schrift die Geschichtlichkeit griind-
lich aus. Er bezweifelt die Geschichtlichkeit der meisten biblischen Bege-
benheiten?. Aus gewaltigen Machttaten Gottes werden ber thm dichterische
Ergiisse, Symbole, ja die gesamte religiose Wirklichkeit 1st fir thn ,nur
symbolisch“’. Er spricht es eindeutig aus, daf§ es einen Tatsachenboden
des Glaubens im Sinne der verbindlichen kirchlichen Lehre nicht gibt. So
schreibt er an einer Stelle: ,es ist nicht moglich, die Botschaft des Glaubens
auf ,Tatsachen® zu griinden, statt auf die Deutung von Tatsachen mit Hilfe
symbolischer Erzahlweisen“*.

Er will also die Bodenlosigkeit der sogenannten historisch-kritischen
Exegese nicht etwa eliminiert wissen. Worum es ithm geht, das ist thre
Erginzung durch die ,Auslegung der Texte, die mit Zuhilfenahme
der Psychoanalyse geschieht. Dafl darauf der katholische Glaube nicht

" Drewermann, , An thren Friichten sollt ibr sie erkennen® 16-20.

* Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 111, 38-40, 85 f.
¥ Drewermann, Wort des Heils — Wort der Hetlung 1, 86.
Drewermann, , An thren Friichten sollt ihr sie erkennen 99.
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begriindet werden kann, ist offensichtlich. Sein Hauptgewihrsmann ist
Sigmund Freud, und damit ist nicht alles, aber schr viel iiber Drewermanns
»Interpretation® der Bibel gesagt.

Kirche

Der Hauptangriff Drewermanns in vielen seiner Schriften gilt der katholi-
schen Kirche, bis zu einem gewissen Grade dem Christentum iberhaupt.
Manche seiner Biicher sind beinahe gegen die katholische Kirche geschrie-
ben. Es wimmelt darin von Polemik, Anwiirfen und Verdichtigungen ge-
gen diese Kirche. Hohn und Spott, Ironie und Sarkasmus werden geradezu
kibelweise tiber katholische Einrichtungen und Personen ausgeschuttet. Es
wird wenige mogliche Anklagen geben, die Drewermann nicht gegen die
Kirche erhebt.

Um ein Beispiel zu bicten, das in hundertfacher Variation wiederkehrt:
Er sagt von dieser Kirche »Bigotterie und Machtinstinkt® aus®. Freilich
desavouiert er seine Invektiven gegen die ,Macht“ der Kirche selbst, inso-
fern er ein lebendiges Beispiel dafiir ist, wieviel sich die kirchliche Autoritit
von einem Manne, wie er es ist, nun schon jahrelang gefallen liflt. Nach
thm hat die Kirche Jesu Botschaft in ,ein Untcrdrﬁckungsprogramm m
Namen eciner fremden Lehre® verwandelt. Die Angst macht er zu einem
Zentralerlebnis mit der Kirche’. Die Kirche ist nach Drewermann beinahe
an allem schuld. Sie ist beispiclsweise fiir den Krieg verantwortlich®.

Das Christentum ist nach ihm hauptschuldig an der Geisteshaltung,
die zur Zerstorung der Umwelt fithre?.

Drewermann hat sich auch die bekannten Anklagen des Protestantis-
mus gegen die katholische Kirche weithin zu cigen gemacht. Der Religion
Luthers stcht er Gberhaupt erheblich sympathischer gegentiber als der
katholischen.

Zahllose unzutreffende Urteile stéren Drewermanns Suada nicht. So
ist es z. B. cinfach falsch, daff man Hiretiker »mit Gewalt aus der Kirche
hinausschicben mufte“!%; sic haben sich durch ihren Abfall vom Glauben
selbst von thr getrennt. Seine politischen Ansichten sind regelmaflig

Drewermann, , An ihren Friichten sollt ibr sie evbennen® 71.
" Drewermann, Wort des Fleils — Wort der Heilung 111, 74.
" Drewermann, Wort des Hesls — Worr der Hetung 111, 37.
" Drewermann, Worr des THeils — Wort der Hedung 11 11
7 Drewermann, Wort des Heils - Wort der Heilung 111, 18-20.
" Direwermann, Wort des Fleils — Wort der Heilung 11, 157,
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krasse Fehlurteile. Mit bodenloser Leichtfertigkeit spricht er Verdikte
iiber ganze Epochen aus. Die Zeit des Dritten Reiches sieht er als eine
Periode allgemeinen kirchlichen Versagens an. _Der Nationalsozialismus
war tiberhaupt nur méglich, weil wir ein Volk von guten Burgern waren,
die gelernt hatten, auf Befchl ihre Pflicht zu tun. Was man vermifdt, ist,
daf es Personlichkeiten gab, Menschen, die sagten: Unsere Freiheit und die
Existenz dessen, was human ist, spricht gegen die Befehle dieses Regimes,
und wir lassen es mit uns nicht machen*!!. Jedermann weif}, dafl sich
keine Groflgruppe in der Zeit des Dritten Reiches besser gehalten hat als
die gliubigen Katholiken.

Was bleibt von der Kirche ibrig?

Wenn man einerseits die Kritik aufgreift, die Drewermann an der Kirche
iibt, und anderseits die Vorschlige betrachtet, die er zu threr Anderung
macht, kommt man um das Urteil nicht herum, dafl von der katholischen
Kirche nicht viel iibrigbleibt. Was er propagiert, ist die Auflosung der
dogmatischen, moralischen und rechtlichen Ordnung in der Kirche. Die
Kirche, die er projektiert, gibt es wohl nur (und kann es nur geben) in der
psychotherapeutischen Praxis Drewermanns.

Es fuhrt kein Weg um das Urteil herum: Drewermann ist mit der
Kirche zerfallen, die ihm den Glauben vermittelt, die Sakramente gespendet
und ihn zum Priester geweiht hat. Was ihn dufierlich noch in der kathoh-
schen Kirche hilt, ist nicht zu erkennen. Man begreift aber auch, weshalb er
sich pausenlos an dieser Kirche reibt. Drewermann mufy das Christentum
und die Kirche, die Verkiindigung und die Lehre, den Gottesdienst und
die Scelsorge, vor allem die Menschen in der Kirche ununterbrochen in
den Anklagezustand versetzen und als krank ausgeben, um damit den
Ansatzpunkt fiir seine bodenlosen Aufstellungen zu gewinnen. Es ist keine
Frage, dafl Drewermann in cine Zeit hincinspricht, die fur seine Phantasien
empfinglich ist. Mit nicht wenigen seiner Ansichten kann er heute auf
erhebliche Resonanz rechnen. Es ist keine Frage, dafl Drewermann mit den
nachkonziliaren Progressisten und Modernisten ein betrichtliches Stiick
des Weges gemeinsam gehen kann vor allem in seinen Vorstellungen, wie
die Kirche sein mufite’?.

Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 111, 96.
* Drewermann, Wort des Hedls — Wort der Heilung 1, 283,
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Lebre

Die kirchliche Lehre ist Drewermann an zahllosen Stellen ein Anlaf} wilder
Polemik. Schon gegen den Begriff Lehre zieht er heftig zu Felde. ,Das
Christentum ist wesentlich keine Lehre, es ist wesentlich eine Existenz-
mitteilung“!3. Man fragt sich, wie ein solcher Satz von jemandem gespro-
chen werden kann, der das Neue Testament gelesen hat. Die begriffliche
Fassung der Dogmen von Glaube und Erlésung sieht er als ,Schaden®
und ,Gewalttat* an'*.  Glaube im Sinne des Christentums® ist nach ithm
»wesentlich keine Lehre, sondern ein personliches Verhiltnis des Vertrau-
ens zu Gott“ >, Die Nihe zum liberalen Protestantismus ist unverkennbar.
Von der christlichen Lehre konstatiert er »Es gibt vielleicht das eine oder
andere, das man in Form einer allgemeinen Wahrheit abstrahieren kann.¢
Das soll wohl bedeuten, daf§ sich das Christentum in der Hauptsache in
Subjektivismen wie Erfahrung, Erlebnis und Traum auflést. »Begriffe der
Theologie haben in meinen Augen so viel an Wert, als sie Erfahrungen deu-
ten®'®. Philosophisch huldigt Drewermann einem erkenntnistheoretischen
Subjektivismus!”.

Der Inhalt der katholischen Lehre wird von Drewermann an zahl-
reichen Stellen verdreht, umgebogen, ausgehéhlt oder verworfen. Die
Objekuvitdt, die nach kirchlicher Lehre den Glaubensinhalten zukommt,
ist thm nicht cine dufiere Wichtigkeit, sondern ein psychisches Phanomen!s.
Drewermann macht mit seinen Umdeutungen vor der Person des Herrn
nicht halt. Jesus ist fir ihn Labsolut zentral, weil er der einzige ist, der
durch dic Angst von Gethsemane unsere Angst auf Gott hin geoffnet
hat*!. Jetzt wissen wir also, wenn man Drewermann folgt, weshalb Jesus
»zentral“ ist. Jesu Gottessohnschaft ist nach Drewermann im wesentlichen
nichts anderes als das , Totalvertrauen gegeniiber der Macht, der wir unser
Leben verdanken“?®. Aus seinem eigenen Glaubenverlust zieht Drewer-
mann die tollsten Folgerungen. So behauptet er, man kénne heute von
Jesus nicht mehr als von dem Gottessohn zu den Menschen sprechen?!.
Selbstverstindlich kann man, ja muf man dies tun. Denn  hier handelt es

" Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 161.
" Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 38.

“ Drewermann, Wort des Heils — Wort der Hedung 11, 39.
Drewermann, Wort des Heils — Wore der Heilung 11, 149,

" Drewermann, Wort des Fleils — Wort der Hetlung 11, 196 1.
" Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 147.

" Drewermann, , An ibren Iriichten sollt ibr sie erkennen® 63.
Drewermann, Worr des Heils — Wort der Heilung 11, 196,
Drewermann, Wort des Heils ~ Wort der Heidlung 11, 149,
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sich nicht um ,,Sprachspiele®, dic ,in sich relativ sind“, sondern um zeitlos
giiltige Wesensaussagen, fiir deren Wahrheit sich Gott selbst verbiirgt. Die
Fakten des Lebens Jesu verfliichtigen sich bei Drewermann. Aus seinen
Ausfithrungen zur Auferstehung beispielsweise vermag ich nicht zu erken-
nen, dafl er an diesem Grunddogma des Christentums im Verstindnis der
Kirche festhilt?2. Der Abstieg Jesu in die Unterwelt ist nach Drewermann
,im Grunde eine Chiffre, um zu zcigen, was Jesus Uberhaupt in scinem
Dasein getan hat“2. Also wieder eine glatte Umdeutung.

Die Jungfriulichkeit Mariens ist ihm ein Symbol?*. Heftig prangert er
,die Verzerrung des Dogmas der jungfriulichen Geburt mit einer total
verqueren Sexualmoral“? an. Wenn ich ihn recht verstehe, sind Engel
keine real existiecrenden leibfreien Geister, sondern innere Erfahrungen
des Menschen26. Er stimmt der Ansicht der Psychoanalyse zu, dafl sich
die menschliche Secle aus dem Tierreich entwickelt habe?”. Ich vermag in
den dunklen Ausfithrungen von Drewermann zu Unsterblichkeit, ewigem
Leben und Auferstehung die katholische Lehre iiber diese Dinge nicht
wiederzufinden®. Den Begriff der Siinde meint er uminterpretieren zu
miissen??. Nach Drewermann ist in der Erzihlung vom Siindenfall keine
Rede davon, ,Menschen wiirden zu Stindern durch Ungehorsam®3°, Auf
den Gehorsam hat er es ja an zahlreichen Stellen abgesehen. Die ontische
Ebene scheint fiir Drewermann nicht zu existieren. Die Religion besteht
fiir ihn allein in der Psyche. Von daher kommter z. B. zu seiner Abwertung
der Taufe’'.

Allgemein mufl man feststellen: Das Denken Drewermanns befindet
sich in einer weitgehenden Verwirrung, und was von ihm ausgeht, kann
nur Verwirrung sein. Die Anstrengung des Begriffs und die Prazision
des Ausdrucks sind seine Stirke nicht. Auf genaue Fragen gibt er selten
cine prizise Antwort, wenn es gilt, in dogmatischen Dingen Farbe zu
bekennen?. Bei der erheblichen Unschirfe sciner Diktion ist es hduhg
nicht méglich, mit aller Bestimmtheit zu erkennen, was er meint. Texten,

2 Drewermann, Wore des 1eils — Wort der Heidung 111, 137-139.
¢ Drewermann, Wort des Heils — Wort der Hedung 11, 111,

M Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 146-148.
X Direwermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 148,
Drewermann, Wort des Feils — Wort der Heilung 111, 125,

5 Drewermann, Wort des Heils — Wort dev Heilung 1, 11,
Drewermann, Wort des Heils = Wort der Fleilung 111, 107-139.
* Drewermann, Wort des Heils = Wort der Heilung 11, 144,
Drewermann, Lugen /Helfer, Michael / Hover, Glinter:
Ireispruch fiy Kain? Uber den Umgang mit Schuld, Mainz 1986 (= Topos-Taschenbiicher
Bd. 158), 61.

Drewermann, Wort des Fleils — Wort der Heilung 11, 195,

2 Drewermann, Wort des Heils — Wort der Helung 11, 90-97.
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die sich bei gutem Willen noch rechtgliubig verstehen lassen, stchen andere
gegentiber, bei denen dies nicht mehr moglich ist. Es scheint Drewermann
an der soliden theologischen Ausbildung zu mangeln. Er diirfte zumindest
in den systematischen Fachern keine griindliche Kenntnis von Lehre und
Ordnung der Kirche erworben haben. Nur so kann ich mir die Unzahl von
Miflverstandnissen und Verzeichnungen, aber auch von bosen Attacken,
die sich in seinen Schriften finden, erkliren. Vieles, sehr vieles, was
Drewermann vortragt, ist aus dem Protestantismus bezogen. Ich vermag
seine Position nur als fundamental unkatholisch zu bezeichnen.

Moral

Ein weiterer Hauptgegner Drewermanns ist die kirchliche Moral. An
zahllosen Stellen polemisiert er gegen die katholische Lehre von der
Sittlichkeit. Die gesamte objektive, auf unwandelbare Normen aufgebaute
Moral verfallt scinem Verdike®®. Auch hier fillt mir scine Affinitit zu
protestantischen Positionen auf. Wenn Drewermann einer Praxis das Wort
redet, wortach man aus Verantwortung tun miisse, was sittlich nicht erlaubt
ist™, dann ist damit die Zersetzung der gesamten katholischen Moral
vorprogrammiert. Dem dutrfte er ohne weiteres zustimmen. Denn die
sittliche Ordnung der Kirche steht fiir ithn auf dem Kopf*. Das heifdt
doch wohl, daff er sich anmaflt, sie wieder auf die Beine zu stellen.
Das Christentum ist nach ithm vermoralisiert, d.h. es tberfordert den
Menschen in ethischer Hinsicht®®. So proklamiert er cine neue Moral,
die dem ,Menschen von heute* entgegenkommt; hicraus erklirt sich
zum nicht geringen Teil der Beifall, der thm allenthalben gespendet wird.
Die Auflésung der kirchlichen Moral, die Drewermann vornimmt, hat
cinschneidende Folgen fur die Praxis. So mochte er, wenn ich ihn recht
verstehe, die Anforderungen, die nach géttlichem Recht an die Empfinger
von Sakramenten gestellt werden, abschaffen’”. Auch damit schliefit cr
sich einer breiten innerkirchlichen Strémung an und sichert sich damit
eine zahlreiche Gefolgschaft.

Besonders abgeschen hat es Drewermann auf die Sexualmoral der

Kirche’; er agitiert offen gegen sic?”, namentlich gegen den Papst, der

* Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 202.

Y Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 1, 157.

¥ Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 143.
Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 1, 63-66.
Drewermann, Wort des Heils - Wort dev Hedlung 1, 140f.
Drewermann, Worr des Heidls - Wort der Heilung 1, 146, 156 . u. .
Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 76.
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sie verkiindigt*®. Wiederum befriedigt er auf diese Weise ein ,,Bediirfnis®
der aus den Fugen geratenen Gesellschaft der Nachkonzilszeit. Die Frage
»Was darf man sexuell, was darf man nicht? ist thm eine ,unsinnige
Frage“#l. Selbstverstandlich stirmt er auch gegen die kirchliche Lehre
von der Ehe an. Dabei kommt es thm auf Genauigkeit nicht an. Man
kann doch beispielsweise nicht sagen, die Kirche habe ,die Sexualitit zum
Sakrament erhoben“*2. Dafl die Einche pflichtmiflig gemacht wird, ,das
verdanken wir den Qumranschriften“®; an vielen Stellen tragt er Angriffe
gegen die Unaufloslichkeit der Ehe vor*. Die Wiederverheiratung nach
Ehescheidung ist fir thn kein unlosbares Problem*. Haufig attackiert
Drewermann auch Positionen der katholischen Sozialethik. Die Lehre
der Kirche von der Verteidigung und vom Wehrdienst bedenkt er mit
schirfsten Invektiven. Er selbst bekennt sich als Pazifisten*®. Im ganzen
geschen, kann man nur sagen: Drewermann hat sich auch moraltheologisch
weit verirrt. Ich firchte, dafl er von Menschen nicht mehr zuriickgeholt
werden kann.

Priestertum

Ein weiterer Hauptangriffspunkt Drewermanns ist das Priestertum der
katholischen Kirche. Mit einem ungeheuren Aufwand an Worten geifert
er gegen diese Einrichtung und ihre Triger. Ich denke vor allem an sein
Buch Kleriker. In dicsem Machwerk wimmelt es von boser Polemik, aber
auch von unhaltbaren Unterstellungen und unzuldssigen Verallgemeine-
rungen. Man kann sagen: Fast alles ist verzerrt und entstellt beschrieben.
Die Kérner des Richtigen, die darin zu finden sind, liegen unter einem
ungeheuren Wust von Anklagen, Vorwiirfen und Verdikten begraben.
An vielen Stellen erweist sich, daff der Erfahrungshorizont, auf den sich
Drewermann hiufg beruft, eng begrenzt und unzureichend ist; er hat
nicht geniigend Erfahrungen gemacht, um kompetent tber viele Dinge
und Personen urteilen zu konnen. Es lohnt sich nicht, auf Einzelheiten von
Stand und Leben der Geistlichen einzugehen; denn nach Drewermann ist

“ Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 201.
' Drewermann, Wort des Hetls — Wort der Heilung 11, 70.

* Drewermann, Wort des Heils — Wort der Hedung 11, 47.

** Drewermann, Wort des Heils ~ Wort der Heilung 11, 73.
Drewermann, Psychoanalyse und Moraltheologie 11, 71-82.
' Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 11, 76.
* Drewermann, Wort des Heils — Wort der Heilung 111, 99.
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bei thnen ungefahr alles falsch. Es ist auch zwecklos, gegen einzelne Auf-
stellungen Drewermanns Einwinde zu erheben; seine Dialektik wird mit
jedem Einwand fertig. Es hitte vermutlich auch keinen Sinn, Drewermann
auf die zahlreichen Widerspriiche festzulegen, in die er sich verwickelt; er
wiirde darauf nur mit einem Wassersturz von neuen Worten entgegnen.

Auffillig ist die leidenschaftliche Hirte, mit der Drewermann gegen
die Priesterschaft angeht. Das Erbarmen, das er fortwihrend fir die
Menschen fordert, ist er offensichtlich nicht bereit, den Klerikern zu
gewidhren. Unerbittliche Verdikte gehen am laufenden Band iiber den
Klerus nieder. Zur Richtigstellung sei nur so viel bemerkt: Es gibt
wenige, vielleicht {iberhaupt keine Menschen, die nicht mit psychischen
Problemen und Belastungen ringen. Die Kleriker bilden davon keine
Ausnahme. Es ist grundfalsch, ihre seelische Problematik derart isoliert
und iibertrieben zu schen, wie es bei Drewermann geschicht. Was er an den
Priestern auszusetzen hat oder ihnen in die Schuhe schiebrt, ist allgemein-
menschliche Schwiche. Insbesondere gibt es fiir die meisten Menschen
ein sexuelles Problem. Die Kleriker stellen auch in dieser Hinsicht keine
Ausnahme dar. So dient Drewermanns Buch Kleriker nicht der Entlarvung
des Priestertums, sondern der Offenbarung sciner cigenen Befindlichkeit.
Wenn nicht alles tiuscht, erleben wir in der Person Drewermanns eine
neue Tragodie des volligen inneren Zusammenbruchs ciner priesterlichen
Personlichkeit. An einer Stelle seines Buches ,Kleriker® (S.648) spricht
er von den Priestern, die ,nach auffen hin eine Kirche vertreten, an dic
sie selber nicht mehr glauben®. Genau dies scheint die Situation von
Drewermann selbst zu sein. Immer wieder wird man in seinem Schrifttum
geradezu auf die Frage gestoflen, ob er nicht die Problematik von Glaube
und Leben, mit der er selbst nicht fertig wird, in Kirche und Welt
hincinprojiziert und auf diese Weise zum Stifter ciner weiteren Religion
wird.

Wer das Buch Drewermanns Kleriker gelesen hat, kommt um das Urteil
nicht herum, daf§ der Autor mit Lehre und Recht der katholischen Kirche
beinahe vollig zerfallen ist; Wahrheit und Ordnung dieser Kirche sind thm
fast zur Ginze entglitten. Drewermann hat offenkundig den katholischen
Glauben aufgegeben. Er hat sich eince eigene Religion geschaffen, und zwar
in cklektischer Weise aus verschiedenen Religionen, also cin synkretisti-
sches Gebilde. Drewermann hat vielleicht noch Platz im Protestantismus,
wo man ja alles mogliche vertreten kann, solange man sich nicht auf den
Weg nach ,Rom*“ macht; in der katholischen Kirche steht er nicht mehr.
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Drewermann ist zweifellos der progressistischen, ja modernistischen
Grofigruppe von Theologen zuzuzahlen, die heute marktbeherrschend ist.

Er besitzt manche Vorziige. Er ist ein begabter Mann, der einen flotten
Stil schreibt. Er besitzt ein gutes Gedachtnis, das viele Lesefriichte spei-
chert und zu reproduzieren imstande ist. Doch gewinnt man den Eindruck,
dafl es ithm nicht gelungen ist, die Fulle dessen, was er sich angelesen hat,
gewinnbringend zu verarbeiten und sachgemafl einzuordnen; der Stoff hat
thn Giberwiltgt. Eine derartige Ansammlung von Konfusion, wie sie sich in
seinen Buchern findet, ist selbst in der nachkonziliaren Szene selten. Die
Schiefheiten, die Entstellungen, die Mifiverstandnisse in seinen Schriften
sind zahllos. Drewermann muf} seine Position allein verantworten. Den-
noch ist er ohne Zweifel bis zu einem gewissen Grade auch ein Opfer, ein
Opfer der nachkonziliaren Verwirrung und des nachkonziliaren Zusam-
menbruchs in der Kirche. Das Zogern der Hierarchie, die notwendigen
Schritte gegen Drewermann zu tun, mag sich, bewuf§t oder unbewufit, aus
dem Getuhl herleiten, dafl sie an dem religiosen Schicksal dieses Mannes
nicht ganz unschuldig ist. Vielleicht gibt es auch Glieder der Hierarchie,
die nicht ganz wenige seiner Aufstellungen teilen. Aber eines ist sicher:
Eine Kirche, die sich ein Buch wic das der Kleriker gefallen lifit, ohne
gegen den Autor einzuschreiten, hat sich selbst aufgegeben.
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P. Bernhard Harings ,Erfahrungen mit der Kirche®:
ein zeitgeschichtliches Dokument

Von Andreas Schénberger

Der Name des Bernhard Hiring dirfte wohl allen UVK-Lesern etwas
sagen, auch wenn sich der Redemptoristenpater nur am Rande mit litur-
gischen Fragen befafft hat. Als Moraltheologe geniefit er ohne Zweifel
weltweites Ansehen und ist gewifl auch als Publizist und Schriftsteller ein
»weltbekannter Autor®, als den er sich in aller Bescheidenheit in einem
Bricf an Kardinal Seper einmal bezeichnete. Der Brief ist veroffentlicht
in dem im vergangenen Jahr erschienenen Buch: Meine Erfabrung mit
der Kirche!, das u.a. P. Hairings Auscinandersctzungen mit dem »Heiligen
Offizium® und dessen Nachfolger, der Glaubenskongregation, dokumen-
tiert. Das Werk, das sogar von der Wochenzeitung Rbheinischer Merkur cine
schr positive Wertung erfuhr (laut Christ in der Gegenwart vom 5.11.89),
befafit sich hauptsichlich mit der Enzyklika Humanae vitae, gegen die der
Pater, dem der Rbeinische Merkur - o Ironie! — ein ,selten gewordenes
sentire cum ecclesia™ bescheinigt, einen regelrechten Feldzug organisierte,
Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet, stellt P. Harings Buch ein zeit-
und kirchengeschichtliches Dokument ersten Ranges dar, aber auch auf
anderen Gebieten erhilt der Leser Hintergrundinformationen von biswei-
len hochstem Interesse, wie man noch sehen wird.

Zu liturgischen Fragen duflert sich Haring zweimal in seinem Buch.
Einmal im Zusammenhang mit der Frage nach seinen persénlichen Kon-
takten zu Papst Pius XIL (das Werk ist in »Dialogform® geschrieben;
die Fragen stellt der italienische Journalist Gianni Lichari): Haring hatte
erfahren, dafl ein Erlafl zu erwarten set, in dem allen Ordensfrauen mit fei-
erlichen Gelibden befohlen werden sollte, das ganze Brevier in lateinischer
Sprache zu rezitieren. Daraufhin verfafite er ein lateinisches Memorandum
und begab sich zu dem fiir die Sache verantwortlichen Pralaten, dessen Na-
men wir allerdings nicht erfahren. Er fragte ,,den Eiferer fiir cine einheitli-
che liturgische Sprache, eben fiir das Latein, ob es wohl eine wohlverdiente
Bufle fiir ihn wire, wenn ihm die Mutter Kirche befehlen wiirde, taglich
dret Stunden auf Chinesisch zu beten®. Der Prilat lief sich angeblich

" Bernhard Hiring, Meine Erfabrung mit der Kirche. 240 Seiten, Verlag Herder Freiburg-
Basel-Wien 1989. — Der Brief an Kardinal Seper findet sich auf Seite 146 des Buches.
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von den Argumenten Harings tiberzeugen, was diesen in Kontakt mit der
Ritenkongregation brachte. Hier bot sich der spitere Kardinal Bea an, dem
Papst ein von Hiring vorbereitetes Memorandum iber den Gebrauch der
Muttersprache zu iiberreichen. Prus XII sei zunichst sehr beeindrucke
gewesen. ,,Doch in der Kurie entstand Aufregung, und das eiserne Gesetz
des Lateins bleib bestehen. Ich war dariiber sehr betriibt. Der Spiritual am
Collegium Germanicum, der von unserer Initiative und vom schliefllichen
MiRlingen wufite, trostete mich mit der festen Zusicherung, daff ich noch
erleben wiirde, wie die Eucharistie tiberall in der Muttersprache gefeiert
werde. Er sprach wahrhaft als Prophet* (S. 49/50). Was wieder einmal
beweist, sofern es noch eines Beweises bediirfte, dafl bestimmte Elemente
der spiteren Liturgiereform in gewissen Kreisen der Kurie bereits lange
vor dem Konzil beschlossene Sache waren.

,» Vergotzung“ des Latein?

Die zweite Auferung zur Liturgic bringt Hiring in Verbindung mit seinem
Bericht iiber die Exerzitien, die er zu Beginn der Fastenzeit 1964 auf
Wunsch Papst Pauls VI. vor der Kurie hielt. Immer wieder, schreibt
er, lenkte er ,die Aufmerksamkeit auf das Wirken des Heiligen Geistes,
des Parakleten, und konkretisierte es auch z.B. an der Liturgiereform®.
Dabei betonte er den , Verkiindigungscharakter, die Paraklese, schr und
protestierte gegen die Vergitzung des Lateins. Kardinal Bacci, ,der grofie
vatikanische Latinist und eifrige Verfechter des Lateins in Theologie und
Liturgie®, sel von seiner JParaklese® sehr erschiittert gewesen und habe
vor allen gesagt: ,,Pater, bete fir mich: ich bin ein grofler Stinder® (S. 85)

Sollte sich der Vorfall tatsichlich so zugetragen haben, wie Haring
ihn schildert, spriche das allenfalls fir die Demut des Kardinals, aber
wohl kaum gegen die lateinische Kultsprache, wie der Text suggericren
méchte. Dartiber hinaus steht eine solche Demut im Gegensatz zum
Sendungsbewufitsein eines P. Hiring, das auf fast jeder Seite seines Buches
zum Ausdruck kommt. Einen Vorgeschmack davon erhalten wir bereits
in der Einleitung, wo Gianni Lichari die Anlicgen seines 78jihrigen
Gesprichspartners kurz zusammenfafit. Demnach verfiigt P. Haring Uber
die ,Gnade des Zweifelnkonnens®, die er der Kirche als »Heilmittel“ gegen
die Tendenzen des ,Infallibilismus®, einer Auffassung ,im Widerspruch
Jur wahren Unfehlbarkeit im Glauben®, wiinscht. Daher sein Widerspruch
Lgegen einen unertraglichen Rigorismus in der Auslegung der Enzyklika
Humanae vitae“. Daher scin Rufen nach der ,bei den Orthodoxen
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so hochgeschitzten oikonomia® im Sinne einer flexiblen Anwendung
sekunddrer Moralnormen im Vertrauen auf das Wirken des Heiligen
Geistes“ (S. 19).

Harings Sendungsbewuf8tsein ist aber nicht der einzige Grund fiir die
Darstellung seiner »Erfahrung mit der Kirche*. An erster Stelle rangiert
vielmehr das fiir ithn ,unvermutet® hereingebrochene ,,Lehrverfahren mit
allen damit verbundenen Demiitigungen®. Dabei sei klar, ,daf§ gewisse
Kreise des Vatikans und insbesondere der Glaubenskongregation schon
lange nach einem Anlafl dazu gesucht hatten“ (S. 13). Ein solcher habe
sich geboten ,zu Beginn des ,Heiligen Jahres® 1975 durch ein tabriziertes
Interview mit groflem Titel auf der ersten Scite des Corriere della Sera:
JLaul VI kann nicht immer sagen, was er mochte (ebda.). Leider erfahren
wir nicht, ob Haring diese Auferung getan hat oder nich.

Das Schreckgespenst eines Papstes Siri

Ein Interview - ob fabriziert oder nicht, sagt man uns allerdings nicht!
— spielt auch eine Rolle in einer Affire, der Haring offensichtlich grofe
Bedeutung beimifit. Gleich auf der ersten Seite seines eigenen ,, Vorwortes®
berichtet er nimlich, sein Freund Gianni habe nach dem Tod Johannes
Pauls I. Interviews von fast allen bedeutenden Kardinilen iiber ihr Bild und
ihre Vorstellung vom kiinftigen Pontifikat erhalten. Der Wunschkandidat
der groflen Mehrheit der Kurienkardinile und ihrer Freunde sej Kardinal
Siri gewesen. Gianni und er (Hiring) hitten aber von Ohrenzeugen
gewuflt, dafl Siri nach dem Konzil geduflert habe: ,Hundert Jahre werden
nicht gentigen, um all die Fehler und Trrtiimer Papst Johannes® XXIII. und
des Konzils wiedergutzumachen®. (Eine »Prophezeiung®, die sich leider zu
bewahrheiten scheint!).

Spat abends vor Beginn des neuen Konklaves habe auch Sir Harings
Freund Gianni cin Interview gegeben in der sicheren Annahme, es kdnnte
frihestens nach Beginn des Konklaves versffentlicht werden, In mehr als
emner Stunde habe Siri praktisch sein »Regierungsprogramm® croffnet.
Kollegialitit habe er ,Unsinn® genannt. Gianni und Angelo Cicinetti,
ein anderer Journalist, der bei dem Interview zugegen war, hitten die
wichtigsten Sitze daraus sofort der Gazetta del Popolo weitergegeben, wo
man dic ganze Nacht arbeitete, um eine Sondernummer herauszubringen.
Ste habe dann auch alle Kardinile kurz vor dem Einzug in das Konklave
erreicht. Damit sei Siris ,Kandidatur® erledigt gewesen. ,,Und so wurde
der Weg frei fir Karol Wojtyla®, fahrt Hiring fort: ,Denken wir auch nur
fliichtig an die Méglichkeit, dafl wir die letzten elf Jahre einen Papst Siri
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gehabt haben kénnten, dann werden wohl alle Gott fir den gegenwartgen
Inhaber des Stuhles Petri danken® (S. 8).

Dieser Bericht scheint uns typisch zu sein fiir die Art und Weise, wie
Hiring mit Gegnern umgeht. Dabei schreckt er, vor allem wenn es um
die Kurie geht, nicht einmal vor ,Klatsch“-Reportage zuriick (z.B. in
bezug auf P. Hiirth, ,unter Pius XII. Papstberater in allen Moralfragen
und mit seinem Mitbruder Vermeersch Hauptredakteur der Enzyklika
Casti connubii = S.57 und 59). Was Kardinal Siri betrifft, werden seine
Antworten im Gegensatz zu den Gibrigen von Gianni befragten Kardinilen,
die lediglich ,ihr Bild und ihre Vorstellung vom kiinftigen Pontifikat®
darlegen, unter der Hand ,sein Regierungsprogramm®. Damit wird zum
mindesten suggeriert, der tote Siri habe das Papstamt angestrebt, ein
Eindruck, den die Verwendung des Wortes ,Kandidatur® wohl noch
verstirken soll. Dem widerspricht, was z.B. der FELS (Hefr 7/8 - 1989,
S.228) zum Tode Siris, gestiitzt auf die Zeugnisse italienischer Zeitungen
und Freunde des Kardinals schreiben konnte: ,Er selber sagte einmal von
sich, er sei der am meisten verleumdete Kardinal des Heiligen Kollegiums.
Das erklirt vielleicht, warum er — obwohl viermal papabile — nicht zum
Papst gewihlt wurde. Vor allem wenn man weifl, dafl er sich gegen die
wider ihn erhobenen Anschuldigungen niemals wehrte, weil er es sich
schon in der Jugend zur Regel gemacht hatte, nichts zu unternchmen, was
ihm Ehven und Amter einbringen konnte*.

Obwohl Hiring an keiner Stelle scines Buches personliche Griinde fir
scine offensichtliche Abneigung gegen Kardinal Siri anfihrt, kommt ihm
dieser nicht aus den Fiflen. So laft er das aktuellen Fragen gewidmete
achte Kapitel scines Buches mit der Frage Giannis beginnen: »Kardinal
Siri gehorte zu denen, die von den AIDS-Betroffenen sagen: ,Gott hat
cuch gestraft!” Wie denken Sie dartiber? Darauf Hiring: ,,Gott sei Dank,
ist solches Richten heute in der Kirche die Ausnahme. Papst Johannes
Paul II. hat ganz anders gesprochen, voll Mitgefiihl, ohne jeden Ton des
Richtens® (S. 189). Und etwas weiter lesen wir: ,Jesus selbst befragt diese
richtenden Kirchenminner: Habt nicht auch ihr gestndigt, vielleicht sogar
schwerer? Wer andere selbstgerecht richtet, muff sich vom Herrn sagen
lassen: ,Denkt nicht, dafl jene groflere Stunder waren als andere! Nein!
Wenn lhr cuch nicht bekehrt, rennt ihr ins Verderben® (vgl. Lk 13, 3-5).
Solch ein Richter richtet sich selbst zugrunde.®

Auch zu diesem Punkt sei ein Zitat aus dem bereits erwihnten Nachruf
auf Kardinal Siri erlaubt: ,Sein Hauptanliegen war, zu beilen und nicht zu
vernrteilen. So berichtete ein Ordensmann, der seinerzeit das Unkraut des
Zweifels in der Dibzese gesat hatte, ... wie oft der Kardinal ehemalige
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Priester und ihre illegitimen Familien, die er in Not wufite, unterstiitzt
habe, indem er ihnen durch Scheck betrichtliche Summen zukommen
lief3*.

Ob Auds eine Strafe Gottes ist, wird heute auch in der Kirche
kontrovers diskutiert. Wir méchten uns hier damit begniigen, folgende
Satze aus dem Romerbrief zu zitieren: ... Gort gab sic (die heidnischen
Gotzendiener) schindlichen Leidenschaften preis. Thre Weiber verkehrten
den natirlichen Verkehr in den widernatiirlichen. Ebenso gaben die
Minner den natlrlichen Verkehr mit der Frau auf und entbrannten in
threr wilden Gier zueinander. Minner trichen Schamloses mit Minnern
und empfingen so die verdiente Strafe an sich fiir ihre Verirrung® (1, 26
und 27).2

Johannes Paul I1. oder die grofic Enttiuschung

Wenn man Gianni und Haring glauben darf, dann hat letzterer, als sich
beide nach dem Tod Johannes Pauls 1. »Sorge machten, der nichste Papst
konnte Kardinal Siri sein®, fest und sorglos dic Prognose gewagt: , Der
nichste Papst wird Johannes Paul II. heiffen, und es wird kein anderer
sein als Karol Woityla® (S. 220). Das beweist, daf Kardinal Wojtyla so
ctwas wie der Kandidat seines Herzens war. Um so mechr macht ihm
die, wie er meint, iberstrenge Auslegung von Humanae vitae und der
gesamten Sexualmoral® durch Johannes Paul 11, zu schaffen. Aufgrund
der Erfabrungen in dem gegen ihn gefihrten Lehrprozeff nimmt er
daher den Papst ,in Schutz* mit der Bemerkung, nicht Karol Wojtyla
habe ,diese chrstrcngc in den Vatikan® gebracht (S. 220). Seine besten
Freunde im Vatikan hitten thm wiederholt versichert: »Der Papst selbst ist
aufgeschlossener als scine unmittelbare Umgebung® (S. 221). Damit bringt

Wie wettverbreitet heute Hirings Standpunke ist, zeigt eine Nachricht in der Zeitschrift
Christ in der Gegenwart. Danach haben cinige Aussagen des Salzburger Erzbischofs
Georg Eder ,hefrige Reaktionen des Unmuts und der Widerrede® beim Akademiker-
verband, der katholischen Hochschuljugend, der ,Aktion Leben® (1) und anderen katho-
lischen Organisationen ausgelist. Darunter auch die, daR A7DS durch widernatiirliches
sexuclles Verhalten entfacht werde, das in der Bibel als schwer sindhaft bereichnet
wird. Der Erzbischof lieR sich durch diese Kritik nicht beirren, sondern wies darauf
hin, dafl den Aids-Kranken selbstverstindlich die Fiirsorge der Kirche gehore, aber man
werde auch nach den Ursachen dieser Krankheit fragen kénnen. Und dabes gebe os eben
Unterschiede, ob die Krankheit durch Injektionsnadeln, durch verseuchte Blutkonseryen
oder durch ein Sexualverhalten iibertragen wurde, 7u dem der christliche Glaube — auf
der Grundlage der Heiligen Schrift — nein sagen miisse. (Christ in der Gegenwart Hefr
2 vom 14, Januar 1990)
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sich Haring allerdings in einen gewissen Gegensatz zu Erkenntnissen
des moraltheologisch zu seinem Stamm gehorenden Dr. theol. Dr. med.
Huber, die in der Fuflnote dokumentiert werden?®, aber auch zu seinen
cigenen Auflerungen. Im Zusammenhang mit der von Paul V1. eingesetzten
Bischofskommission zur Uberpriifung des Mehrheitsgutachtens in Sachen
Geburtenregelung erwihnt er auch die damalige Stellungnahme von
Bischof Wojtyla: ,,Er hat wohl scine Meinung nie gedndert:. .. entweder
Ausrichtung auf Zeugung — dann ist auch die Lust mit Liebe vereinbar
— oder aber Kontrazeption — dann ist es nicht mehr als tierische Lust,
sundhafte Lust“ (S. 93).

Wie dem auch sein mag, ,die Ereignisse um den von Msgr. Carlo
Caffara und dem Opus Dei organisierten Moralistenkongreff* haben
Hiring so tief betroffen gemacht, dafl er ,in Text und Tonart der
papstlichen Ansprache vom 12. November 1988 den ihm bekannten
und von ihm so ,verehrten Karol Wojtyla nicht mehr erkannt® hat (S.
221). Der aus seiner ,Sprachlosigkeit® durch ,zahlreiche Telefonanrufe,
Bricfe, Begegnungen mit Religionslehrern und -lehrerinnen, Priestern und
Pastoralreferenten wieder aufgeweckte Haring entschloff sich ,schweren
Herzens, am 1. Dezember 1988 personlich an den Papst zu schreiben®. Als
er aber nach sechs Wochen noch keine Eingangsbestatigung erhalten hatte,
veroffentlichte er in Christ in der Gegenwart und in il regno (Bologna)
seinen Aufsatz ,Um ein erncutes Vertrauen in der Kirche“: ,Es war ein

Y In , Was Laien bewegt® (Herder 1989) schreibt der Wiener Arzt: ,Zu beginn der 60iger
Jahre bildete sich unter der Leitung des damaligen Krakauer Erzbischofs Karol Wojtyla
ein Kreis von Theologen und Laien, die vor allem auf dem Gebiet der Familienplanung
und der Sexualitit einen duflerst restriktiven Standpunkt einnahm. Die kirchenhistorisch
nicht uninteressanten Ergebnisse dieser Gruppe erschienen auf deutsch 1984 in dem Buch
von Ernst Wenisch (Hg): Elrernschaft und Menschenwiirde. Mit cinem Geleitwort von
Kardinal Macharski (ibrigens auch mit einem Beitrag von Carlo Caffara). Die Lektire
der dort deponierten Gedanken bestatigt, dafl die heutige kirchenamtliche Posiuon
bereits durch dic Beitrage aus den damaligen Diskussionen prijudiziert worden ist.
Durch dic Wahl des damaligen Arbeitskreisleiters zum Papst wurde dartiber hinaus
dic gesamte Weltkirche auf cine Linie festgelegt, die in der erwihnten Arbeitsgruppe
schon ein Vierteljahrhundert vorher formuliert worden war. Interessant ist dabei das
hohe Interesse sowie die innere Konsequenz, dic Karol Wojtyla dieser Themauk
entgegenbrachte: schon als Teilnchmer des Zweiten Vaukanischen Konzils hat er
den Vorschlag vorangetrichen, dic Frage der Antkonzeption aus der Kompetenz des
Konzils herauszunehmen — in dem sich Gbrigens ein ,Ja* zur Zuldssigkeit der Pille’
abzeichnete, — um sie der papstlichen Autoritat allein zu unterstellen. Vor Erscheinen
von Humanae vitae war es wiederum dieser medizinisch-theologische Krets, der ein
Memorandum tber die sitthichen Normen des chelichen Lebens erarbeitete, welches als
eine der maRgeblichen theologischen Unterlagen fir dic Enzyklika herangezogen wurde.
Interessanterweise wurde auf diese kirchenhistorisch nicht unbedeutende Einflulnahme
bis jetzt cin ecinziges Mal, nimlich 1969, in den franzosich erscheinenden Analecta
Krakoviensa hingewliesen™ (op.ar. S, 139/140).
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Appell an den Papst und die ganze Kirche, zu verifizieren, ob die strenge
Interpretation, wie sie auf dem Moralistenkongreff vom November und in
der Papstansprache bei diesem Anlafl zutage trat, in der Kirche rezipiert
sei, oder aber jene weitherzigere Auslegung grofler Episkopate wie die
deutschsprachiger Linder und der Bischofe Frankreichs, um Humanae
vitae rezipierbar zu machen® (S. 221).

Sozusagen als letzten Akt in diesem seinen Seelendrama unterzeichnete
Haring ,schliefilich ... auch die Kolner Erklirung gegen Entmindigung*
(S. 222). Es folgt dann der Satz: ,Hitte ich ein ermunterndes Wort vom
Papst erhalten, so hatte ich sicher alles getan, was in meiner Kraft stand,
um meinen Kollegen von einer 6ffentlichen Erklirung abzuraten® — fiir
Mouvforscher wahrlich ein Gestindnis, das tief blicken 138t

Papst Paul VI. und das Lehrverfabren

Im Jahre 1957 erschien in Italien Hirings dreibindiges Werk La legge di
Christo (deutsche Ausgabe 1954: Das Gesetz Christi). Der Verleger bat den
damaligen Erzbischof von Mailand, Montini, um ein Geleitwort. Aber der
kinftige Papst Paul VI. schickte Haring lediglich ,cinen warmherzigen
Gratulationsbriet“. Er wollte, verriet er Haring nach dessen Aussage
spiter, in den Augen von Leuten im Vatikan nicht schaden, ,die thm,
Montini, nicht gut gesinnt waren® — ein duflerst diplomatisches Vorgehen,
wie man sieht! (S. 11).

Als Papst Paul VI. machte er aus seiner Wertschitzung Harings kein
Hehl. Er beauftragte thn, wie bereits berichtet, mit der Abhaltung der
Fastencnexerzitien des Jahres 1964 im Vatikan. Ferner berief er ihn in die
Sonderkommission, die sich mit Fragen der ,Empfingniskontrolle® und
des Bevolkerungswachstums befaite. Er erbat sich auch ein Gutachten von
Hiring hierzu. Die von Paul VI auf 75 Mitglieder erweiterte Kommission
gab ihr Urteil erst im Jahre 1966 — cin Jahr nach dem Abschluf des Konzils
— ab. Von ihrer letzten Sitzung hat sich Haring ,gedruckt, weil er damit
»der Sache® besser zu dienen glaubte. ,Die Sache® bestand darin, trotz
der feindselige(n) Gesinnung der maffgebenden Minner des Heiligen
Offiziums® gegen ihn (Hiring) die Mehrheit der Kommission von der
Linie, wie sic hinsichdich der Empfingnisverhiitung in Casti connubii
festgelege war, abzubringen. Das sollte auch gelingen, so dafl sich laut
Haring gut 90 % der Summen fiir den Rapport aussprachen, der sich
»mchr oder weniger auf der gleichen Ebene wic die Empfehlungen der
gememsamen Synode der deutschen Bestiimer in Wurzburg® (Synodenbe-
schlufl: Christlich gelebte Ebe und Familie, 2.2.2.3.) bewegte (S. 89). Papst
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Paul VL. sei anfinglich von der Empfchlung stark beecindruckt gewesen,
habe sich dann aber durch P. Hermenegild Lio OFM in zwei von Kardinal
Ottaviani organisierten Audienzen wieder ,bekehren® lassen (S. 94). Dann
folgte die Enzyklika Humanae vitae (1968). Nach ,einer durchbeteten
Nacht* kam Haring zu dem ,Entschlufl“, er schulde es ,der Liebe zur
Kirche, zum Volk Gottes“ scinen Standpunkt offen auszusprechen im
Vertrauen auf die Gnade Gottes, ,treu und innerlich ruhig in der Kirche®
bleiben zu kénnen, auch wenn er Sanktionen unterworfen wiirde. Er gab
eine Erklirung ab, wonach derjenige, der sich Gberzeugen lassen kénne,
daR das von Humanae vitac ausgesprochene Verbot kiinstlicher Mittel der
Empfingnisregelung die zutreffende Auslegung des gottlichen Gesetzes
sei, sich ernst bemiithen miisse, auch dementsprechend zu leben. ,,Wer aber
nach ernster Uberlegung und Gebet tiberzeugt ist, daff in seinem Fall ein
solches Gebot nicht der Wille Gottes sein konne, soll in innerem Frieden
seinem Gewissen folgen und sich dabei nicht als zweiter-Klasse-Katholik
(sic) fithlen® (S. 97). Wie man sieht, sind im letzten Satz bereits die Stel-
lungnahmen verschiedener Episkopate, darunter auch die des deutschen
und franzésischen, prinzipiell enthalten. B. Haring hatte es iibrigens nicht
versiumt, seinem Standpunkt zu grofitmoglicher Publizitat zu verhelfen,
was jedoch in diesem Fall nicht besonders schwer gewesen sein diirfte
angesichts des in den Massenmedien vorherrschenden Liberalismus. U.a.
schickte er noch 1968 cinen Artikel an Kardinal Dépfner, der auch prompt
»in scinen wichtigen Aussagen unmittelbar in der Miinchener Kirchenzei-
tung veroffentlicht” wurde (ebda.)

Bis thm in Rom cin Lehrverfahren ,angehingt wurde® (S. 109), sollte es
allerdings noch einige Jahre dauern. Einen entsprechenden Beschlufl fafire
die Kardinalsversammlung der Glaubenskongregation unter Kardinal Se-
per am 4. Juni 1975, und zwar hauptsichlich wegen seines Buches Etica
Medica. Paul V1. approbierte diesen Beschlufl am 13. Juni (S. 132). Harng
dokumentiert den grofiten Teil der an thn gerichteten Dokumente des
Lchrverfahrens auf den Seiten 133 bis 184 scines Buches. Die Enzyklika
Humanae vitae spielt darin eine entscheidende Rolle. Dafl das Verfahren,
das sich bis zum Jahre 1979 hinzog, schliefllich im Sande verlief, ist wohl
nicht zuletzt dem geschickten Taktieren Harings zuzuschreiben, der sich
hinter den Aussagen der den papstlichen Text relativierenden (,,nicht un-
fehlbar®) Bischofskonferenzen verschanzen konnte. Wie wenig zimperlich
der ,Angeklagte® in sciner Wortwahl gegentiber der Glaubenskongrega-
tion war, belegt schon sein erstes, an Kardinal Seper gerichtetes Schreiben
vom 5.2.1976. Darin bezeichnet er die ,Anklagen” der Glaubenskongre-
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gation als ,unwahr®, um dann zu erkliren: ,Ich wiirde es vorzichen,
wiederum vor einem Kriegstribunal Hitlers zu stehen® (S. 144)%,

Seine geradezu traumatische Abneigung gegen das ,Heilige Offizium*
- die jetzige Glaubenskongregation — macht auch seinen Vorwurf an dessen
Adresse verstindlich, die Kirche sei an einem Punkt angelangt, ,an dem
nicht mehr zu verhehlen ist, daf} es sich um cine pathologische Situation
handelt, dic ihre lange Geschichte hat* (S. 105). Und so fiihlt er sich beru-
fen, ,die Hand auf die Wunden (zu) legen, die auch auf der institutionellen
Ebene einer Heilung bediirfen® (S. 106). Ob es ihm jedoch gelungen ist, das
»ohne Groll* (ebda.) zu tun, wozu er sich subjektiv imstande glaubte, darf
man, ohne thm damit zu nahe zu treten, bezweifeln. Denn was Hiring u.E.
abgeht, ist das fir jeden Menschen notwendige Maf an Selbstkritik. Das
zeigt sich auch in folgendem: ,Nach dem Krieg, schreibt er, kehrte ich zur
Moraltheologic zurtick mit dem festen Entschluf, sie so zu lehren, daf§ ihr
Kernbegriff nicht Gehorsam, sondern Verantwortungsbereitschaft, Mut
zur Verantwortung heifit. Und ich glaube, dafl ich diesem Entschluf} treu
geblieben bin, sicherlich nicht zum Schaden von echtem Gehorsam, eben
cinem verantworteten Gehorsam, aber verbunden mit Freimut und kriti-
schem Sinn® (S. 35). War, ist Hiring wirklich »gehorsam® im kirchlichen
Sinn? Hitte thm nicht wenigstens die Unterschrift des ihm wohlgewogenen
Papstes Paul VI. unter dem Beschluf, der sein Lehrverfahren einleitete,
stutzig machen mussen? Den Bericht tiber scin letztes Gesprich bei der
Glaubenskongregation am 27.2.79 schlieflt er mit folgenden Sitzen: ,Es
schwindelte mir, und mit starkem Unwohlsein ging ich aus dem ,Palast des
Heiligen Offiziums‘. Aber innerlich war ich froh, nicht dem Servilismus
verfallen zu sein® (S. 185).

Ist die ,grofle Mehrbeir Kriterium der Wahrbeitsfindung?

Ist es unbedingt ,Servilismus®, einen ,scharfen Tadel“ von Vertretern des
kirchlichen Lehramtes zu akzeptieren, auch wenn diese andere theolo-
gische Auffassungen vertreten als ich selber? Aber ist es nicht eben das
Lehramt als solches, mit dem Hiring trotz aller Treuebekundungen seine

Nimmt es bei solchen Vorbildern Wunder, wenn sich auch weniger grofle Geister zu
solch unsachlicher Kritik an der Leitung der Kirche berufen fithlen? Wie z.B. jener
Regionaldckan, der als erster Priester wegen seiner pfiffigen Predigten mit dem Orden
,Gegen den Trierischen Ernst der Stadt ausgezeichnet wurde. Beim Ordensfest sagte der
humorvolle 58jihrige Geistliche: ,Nachdem nun die Diktaturen in Osteuropa aufgelost
sind, gibt ¢s nur noch Albanien und den Vatikan® (Saarbriicker Zeitung vom 15.1,99).
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Schwierigkeiten hat? Seine besondere Skumenische Liebe zur Orthodoxie
ist jedenfalls ein Indiz dafiir, vor allem wenn man Auflerungen wie die
folgenden liest: ,Die Orthodoxen haben thren Glauben treu bewahrt,
ohne eine Institution zu haben, die vergleichbar wire mit der rémischen
Inquisition, mit einer ,Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii‘ (welch
ein Name! ,Hochste Heilige Vereinigung des Heiligen Amts®)“ (S. 107).
An anderer Stelle: ,Da sie (die Orthodoxen) jedoch nie eine der rémi-
schen Kurie vergleichbare zentrale Kirchenleitung hatten und eine solche
von ihrem Kirchenverstindnis her auch nicht wollen ...“ usw. (S. 201).
Dafl die Orthodoxen auch keinen Papst haben bzw. anerkennen wollen,
iibergeht Hiring geflissentlich. Ist er doch der einzige Daseinsgrund fiir
die Kurie insgesamt wie fiir ein ,Heiliges Offizium® im besonderen ...
Dabei braucht keineswegs ausgeschlossen zu werden, daff man Haring im
Rahmen seines Lehrverfahrens nicht immer gerecht behandelte oder ihn
bisweilen falsch interpretierte. Darf man aber deshalb so weit gehen wie
Hiring, wenn er in einer ,Erklirung® an die Adresse der Glaubenskon-
gregation schreibt: ,Ich wiirde nicht groffles Zutrauen zu meinen eigenen
Finsichten haben, wenn ich mich dabei im Gegensatz zur groflen Mchrheit
der Theologen oder zum Glaubenssinn der Christgliubigen finde® (S.
161)? Weder die grofe Mchrheit der Theologen noch (der heute von
diesen weitgehend beeinfluite) Glaubenssinn der Christgliubigen kénnen
innerhalb der katholischen Kirche das entscheidende Kriterium der Wahr-
heitsfindung sein! Oder darf man dem Papst cinen Brief (vom 1.12.88)
schreiben (und spiter sogar verdffentlichen), den man als thm ,in der
Liebe des heiligsten Herzens Jesu ... ergebener Dicner® unterzeichnet,
nachdem man ihn unmittelbar davor ermahnt hat: ,Das jetzt so hiufig
gebrauchte Wort ,Lehramt des Papstes* (magisterio del Papa) darf nicht zu
einem Schlachtruf der Intransigenten und kirchlicher Ehrenjiger werden
und infolgedessen fiir viele andere zu einem unverstindlichen Mythus
herabsinken® (S.231)? Darf man das erst recht dann, wenn man genau
weif}, daR Johannes Paul IL. selber — und das nicht erst seit seiner Erhebung
auf den Stuhl Petri! — mit seiner ganzen Person hinter der Enzyklika
JHumanae vitae“ steht, die den Ausgangs- und Kernpunkt fir Harings
Feldzug gegen ,Kurie“ und ,Glaubenskongregation bildet?

* Hirings ,orthodoxen Neigungen® ist der Wunsch zu verdanken, ,cine Frauenordination
in diesem Moment einfach® zuriickzustellen, weil sich die Orthodoxen auflerordentlich
schwer tun, die seit jeher geltende Kirchenordnung und -tradition zu dndern, was
,durchaus ernst genommen werden® muf (S, 201/202).



»Die Stunde der Laien“? - Zu
Sonntagsgottesdiensten ohne Priester

Von Andreas Schonberger

Werden sie die Priester der Zukunft sein? Die » Wortgottesdienstleiter®,
von denen im Bistum Wiirzburg bereits vor emnigen Jahren tber 400
ausgebildet und »beauftragt waren, darunter 144 Frauen (DT vom
29./30.10.82)? Oder die ,Gottesdienstleiter in der Didzese Rottenburg-
Stuttgart, wo den Pfarreien inzwischen 448 Minner und 133 Frauen
in dieser Eigenschaft zur Verfligung stehen (Gottesdienst vom 15.9.87)?
Oder die ,Diakonatshelfer in der DDR, die es mit Billigung Roms
dort seit 1965 gibt und deren Zahl auf 1100 beziffert wird (Osservatore
Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 27.10.89)? Oder die
»Gottesdiensthelfer”, wic sic anderswo bezeichnet werden und iiber die
uns keine statistischen Angaben vorliegen? Die Frage wird solange mit
»Nein“ zu beantworten sein, wie die Kirche am Zélibat festhilt und keine
Frauen zu Priestern weiht.

Dafl der priesterliche Zolibat heute auch innerhalb der Kirche keine
gute Presse hat, i1st kein Geheimnis. Hinzu kommt noch, dafl die Verlet-
zungen der daraus resultierenden Verpflichtungen wohl zahlreicher sind,
als man offiziell zugibt. Trotz der (teilweise verstandlichen) Tabuisierung
dieses Problems gelangen bisweilen auch Zahlen an die Offentlichkeit. So
ist laut Herderkorrespondenz die Diskussion um den Zélibat in Mexiko
offentlich entflammt, nachdem der Erzbischof von Oaxaca bei seinem
letzten Ad-limina-Besuch den Apostolischen Stuhl davon informiert hatte,
daf} in seinem Bistum zwischen 70 und 75 % des Klerus »Probleme mit
dem Zolibat* hitten (Heft 7/1990). Nebenbei bemerkt wiirde die Gestat-
tung der Priesterheirat wenigstens einen Teil jener Geistlichen ,reakti-
vieren®, die sich nach dem Konzil laisieren lieflen, um zu heiraten. Die
Kirchengeschichte lehrt uns allerdings, daf es schon éfter Epochen gab,
in denen die Verstofle gegen das Geliibde der Ehelosigkeit weit verbreitet
waren, wic z.B. zu Lebzeiten des hl. Bernhard von Clairvaux oder des hl.
Alfons von Liguri. Dafl sich das Zélibatsgesetz global betrachtet dennoch
positiv auf das kirchliche Leben ausgewirkt hat, liflt sich wohl kaum
bestreiten. Und was die heute nicht nur von Feministinnen, sondern
sogar von Priestern und Bischofen geforderte Frauenordination angeht,
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so pflegte ein uns bekannter Ordensmann zu sagen: Eher bekommen die
Minner Kinder, als dafl die Kirche Frauen zu Priester weiht!. ..

Abstruse Vorschlige

Nichtsdestoweniger ist der Priestermangel real, wenn auch relativ, und
wird sich da und dort in den kommenden Jahren noch verschirfen!. Er
hat in Verbindung mit modernen — oder besser: modernistischen — Eu-
charistietheorien zu teilweise abstrusen Vorschligen im Hinblick auf seine
Uberwindung gefiihrt. So erschien kiirzlich eine Habilitationsschrift von
Anton Thaler zum Thema Gemeinde und Eucharistie. In seiner Rezension
dieses Buches stellt Eugen Walter die Frage: ,Ist ein Wortgottesdienst
mit Kommunionfeier auf die Dauer eine zu rechtfertigende Losung?®
Nach seiner Meinung wohl nicht, befiirwortet er doch offensichtich die
Lgewifl gewagte Losung® Thalers, nimlich ,die sogenannte relative Ordi-
nation von wviri probati, von bewihrten verheirateten Minnern; also eine
Weihe, die grundsitzlich auf die betreffende Gemeinde beschrinkt ist und
bleibt* (Christ in der Gegenwart vom 13.9.89). Ahnliche Vorstellungen
vertritt der frinkische Landpfarrer Manfred Zentgraf, dem es darum geht,
,dafl man endlich einmal klar sagen sollte, was man mit ,Priester’ meint.
Wenn es um den Vorsitz bei der Feier der Eucharistie geht, kénnte da nicht
eine Gemeinde, die seit Jahren in regelmifligen Abstinden am Sonntag
cinen Wortgottesdienst feiert, eines Tages zu ithrem Bischof gehen und
sagen: ,Licber Bischof, wir haben da unter uns zwei Frauen und zwei
Minner, die unsere Gottesdienste leiten. Sei so gut und lege ihnen dic
Hinde auf, damit wir wieder jeden Sonntag die Eucharistie feiern konnen*
(Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 10/1987, S.361). Wic man sieht, l6st
Pfarrer Zentgraf das Problem der Frauenordination grof8ziigig gleich mit!

' Nach Angaben des Papstlichen Jahrbuchs von 1989 wurden im Vorjahr weltweit
7251 Priester geweiht, was einer Zunahme von 7,6 % entspricht. Im gleichen Jahr
1988 gab es in der Bundesrepublik 327 Priesterweihen gegentiber 205 im Jahre 1979.
Darf man dem Paulinus glauben, wird dieser Aufwirtstrend jedoch nicht mehr lange
anhalten, da seit fiinf Jahren ein besorgniserregender Ruckgang der Eintritte in die
Priesterseminare zu verzeichnen ist (Ausgabe vom 16.4.89). Ahnlich duflerte sich der
Eichstitter Generalvikar, der fiir seine Didzese eine Verschlechterung der Lage erwartet,
da dic Zahl der aus Altersgriinden aus dem aktiven Dienst ausscheidenden Priester in
den nichsten Jahren deutlich {iber derjenigen der Neupriester liegen werde (Deutsche
Tagespost vom 13.4.89).
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Ein romisches Direktorium

Der Priestermangel war offenbar auch der ausschlaggebende Beweggrund
fur die Gottesdienstkongregation, unter dem 2. Junt 1988 ein ,,Direkto-
rium® herauszugeben, das Méglichkeiten aufzeigt, wie Laien in Abwe-
senheit eines Priesters Gottesdienst feiern konnen. Damit hat der Heilige
Stuhl, wie Msgr. Tena, Untersekretir der Kongregation, gegentiber dem
Osservatore Romano erklirte, den Bitten von Bischofskonferenzen und
Einzelbischofen entsprochen, klare Richtlinien fiir priesterlose Gottes-
dienste zu erlassen (vgl. OR - Wochenausgabe in deutscher Sprache vom
12.08.88). DerVorgang ist um so bemerkenswerter, als er in der Kirchenge-
schichte erstmalig? ist, soweit die Kirche insgesamt davon betroffen wird.
Zwei Punkte erscheinen uns in Zusammenhang mit diesem Dokument
besonders erwihnenswert:

In scinem 1985 bei Echter (Wirzburg) erschicnenen Buch: Sonntiglicher Gemeindegott-
esdienst obne Priester - Liturgische und pastorale Uberlegungen - befafit sich Professor
Otto Nufibanm, cmeritierter Professor fir Liturgiewissenschaft in Bonn, mit seinem
Thema zunachst unter liturgicgeschichtlichen Gesichtspunkten. Er kommt zu dem
Ergebnis, daff das Neue Testament fiir die Existenz cines Sonntagsgottesdienstes ohne
Priester ,iberhaupt keinen Anhaltspunkt® bictet, und zwar weder fur den Gottesdienst
der Ortsgemeinde noch fiir den einer Hausgemeinde® (S.26). Was die Entwicklung
bis etwa ins 8. Jahrhundert angeht, so werden weder Diakone noch Laien Lals Leiter
irgendwelcher Gruppen- oder Gemeindegottesdienste erwihne® (S.31). Einen eigenen
Abschnitt widmet Nuflbaum der Hauskommunion und dem Kommunjonempfang
auflerhalb der Messe, weil diese zuweilen als zumindest hilfreiche Hinweise zugunsten
der sonntiglichen Gemeindegottesdienste ohne Priester bemitht werden. Aber auch
in diesem Iall ist der historische Befund cher negativ. Allenfalls konnten bestimmte
mittelalterliche Ordines mit Gebeten fiir den Empfang der hl. Kommunion aufierhalb der
Messe der Textgestaltung eucharistischer Feiern ohne Priester dienen (5.35). Und wenn
auch anzunchmen ist, dafl man bei der in den Anfingen des Christentums praktizierten
Hauskommaunion persénliche Gebete gesprochen hat, so lifle sich weder daraus noch aus
dem entsprechenden Ritus fiir kldsterliche Gemeinschaften innerhalb der Ostkirche ein
Zeugnis far die heute anstehenden Probleme ableiten, ,weil die Hauskommunion kein
Gemeindegottesdienst ist und {iberdies nur an Werktagen erfolgt® (S. 32). Beschrinken
wir uns beziiglich der weiteren historischen Entwicklung auf folgende, abschlieRende
»Bewertung® Nufibaums: ,Der derzeitige Stand der Forschung erlaubt ... lediglich
die Feststellung, dafl es seit dem 16. Jahrhundert in der Weltmission und in einigen
curopaischen Landern, darunter auch in der katholischen Kirche Deutschlands, zeit-
weise von Laten geleitete sonntagliche Gemeindegottesdienste gegeben hat. Daff es
sich hierbei um reine Wortgottesdienste gehandelt hat, ist zumindest bis zum Beginn
unseres Jahrhunderts angesichts des sich auf die Hauptfeste des Kirchenjahres oder
sogar nur auf das Osterfest beschrankenden Kommunionempfanges der Gliubigen
nicht verwunderlich. Mit einem vornehmlich aus innerkirchlichen Griinden sich fast
weltweit ergebenden Priestermangel und der wesentlich, wenn auch nicht ausschlieflich
hieraus resulderenden Frage, ob und in welcher Form die Weltkirche als ganze sich
tiir sonntigliche Gemeindegottesdienste ohne Priester entscheiden kann und soll, ist die
katholische Kirche jedoch erstmals heute konfrontiert® (S. 45).
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1. Msgr. Tena stellte heraus, dafl es zur Euchariste Lkeine wirkliche
Alternative® gibt. Die praktsche Folgerung daraus: In jedem Fall sollen
die Gliubigen einer Meffeier den Vorzug geben, sofern damit nicht
ibermiflige Anstrengungen verbunden sind. ,Sic sollten dies auch dann
tun, wenn sie in eine ihnen unbekannte Gemeinde gehen mifiten. Ob sie
die Leute personlich kennen, mit denen sie die Messe feiern oder nicht,
darf in diesem Fall nicht ausschlaggebend sein. (ibidem — Wiire hier statt
des ,Sollens“ nicht richtiger von einem ,Muf}* die Rede?)

2. Das Direktorium legt sich auf keine der darin enthaltenen Zelebra-
tionsformen, wie Wortgottesdienst, Stundengebet oder Gebet in kleinen
Gruppen fest, sondern lifit Gemeinden und Gemeinschaften die Wahlfrei-
heit. Es betont aber, daf} es, wenn in einer Gemeinde schon keine Messe
stattfinden kann, zumindest einen Wortgottesdienst geben sollte, der mit
dem Kommunionempfang verbunden sein darf. Damit soll vor allem die
Identitit des Sonntags — auch ohne Eucharistic — im Rahmen des Moglichen
gewahrt bleiben.

Auch wer begriifit, dafl Rom auf einem Gebiet von seiner ,,Richtlinien-
kompetenz“ Gebrauch gemacht hat, das anarchische Zustinde befiirchten
lieR, sofern sie da und dort nicht schon eingetreten sind, kommt an der
Frage nicht vorbei, ob es damit die Entwicklung auch tatsachlich ,,in den
Griff bekommen hat. Uns scheint jedenfalls eher Skepsis als Optimismus
angebracht.

Der Wortgottesdienst als , gemeinschaftsbildende Kraft®

Skeptisch stimmt z.B. ein Blick in die im September 1987 von der
Deutsch-schweizerischen Ordinarienkonferenz (DOK) herausgegebenen
,Richtlinien fiir sonntagliche Gottesdienste ohne Priester”, dic von der
Zeitschrift Gottesdienst vorgestellt wurden (Heft 22, vom 10.11.87). Darin
findet sich folgender Passus: ,,Gottesdienst, besonders Eucharistie, baut
wirklich Gemeinde auf. Trotz Verstindnis fir den Wunsch Glaubender,
beim Ausfall einer Eucharistiefeier in eine Nachbargemeinde zu gehen,
hilt die DOK fest: ,...doch sollte im Interesse der eigenen Gemeinde,
die es lebendig zu erhalten gilt, dem Gottesdienst am Ort der Vorzug
gegeben werden. Zu beachten ist selbstverstindlich, daff in nahen und
regelmifligen Abstinden auch wieder eine Eucharistiefeier gefeiert werden
soll* (B 3; C2)“. Die Zeitschrift zitiert weiter: ,Das Verlangen nach der
Feier der hl. Messe darf nicht verblassen. .. Wortgottesdienst mit oder ohne
Kommunionspendung sollen keinesfalls die alleinige Form des sonntigli-
chen Gottesdienstes sein (C2)¢. Wieso damit laut Gottesdienst dentlich
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zum Ausdruck kommen soll, dafl »Versammlung der Glaubenden® nicht
wichtiger ist als die Eucharistie, vermag nicht ganz einzuleuchten, wenn die
DOK zuvor ,dem (Wort)-Gottesdienst am Ort* den Vorzug gegeben hat
vor der Teilnahme an einer ,Eucharistiefeier® in einer Nachbargemeinde. . .
Hier a3t sich allenfalls von einer relativen Prioritit sprechen fiir den Fall,
dafl am gleichen Ort die Wahlmdglichkeit zwischen einer hl. Messe und
einem Wortgottesdienst gegeben wire.

Es 1st uns nicht bekannt — und unter schweizerischen Verhiltnissen
wohl kaum anzunehmen -, daf die DOK ihre Richtlinien der rémischen
Auffassung von der absoluten Priovitir der Teilnahme an einer Sonn-
tagsmesse — gleich wo — angepaflt hitte.

Aut einer dhnlichen Linie bewegen sich Ausfihrungen, die Univer-
sitatsprofessor Karl Schlemmer, Mitunterzeichner der , Kolner Erklarung®,
in der von ihm redigierten Zeitschrift Anzeiger fiir die Seelsorge machte
(Ausgabe vom 9. Sept. 1989), auch wenn die Alternative Wortgottesdienst
in der eigenen Pfarrei oder Teilnahme an einer Mef¥feier in einem Nachbar-
ort nicht ausdriicklich erwihnt wird. Schlemmer kiindigt an, man werde
sich in den kommenden Jahren geziclt der »pastoralliturgischen Probleme*
der Sonntagsgottesdienste ohne Priester annehmen und dazu eine eigene
~Spalte® cinrichten. Zwar gibt er zu, daf der Verlust der regelmifligen
sonntaglichen Mefifeier ,cine bedenkliche Sache® sei, aber der Herrentag
miusse auch dort ,als Versammlungstag eciner Christengemeinde fortbeste-
hen, wo das Pascha-Mysterium nicht mehr in seiner Hochform gefeiert
werden® kénne. Denn: ,Die Gegenwart des auferstandenen und erhdhten
Herrn kann eine Gemeinde ebenso dann erfahren, wenn sie sich zum
gemeinsamen Gebet und Gesang versammelt“. Wie das von uns hervor-
gehobene ,ebenso® zu interpretieren ist, ergibt sich mit aller Klarheit aus
einer anderen Stelle in dem gleichen Aufsatz: ,Die sakramentale Weise
seiner Gegenwart ist nicht die einzige, die im Wort ist ebenso real und
wirkmichtig®. Wo bleibt hier der Unterschied zwischen der »Realprasenz®
und den ibrigen Gegenwartsweisen des Herrn?

Ebenfalls nicht ganz frei von solch ,krypto-protestantischen® Vorstel-
lungen ist das bereits erwihnte Buch von Prof. Nufibaum, das sich im
allgemeinen in wohltuender Sachlichkeit von vielen Publikationen auf die-
sem Randgebiet der Liturgie, das allerdings in die Mitte zu riicken droht,
abhebt. Um so unverstindlicher, wenn darin die Meinung vertreten wird,
man kénne nicht von ganzen Gemeinden, die bisher einen cigenen Priester
und einen eigenen Meflgottesdienst am Sonntag hatten, erwarten, dafl sie
grundsitzlich statt dessen die Sonntagsmesse in einer benachbarten Pfarrei
mitfeiern sollen. Abgesehen von der Frage der ,,Zumutbarkeit® (und das im
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Zeitalter der Motorisierung!) sei der entscheidende Grund, diesen Ausweg
als falsche Notlosung abzulehnen, in der ,Unverzichtbarkeit des christli-
chen Sonntags als Urfesttag und Wochenpascha, als Fundament und Kern
des ganzen liturgischen Jahres® zu suchen. ,Die Kirche — und zwar auch
die Pfarrgemeinde als Kirche am Ort - kann darauf nicht verzichten; sie
mufl sich an diesem Tag zum Gottesdienst versammeln® (op.ct., S. 56/57).
Einfacher gesagt, ein priesterloser Gottesdienst in der Gemeinde hat Vor-
rang vor der Sonntagsmesse in einer anderen Pfarrei. Selbstredend ergibt
sich daraus, daf§ damit das Gebot der Sonntagsheiligung dem Sinn nach
erfillt sein soll. .. Kommt in dieser Auffassung nicht auch die Tendenz der
Schopfer der ,,neuen Messe® von 1969, das Opfer durch die Zelebration der
Gemeinde zu ersetzen, zum Vorschein, wie P. Joseph de Sainte-Marie die
nachkonziliare Entwicklung der Mefitheologie in einem Aufsatz tiber die
Konzelebration charakterisiert (in La Pensée Catholigue, Nr.212, 1984)?
In dem von P. Joseph de Sainte-Marie kritisierten Sinn duflert sich z.B.
Pfarrer Zentgraf, wenn er schreibt: ,Es geht (beim priesterlosen Sonntags-
gottesdienst) um dic Gemeinde, die Triger der Liturgie ist und damit die
erste Verantwortung fiir die Feier des Gottesdienstes und des Sonntags
hat* (Anzeiger fiir die Seelsorge, Hett 10/1987).

Kommunion und priesterloser Gottesdienst

Das rémische ,Dircktorium® stellt es, wie bereits erwiahnt, frei, mit
einem sonntaglichen Wortgottesdienst ohne Priester auch den Empfang
der hl. Kommunion zu verbinden. Damit wird zunichst cinmal die
JHandkommunion® weiter einzementiert. Es braucht ja wohl nicht cigens
betont zu werden, dafl da, wo Laien im Rahmen einer , Kommunionfeier®
den Leib des Herrn austeilen, die anderen daran teilnchmenden Laien wohl
kaum noch eine Veranlassung sehen, sich die Hostie in den Mund legen
zu lassen. . .

Nun konnte man meinen, die Kommunionspendung durch Laien im
Rahmen eines Sonntagsgottesdienstes ohne Priester wiirde den ungeteil-
ten Beifall derjenigen finden, dic darin eine weitere ,,Aufwertung® des
Laien erblicken miifiten, nachdem sie sich seinerzeit — und natirlich auch
heute noch — mit Vehemenz fir die ,Handkommunion® cingesetzt haben.
Dem ist aber offenbar nicht so. So lesen wir z.B. in einem Kommentar
der Herder-Korrespondenz zu unserem Direktorium: ,De facto ist eine
Relativierung der Eucharistiefeier bet der hiaufigeren Feler von Sonntags-
gottesdiensten ohne Priester kaum zu vermeiden, zumal wenn diese — wie
es das Direktorium der Gottesdienstkongregation vorsieht — im Regelfall
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mit der Kommunionausteilung verbunden sind. Es schafft auch Verle-
genheiten im Skumenischen Gesprich, wenn die katholische Kirche den
reformatorischen Kirchen gegeniiber die Bedeutung der Eucharistiefeier
urgiert, gleichzeitig aber in erheblichem Umfang deren Ersatz durch einen
Wortgottesdienst mit Kommunionfeier zuliflt, auch wenn dabei noch e
eindringlich dessen Hinordnung auf die Meffeier betont wird® (Hett
Nr. 8/1988, S.356). Auch Professor Schlemmer befafit sich in dem bereits
erwihnten Aufsatz eingehend mit dieser Problematik. Glaubt man ithm,
so haben Befragungen von Teilnehmern priesterloser Gottesdienste ,dic
erschreckende Erkenntnis® ergeben, ,daf} von vielen Gldubigen gar kein
Unterschied zur Mefifeier festgestellt und infolgedessen deren Verlust nicht
weiter registriert wurde und ins Gewicht fiel. Man hat ja die Kommunion
empfangen konnen, mchr wollte man nicht® (op.cit. S.340). Wer nun
meint, es ginge Professor Schlemmer vor allem darum, daf die Gliubigen
sonntags unter allen Umstinden an einer richtigen Mef¥feier teilnehmen,
der wird schnell eines besseren belehrt. Thn interessiert in erster Linie die
»implizite Abwertung der Christusbegegnung im Wort® wie ,vor allem
eine problematische Verengung des Eucharistieverstindnisses®, die nach
seiner Autfassung durch ,die Mischform von Wortgottesdienst und Ele-
menten aus dem cucharistischen Teil der Messe® ihres spezifischen Wertes
beraubt werden. ,Dic Gefahr ist grofl“, schreibt der Professor, ,dafl der
Blick der Glaubigen sich wiederum zu stark den geheiligten, ,verwandel-
ten® Gaben (res et sacramentum) zuwendet und die gesamte Gedichtnis-
feier von Tod und Auferstehung Jesu (sacramentum) in Vergessenheit gerat.
Damit wiren alle Bemithungen um cin dynamisch-integrales, biblisch-
patristisches Eucharistieverstandnis vereitelt, ein statisches, am Tabernakel
orientiertes wiirde sich wiederum Bahn brechen® (op.cit., S. 341/342). Eines
scheint Professor Schlemmer allerdings dabei zu tiberschen: Fleute ist nicht
der Tabernakel der ,,\Missetiter® — wenn er das tberhaupt je ernsthaft war
—, der das rechte Eucharistieverstindnis verdunkelt, sondern die Uberbe-
tonung des ,Mahlcharakters® der Messe, die, um mit Mediator Dei zu
sprechen in der gemeinschaftlich empfangenen Kommunion gleichsam
den Héhepunke der ganzen Mablfeier (so miiite man nunmehr sagen)
erblickt.

Zustimmen wird man Prof, Schlemmer, wenn er darauf hinweist,
dafl die Austeilung der hl. Kommunion auferhalb der Meffeier problema-
tisch 1st. Ob es aber zutrifft, dafl die Messe nach dem Dekret Pius X, vom
20.12.1905, das dic Praxis der Kommunionausteilung auflerhalb derselben
praktisch bestatigt habe, ,zur ;Mefandacht’ verkiimmerte® (op.cit., S. 342),
ist eine Frage, die sehr viel zu tun hat mit der Definition dessen, was man
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unter actuosa participatio versteht. »Andichtig® kann man bei der Messe
eigentlich nie genug sein. ..

Die ,6kumenischen® Bedenken Prof. Schlemmers kann man teilen,
auch wenn sie nicht unsere erste Sorge sind. Immerhin durfte die folgende
Uberlcgung auch das Interesse der UVK-Leser finden: ,Es ist gewif} keine
Hilfe und kein Ansporn fiir viele Krifte innerhalb der evangelischen Kir-
che, die sich sehr energisch um ein Zuriickfinden zum vollen sakramentalen
Gottesdienst bemiithen, wenn katholischerseits sonntagliche Gemeinde-
gottesdienste ohne Priester als Wortgottesdienste mit Kommunionfeier
immer weitere Kreise erfassen. In dieser Form ist der priesterlose Gottes-
dienst kaum verschieden vom gingigen evangelischen Hauptgottesdienst,
der das Abendmahl immer noch als ein Anhingsel betrachtet. Auf solch
ein okumenisches Miteinander trifft vorziiglich ein Wort des friheren
evangelischen Landesbischofs Helmut Clafl von Wiirttemberg zu: Es ist
schmerzlich, wie bedenkenlos evangelische Christen das Abendmahl in
den Hintergrund riicken und wie gedankenlos katholische Christen die
Eucharistie empfangen® (op.cit., 342). Erst recht seit der Liturgiereform,
mifite man erginzend hinzuttgen!

, Klerikalisierung® der Laien

,In der Praxis zeigt sich. . ., dafl die liturgische Gestaltung ciniger Elemente
der priesterlosen Kommunionfeiern den grundlegenden Unterschied zur
vollen Fucharistie zu verwischen in der Lage ist und dafl der Leiter
dieser Gottesdienste sich in der Vorstellung vieler Gemeindemutglieder als
jpricsterliche’ Bezugsperson etablicren kann und infolgedessen der Mangel
des ordinierten Priesters nicht mehr ins Auge fillt“ (Schlemmer, op.cit.,
S.342).3 Dieser Diagnose kann man nur zustimmen, insbesondere was
dic Person des Gottesdienstleiters angeht. Nun wire es aber falsch zu
glauben, die grundsitzliche Gestaltung priesterloser Sonntagsgottesdienste
als reiner Wortgottesdienst, wie nicht nur Schlemmer vorschligt, wiirde
diese Gefahr bannen. Sic bleibt vielmehr nach unserer Meinung weiterhin
unverandert grofl, solange die derzeinge Tendenz vorherrscht, den Wort-
gottesdienstleiter zu ciner Art LErsatzpriester hochzustlisieren, wobet —

¢ Die franzésische Zeitschrift Péchenrs dhommes berichtete in einer Beilage (Nr. 140 -
April 1984) Gber sonntigliche Gottesdienste (ohne Priester) in cinem Altenheim. Daba
komme ¢s vor, daf der cine oder andere Laie als ,Vater oder ,,Abbé* angeredet
werde, Nattrlich leiste man solcher Verwechslung keinen Vorschub. Aber s sei
doch bemerkenswert, dal dieser ,Dienst, der sich im ibrigen weitgehend an die
JPlarrliturgie anschliefle, so gut aufgenommen werde. ..
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bewuflt oder unbewuf$t — der protestantische Wortdiener eine Vorbildrolle
spielt. Diesc ,,Klerikalisierung“ von Laiten wird den Glaubigen vor allem
schmackhaft gemacht mit dem Schlagwort von der »Verlebendigung der
Gemeinde® und mit ,der Chance®, die es bedeuten kann, wenn eine
Gemeinde ,sich nicht einfach versorgen lafit, sondern ithre Mitverantwor-
tung fiir den sonntiglichen Gemeindegottesdicnst erkennt und ergreift”
(Schlemmer im Anschluf an die Wirzburger Synode, op.cit., S.342). In
die Richtung ,,Klerika]isierung“ geht auch der Vorschlag Schlemmers, den
Wortgottesdienstleitern ihre Beauftragung durch den Bischof selber in
einer Bischofsmesse zu erteilen (op.cit., S. 362), wic die Anregung Pfarrer
Zentgrafs, dem Gottesdienstleiter bzw. der -leiterin ihren Platz auf dem
»Priestersitz® zuzuweisen und ihn mit Lektor und Kommunionhelfer zu
umgeben (Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 110/1987, S. 362).

Ein besonderes Augenmerk ist in diesem Zusammenhang auf die Pa-
storalreferenten und -tinnen sowie die Gemeindereferenten und -tinnen zu
richten. Daf sie sich als Wortgottesdienstleiter und -leiterinnen — insbeson-
dere die erstgenannte Kategorie mit dem Prestige ihres Titels des »Diplom-
theologen® — eine hervorragende Begriindung fir ihre bekanntlich nicht
unumstrittene Existenzberechtigung schaffen kénnen, liegt auf der Hand.
Auf sie, die ihr akademisches Studium schon rein bildungsmiflig in die
Nihe des Priesters riicke, trifft natiirlich ganz besonders zu, was Klemens
Richter meint, wenn er schrieb, der sonntigliche Gemeindegottesdienst
ohne Priester misse stets als Notlosung erkennbar bleiben und diirfe nicht
zum Gegenstand einer normalen Gemeindeordnung werden. Langerfristig
set jedoch zu fragen, ob nicht jene, die als Leiter solcher Liturgiefeiern
wirken und dariiber hinaus als Bezugspersonen der Gemeinde anch andere
Lettungsaufgaben wahrnebhmen, also im wabrsten Sinne des Wortes ,viri
probati* seien, die ihrer Funktion nach entsprechende Ordination erbalten
sollten (vgl. Christ in der Gegenwart vom 12.2.84). Womit natiirlich wieder
die Zolibatsfrage gestellt ist!*)

* Wie weit die ,,chrika]isicrung“ von Laien mancherorts bereits gedichen ist, mogen cin
paar Beispicle erhellen: Dic Koler Kirchenzeitung vom 6.1.84 hob unter der Uberschrift
»Wo Laien predigen® die Leistungen des Pfarrers Bernhard 1lonsel hervor, der L die
Vorstellungen des zweiten Vatikanischen Konzils vom miindigen Laien konsequent in die
Praxis“ umgesctzt habe. So predigen in seiner Pfarrei Laien im Sonntagsgottesdienst. Um
den bischéflichen Weisungen ,entgegenzukommen® (s¢), nennt man ihre Verkiindigung
nicht Predigt, sondern ~Glaubenszeugnis® ... | Auch bei der Erstheichte geht Honsel
unkonventionelle Wege. Den ersten Buflgottesdienst mit den Kindern halten die
jeweiligen Gruppenleiter in den Gruppen. Honsel dazu: Hier vollzicht sich, was bis
ins hohe Mittelalter selbstverstindlich war: die Beichte bei besonders dafiir geeigneten
Laien®. Die franzésische una voce-Zeirschrift berichtete in ihrer Nre. 121 (Méarz-April
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Auf die Frage des Osservatore Romano in dem bereiis erwahnten
Interview mit Msgr. Tena, ob die Rolle des geweihten Priesters nicht
durch Laien-Gottesdienste verdunkelt werde und es daher in Zukunft noch
weniger Priester geben werde, antwortete dieser: ,Wenn das Direktorium
cine solche Entwicklung beglinstigen wiirde, so geschihe dies vollkommen
entgegen der eigentlichen Absicht der Kongregation und des Papstes, der
das Dokument eigens approbierte. Der Text sagt ganz konkret: An der Stel-
lung des Priesters wird nicht gertttelt“. Dient es der Absicht des Papstes,
wenn vor allem deutsche Bischéfe, wie zuletzt noch Bischof Walter Kaspar,
den Beruf des Pastoralreferenten als ,unverzichtbar® bezeichnen und thn
nicht nur wegen des Priestermangels bejahen (laut Deutsche Tagespost vom
10. Juli 1990)? Dient es der Absicht des Papstes, wenn man, wie der Trierer
Bischof, die bisher in der katholischen Kirche dem Priester vorbehaltene
,Seelsorge” ,durch en bridderliches Miteinander unterschiedlicher Funk-
tionstrager® wahrgenommen sehen mochte, und sich dagegen verwahrt,
,die Wiederbelebung des Standigen Diakonates oder die Einfiihrung von
seelsorgerischen Laienberufen als Notmafinahmen anzusehen und zu ver-
stehen® (Paulinus vom 18.11.84 — Hervorhebungen durch AS.)?

Beeinflussungstakiik und MefSverknappung

Nach Ansicht des bereits erwihnten Professor Nuflbaum dirfte es Lheute
und wohl auch in der nichsten Zukunft weitgehend méglich sein®, zu-
mindest innerhalb der Diézesen der Bundesrepublik Deutschland, ,den
allermeisten Pfarrgemeinden wenigstens einen sonntaglichen Mefigottes-
dienst zu garantieren, auch wenn dazu kein eigener Priester als Pfarrer der
Gemeinde zur Verfiigung stehen kann®. Trotzdem sollten auch nach seiner
Meinung die neuen pastoralen Dienste keine reine Ubergangslésungcn
darstellen, sondern sinnvoll auf Dauer angelegt sein. Er zitiert zustimmend
Bischof Klaus Hemmerle, der in Diakonen und Laien im pastoralen Dienst
nicht nur ,Priester von morgen im Wartestand eines unabsehbaren Heute®

1985) iiber cin Interview der Autorin des Buches ,Die Frauen in der Kirche®, Monique
Fiébrard, mit dem Rundfunk. Nach ihren Angaben gibt ¢s in Frankreich bereits etwa
60 Pfarreicn, wo eine Frau Pfarrerin ist. Wahrend man den Titel ,Pfarrer” bei den
sogenannten ,Gebietsverantwortlichen® (= Priester) abgeschafft hat, erlangt er fiir dic
Frauen wieder Geltung! Auf die Frage, ob Frauen auch predigen, antwortete Hébrard,
7war noch nicht sehr hiufig, aber es komme da vor, wo Frauen als Pfarrer und Vikare
cingesetzt sind. So gebe es in Paris in der Pfarrei ,Saint-Jacques-du-Haut-Pas eine Frau,
dic dort seit 7 Jahren Vikarin ist und seitdem auch predigt, wenn sie an der Rethe 1st...%.
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schen mochte. Thr Dienst in den Gemeinden werde vielmehr auch dann
noch gebraucht, wenn es wieder gentigend Priester geben sollte (op.cit.,
S. 10).

Auf diesem Hintergrund versteht man, warum nicht wenige den
»Gemeinden® empfehlen, sich schon jetzt auf den Tag X des effektiven
Priestermangels vorzubereiten. So z.B. die Leitlinien der Dibzesansynode
Rottenburg-Stuttgart fir die liturgischen Dienste der Laien, wie sie
die Zeitschrift Gortesdienst resiimiert (Heft 18 vom 15.Sept. 1987). Da
erfahren wir, dafl im dortigen Bistum die ersten Gottesdienstleiter 1978
ihre bischofliche Beauftragung erhielten. Die Gemeinden werden ermutigt,
sich rechtzeitig auf Notsituationen einzustellen: ,Die Auswirkungen des
Mangels an Priestern kénnen jede Gemeinde fiir kiirzere oder lingere Zeit
treffen. Daher wird den Pfarrern und Kirchengemeinderiten empfohlen,
sich zu risten, bevor die Notsituation in der Gemeinde eintritt. Und die
Schweizer Bischéfe fordern, eine Neubesinnung und Sensibilisierung auch
in den Gemeinden einzuleiten, in denen der Priestermangel noch nicht
spurbar ist.

Der Priestermangel scheint mehr und mehr zum reinen »Aufhanger®
zu werden, wihrend andere Motive immer stirker hervortreten, wie
Andreas Heinz von einer Tagung zum Thema »Sonntagsgottesdienste
ohne Priester” in der Benediktinerabtei Keizersberg (Lowen/Flandern)
berichtete (Gortesdienst vom 12.5.87). Solche Motive sind ,das von der
Volk-Gottes-Idee gepragte nachkonziliare Kirchenbild, die neuerkannte
Bedeutung des Herrentages, an dem die Christen zusammenkommen
miussen, der Einsatz von Pastoralreferenten, die am Sonntag ,aktiv werden®
wollen, der Wunsch nach einer gewissen Vielfalt der Sonntagsliturgie und
dic pastorale Sorge um ,Basisgemeinden’, die ihre spirituelle Mitte im
cigenen Sonntagsgottesdienst erleben wollen®. Hinzu kommt noch die
Ansteckungswirkung des Beispiels.

Am schlimmsten durfte aber die in Frankreich angewandte Methode
der kiinstlichen Mefiverknappung sein. (Einzelne Fille dieser Art sind uns
auch aus der Bundesrepublik bekannt.) Dazu bemerkte die franzdsische
una voce, es sei eine Besonderheit der derzeitigen Pastoral, die Anzahl der
Messen zu reduzieren. Die Vorwinde variierten: Man diirfe die Eucharistic
nicht entwerten, man wolle sich den verschiedenen Kategorien der Glaubi-
gen anpassen, es set gut, sich den ,Komfort“ mehrer Messen zu versagen,
wiahrend andere keine haben. Das Ergebnis ist immer das gleiche: die
Anzahl der Messen wird vermindert (und damit der Gnadenstrom, der aus
ihnen fliefen kénnte). Una Voce zitiert dann den Fall eines Priesters, der
dic fiir 8 Uhr in einer Kathedrale angesetzte Sonntagsmesse deshalb ausfal-



242 Andreas Schonberger

len lie}, weil sich auf mehrfache Aufforderung hin keiner der Anwesenden
als Lektor zur Verfugung stellen wollte. Als Begriindung fur sein Vorgehen
fihrte der Priester Can. 899 des CJC an, der besagt, dafl die Gliubigen
an der eucharistischen Versammlung ,aktiv teilnehmen®. Demnach: Keine
Lektoren, keine aktive Teilnahme, also keine Messe. ..

Der andere Fall betrifft die Diozese von Pontoise, wo man am 26.
und 27. April 1986 ein ,Didzesantreffen® abhielt. Der Bischof ordnete an,
daff am 27. April, einem Sonntag, in keiner Kirche oder Kapelle eine Messe
stattAinden dirfe, damit alle zur feierlichen Eucharistiefeier in Pontoise
kommen sollten. ..

Zwar nicht auf der gleichen Ebene liegend, aber in derselben geistigen
Haltung griindend, scheint folgende Feststellung von Pfarrer Zentgraf zu
sein: ,Wer einigermaflen regelmaflig zur sonntiglichen Eucharistiefeier
geht, kommt auch zum sonntiglichen Wortgottesdienst... Die ,Rand-
figuren® der normalen Sonntagsmesse fallen beim Wortgottesdienst als
,Verzierung® weg, wie ciner unserer Gottesdienstleiter es formulierte. Das
sind weithin die Manner und die Jugendlichen, fir die der soziale Druck
mafigebend ist. ... Grob gesagt, findet der sonntigliche Gemeindegott-
esdienst ohne Priester etwa 70-80 % der tiblichen Sonntagsmefbesucher*.
Ob die fehlenden 20-30 % tatsiachlich nur ,Randfiguren® sind oder solche,
die ihrer Sonntags-pflicht in der Meffeier einer anderen Pfarrei geniigen?

Das Maximum fiir die Sonntagsmesse tun!

Ahnlich wie in der Bundesrepublik, wenn wir uns an die Aussagen von
Prof. Nuflbaum erinnern, brauchte es auch in Frankreich keine stindige
Vermehrung der ADAP (= sonntigliche Versammlungen ohne Priester)
zu geben, wenn jeder franzosische Priester mit normaler Gesundheit das
Maximum zu tun bereit wire, und die Bischofe alle verfigbaren Krifte
einsetzen wirden. Das wenigstens ist die Meinung von Abbé Charron, der
in seinem Buch Le Sacerdoce Catholique (Selbstverlag 1981) scine Ansicht
mit einigen Beispielen untermauert. Da die meisten davon auch fir unsere
Verhiltnisse zutreffen, méchten wir sie unseren Lesern nicht vorenthalten.

— Wiirden die sieben oder acht Priester, die sich um denselben Altar
scharen, statt der Konzelebration drei Messen auf dem Lande felern, hatten
etwa zwanzig Pfarreien ihren Sonntagsgottesdienst, wihrend hdufig nur
eine einzige Messe im Hauptort eines ganzen Sprengels stattfindet.

— Als es noch in allen Pfarreien Priester gab, wire es keinem davon
eingefallen, auch nur cinen Sonntag abwesend zu sein. Aber je weniger
Glauben die Priester haben, desto mehr Urlaub brauchen sie. ..
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— Frither hiclten es die im Schuldienst titigen Priester fiir ihre Pflicht,
bei ihren Mitbridern in den Pfarreien auszuhelfen, vor allem in der
Karwoche und in der Urlaubszeit. Nun, da diese Herren vom Staat
besoldet werden, miissen sie auch ihr Geld ausgeben. Also gehen sie auf
Reisen. Thren Mitbriidern zu helfen, fillt ihnen nicht mehr ein.

- Frither, als es auf dem Lande noch viele Priester gab, starben die
Pfarrer in den Sielen (ausgenommen cine schwere Erkrankung). Diese
Priester waren keineswegs verkalkt. Sie fiillten thren Platz aus und wurden
von thren Gliubigen wegen ihres Eifers verehrt. Heute hingegen, wo wir
weniger Priester haben — aber auch weniger Glauben — begegnet man
solchen, die mit 58 Jahren von Pensionierung sprechen und sich darauf
vorbereiten. Auf der anderen Seite gibt es auch eifrige Priester, die sich
mit dem Gedanken, dafl die Pfarrei, der sie zwanzig oder finfundzwanzig
Jahre gedient haben, nach ihrem Weggang keinen Nachfolger mehr erhalten
soll, nicht abfinden kénnen. Sie mochten daher auf ihrem Posten bleiben,
solange es ihre Krifte erlauben. Doch dic jungen Bischéfe wachen dariiber,
dafl sie ihren Abschied nehmen, obwohl ihr Gesundheitszustand und jhre
Bereitschaft es thnen erlauben wiirden, noch Jahre im Dienst Gottes zu
verbringen.

- Da sind die Fille relativ junger Priester, 55 oder 60 Jahre alt, die man
aus einer Pfarrei fortschickt, in der sie beliebt waren und einen positiven
Einfluff austibten. Als Begriindung erfahren sie, daf} sie linger als zehn
Jahre in der gleichen Pfarrei seien. Dabei kommt es dann vor, daf ihnen
der Bischof erklirt, er habe keinen anderen Platz fiir sie, und ihnen rit,
Urlaub zu nehmen, der bisweilen unbegrenzt ist. ..

— Andere Priester schickt man zwar nicht fort oder legt thnen eine
Amtsniederlegung nahe, aber man schikaniert und entmutigt sie solange,
bis sie von selber ,,das Handtuch werfen®.

- Nicht zu vergessen sind schlieflich die nicht ausgelasteten Priester,
weil sie sich angeblich nicht der neuen Pastoral anpassen konnen. Sie tragen
niamlich noch die Soutane und halten einen Katechismusunterricht, der die
Kinder interessiert und zu ihnen von Gott spricht!

Wortlich bemerkt dann Abbé Charron: ,Das sind so einige Mittel, mit
denen man die Zahl der aktiven Priester vermindert. Zur Entschuldigung
der Bischéfe muff man allerdings hinzufiigen, dafl nicht sie cs sind, die
in threr Didzese das Sagen haben und die Ernennungen durchfiihren.
Diese sind in der Hand von Cliquen. Ich weif} sehr wohl, wovon ich
rede! Nachher, wenn man eine gewisse Zahl von Priestern vom Dienst
ausgeschlossen hat, kann man leicht den Laien sagen: ,Es gibt keine Priester

mehr. Dies ist die Stunde der Laien!* Das ist dic Wahrheit, die die Mehrzahl
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der Glaubigen nicht kennt. Gurgliubig nechmen sie die Gottesdienste
ohne Priester an. Zunichst meinen sie, eine Zelebration ohne Priester sei
besser als nichts. Dann kommt ihnen der Gedanke, eine Zelebration ohne
Priester sei genau so gut wie die Messe. Und schliefSlich werden sie zu der
Uberzeugung gelangen, cine Zelebration ohne Priester sei sogar besser als
die Messe. . ..

L Stillmesse in einer nicht verwiisteten Kirche“

Abschlieflen mochten wir unsere Ausfihrungen mit einem kurzen Kapitel
aus dem Buch von Michel de Saint-Pierre Sous le Soleil de Dien (Plon
1984). Es steht zwar nicht in unmittelbarem Zusammenhang mit unserem
Thema, wirft aber ein helles Licht auf dessen Hintergrunde:

»Gegen Ende seines Lebens machte Daniel-Rops mir gegentber cine
bemerkenswerte Aussage, dic mir im Geddchtnis haften blieb: ,Vergessen
Sie nie, dafl wir Schriftsteller die letzten Propheten sind!

Das sollte mir Henry de Montherlant in der Folge beweisen. Lange
noch vor Ausbruch der Krise der Kirche sprach Montherlant, der zwar
die Vorhofe des Christentums erkundet hatte, ohne aber das Tor zu thm
zu durchschreiten, voller Trauer von ,jenen Hostien, an die niemand mehr
glaubt’. ,Der Glaube tut Schlimmeres, als sich zu verlieren, er geht in die
falsche Richtung’, erklirte er mir weiter. ,Und nichts ist schlimmer als
ein auf Abwege geratener Glaube!* Spiter. .. schrieb er folgende Worte, in
denen cin erstaunlicher und tiefer religioser Sinn zum Vorschein kommut:
,Wie verlockend wire es, sich in eine dunkle Kapelle, in der sich nur
zwei alte Frauen befinden und man selber, hinter den Hochaltar zu
begceben. .. und einer Stillmesse beizuwohnen, von einem Priester gehalten,
der glaubt‘. Und weiter: ,\Doch bei dem Ruf, in dem heute die Priester und
die Kirchen stehen, beftirchtet man, an einen Spafivogel zu geraten in einer
verwusteten Kirche®.

So hatte er, der Ungliubige, alles in wenigen Worten gesagt: Emne
Messe, gefetert in einer Kirche, die nicht verwiistet ist, von einem Priester,
der glaubt. Hat sich Gott in fine dieses Heiden bemichugt? Das ist das
Geheimnis der Seelen. Es bleibt aber dabet, dafl Montherlant tatsachlich ein
Prophet war, als er so lange voraus dic Entwicklung einer religiésen Krise
ankiindigte, die auch heute noch viele unserer Kleriker verkennen. Ich
erinnere mich noch an den Ton seiner Stimme, als er mir einen Monat vor
seinem Tod sagte, als lise er ein Epitaph auf dem Grabe cines entschlafenen
Freundes: Religio depopulata.”
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Im Hinblick auf den Erwerb und die Vertiefung der Tugend der Demut
erinnert P. Georges Habra', Priester des katholisch-melkitischen Ritus
und hervorragender Kenner ostkirchlicher Aszese und Mystik, an das
grundlegende Prinzip der sehr engen Verbindung zwischen Leib und
Seele. Demnach disponiere jedes korperliche Tun die Seele zu den
entsprechenden Geftihlen und stirke sie darin. Ohne Zweifel fihrt er
fort: ,, 'Gott ist Geist, und die anbeten, miissen im Geist und in der
Wahrheit anbeten’ (/7 4,24). Jeder rein korperliche Akt ist daher entweder
abergliubisch oder pharisiisch. Man darf jedoch nicht unter Berufung
auf diese Wahrheit eine andere, wenn auch untergeordnete, tibersehen.
Sagt doch der Psalmist: "Laf mich vernehmen Freude und Wonne, und
mein zerschlagenes Gebein wird froblocken” (Ps 51,10) \Wie Weihrauch
steige empor zu dir mein Gebet, meiner Hinde Erbeben sei wie das
Opter am Abend’ (Ps 141,2). Ist die blutflissige Frau nicht deshalb geheilt
worden, weil ithr Glaube sie dazu angetrieben hatte, den Saum seines
Gewandes’ (Mt 9,20) zu beriihren? Begleitete nicht Jesus selber seine
Gebete, Heilungen, Wunder mit korperlichen Gesten?

Knien, sich niederwerfen, cine Tkone kiissen, Weihrauch opfern, das
Kreuzzeichen machen, Kerzen anziinden, singen, mundlich beten, kurz
gesagt, cinen Ritus vollziehen, stellen aufgrund des bekannten Prinzips
der Entsprechung zwischen sichtbaren und unsichtbaren Dingen Triger
des Unsichtbaren dar (vorausgesetzt natiirlich, sic geschehen im Geist und
in der Wahrheit). Und das so sehr, daf sie sich in ganz erheblichem Maf auf
die Seele auswirken.“ Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet, bemerkt
Habra abschlieflend, entsprechen das Knien und das sich Niederwerfen
wihrend des Betens der Demut mehr als Sitzen in bequemer Haltung
usw. Rechtfertigt das Prinzip der leib-seclischen Finheit oder, wie man
heute gerne sagt, der ,,Ganzheitlichkeit® auch die Einfihrung des Tanzes
bzw. der »Korpersprache® in dic Liturgie? Wir haben uns in der UVK
verschiedentlich gegen derartige Bestrebungen ausgesprochen und bleiben
bei dicser Ablehnung auch angesichts ciner Neuerscheinung wie Lobt ihn

Georges Habra: Du discernement spirituel 1, Fontainebleau, 1980.
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mit Tanz® von Waltraud Schneider. Daran kann die Tatsache, dafl insbe-
sondere die darin tinzerisch oder korpersprachlich ausgedeuteten Gesange
kaum Anlafl zur Kriuk bieten, weil sie tiberwiegend kirchlichem Liedgut
bzw. den Psalmen entnommen sind, nichts andern. Ohne hier noch einmal
auf bereits frither vorgebrachte Argumente — mangelnde Grundlage in der
Tradition, ja sogar im Ordo Pauls VI’. u.a.m. — eingehen zu wollen, sei
auf folgendes hingewiesen:

Die Gestik des Tanzes und der sogenannten Korpersprache ist — ab-
geschen von den in der Kirche im Laufe der Jahrhunderte gewachsenen
liturgischen Gebetshaltungen, wie Knien, Handefalten, Stehen, Sitzen usw.
- mehrdeutig. So entdeckt der ,Normalverbraucher® wohl kaum Unter-
schiede zwischen den im Fernsehen reichlich angebotenen gymnastischen
Ubungen und vielen von Waltraud Schneider vorgeschlagenen Haltungen
und Bewegungen. Das langsamere Tempo des ,Gebetstanzes” kann diesen
Eindruck nicht viel dndern. Wer die Tanzeinlage beim Abschlufigottes-
dienst des Berliner Katholikentages auf dem Bildschirm verfolgte, dirfte
zu dem gleichen Ergebnis gekommen sein. Dabei hatte sich die dort
auftretende 140 Personen starke Tanzgruppe eigens einem indischen Tanz-
lchrer verschrieben, mit dem sie, wie der Kommentator bemerkte, scit
November 1989 versuchte, die Gebete und Gesange dieser Mef3feier tinze-
risch auszudriicken. Nur am Rand erwihnt sei die geradezu groteske Art
von Inkulturation, die ein von indischen (hinduistischen?) Vorstellungen
geprigter Tanz in gelbe Saris gehiillter Mitteleuropder bedeutet. ..

Altarraum als Theaterbiihne

»Religioser Ausdruckstanz macht den Altarraum zur Theaterbiihne, was
nicht ohne Folgen fiir die Akteure wie fur die ,titg Teilnehmenden®

Waltraud Schneider: Lobr ihn mit Tanz. Neue Vorschlige fur den Gottesdienst, 112
Seiten, Mit Illustrationen von Martin Schneider. Verlag Herder Freiburg-Basel-Wien
1990.

Die Liturgickonsttution Sacrosanctum Concilium verfigt in threm Abschnitt 1L Die
Erncuerung der Liturgic®, es ,sollen keine Neuerungen eingefithrt werden, es sei denn,
ein wirklicher und sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche verlange es® (Nr. 23).
Hatte bereits die offizielle Liturgiercform diese Bestimmung recht groflziigig ausgelegt,
so scheint dic in ithrem Gefolge einsetzende Entwicklung tiberhaupt keine Grenzen mehr
zu kennen ...

Der Osservatore Romano - Wochenausgabe in deutscher Sprache — mifft der neuen
liturgischen Errungenschaft des Tanzes offenbar schr grole Bedeutung bei, verdtfendicht
er doch in seinem Katholikentags-Bericht auch das Foto einer | liturgischen Tanzgruppe®
(Ausgabe vom 1. Juni 1990, S.7).
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(actuosa participatio) bleiben kann. Bei letzteren wird die Aufmerksam-
keit unweigerlich auf die Tanzvorfihrung gelenkt, was der vom echten
liturgischen Beten geforderten inneren Sammlung kaum zutriglich sein
dirfte. Dazu kommt, dafl den meisten Gottesdienstteilnehmern wohl das
Verstandnis dafiir abgeht, was die einzelnen Korperbewegungen aussagen
sollen. Nicht ohne Grund widmet Waltraud Schneider den »Schwierig-
keiten in der Gemeinde® (S. 13 ff.) ein eigenes Kapitel. Demach wihlen
viele als Weg zu behutsamer Hinfihrung zum ,Tanz als Gebet“ Kinder-
und Jugendgruppen, worin die Verfasserin allerdings die Gefahr sieht,
»dafl alles als eine Kindersache abgestempelt wird“ (eine , Kinderei® diirfte
es hiufig sowieso sein!). Sie empfiehlt daher, ,iiber bestehende Gruppen zu
gehen, z. B. Frauengemeinschaft, Familienkreise, Pfarrgemeinderat, Bibel-
und Gebetskreise“ (S. 13).

Apropos Bibelkreise: Der vom Katholischen Bibelwerk in Zusammen-
arbeit mit der Diozese Rottenburg-Stuttgart herausgegebene Grundkurs
Bibel — Neues Testament® gewihrt ,meditativen Bewegungstibungen® brei-
ten Raum. So finden wir darin etwa Anweisungen flir ein ,leibhaft gebe-
tetes Vaterunser (Heft 5, S. 41 ff.) oder auch eine »Korpertibung, in der
man sich durch Atmen und Gehen »den Akt des Glaubens bewuflt wer-
den® lassen soll ,als ein Sich-Anvertrauen, ein Sich-fest-Machen in Gott®
(Heft 1, S. 48). Ohne Frage stellen Bibelkurse unter solchen Vorzeichen
willkommene Bundesgenossen jener Kreise dar, die sich dem liturgischen
Tanz verschrieben haben.6

Wir sprachen von den Auswirkungen tinzerischer oder korpersprach-
licher Darbietungen auf die dabei nicht selber engagierten Teilnehmer

5 Grundkurs Bibel Neues Testament, Werkbuch fiir die Bibelarbeit mit Erwachsenen,
Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH, Stutrgart, 1989.

Damit sich der Leser ein Bild machen kann von dem, was heute auf diesem Gebiet
Teilnehmern an Bibelkursen zugemutet wird, nachstehend eine ~Korperibung” zum
Thema ,Leib mit den vielen Gliedern® beim hl. Paulus: »Die Teilnehmer werden
eingeladen, sich so zu setzen, daf sic ihren Kéorper gut spuren kdnnen, nach Moglichkeit
die Schuhe auszuziehen und die Augen zu schlieRen. Der Leiter gibt etwa folgende
Impulse (mit lingeren Pausen): - Wie spiire ich jetzt im Augenblick meine Fu8sohlen
auf dem Boden? Was kann ich von ihnen wahrnehmen, ohne sie zu bewegen? — Ganz
langsam verstirke ich den Druck meiner Sohlen auf den Boden. Was kann ich jetzt
deutlicher spliren als vorher? — Was verindert sich in meinen Fufigelenken — Beinen -
Knien ~ Oberschenkeln - im Becken-Bauchraum ~ in der Wirbelsiule - im Schultergtrtel
—inden Armen - Hinden - im Kopf . . ., wenn ich die Fufsohlen allmahlich immer mehr
in den Boden stemme? — Welche Glieder meines Leibes haben teil an der Bewegung
meiner Fufsohlen, an dieser kaum wahrnehmbaren Bewegung? — Ebenso langsam, wie
ich den Druck auf den Boden aufgebaut habe, 16se ich thn auch wieder. Ich merke auf
das, was sich in meinem Kérper verandert. Wic teilt sich die Entspannung den anderen
Gliedern mit?“ (Grundkurs Bibel, Heft 6, S. 43).

6
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eines Gottesdienstes. Was die Akteure ihrerseits angeht, so durfte es ohne
weiteres einleuchten, dafl ihr Hauptinteresse der exakten Durchfihrung
der einzelnen Gesten und Bewegungen gilt und gelten mufl. Wo da noch
Raum bleiben soll fiir das Beten im ,Geist und in der Wahrheit®, ist dic
Frage. Wenn schon der Priester, der ,,dem Volk zu® zelebriert, Mihe hat,
sich innerlich auf den Vollzug seines heiligen Tuns zu konzentrieren, weil
er eben auch eine ,Bithnenrolle zu spielen hat, so gilt das nattrlich noch
weitaus mehr fiir Laien, deren Hauptaufgabe darin besteht, anderen etwas
,vorzutanzen®. Da von einer ,, Tanzschule des Glaubens“ zu sprechen, wie
das der Herder-Verlag im Zusammenhang mit dem Buch von Waltraud
Schneider tut (Werbe-Prospekt), grenzt schon fast an Perversion. ..

Die Verfasserin selber liefert schliefflich ein Argument fiir das, was
wir als die Polyvalenz von Tanz und Koérpersprache bezeichnet haben.
Sie schildert nimlich ihren eigenen Weg zum ,Tanz als Gebet™ in
der Einleitung zu threm Buch. Demnach hatte sie ,massive Probleme
mit dem miundlichen Gebet, war nicht in der Lage, ,ein Gebet zu
sprechen®. In dieser Situation ihrer LSprachlosigkeit Gott gegentiber®
entdeckte sie als neues Ausdrucksmittel ihren ,eigenen Leib“ (S. 7).
Da ihr cine entsprechende Ausbildung fehlte, sei ihr Tanzen zunichst
cin Ausprobieren gewesen, vielfach zusammen mit anderen Menschen,
dic ihnliche Schwierigkeiten hatten. Von Mal zu Mal habe man dann
Jticfere Dimensionen in den cinfachsten Bewegungen® entdeckt. Wie
aber soll ein Zuschauer, der sich nicht in der gleichen Seelenverfassung
befindet, erraten, was dic ihm vorgefihrten Bewegungen tatsichlich
aussagen wollen. Er kann sich darunter vorstellen, was er will... Und
im tibrigen kennt die klassische Aszese und Mystik natiirlich den Zustand
seelischer Trockenheit® — von Waltraud Schneider als ,,Sprachlosigkeit
Gott gegeniiber charakterisiert -, aber weder der hl. Johannes vom Kreuz
noch die hl. Kirchenlchrerin Theresia von Avila sind auf den Einfall
gekommen, als Heilmittel in solchen Situationen die ,Korpersprache®
elnzusetzen. ..

Das massive Vordringen des Tanzes mit seinen verschiedenen Spielarten
in den Sakralraum wirft die Frage nach den Ursachen auf. Harald Schiitzei-
chel macht dafir ,die Wiederentdeckung der cigenen Korperlichkeit®
verantwortlich, die vor etwa dreiflig Jahren cingesetzt habe. ,Vor allem dic
junge Generation®, schreibt er in Christ in der Gegenwart vom 20.5. 90,
,wollte im Gottesdienst nicht einfach dasitzen und alles ,heruntersingen’,
sondern verlangte nach ciner Liturgic, die als ganzheitliches Erlebnis er-
fahrbar wird.“ Heute finden liturgische Ausdruckstinze, wie sic beispiels-
weise bei Gottesdiensten auf Katholikentagen zu finden seien, nicht nur
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bet jungen Christen Anerkennung. Schiitzeichel gibt allerdings zu, daf die
Ausdeutung eines bestimmten Glaubensinhalts durch Bewegung stets nur
auf eine kleine Gruppe beschrinkt sein kénne, da wir in Europa keine
ausgepragte Gebirdensprache (wie etwa die Inder) besitzen, die von allen
gemeinsam getanzt werden konne. Er pladlert daher fiir ein ,lebendiges,
gan?helthchcs Singen®, fir das es angeblich eine ,kleine Tradition“ gibt,
was immer man darunter auch verstehen mag,

Tanz als Weg zur Einbeitsreligion?

Nun lebt die Kirche bekanntlich in der Welt und seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil will sie das bewufiter tun als in fritheren Zeiten.
Wer in der Welt lebt, lebt aber nicht im luftleeren Raum. Es ist daher
zu vermuten, dafy die von Schitzeichel bemihten Tendenzen zu einer
Wiederentdeckung der eigenen Korperlichkeit ihren Ursprung auflerhalb
der Kirchenmauern haben. Dabei wird man zunichst an die fernéstliche
Mystik denken. In seiner Einleitung zu dem Buch von P. van Straelen: Le
Zen Démystifié (Beauchesne, Paris 1985), zitiert Msgr. Johannes Bokmann
den franzosischen, geistlichen Schriftsteller Daniel Ange: ,Seit zwei oder
drei Jahrzehnten hat eine Welle ferngstlicher Spiritualitit und Techniken
den Westen buchstablich tberrollt. Jeder kann das selber feststellen. Er
braucht nur einmal zu zihlen, wie oft sein Blick auf cine Wcrbun;j
fir Yoga und Zen fillt, sei es am Eingang zu einem Tanzsaal, sei es
auf der Aushanvtafcl der nichsten Turnhalle, sei es im Schaufenster des
Backerladens...“ Neben dem direkten Einwirken der auf korperlichen
Ubungcn auquuendcn Meditatonstechniken bis in den Kirchenraum
hinein, dirfte es mit grofiter Wahrscheinlichkeit aber auch mittelbare
Einflulltriger geben.

Ein solcher scheint die neuhcidnische ,New Age — Bewegung” zu
sein. Den Hinweis darauf verdanken wir Frau Renate Sonncville, die
sich cingehend mit dieser Bewegung befafft hat, deren ideologische
Begrinderin, H.P. Blavatsky, in ithrem Buch Gebeimlehre mystische
Vorstellungen Indiens und Tibets mit denen der Gnosis vermengt hat. Aus
der Fiille des von Frau Sonneville gesichteten Materials nachstehend einige
Hinweise.

In den Zeitschriften der New Age — Bewegung (Esotera, Magazin
2000, Das Neune Zeitalter) kann man lesen: ,Der meditative Tanyz vertieft
den Zugang zum Unterbewuflten. Er fiihrt uns in unsere Mitte, in unser
cigenes Zentrum® ...  Das Géttliche im Menschen spricht im meditativen
Tanz“ ... ,Der meditative Tanz ist cine Briicke zum Kosmos®
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Frau Gisela von Naso, ein Mitglied des ,Frankfurter Ringes“, eines
aktiven New Age-Vereins und bedeutenden Wegbereiters des neuen
Zeitalters im deutschsprachigen Raum, lehrte Sakraltanz bereits vor einigen
Jahren in den Kirchen.

Der bekannte New Age-Verlag Hermann Bauer, Freiburg, wirbt mit
einem Buch fiir den Kirchentanz ,um die kosmische Mitte“ (unter dem
Motto der Augustinusworte: ,,O Mensch, lerne tanzen, sonst wissen die
Engel nichts mit dir anzufangen®). Die Autorin des Buches ,,Im Kreis um
die kosmische Mitte“, Marie Luise Soltmann, lehrt den sakralen Tanz an
der evangelischen Fachhochschule in Freiburg.

Man wird Frau Sonneville Recht geben mussen, wenn sie annimmt,
dafl der Tanz in den Kirchen den Boden fur die von nicht wenigen
angesteuerte Welteinheitsreligion vorbereiten hilft, wird doch 1n allen
Religionen, die heute so hoch im Kurs stehen — Hindus, Buddhisten,
Derwische, Naturreligionen — beim Kult getanzt. Allein schon dieser
Umstand mufite die verantwortlichen Hirten der katholischen Kirche
veranlassen, dem Tanztreiben in den Kirchen ein Ende zu bereiten, das
bereits um das Jahr 200 von den Kirchenvdtern verurteilt wurde, und das
gewiflt nicht aus ,,Leibfeindlichkeit”, wie Schiitzeichel behauptet, sondern
aus der nuchternen Erkenntnis menschlicher Schwiche heraus.

Der gregorianische Choral

Auf die Frage ,,Was ist der gregorianische Choral?* 1afit sich, wie es
scheint, immer noch die traditionelle Antwort geben: Er ist das gesungene
Gebet der Kirche. Er wird stets das hochste Vorbild fiir jede religiose
Musik bleiben, ist er doch im Herzen der Kirche entstanden. Er ist Triger
ihres Denkens und ithrer Lehre gewesen. Selbst wenn die Urspriinge dieses
Gesanges nur mangelhaft bestimmt sind, so trigt er doch das Kennzeichen
der Dauerhafugkeit der Kirche an sich. Seine Verbreitung folgte der des
Christentums, so dafl er im 9. Jahrhundert ganz Europa Uberzog. Als
der Gesang durch Karl den Groflen seine Ausdehnung auf die gesamte
latéinische Kirche erlangte, war scine Vollkommenheit so grofi, schien
das Werk so ausgewogen und so einheitlich in seiner Verschiedenheit
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zu sein, daf niemand mehr auf den Gedanken kam, kiinftig daran zu
rihren. Sehr rasch verdringte er alle iibrigen Gesinge und wurde zum
Eigengut der romischen Liturgie bis hinein in unsere Tage. Das bezeugen
Pius XIIL. in seiner Enzyklika Mediator Dei, die Unterweisungen aller
nachkonziliaren Pipste wie auch der Buchstabe der Texte des Zweiten
Vatikanischen Konzils selber (Sacrosanctum Concilium, Art.116).

Gebet der Kirche

Der hl. Augustinus stellt die beiden miteinander verbundenen und géttli-
chen Quellen des christlichen Betens folgendermaflen dar: Auf der einen
Seite Gott, welcher der Seele unmittelbar gegenwirtig ist als der innere
Meister, der nicht der Vermittlung durch Worte bedarf; auf der anderen
Seite Christus, der in der Kirche durch die Verkiindigung des Evangeliums
erkannt wird. Unmittelbare Innerlichkeit und die Vermittlung von auflen
her — beides ist notwendig.

Der gregorianische Gesang bewirkt in vollkommener Weise dic Syn-
these und dic Ausgewogenheit dieser Verbindung. Er ist Unterweisung,
Trager einer geistlichen Botschaft. Er singt das in der Schrift geoffenbarte,
von der Kirche weitergegebene Wort Gottes. Er ist ein theologischer
»Ort* (locus theologicus). Seine Melodie verleiht ithm Kraft, in die Seele
einzudringen, verleiht gewissermaflen ,dem Wort Fligel“, sichert den
Zusammenklang von Freude und Freiheit, unserem religidsen Nachdenken
gefiihlsmafige und kiinstlerische Werte beizumischen, die keineswegs der
Wahrheit schaden, wofern diese ihre Festigkeit bewahrt. Sic vermehrt
die FEinsicht in den Text — Gabe des Gottesgeistes, was eine wesentliche
Voraussetzung fur das Beten ist.

Heiliger Gesang im Rahmen eines beiligen Tuns.

»Die Uberlieferte Musik der Gesamtkirche stellt einen Reichtum von
unschitzbarem Wert dar, ausgezeichnet unter allen Ubrigen kiinstlerischen
Ausdrucksformen vor allem deshalb, weil sic als der mit dem Wort ver-
bundene gottesdienstliche Gesang einen notwendigen und integricrenden
Bestandreil der feierlichen Liturgie ausmacht® (SC, Nr. 112). Wie die Li-
turgie ist der Choral Ausdruck des Glaubens und Erzicher zum Glauben.
Christi Leben erreicht uns durch die Liturgie. Durch sie tauchen wir ein
in Sein Geheimnis. In den Psalmen, der wichtigsten Quelle fiir die Texte
des Gregorianischen Gesangs, konnen wir Christus finden, ihn besingen
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in seinen Kdmpfen, seinem Leiden, seiner Verherrlichung. Und in ihm
konnen wir uns selber voll aussagen. Wir beschreiten den gleichen Weg
wie der Herr, der sie vor uns gesungen hat. Es sind Gottes und unsere
Worte, vor allem aber Christi Worte, die thnen die zweifache Realitit und
Wahrheit seiner beiden Naruren verlethen.

sZur Freiheit hat Christus uns befreit“ (Gal 5, 1). Unser geistliches
Leben ist unser Leben der Fretheit in der Erkenntnis des Evangeliums,
in der Antwort unserer Liebe auf die Liebe selber, und in der Liturgie
erbitten wir die zu einem solchen Leben erforderlichen Krifte.

Was bringt uns der gregorianische Gesang? Er mochte ,,Diener” des
Gotteswortes sein. Die Bezeichnung ,,Diener” scheint thm angemessen zu
sein; denn im Gegensatz zu einer gewissen religiosen Musik, die den Effekt
sucht, lafit der Choral durch sein Freisein von jedem Kunstgriff die ganze
Kraft des gottlichen Wortes sich entfalten. Wie der hl. Johannes der Taufer
dem Herrn den Weg bereitete, so offnet thm dieser Gesang durch seine
Einfachheit die Seelen.

Liturgie und Sakralgesang lassen sich kaum besser erfassen als in der
folgenden poetischen Aussage des Clemens von Alexandrien: ,Das Wort
Gottes hat Harfe und Leler verlassen, um im Heiligen Geist die ganze, im
Menschen zusammengefafite Welt an sich zu nchmen. Er bedient sich ihrer
wie eines Instrumentes, und seinen Gesang mit dem Instrument, welches
der Mensch ist, begleitend, spielt Er fiir Gott.”

. Reine Technik und reine Liebe® (Simone Weil).

»Der gregorianische Gesang ist keine bereits existierende Musik, der man
Worte unterlegt hatte. Er stellt auch keinen Text dar, den man von auflen
her und um den Preis einiger Kompromisse vertont hitte. Er ist wirklich
ein Wort, das seine cigene Melodie hervorgebracht hat. Denn simtliche
musikalischen Elemente des gregorianischen Gesangs gehen auf homogene
und unmittelbare Weise aus dem lateinischen Wort hervor, aus der fein
differenzierten Qualitit seiner Silben, seiner Betonung. Der gregorianische
Choral ist jener latente Gesang, der nach auflen gedrungen ist. Er ist jener
aufkcimende Gesang, der erblithte bis zu seiner vollen Entfaltung. Es ist
der innerliche Gesang, der in Lyrik zu sciner Fretheit gelangte® (Dom
Prou, Abt von Solesmes). Er ist das Vibrieren des Wortes in der Stille, die
Uberfithrung der unaussprechlichen Musik dieses Wortes in cine sinnlich
wahrnchmbare Musik, oder, wie Le Guennant schrieb, ,das beschauliche
Beten, das Musik geworden 1st.”

»Es gibt die Viter der Kirche der Kunst und der Musik, die das
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Charisma empfangen haben, aus auszudriicken, was iiber die Worte hin-
ausgeht, was der Text nicht aussagt, nicht auszusagen vermag, was nie-
mand mit Worten zu sagen imstande ist, was aber dic Musik auf ganz
natirliche Weise ausdriickt, weil sic Aussageweise des Unaussprechlichen
ist“ (Dom Jean Claire). Das augenfilligste Kennzeichen des gregoriani-
schen Gesangs ist seine Einfachheit, seine Durchsichtigkeit, seine Klarheit
und zwar in einem solchen Mafle, dafl ein Gast von France-Musique
(franzbsischer Staatsrundfunk) einmal von seiner Modernitit gesprochen
hat. Ihn erinnerte er an jene Architektur aus Glas und Stahl, grandios und
leicht zugleich, deren Fassaden den Himmel widerspiegeln, Einfachheit,
die Freundschaft mit der Schénheit bedeutet, aber auch Reichtum: Fiille
des Ausdrucks. Tonendes Prachtgewand, — bald schlicht, bald einzelne
Silben mit melodischer Opulenz betonend, - verbindet er Geschmeidigkeit
des Rhythmus mit Festigkeit. Die Mannigfaltigkeit seiner modalen Linic
verleitht der Melodie eine Farbigkeit, welche den Text ,bekleidet. Ohne
Romantik und Sentimentalitit iibersetzt er alle Emotionen des menschli-
chen Herzens in seiner Beziehung zu Gott.

Dieser ganz innerliche Gesang entfaltet sich in cinem Klima sanfrer
Gelassenheit. Durch die Zartheit und die wundervolle Mannigfaltigkeit
seiner Nuancen driickt er bald die angstvollen Aufschreie der Seele, die sich
weit entfernt von Gott fithlt, aus, bald den liebchungrigen Aufschwung der
Secle, die sich nach thm sehnt, bald dic friedvolle Hingabe der Seele, die
thn gefunden hat.

Ein geistlicher Freiraum.

Dieser Gesang schafft eine Art geistlichen Freiraum, in dem sich der
Mensch betend entfaltet, cinen Raum, der Offnung zum Unsichtbaren
hin bedeutet. Thm eignet eine befriedende und reinigende Kraft in bezug
auf das Gefithlsleben. Er begiinstigt die Sammlung. Im Grenzfall kénnte
man ithn sogar monoton finden, so wahr ist, dafl alle Gefithle, wenn er
thnen Ausdruck verleiht, in thm ihren leidenschaftlichen, unabhingigen,
anarchistischen Charakter verlieren, um sich in thm ruhig, vom unendli-
chen Frieden Gottes beherrscht, darzustellen. Er entreifit die Seele tausend
Sorgen, die der Freiheit des Austausches mit ihrem Schopfer hinderlich
sind. Was uns daran hindert, Gott zu finden, ist nicht Gottes Abwesenheit,
sondern unser Auszug aus uns selber, wo Gott wohnt. Das vom Gesang
der Kirche erzeugte Klima eignet sich wunderbar dazu, uns zurtickzugeben
an uns selber und unserem inneren Gast, der mehr »wir“ ist, als wir selber.
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Er fithrt mit ecbenso grofler Gewiftheit zur stillen Betrachtung wie das
Kreuz zur Freude der Auferstehung.

Gesang der in der Liebe und Wahrheit Gottes geeinten Kreatur, ist er
fir das Geistliche transparent und strahlt Gottes Gegenwart aus. Darum
konnte Saint-Exupéry schreiben: ,Es gibt nur ein Problem in der Welt:
den Menschen eine geistige Sinngebung, geistige Unruhe zu vermitteln,
{iber sie etwas ausgiefen, das gregorianischem Gesang gleicht.

Die Kultur ist Erinnerung.

Jede Generation, Welle eines Augenblicks, ist Triger eines reichen Erbes:
dic Werke der Vergangenheit auf allen Gebieten. Zu verleugnen, zu
zerstoren, was man nicht versteht, ist eine Definition des Barbarentums,
Negierung der Intelligenz. Was die Horden der Barbaren iiberdauert hat,
ist fiir uns unendlich kostbar. Wenn das Zweite Vatikanische Konzil
sagt: ,Die musikalische Tradition der Kirche hat einen Schatz von
unschitzbarem Wert geschaffen, der sich vor allen Gbrnigen kiinstlerischen
Ausdrucksformen auszeichnet®, sollte man da nicht alles in Bewegung
setzen, im ihn zu bewahren und lebendig zu erhalten?

Der gregorianische Gesang ist integrierender Bestandteil unserer re-
hgosen und musikalischen Kultur. Kardinal Daniélou schrieb: ,Es wire
ein unersetzlicher Verlust fir den Intellekt, cin unersetzlicher Verlust fir
die Kultur, wiirde man meinen, die Vergangenheit habe aufgehért, fir uns
eine Bedeutung und einen Wert zu besitzen, und nur die Moderne konne
fiir uns noch einen Sinn haben. Ich behaupte, das wire die Negierung
der Kultur selber, wenn es richtig ist, dafl die Kultur Erinnerung ist,
d. h. das, was es ciner Epoche ermoglicht, die hochsten Realisierungen der
Menschheit der Vergangenheit prisent zu erhalten. (..) Was ein Ausdruck
menschlicher Tiefe ist, wenn es einem Werk gelang, etwas Wesentliches in
bezug auf den Menschen auszusagen, das ist heute noch genau so jung,
wie es war, als es zum erstenmal ausgedriickt wurde.”

Die kulturelle Sendung der Kirche ist von grofiter Wichuigkeit. Sie
muf dieses von der Mode und der Oberflichlichkeit bedrohte, durch die
Jahrhunderte iberkommene Erbe retten. Es geht nicht darum, sich nostal-
gisch an diese Vergangenheit zu klammern. ,Wenn sie uns interessiert,
dann deshalb, weil wir glauben, daf} sie uns in dem zu inspirieren vermag,
was uns zu schaffen aufgetragen ist“ (Kardinal Daniélou).

So wird der gregorianische Gesang, Gesang Gottes, Gesang der
Scele, Gesang der Kirche weiterhin dazu beitragen, Gott einen wiirdigen
Lobpreis darzubringen. Das ,ist unsere irdische Ubungsaufgabe denn
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unser Gliick in der Ewigkeit wird das Gotteslob sein® (St. Augustinus,

Kommentar zu Ps. 148).

Aus dem Franzésischen (L’homme nouveau, 17. Juni 1990)

tibersetzt von Andreas Schénberger.

DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Eucharistie — wissenschaftlich!

Die Liturgiereform hat nicht nur ein
neues Meflbuch hervorgebracht, sondern
auch cine Unsumme von Literatur er-
zeugt. Wihrend aszetische Werke da-
bei im Vergleich zur vorkonziliaren Zeit
nur cine relativ bescheidene Rolle spie-
len und zahlenmiRig wohl weit hinter
den Verdffentlichungen zuriickbleiben,
die sog. ,Gottesdienstmodelle® anbic-
ten, durfte die Mehrzahl der Versffent-
lichungen dem liturgicewissenschaftlichen
Bercich zuzuordnen sein. Beweis jenes
Handbuch der Liturgiewissenschaft, auf
dessen Teil 4 Fucharistic” hier kurz ein-
gegangen werden soll. Was dicses Werk
seinerseits wiederum an Literatur- und
Quellennachweisen enthilt, ist gerade-
zu liberwaltigend. Unwillkiirlich fragt
man  sich, ob die Messe, um dic es
hierbei tberwiegend geht, tatsichlich so
kompliziert ist. daf es zu ihrem Ver-

Gortesdienst der Kirche ~ Handbuch der
Litargiewissenschaft - FHerausgegeben von
Hans Bernhard Meyer, Hansjorg Auf der
Maur, Balthasar Fischer, Angelus A. Hiu-
ling, Bruno Kleinheyer - Teil 4 Hans Bern-
hard Mever SJ Eucharistic - Geschichte,
Theologie, Pastoral — mit cinem Beitrag
von Irmgard Pahl. Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg, 1989, 6025.

standnis eines derartigen Aufwandes von
»Wissenschaft bedarf. Man ist versucht,
den Zeiten nachzutrauern, da man in
der Kirche die hl. Messe cinfach fei-
erte, ohne sich in endlosen Untersu-
chungen tber Geschichre, Sinn, Gestalt,
Zukunft usw. der Liturgie zu verlie-
ren, wie man leider den Eindruck hat. ..

Doch kommen wir zu jenem Buch,
das sclbstverstindlich den von uns be-
klagten Zustand positiv bewertet, in-
dem sein Umschlagtext behaupter: . ..
mehr als chedem notwendig verlangt
die rechte Feier (des Gottesdienstes der
Kirche) jetzt Informationen und Hin-
tergrundwissen, damit alle Mitwirken-
den threr Aufgabe nach Inhalt und Ge-
stalt, nach Aussage und Form sicher
sind. Nur so kann die Liturgie in ei-
ner Epoche der Reform, aber auch in
ciner Welt faktischen Unglaubens wie-
der tberzeugend gefeiert werden. Wir
brauchen wohl nicht besonders zu beto-
nen, dafl wir dieser Bewertung keines-
wegs zustimmen. Um stberzeugend® -
brigens cin recht seltsamer Ausdruck
fur einen Vorgang, der primir in den
Bereich des Mysteriums gehért — gefeiert
zu werden, bedarf die MefRfcier weniger
der ,Informationen® und des ~Hinter-
grundwissens® als der Frommigkeit. . !
Was aber erstere angeht, so kommt der
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Leser in Eucharistie auf 602 Seiten (1)
voll auf seine Kosten. Voraussetzung
ist natiirlich sein wissenschaftliches In-
teresse... Neben einem geschichtlichen
Uberblick, der aufler der lateinisch-ro-
mischen Liturgie auch die 6stlichen Tra-
ditionen und die Entwicklung des pro-
testantischen Abendmahls enthilt, er-
fahrt dic Mefreform im Gefolge des
Zweiten Vatikanischen Konzils eine aus-
fuhrliche Darstellung. Die beiden letz-
ten Kapitel des Buches sind liturgietheo-
logischen und pastoralliturgischen Fra-
gen bzw. der Aufbewahrung und Ver-
chrung der Fucharistie gewidmet. Bei
cinem Buch mit einem so hohen wissen-
schaftlichen Anspruch kann man davon
ausgehen, dafl der rein historische Teil
rein objektiv und dem gegenwirtigen
Forschungsstand entsprechend abgefaf$t
ist.

Wie die Messe in den , Teilkirchen™
aussieht

Schwieriger wird die Sache aller-
dings da, wo es um Interpretationen und
Zukunftsperspektiven geht, vor allem in
bezug auf die Konstitution Sacrosanc-
tum Concilium und dic nachkonziliaren
Texte der Liturgicreform. Hier hat man
den Findruck, daff P. Meyer um ecine
Auslegung im extensivsten Sinne bemiiht
ist. Besonders eindrucksvoll in dieser
Hinsicht scheint uns der Abschnitt 752
(S.534ff) ,Von der romischen Messe
zur Eucharistiefeier der Teilkirchen® zu
sein. Darin hat P. Meyer den Ablauf
einer Messe unter dem Gesichtspunkt
,Haltung, Gebirde, Bewegung® darge-
stellt, die rituelle Elemente aus verschie-
denen ,Teilkirchen® zusammenfaflt (I =
Indien, Z = Zaire, K = Kamerun, Ph =
Philippinen). Nachstehend einige Aus-
ziige daraus:

— JEriffnung: Wo die Feiernden auf
Matten am Boden sitzen (I), entledigt
man sich vorher der Schuhe und wischt
sich Hinde und Fiile. Vor Beginn der

Feier empfangen alle, auch der Priester,
cinen zeremoniellen Punkt (tlak) als
Zeichen des Willkommens auf die Strn
(). Der Priester, seine Assistenz und der
Chor ziehen im Tanzschritt cin; sic tra-
gen das Evangelienbuch mit... (ZK).

— Gabenbereitung: Brot, Wein, Natur-
algaben. .. werden von Vertretern der
Gemeinde im Tanzschritt zum Altar ge-
bracht, wihrend die Gbrigen Gliubigen
in die Hinde klatschen (7 K). Der Prie-
ster stellt in Indien das Tablett mit Brot
und Wein auf den Altar, ebenso ei-
ne Schale mit acht Blumen. Nach den
Fiirbitten und einem epikletischen Ge-
bet, das das ,arati‘ (= Form der chren-
den Begriiffung, bei der vor dem zu
Ehrenden eine Schale mit Blumen und
einer kleinen Ollampe kreisformig ge-
schwenkt wird (1)) mit der Blumenschale
begleitet, legt er die acht Blumen rund
um Brot und Wein (kosmisches Symbol)
und vollzieht das Weihrauch-arat iber
die Gaben.

— Hochgeber: Beim Sanctus tanzt ei-
ne kleine, nach dem Einsetzungsbericht
cine groflere Gruppe um den Altar, wo-
bei an letzter Stelle auch Bliiten gestreut
werden und die Gemeinde das Gloria
singt (K), zum Einsetzungsbericht dic
Trommel oder ein Gong geschlagen wird
).

— Kommunion: Nach dem Brotbre-
chen stellt der Priester die Patene mit ei-
ner Hostie vor den in einer Vase vor dem
Altar stehenden Zweig des Ahnenbau-
mes (anstelle des herkommlichen Ahne-
nopfers). Nach der Gliaubigenkommuni-
on holt er sie wieder und konsumiert
sic (K). Nach der Kommunion wird von
der Gemeinde cin von Tanz begleiteter
Dankhymnus gesungen (K).

— Abschlufi: Man teilt vor dem Segen
KokosnufSgebick aus (1). Der Friedens-
gruff wird im Sinn und in der Form
des landesiiblichen mit Glickwiinschen
verbundenen Abschiedsgrufles erst jetzt
ausgetauscht. (S.539/540). Zu diesen
Unterschieden gegeniiber der Mefifeicr
nach dem NOM kommen noch wei-



Merkwirdige ,Konzelebranten® 257

tere struktureller Art, die in Kamerun
und Zaire sogar bis in den Bereich des
~Hochgebetes” vordringen.

»Die Sorge ist gewifS berechtigt

Dret Fragen ergeben sich aus dem
Gesagten: st tatsachlich auch gesichert,
daf§ bestimmte ,teilkirchliche* Elemen-
te deren heidnisches oder hinduistisches
Mif}verstandnis ausschliefen?

Haben die Konzilsviter — von der
zwingenden Bestimmung der Nr.36 §1
(,der Gebrauch der lateinischen Spra-
che 1st in den lateinischen Riten bei-
zubehalten®) ganz abgesehen — cine so
weit gchende ,Inkulturation” der Mefi-
feier, wie sic sich hier abzeichnet, wirk-
lich gewollt? Und wenn man Meyer
glauben darf, dann wird diese Entwick-
lung zur ,Fucharistie der Teilkirchen®
(S.534) weitergehen!

Wie wird sich eine Teilkirchen-Li-
turgic auf die Einheit der Gesamtkirche
auswirken? Wird sic den derzeit wirksa-
men zentrifugalen Kriften auf dem Ge-
biet der Theologie und der Kirchenver-
fassung weiteren Auftrieb geben? Und
schliefilich subjektiv betrachtet, was soll
in der heutigen Zeit weltweiter Mobili-
tat ein Katholik westlicher Prigung bei-

spielsweise mit einer inkulturierten Mes-
se in Indien, Kamerun usw. anfangen?

Gentigt es da, wenn Meyer schreibt:
»Die hier angesprochenen Entwicklun-
gen, dic entweder schon im Gang oder
zu erwarten sind, erscheinen aufs Gan-
ze geschen unvermeidlich, auch wenn
sie im einzelnen manchmal anders ab-
laufen mégen, als man heute erwartet
und voraussehen kann. Die Sorge vor
Auswichsen, Um- und Irrwegen ist ge-
wifl berechtigt, aber sie darf nicht zur
Angst vor drohenden Gefahren und zum
Versuch fithren, notwendige Entwick-
Jungsprozesse zu unterbinden. Vielmehr
sind alle durch amtliche und Sachkom-
petenz dazu Berufenen dazu aufgeru-
fen, das Wachsen einer wahrhafr katho-
lischen Einheit in Vielfalt zu férdern:
durch kritische Wachsamkeit, aber auch
durch ihr Vertrauen und Wohlwollen®
(S.548).

Sind wir durch dic Erfahrungen seit
dem Konzil nicht alle sgebrannte Kin-
der®, die all den schonen Prinzipiener-
klarungen wie hier von ,der katholi-
schen Einheit in Vielfalt“ nur mit gréfeer
Skepsis begegnen konnen? Dariiberhin-
aus kann eine Fortentwicklung der Li-
wurgic auf wissenschaftlicher Grundlage
ebenfalls nur ganz erhebliche Bedenken
einfloflen!

Andreas Schonberger

Merkwiirdige ,,Konzelebranten®

Samstag, 23. Juni 1990. Ort des Ge-
schehens: eine sidwestdeutsche Klein-
stadt. Drauflen, auf dem Markeplatz,
standen im Flalbkreis vor dem Gotres-
haus dic Zelte der Bicrbrauer: panem,
potum et circenses — essen, trinken und
spielen, konnre man in Abwandlung des
gefliigelten lateinischen Spruches sagen.
Anlaf§ dazu jener »Landtag®, durch den
ein Bundesland sich selber feiern sollte,
um das ,Wir-Gefithl nach innen und
aulen weiter zu stirken®, wic es der

sLandesvater formulicrt harte. Drin-
nen, in der katholischen Kirche, hatten
sich am Samstag-Vormittag Christen bei-
der Konfessionen versammelt, um das
Fest sozusagen wenigstens unter einen
Zipfel des faltenreichen Kirchenmantels
zu stellen, das cigentlich schon am Vor-
abend ohne geistlichen Segen erdffnet
worden war.

Zwischen Banknachbarn ein zwar
gedimpftes, aber untberhérbares Geru-
schel. Die Realprisenz im Tabernakel
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schien fiir die Dauer der Versammlung
ihre Realiltit verloren zu haben — ein
Preis, den man in der Mehrzahl der ka-
tholischen Kirchen heute im Interesse
der ,Okumene® offenbar ohne Skrupel
zu zahlen bereit ist. Nur ab und zu er-
innert der zaghafte Knieversuch ilterer
Frauen daran, dafl man sich im Hau-
se des sakramental gegenwirtigen Herrn
befindet... In den vordersten Bankrei-
hen entsteht Bewegung: ,Honoratioren®
aus Regierung und Landtag steuern auf
die ersten Plitze zu. Unter ihnen im ro-
ten Kostiim jene Ministerin und Vertre-
terin des ,Landesvaters®, die als getaufte
Katholikin und ehemalige Theologiestu-
dentin auf die religiose Eidesformel bei
ihrer Amtseinfithrung verzichtet hatte. ..
Der Pfarrer und Dechant fihrt den Ein-
zug der ,Akteure” an. An ihrer Spitze
der Ortsbischof, den manche Gliubige
gerne einmal bel der Spendung der hl.
Firmung in den Mauern ihres Gottes-
hauses erleben wiirden, gefolgt vom Pri-
ses der evangelischen Landeskirche, dem
ev. Pfarrer und drei Damen. Gemein-
sam nimmt man hinter dem ,Volksal-
tar“ Aufstellung. Der Bischof hilt eine
Begriifflungsansprache, in der vom ,,Biir-
ger- und Biirgerinnensein®, dessen man
sich bewuflt werden wolle, die Rede ist
und vom ,Gott des Bundes“. Er ladt
dazu ecin, den Festtag betend zu begin-
nen — merkwiirdiger Kontrast zu den
von reiner Diesscitigkeit gepragten Ver-
anstaltungen dieser Tage, deren parteipo-
litische Ausbeutung uniibersehbar war.
(Der Objektivitat halber mufl noch er-
wihnt werden, daf} es unter den uber
das gesamte Stadtgebiet verteilten ,Info-
Stinden® auch cinige katholischer Or-
ganisationen gab. Dabei die Caritas, die
zwar keine Kondome - wie auf dem
Berliner Katholikentag — verteilte, dafur
aber Aids-Merkblitter, die deren Ge-
brauch uneingeschrankt empfehlent).
Dic Lesung trigt einc der ,konze-
lebrierenden® Damen vor. Sie ist dem
Buch Genesis entnommen im Sinne der
Gottesdienstthematik: die Bewahrungder

Schépfung und enthilt den Satz: ,Wer
Menschenblut vergiefSt, durch Menschen
soll sein Blut vergossen werden. Denn
nach dem Bilde Gottes hat er den Men-
schen gemacht™ (9, 6). Zwar fehlte in
den von der zweiten Dame vorgetrage-
nen ,Kyrie-Rufen® nicht der Hinweis
auf ,alles Lebendige®, das es zu schiit-
zen gelte, doch das Wort vom ungebo-
renen Leben kam iber niemandes Lip-
pen. Weder dem Bischof in seinem vom
Lkonziliaren Proze“ gepragten Schiuf}-
gebet, noch dem Priester, der mit einer
der Frauen die Fiirbitten sprach, noch
den iibrigen ,Leviten®. .. Rucksichtnah-
me auf die ,Frauen“-Ministerin 1m ro-
ten Kleid, die wenige Wochen zuvor
gefordert hatte, die in der DDR gelten-
de Fristenlosung beizubehalten und in
der BRD ein neues Gesetz zu schaf-
fen, das den Schwangerschaftsabbruch
straffrei macht und die Beratung oh-
ne Zwang anbietet“? Damals hatte der
Bischof allerdings — zu seiner und der
Wahrheit Ehre sei’s gesagt ~ offentlich
widersprochen.

Dic Predigt, das Kernstiick dieses
Gottesdienstes, blieb dem protestanti-
schen Prises vorbehalten. Zeichen ka-
tholischer ,Gastfreundschaft® oder ein-
fach Anpassung an den ,Trend", der
dem praedicator verbi (Prediger des Wor-
tes) den Vorrang gibt vor dem sacerdos
magnus (Hoherpriester), dem Wort vor
dem Sakrament, dem Laien vor dem Kle-
riker? Thema der Ansprache jener Aus-
schnitt aus der ,Feldrede®, wo es heifdt,
niemand kénne zwei Herren dienen, und
dafl wir nicht dngstlich sorgen sollen
(Mr 6, 24-34). Jesu Wort: ,,Suchet zuerst
das Reich Gottes und seine Gerechtig-
keit“ (V.33) wurde in die Unverbindlich-
keit abgedringt. Verbindlich dagegen die
Forderungen des ,konziliaren Prozes-
ses“s Umweltschutz, sozialer Ausgleich,
Frieden, das Ganze gewtirzt mit wohl-
verpackten parteipolinischen Tagesparo-
len — gewifl ein Ohrenschmaus fur die
Frau im roten Kleid.

Den Schluflsegen erteilen Bischof
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und Prises gemeinsam mit dem Un-
terschied, dafl der Gesalbte das Kreuz-
zeichen macht, der Ungeweihte dagegen
nicht. Einziger Lichtblick dieser in sich
zwiespiltigen Versammlung die Musik
und die Kirchenlieder, die Katholiken
und Protestanten schon lange gemein-
sam sind. )

Vor der Kirche dann noch eine Uber-
raschung: Einige Pferdedroschken sind
vorgefahren. Die Frauenministerin be-

steigt die erste und bittet den Bischof,
neben ihr Platz zu nchmen. Was mé-
gen die Glaubigen wohl beim Anblick
der anschliefenden ,Ehrenrunde® der
geistlichen und weltlichen Honoratio-
ren empfunden haben? Daf es vielleicht
doch nicht so ganz unméglich ist, zwei
Herren zu dienen, Gott und dem Mam-
mon, der Moral und der Unmoral, dem
Bischof im schwarzen Anzug und der
Dame im roten Gewand?

Vom Kultischen zum Kulturellen?

Man kann heute feststellen, dafl eine
bestimmte, beherrschende Ideologie den
klaren Willen bekundet, alles, was dem
Kult dient, zu entsakralisieren. In ihrem
Haf} auf den katholischen Glauben hatte
die Revolution von 1789 versucht, alle
Zeugen fur diesen Glauben zu zerstoro-
en: Sie schindete die Kirchen, zertriim-
merte die Statuen, verkaufte die Ein-
richtung und die Schmuckgegenstinde,
verbrannte dic liturgischen Buicher. Sic
anderte alles, was an christliches Brauch-
tum erinnern konnte, wic den Kalender.
So hoffte man den Glauben auszumer-
zen. Doch es war ein Miflerfolg. Die
Vertolgungen brachten Mirtyrer hervor.
Thr Blut wurde wie immer zum Samen
von Christen.

Angesichts dieser Niederlage hat der
Geist des Umsturzes seine Taktik ge-
andert. Man bewahrt die dufSerc Hiille,
entleert sic jedoch ihres Inhaltes. Un-
sere Kirchen mit ithrem gesamten In-
halt, unser geistliches, literarisches und
musikalisches Erbe stellen nur noch die
Zeugen ciner tberholten Glaubensvor-
stellung dar. Man konserviert die Denk-
miler, veranstaltet Fithrungen und be-
wundert sic. Aber glauben tut man niche
mchr daran. Man ist vom Kultischen
zum  Kulturellen Ubergewechselt, von
der Liturgie zu den Museen und Kon-
zerten.

Bedauerlicherweise beschreiten man-
che Klerusangehorige bisweilen den glet-
chen Weg. Sie behaupten, die sakralen
Gegenstinde und Gewinder, das Latein,
der Gregorianische Choral und die re-
ligiése Polyphonie hitten keinen Platz
mehr in der derzeitigen Liturgie, hinder-
ten das Volk an der Teilnahme. Man hilt
zwar fleiflig Lobreden auf ihre Schén-
heit, doch bei den Zeremonien will man
von thnen nichts mehr wissen und ver-
bannt sie ebenfalls ins Muscum oder den
Konzertsaal. Sogar unsere Kirchen er-
kliren manche als fir den Kult ungeig-
net: man zicht kleinere Sile vor, die sich
leichter heizen lassen, oder grofe Sta-
dien, die die Massen aufnchmen kénnen.

Die Sakralkunst aber, die wir ver-
teidigen, ist die Sakralkunst im Dienst
der Liturgie, nicht die der Museen und
Konzertsdle (die in sich selbst betrach-
tet natiirlich hervorragende Dinge sind).
Wir mochten, dafl das gesungene Gebet
der Kirche - die lateinische Sprache und
der gregorianische Choral -, dic sakra-
len Einrichtungs- und Schmuckgegen-
stinde, unsere Kirchen schliefllich, von
der kleinsten Landpfarrei bis zur be-
rithmtesten Kathedrale, in dem Dienst
verbleiben, zu dem sie geschaffen wur-
den: fur den gétlichen Kult, der im
hochsten Grade Dessen wirdig sein soll,
an den er sich richtet.
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Wie sollten wir ratenlos zusehen
dirfen, wie sich das Kualtische ins Kul-
turelle verwandelt?

Vorstehenden Artikel sowie auch den
folgenden Leserbrief (der auch hierziu-
lande geschrieben sein konnte) entneh-
men wir der franzosischen UNA VOCE-
Zetschrift (Heft Mai—Juni 1990); Uber-
setzung von Andreas Schinberger.

SAndert ihre Messe. ..

»je mehr die Zeit vergeht in unse-
ren Pfarreien, desto mehr gleiten unsere
Messen ab, und desto geringer wird der
Glaube an die eucharistische Gegenwart.
Alles geschicht, ohne die Anordnungen
— oder besser die Empfehlungen — des
Heiligen Vaters zu berlicksichtigen. Die
Midchen im Chor ersetzen die Mefldie-
ner. (...) Am Schiuff segnet der Priester
die Gliubigen nicht mehr. Dazu kom-
men die profanen, schwachen und pro-
testantischen Lieder. Kein Knien mehr
nach der Kommunion, alles bleibt sit-
zen, sogar wenn der Priester die Heiligen
Gestalten zum Altar zurtckbringt. Der
zelebrierende Priester verlafit den Alrar,
um im Kirchenschiff beim Friedenskuf}*
Hinde zu schiitteln. Kinder behalten die

Dokumente, Briefe, Informationen

Hostie in ithrer Hand, sogar wenn sie
an threm Platz angekommen sind, sofern
sie diese nicht wieder aus dem Mund
herausnehmen! Ich tGbertreibe nicht. Ich
habe das selbst vor kurzem noch gese-
hen. Doch wie bereitet man sic auf ihre
Erstkommunion vor? (...)

Da weifl ich nicht mehr, wohin die
Kirche steuert. Wenn die Papste des
Konzils die ersten liturgischen Abwer-
chungen nicht verurteilen wollten, um
keine ,Schismen® zu verursachen, wie
man gesagt hat, dann hat dic Kirche
heute nichts mehr oder fast nichts mehr
Katholisches an sich. Im Ubrigen wird
dieses Adjektiv nicht mehr gebraucht,
man sagt ,christlich®. Aber die Priester,
die dic Messe lesen, glauben sie noch
an die Realprisenz? ,Andert thre Messe,
sagte Luther, und sie werden ihre Reli-
gion wechseln. Das ist geschehen.

Wenn Leut wie Sie die Situation
nicht wieder zurechtzurlicken vermo-
gen, bleibt den selten gewordenen Gliu-
bigen nichts anderes tbrig, als sull zu
leiden und ohne Hoffnung zu dulden.®

»Wie sollte, fligt #na voce hinzu, ein
echter Hirte beim Lesen eines solchen
Briefes nicht bis in die tiefste Seele hinein
erschuttert werden?“

Gedanken iiber die gegenwirtige Situation der Kirche

In der zweiten Jahreshalfte des Jah-
res 1989 haben sich im politischen Be-
reich in Osteuropa Verdnderungen er-
geben, die man noch vor Jahrestrist fiir
unméglich gehalten hitte. Nach meiner
Meinung beweisen diese Verdnderungen,
daf auch in der Kirche in der Frist cines
Jahres die innere Ordnung wieder her-
gestellt werden kdnnte, wenn die Ver-
antwortlichen nur wollten! Denn wo cin
Wille, da ist im allgemeinen auch cin
Weg.

Aber aus vielen Einzelbeobachtun-

gen hat sich mir die Mecinung ergeben,
daf man die Ordnung der Kirche gar
nicht wicder herstellen wifl. Wahrschein-
lich fiirchtet man, von dem progressiven
Kartell als ,Verriter des letzten Kon-
zils“ in der Offentlichkeit angegriffen zu
werden, und so laflt man den inneren
Verfall der Kirche stindig weiter fort-
schreiten. Ab und zu erscheinen zwar
schrifdiche Steftungnahmen zu Mifistin-
den der Kirche von seiten des Papstes
oder einzelner Bischofe; da aber nte-
mals Sanktionen gegen die Zerstérer der
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Kirche angedroht oder verhiangt werden,
gehen diese mit ,respekevoller Gleich-
gultigkeit® Gber alles Derartige hinweg
und betreiben die innere Zerstérung der
Kirche ruhig weiter.

Man fragt sich, was geschehen muf-
te oder schon lingst hitte geschehen
mussen, um der Zerstorung der Kirche
Einhalt zu gebieten! An erster Stelle wi-
re eine verbindliche Stellungnahme des
kirchlichen Lehramtes zur Tradition der
Kirche erforderlich. Die Kirche hat seit
dem letzten Konzil bis heute nicht defi-
niert, welche Geltung noch die Tradition
der Kirche haben soll. Vor dem letzten
Konzil lehrte man uns, dafl die Tradition
neben der HI. Schrift die wichtigste und
dlteste Quelle der Offenbarung ist. Seit
mindestens 25 Jahren gehen die Progres-
siven in der Kirche von dem Axiom aus,
dafl mit dem letzten Konzil die Kirchen-
geschichte ganz neu angefangen habe,
daf8 also die Tradition der Kirche nichts
mehr gelte. So kommen sie dazu, die Be-
griffe ,Traditionalist® und ,konscrvativ®
als Schimpfworte zu gebrauchen.

Verbindliche Stellungnahme

Das ungeloste Problem der kirch-
lichen Tradition ist zugleich das Pro-
blem Lefebvre. Wiirde der kirchlichen
Tradition ihr Rang und ihre Geltung
durch einen autoritativen Akt des Pap-
stes zurtckgegeben, wire das Problem
Lefebvre damit auch gelést.

An zweiter Stelle ware eine verbind-
liche_Stellungnahme des Lehramtes zu
den AuRerungen des letzten Konzils er-
forderlich. Da diese Verlautbarungen zu
endlosem Streit in der Kirche gefithrt
haben, hdtte der Papst schon vor 10
Jahren eine Kommission von mehreren

Kardinilen damit beauftragen sollen, ei-
nen verbindlichen Kommentar zu allen
Auflerungen des Konzils zu erstellen. In
cinem solchen Kommentar miifite jeder
Satz jedes Konzilsdokuments behand-
elt werden und zu jedem Satz erklirt
werden, wie er im Lichte der Tradition
der Kirche zu verstchen ist. Zweifellos
ist eine solche Kommentierung eine Ar-
beit, die Jahre beanspruchen wird. Des-
halb wire es gut, wenn sie schon vor
Jahren begonnen worden wire. Da das
nicht geschehen ist, miifite es so bald
wie moglich nachgeholt werden. Ohne
cinen solchen vom kirchlichen Lehramt
mit héchster Autoritit herausgegebenen
Kommentar wird des inneren Streites in
der Kirche kein Ende sein.

An dritter Stelle wire die Einfor-
derung des Gehorsams der Bischofe er-
forderlich. Der Papst miifite sie durch
eine schriftliche Erklirung, die sie un-
terzeichnen mufiten, vor die Frage des
Gehorsams stellen. Fiir den Fall, daf§ sic
zur Unterzeichnung einer solchen Erkli-
rung nicht bereit wiren, mifite thnen das
freiwillige Ausscheiden aus dem Ame als
Alrernative angeboten werden.

An vierter Stelle wire die Finforde-
rung des Gehorsams der Priester erfor-
derlich. Diese Aufgabe kinnte den Bi-
schofen dberlassen werden, falls sie sich
zum Gcehorsam gegeniiber dem Papst
bereit erklarten.

Vorstehende Ausfibrungen sind Ge-
danken eines katholischen Laien zu der
gegenwartigen Situation der katholischen
Kirche. Man kénnte manches noch wei-
ter ausfihren, vielleicht auch noch ei-
niges hinzufigen. Aber diese Gedanken
mogen gentigen, um anzudeuten, wie ei-
ne Besserung der kirchlichen Verhilinis-
se in Gang gesetzt werden kénnte.

Karl E. Schwering
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Im Zusammenhang mit der Ver-
offentlichung eines Teils des Vortrages
wvon Pater de Pontonx iiber ,Kirche
und ganzheitliche Kultur® (in UVK Heft
3/90) sandte uns der Ubersetzer Infor-
mationen iber die Vinzenz-Ferrer-Bru-
derschaft, zu der P. de Pontonx gehort:

Die Ordensgemeinschaft wurde un-
ter dem Namen Fraternité Saint Vin-
cent Ferrier am 28. Okrtober 1988 als
Institut pipstlichen Rechtes gegriindet.
I[hre Mitglieder widmen sich im Rah-
men eines gemeinsamen Lebens dem be-
trachtenden Gebet, dem Studium und
den Werken der geistlichen Barmher-
zigkeit, deren bedeutendstes bekannt-
lich die Verkiindigung der Wahrheit an
die Irrenden ist. Die Vinzenz-Ferrer-
Bruderschaft bemiht sich, gemifl dem
Ideal des apostolischen Lebens im Geist
des heiligen Dominikus zu leben, wo-
bei sie (gemafl dem Motuproprio Ec-
clesia Dei vom 2. Juli 1988) ,die litur-
gischen Formen der lateinischen Tradi-
tion® pflegt, d. h. die altehrwiirdige do-
minikanische Liturgie; sie bemiht sich,
die traditionellen Regeln des gemein-
schaftlichen Lebens zu beachten und ei-
ne ausgeprigt thomistische Bildung zu
vermitteln; sie ist vom Dominikaneror-
den zu unterscheiden, was sich aufler-
lich in einer leicht modifizierten Ordens-
tracht zeigt.

Zwei Zitate aus dem Schrifttum des
Institutes mogen schlaglichtartig seinen
Geist und sein Leben beleuchten: In ei-
nem Faltblatt (1989) heifit es: ... ,Die
Christen sind der Gefahr des Erstickungs-
todes in der Luft eincr materialistischen
Gesellschaft ausgesetzt oder durch einen
falschen Spiritualismus irregeleitet. Wo
finden sic die Nahrung fur ecin wah-
res inneres Leben? In der Zuflucht zu
kiinstlichen Paradiesen? In einem vagen
Jreligiosen Gefithl“ obne prazise Dok-
trin und ohne aszetische Anforderun-

gen? Nein — in der liebenden Betrach-
tung Jesu Christi, in der Wirklichkett sei-
ner Menschwerdung, seines Leidens und
seiner Verherrlichung finden sie jenen
tiefen Atem des christlichen Lebens, zu
dem Maria sie nachdriicklich einladt und
ihnen den Rosenkranz reicht. Die Chri-
sten suchen nach fruchtbaren Prinzipien
des Geisteslebens. Mehr denn je ist ihnen
zu sagen: ,,Geht zu Thomas® (Pius XL).
Der heilige Thomas, der doctor com-
munis (allgemeine Lehrer) der katholi-
schen Intelligenz, hilt die Schlissel der
Zukunft; denn seine Lehre ist Weishett,
nicht System® ...

In der ,Kleinen Chronik® vom
Herbst 1989 steht unter anderem ein Be-
richt tiber die Weljugendwallfahrt nach
Santiago de Compostella, die im August
1989 stattfand: ... ,,Vier unserer Patres
hatten vom 11. bis 24. August die geist-
liche Leitung der Gruppe Ulrrea, dic
aus 290 Personen im Alter von 14 bis
60 Jahren und dartiber bestand und von
Jean-Charles de Coligny geleitet wurde.
Zur Gruppe gehorten auch etwa 50 Be-
hinderte, die uns alle durch ihren Glau-
ben und thren Mut erbauten. Fir die
Patres war es eine becindruckende apost-
olische Erfahrung. Mit dem Rucksack
begleiteten sie die Pilger auf den letz-
ten 140km des sehr schénen Camino
francés und antworteten so auf den Ap-
pell des Papstes. Nach der Begegnung
mit Johannes Paul II. auf dem ,Berg
der Freude* am 19. und 20. August
und nach ciner bewegenden Messe, dic
in der Kathedrale von Santiago im do-
minikanischen Ritus gefeiert wurde, tra-
ten die Pilger von Ultreia den Rickweg
an. Sie gingen die ersten anderthalb Ta-
ge zu Fuff, um so zu zeigen, daf} San-
tiago de Compostella fiir sie nicht ein
Endpunkt war, sondern emn Ausgang-
spunkt fiir die spirituelle Wiedererobe-
rung, zu der sie der Nachfolger Petri ein-
geladen hat. Die Pilgerfahrt war ein Weg
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der Bekehrung, aber auch der Bildung.
Die Patres folgten dem allgemeinen The-
ma, das der Papst angegeben hatte: mor-
gens in ciner Predigt und nachmirtrags
durch zwei Konferenzen, zwischen de-
nen unter der Leitung von Jean-Char-
les de Coligny Lieder geiibt wurden. So
war die Entspannung mit dem Studium
vermischt, und viele entdeckten mit der
Freude am Lernen auch die Freude zu
singen — und gut zu singen. Die Themen
waren: Dreifaltigkeit, Menschwerdung,
Erlésung, Eucharistie, Firmung, Bufe.
Dazu gesellten sich drei Predigten tiber
Glaubenszeugen, die selbst einmal Pil-
ger von Santiago waren: Vinzenz Ferrer,
Domintkus und Ferdinand.“ ...

In der gleichen Chronik stchen Hin-
weise auf Kurse zur Glaubens- und Sit-
tenlehre, die jeweils ciner der Patres in
verschiedenen Stidten Frankreichs (Pa-
ris, Angers, Le Mans, Nantes, Versail-
les) hielten. Exerzitien, Sommerlager so-
wie die Quartalsschrift Sedes Sapien-
tae sind weitere Zeichen der Aktivi-
tat des Instituts. Es lebt nur von den
Spenden der Glaubigen und appelliert
an unsere Grofherzigkeit. (Anschrift —
bei der auch Spendenkonten erfragt wer-
den konnen — Societé Saint Thomas
d’Aquin, F-53340 Chémeré-le Roi).

Hemrich Niepmann

Nachwort der Redaktion

Vor der ,Einigung® mit Rom fir-
mierte die Niederlassung unter ,Stu-
dienpriorat St. Thomas von Aquin® und
hatte ein reges Apostolat entfaltet, dar-
unter regelmaflige Kurse, Finkehrtage
und Pilgerfahrten. Bekannt geworden
war es u.a. durch cine im Winter 1988

als Anhang zu Nr.22 seiner Zeitschrift
Sedes Sapientiae von O. Le Barbier
de Blignieres herausgegebene Schrift Le
droit a la liberté réligiense et la li-
berté de conscience (36 S.), die zu dem
Schluff kommt, daff die umstrittene Kon-
zilserklirung Dignitatis humanae (iiber
die Religionsfreiheit) doch mit der Tradi-
tion Ubereinstimme. Zu den frither von
diesem Priorat vertriebenen Publikatio-
nen gehoren auch die Studie L° exercice
quotidien de la Foi dans la crise de [ Fg-
lise, in der - lt. Beilage zu Sedes Sapienti-
ae — ,die eigentliche Situation der de-fac-
to-Inhaber des Apostolischen Stuhles*
klargestellt wurde (freilich in deutlicher
Abgrenzung zu den Sedisvakantisten),
und die Schrift L enseignement de Jean
Paul II von Pater de Bligniéres selber, in
der ,gezeigt wird, wie der Personalismus
des Konzils, wie er von Johannes Paul
II. gelehrt und angewandt wird, objek-
tiv gesehen auf einen ,Kult des Men-
schen® hinauslauft“ (Ankiindigungstext
des Priorates aus den 80er Jahren).

Das Opus Sacerdotale

Eine weitere Priestergemeinschaft in
Frankreich gilt es zu erwihnen: Opus
Sacerdotale mit seinem Seminar Christ
Konig — Hoherpriester. Aufgrund des
Motuproprio Ecclesia Dei wurde auch
thm der Gebrauch der liturgischen Bi-
cher von 1962 zugestanden. Hauptziel ist
die Ausbildung traditionstreuer Priester
»nach dem Herzen unseres Herrn Jesus
Christus, damit sic Apostel des Jahres
2000 werden, in dirckter Anlehnung
an das Dekret Optatam totius iber die
Priesterausbildung. Das Opus Sacerdo-
tale gibt regelmiflig ein Bulletin heraus.
(Anschrift: Maison de Formation, 5, rue
du Calvaire, F - 82200 Moissac.)



»Kritische Strenge“ oder ,,affektive Vorurteile“?

- Zur

neuesten Instruktion der Glaubenskongregation

Die am 26. Juni von der Glau-
benskongregauon veroffentlichte 26sei-
tige Instruktion ,,Uber die kirchliche Be-
rufung des Theologen® ist in vier Kapitel
unterteilt: ,,Die Wahrheit, ein Geschenk
Gottes fiir sein Volk“, ,Die Berufung
des Theologen®, ,Das Lehramt der Hir-
ten und ,Lehramt und Theologie®“.

Der notwendigen Lkritischen
Strenge® der theologischen Wissenschaft
wird der ,,Geist der Kritik, der eher auf
affektive Griinde und Vorurteile zurlick-
geht”, gegeniibergestellt. Das Verhilt-
nis von Lehramt und Theologie ist be-
stimmt von ,unterschiedlichen Gaben
und Aufgaben®, aber letztlich dem ,glei-
chen Ziel“: ,das Volk Gottes in der
Wahrheit zu bewahren! Durch Missio
canonica bzw. kirchlichen ,Lehrauftrag”
hat indessen die Theologie selber Anteil
auch am Lehramt, so daf} der Theologe
wamtlich mit der Aufgabe betraut (ist),
mit aller Genauigkeit und unverkiirzt die
Lehre des Glaubens vorzulegen und zu
erkliren®.

Bei ,Spannungen® zwischen Lehr-
amt und Theologe habe letzterer die
Pflicht, ,nicht auf die Massenmedien

zuriickzugreifen, sondern  vielmehr
die verantwortliche Autoritit anzu-
sprechen®.

~Schwere Schiden® seien schon ,aus je-
nen Haltungen systematischer Opposi-
tion, die sogar zur Bildung von or-
ganisierten Gruppen flhren®, entstan-
den. Als konkrete Ursache des ,Dissens®
wird die ,Ideologie des philosophischen
Liberalismus“ genannt, nach der ein Ur-
teil als ,um so authentischer (gilt), je
mehr es vom Individuum und dessen
eigenen Kriften ausgeht; dabei tbe das
»Gewicht einer kiinstlich gesteuerten 6f-
fentlichen Meinung mit dem Druck, sich
konform zu verhalten® einen nicht zu
unterschatzenden Einfluff aus.

,Pluralismus* und ,Positivismus®
fithrten zu der filschlichen Annahme,
alle ,ohne Inanspruchnahme der Un-
fehlbarkeitvorgelegten Lehren® des Lehr-
amtes hitten ,keinerlei verpflichtenden
Charakter®, ja, eine ,derartige kritische
Opposition konne sogar zum Fortschritt
der Lehre beitragen®.

So wiirden ,zuweilen beschwerli-
che Mafinahmen“ notwendig, indem das
Lehramt einem Theologen die Missio ca-
nonica bzw. den Lehrauftrag entziehen
miisse; damit schiitzt das Lehramt ,die
Rechte des Volkes Gottes auf den Emp-
fang der Botschaft der Kirche in ih-
rer Reinheit und Unverkiirztheit“. Hin-
sichtlich der Berufung auf das eigene
,Gewissen“ betont die Instruktion, es
sei ein ,richtiges® Gewissen und auch
die ,Liebe zur Kirche, von der er (der
Theologe) seine Sendung erhdlt“ vonné-
ten. Schwierigkeiten mufiten ,in einem
vertrauensvollen Dialog mit den Hir-
ten“ gelost werden, die ihre Lehrautori-
tit ,,von Christus selbst bekommen ha-
ben®.

Sonotwendig und grundsatzlichrich-
tig diese Instruktion auch ist, sie wirkt
eher wie eine matte Entschuldigung da-
fiir, dafl in auferordentlich seltenen Fal-
len einmal ein klirendes Gesprach mut
einem Theologen gesucht oder gar — in
noch weniger Fillen — einmal ein Lehr-
auftrag entzogen wurde. Wie bel einer
konsequenten Ausfithrung der in der In-
struktion dargelegten Prinzipien heute
vorzugehen wire, kann man hochstens
ahnen; insofern bleibt die Glaubens-
kongregation meilenweit hinter dem, was
sie theoretisch als thre Aufgabe erkannt
hat, zuriick. Von daher nimmt es nicht
wunder, dafl der Wortlaut der Instruk-
tion selber nicht ganz stimmig ist: einmal
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heifSt es, der Entzug des Lehrauftrags sei
vonnoten, ein andermal, es miisse ,der
Dialog gesucht werden®; kann der im
Dissens verharrende Theologe also doch
darauf vertrauen, dafl er mittels ,Dia-
log* das Lehramt, welches doch auch
far nicht unfehlbare Lehren (mit Recht)
das ,gotdiche Charisma® in Anspruch
nimmt, umzustimmen? Wo bleibt da die
Konsequenz?

»Stimme des sprachlosen Gottesvolkes“?

Das Dokument war noch keine zwei
Tage alt, als der Minsteraner Professor
fiir Katholische Dogmatik und Dogmen-
geschichte Herbert Vorgrimmler entge-
gen der Warnung der Instruktion eben
doch die ,Massenmedien mit seiner
smassiven Krittk® an dem Dokument
bestiirmee; in einem am 28. Juni fir
die KNA verfafiten Beitrag legte er dar,
die Einschaltung der Massenmedien im
theologischen Dissens geschehe niche,
um ,Druck auf die &ffentliche Mei-
nung® auszuiben, sondern der Theo-
loge wolle sich ,6ffentlich zur Stimme
des sprachlos gehaltenen Gottesvolkes
machen®. Der vom Lehramt angebote-
ne ,,Dialog® entpuppe sich oft als ,Ver-
hér* und .Monolog®. Daf} Vorgrimm-
ler sich bereits im Pressejargon gut aus-
kennt, wird deutlich, wo er der ,starren
romischen Haltung® den ,Aufschrei der
Theologen dagegen® gegeniiberstellt.

Dafl das Lehrame sich auf Lgottli-
chen Beistand® beruft — eine fir Katho-

liken eigentlich unbestreitbare Selbstver-
standlichkeit — setzt Vorgrimmler diskri-
minierend in ,,Anﬁjhrungszcichen“. Je-
denfalls sei die Instruktion fiir thn ,ge-
pragt von Mifltrauen und pauschalen Be-
firchtungen®, und zwischen ihr und et-
wa der Konzilserdffnungsrede Johannes*
XXIII. ,klafften Abgriinde*. Daf} auch
zwischen dem, was er selbst als vom
Lehrame bestallter Dogmenlehrer(!) ver-
kiindet, und dem, was unverkiirzter
Glaube ist, ,Abgriinde klaffen®, nimmt
der Professor natiirlich nicht zur Kennt-
nis. Angesichts der nicht enden wol-
lenden Klagen der Gliubigen, die im-
mer wieder nach ciner verbindlichen
Glaubensverkindigung rufen, grenzt es
schon an Vermessenheit, wenn Leute
wie Vorgrimmler sich als ,,Stimme des
sprachlosen Gottesvolkes® bezeichnen.
Oftensichdlich gehoren fiir ihn nur jenc
zum ,, Gottesvolk®, denen die manchmal
unbequemen Forderungen des Lehram-
tes bei ihrer subjektiven ,Selbstverwirk-
lichung* nicht in den Kram passen.
Mittlerweile haben sich — wie nicht
anders zu erwarten war — weitere ,, Theo-
logen* bei den Medien kritisch gegen die
Instruktion zu Wort gemelder, und zwar
wieder in einer »Erklirung®; so gibt ne-
ben der ,Kolner® nun auch eine ,T4-
binger Erklirung®. Insgesamt zeigt dic-
ses ,Sommerthecater®, dafl das Lehramt
einerseits offenbar zaghaft beginnt, sich
seiner Aufgabe bewuflt zu werden, an-
dererseits aber den selbstgefilligen und
publikumswirksamen Auftritten der sog.
Theologen nicht gewachsen ist.

»Krank vom Beratungsstref“ — Zu den
Synoden von Augsburg und Hildesheim

Der Sommer 1990 brachte auch wie-
der eciniges an Papier von kirchlichen
Synoden, wobei nicht alles so reibungs-
los vonstatten ging, wie dies bei der
nachkonziliaren ,Mitmenschlichkeit“
wiinschenswert gewesen ware. Bekannt-

lich hatte der Augsburger Bischof Stimpf-
le — ganz im Emklang mit der kirchli-
chen Lehre - die von einigen Synoda-
len gewtinschte ,gastweise Zulassung®
zur Eucharistic evangelischer Christen
deutlich zurlickgewiesen; in der zweiten
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Vollversammlung am 28. Juni bat der
Bischof fir seine Worte um Verstand-
nis, er habe - so die KNA-Meldung -
onicht die richtigen Worte gefunden®.
Immerhin hatte er dankenswerterweise
betont, dafl der ,Kommuniongemein-
schaft die Glaubensgemeinschaft voraus-
gehen® miusse. Dafd daraufhin der evan-
gelisch-lutherische Kreisdekan Johannes
Merz auf der Synode mit ostentativem
Beifall bedacht wurde, versteht sich von
selbst.

Deutlich wurde der Bischof auch
hinsichtlich der Behauptung einiger Syn-
odalen, der Bischof mit einer Minderheit
vertrete ein anderes Kirchen- und Got-
tesbild als die Mehrheit der Synodalen;
wenn dies so wire, sagte Stimpfle, so lige
yein latentes Schisma“ vor, und die be-
treffenden Synodalen bezichugte er der
~Anstiftung zur Meuterei*.

Uberhaupt ging es auf der Augs-
burger Synode bisweilen turbulent zu.
Synodale hatten, wie einem Bericht des
KNA-Korrespondenten Jorg Hamann
vom 30. Juni zu entnehmen war, th-
rer ,Wut, Unzufriedenheit und Resi-
gnation® Ausdruck verliehen und diese
auf autoritire Entscheidungen des Bi-
schofs auf der ersten Vollversammlung
zuriickgefihre; einige Mitglieder seien
sogar ,durch den Beratungsstrefl psy-
chisch belastet und sogar krank gewor-
den“. Dazu gehort wohl auch, was der
KNA-Bericht als ,Synodenkrimi® be-
zeichnet: Ein vertrauliches Papier tber
eben diese erste Vollversammlung hatte
jemand aus dem Schreibraum entwendet
und die Kopie dem Bischof zugeleitet,
der darauf ,,alarmiert reagiert habe.

Auf der ersten Vollversammlung war
auch ein Beschluff, der die Zulassung
von Frauen zum sakramentalen Dienst
swinschte®, nicht zur Abstmmung ge-
kommen, und zwar wegen des Ein-
spruchs des Bischofs. Bet der zweiten
Vollversammlung stimmte man ab — wo-
bei 61 Prozent den Antrag unterstitzten;
Bischof Stimpfle erklirte, die Synodalen
konnten zwar abstimmen, sollten aber
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nicht erwarten, dafl er ihr Vorum als
guten Rat akzeptiere. Beschlossen wurde
ferner, von der ,mannlichen Sprache®
abzurticken und statt nur von ,Briiddern®
und ,,S6hnen® nun auch ,Schwestern®
und , Téchter zu erwihnen, die An-
rede Fratres in den Apostelbriefen sol-
le also durch ,Schwestern und Brider®
wiedergegeben werden; Bischof Stimpfle
gab hingegen zu bedenken, dafl solche
Uberarbeitungen liturgischer Texte nicht
in die Kompetenz der Synode falle -
dafir sei die Bischofskonferenz bzw. der
Heilige Stuhl zustindig.

Ministrantinnen: gesamtkirchliche
Regelung?

Wie in einem KNA-Bericht vom 30.
Juni verlautete, hat Bischof Stimpfle -
,wic auf der ersten Vollversammlung
besprochen® — das Anliegen betr. of-
fizielle Zulassung von Ministrantinnen
mit Papst Johannes Paul II. kurz nach
Ostern in einer Privataudienz erdrtert.
Der Bischof berichtete den Synodalen,
der Papst habe ithn an die Sakramen-
tenkongregation verwiesen; eine gesamt-
kirchliche Regelung sei bald zu erwarten
und so lange sollte die bisherige Praxis
im Bistum beibehalten werden. Was also
manche befiirchter hatten, scheint sich
zu bewahrheiten. Vielleicht wird wieder
einige Jahre spiter auch die Frauenor-
dination ciner ,gesamtkirchlichen Rege-
lung” zugeftihrt...

Eine geradezu geschmacklose For-
mulierung (Stimpfle nannte sie mit Recht
cine ,objektive Beleidigung®) betraf den
Zolibat; es war von den Antragstel-
lern unterstellt worden, die zdlibatare
Lebensweise sel ,oft nur formal-freiwil-
lig getroffen® worden, und sie forder-
ten, Priester, die wegen Eheschlieflung
aus dem Amt geschieden sind, sollten
nicht von kirchlichen Arbeitsmoglich-
keiten ausgeschlossen werden; die Vorla-
ge wurde von der Mehrheit der Stimm-
berechtigten abgelehnt. Einer erneuten
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Vorlage, nach der Moglichkeiten gesucht
werden sollten, auch Priester, die aus
dem Amt geschieden sind, in die kirch-
liche Mitarbeit einzubezichen, stimmte
die Mehrheit indessen zu.

Am Rande der Augsburger Synode
fehlten auch Demonstrationen nicht. So
wurde gegen den Weggang des Murnauer
Pfarrers Thomas Blab demonstriert, der
wegen seiner Teilnahme am evanglischen
Abendmahl mit der Kirchenleitung in
Konflikt geraten war und daraufhin auf
die Leitung der Pfarre verzichtet hat-
te. Schlieflich aber lud der Generalvikar
die Demonstranten sogar zu einem Um-
trunk ein.

Den Arger mehrerer Synodalen han-
delte sich Bischof Stimpfle auch mit sei-
nen ,Lehramtlichen Grundlegungen*
ein, die vor jeder Teilvorlage verlesen
wurden; sie fithlten sich dadurch ,nicht
ernstgenommen®, wenn der Bischof Er-
klirungen verlesen lasse, die anders ge-
deutet werden konnten als die Syn-
odenbeschlusse. Bischof Stimpfle beharr-
te jedoch auf seinem Recht und seiner
Pflicht, als ,Lehrer der Kirche® ein kli-
rendes Wort zu sprechen, damit es un-
ter den Gliubigen nicht zu Verwirrung
kime. Als am Abend des 2. Juli dic
Teilvorlage ,,Christlich gelebte Ehe® zur
Debatte stand und der Bischof in sei-
ner ,,Grundlegung® die kirchliche Lehre
bekraftigt (und dabei auch die ,Abtrei-
bungspille“ und den ,,wahren Holokaust
des ungeborenen Lebens® beim Namen
genannt) hatte, verlieen mehrere Syn-
odalen, darunter auch Geistliche, osten-
tativ den Saal. Der Wert dieser bischof-
lichen ,Grundlegungen® wurde freilich
etwas relativiert dadurch, dafl Stimpfle
betonte, letztlich gebe es zwischen den
Synodenschlissen und seinen , Vorwor-
ten” keinen Dissens.

Mehrheitlich  angenommen wurde
auch folgendes merkwiirdige Vorum:
»Da es keine hohere Wiirde als das
Gerauftsein gibt, sind in der Kirche
alle sprachlichen Unterscheidungen in
"hochwiirdige* und andere Christen diber-
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fliissig.“ Mit anderen Worten: Die Anre-
de ,Hochwiirden® soll kiinftig entfallen.
Dafl es hier nicht (nur) um eine An-
rede geht, sondern ein weiterer Schritt
zur Nivellierung des Priestertums getan
wurde, liegt auf der Hand.

Schliefflich regte die Synode noch
an, dafl wiederverheiratete Geschiede-
ne in kirchlichen Amtern, die ,nicht
die ausdrickliche Verkiindigung zum
Aufirag haben®, weiterbeschiftigt wer-
den sollten ~ und dies gegen den Rat
von Kirchenrechtlern, die mit Recht auf
die so entstehende ,Rechtsunsicherheit®
hinwiesen. Da in Grenzfillen schwierig
sein dirfte zu entscheiden, was ,aus-
driickliche Verkiindigung® ist, kénnen
also wiederverheiratete Geschiedene nach
dem Wunsch der Synode in allen még-
lichen katholischen Amtern titig werden
bzw. bleiben!

Am Schluf§ war dann doch alles in
Ordnung. Stumpfle dankte den Teilneh-
mern fir ihre ,Dialogbercitschaft und
das ,hohe christliche Ethos“ und kiin-
digte an, am 28. Dezember den gan-
zen Synodentext zu unterzeichnen -
immerhin  waren allein in der zwei-
ten Vollversammlung in 44 Sitzungsstun-
den rund 250 Anderungsantrige zu der
325 Seiten umfassenden Synodenvorlage
beraten und entschieden worden. Am
Schluf} ging es dann nur noch um Ver-
ringerung von Mull, das Gleichgewicht
in der Natur und den Artenschutz.

Die Meinung des Bischofs — kursiv
gedruckt

Fast gleichzeitig mit der Augsbur-
ger Synode fand auch die Synodenver-
sammlung im Bistum Hildesheim statt.
Bischof Homeyer hatte gleich zu Beginn
bereits mit seinem Hinweis auf die Geste
Johannes® XXIII., der wortlos das Fen-
ster gedffnet habe, um ,frischen Wind®
in die Kirche zu bringen, den Geist
des Konzils beschworen. Dieser frische
Wind hatte die Synodenteilnehmer aber
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auch veranlafit, ein Papier zu verabschie-
den, in dem es u.a. heifft: ,,Die Synode
gibt zu bedenken, ob nicht ... ein nicht-
eheliches Zusammenleben mit dem ihm
eigenen Wert als eine Form der Vorberei-
tung auf die sakramentale Eheschliefung
geschen und genutzt werden kann.“ Sol-
che Texte konne er nun wierklich nicht
in Kraft setzen, betonte Homeyer un-
ter Hinweis auf mogliche ,Mifiverstind-
nisse“. Und was die wiederverheirate-
ten Geschiedenen angeht, so fand der
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Bischof eine salomonische Losung: Ne-
ben dem diesbezlglichen Synodentext,
in dem sich mifiverstindliche Formulie-
rungen finden (die eine Zulassung Ge-
schiedener zur Kommunion zu beftr-
worten scheinen}, 1afit der Bischof seine
eigenen Anderungen — kursiv gedrucke
- verotfentlichen, damit die Gemeinden
erfahren kénnen, was seine Meinung sel.
(Die Synode kann den Bischof ohnehin
nur ,beraten® — in Kraft setzen kann nur
der Bischof die Beschlusse.)

»Unsere Wut wandle sich in Tat"
— Zur Hetze gegen Bischof Haas

Die Ercignisse um den vermeintlich
oder tatsachlich konservativen® Bischof
von Chur (Schweiz), Wolfgang Haas,
sind in der Tagespresse wiederholt zur
Sprache gckommen, so dafl hier einige
Randnotizen gentgen sollen. Viel zu we-
nig bekannt ist, daf auch dic Anhdnger
des Bischofs sich formiert und zu Wor-
te gemeldet haben. So trafen sich Mitte
Juni mehrere tausend Gliubige zu ecinem
Gebetstreffen in Sachseln, zu dem die
Katholische Volksbewegung Pro Ecclesia
et Pontifice (die die Ernennung des Bi-
schofs unterstiitzt) aufgerufen hatte. Bei
einem Gottesdienst forderte Pfarrer Jost
Siegwart aus Leibstadt zu Versdhnung
und Einheit unter den Schweizer Katho-
liken auf. Diese Einheit und Versohnung
selen aber nur méglich ,,in Gemeinschaft
mit dem Heiligen Vater Johannes Paul 11.
und dem von thm eingesetzten Bischof*.

Am darauffolgenden Samstag ver-
sandte die Bewegung ein entsprechendes
Schretben an kirchliche und staatliche
Stellen. Ferner wurde cin Telegramm an
den Papst gesandt, in dem es heifit, Tau-
sende von Katholiken scien solidarisch
mit dem Bischof und forderten die Bi-
schofskonferenz auf, threm ,,zu Unrecht
angefeindeten Mitbruder® beizustchen.
In Resolutionen an den Bundesrat der

Schweiz sowie die Innerschweizer Re-
gierung und Kantonsrite bedauerten dic
Unterzeichner, dafl ,politische Gremien
und staatliche Behorden in der inner-
kirchlichen Auscinandersetzung um dic
Berufung von Haas Partet ergeifen®. Die
kirchlichen Gremicn, von denen sich ei-
nige offentlich gegen den Bischof ge-
wandt hatten, bittet dic Bewegung Pro
Ecclesia et Pontifice, dafy ,alle, die ge-
genwirtig in einer unfruchtbaren Op-
position zum Bischof verharren, sich
zu etner loyalen Zusammenarbeit® ent-
schlieffen sollten. Auch die Internatio-
nale Vercinigung Ubi Petrus ibi Ecclesia
veroffentlichte am 28. Juni eine entspre-
chende Stellungnahme, in der der Bi-
schof von Chur des furbittenden Gebe-
tes versichert und gebeten wird, ,sich
weder von Klerikern noch von laien
unter Druck setzen zu lassen® und nicht
»dem Druck der Strafle” nachzugeben.

Wie massiv dieser Druck der Strafle
ist, wurde spatestens auf der Protest-
kundgebung der Gegner Haas® am 17.
Juni deutlich. Transparente, Ansprachen,
Lokumenische Feiern®, Aktionsstinde,
Luftballons und Liedermacher bestimm-
ten das Bild. Massiv wurde ein Mitglied
des Kantonsrates Schwyz, Urs Romer,
der an den Bundesbrief von 1291 (1) er-
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innerte und betonte: ,Wir weigern uns,
fremde Richter zu akzeptieren.“ Der
Kantonsrat und die Regicrung wiirden
nicht aufgeben, bis Wolfgang Haas ,sel-
ber seinen Riicktritt einreicht oder ein-
reichen muf“. Und eine Klotener Pfarr-
assistentin warf Bischof Haas éffentlich
yhierarchische Willkiir* und »Arroganz
in der Wortwahl, sorgfiltig getarnt im
weichen Purpur einer barocken Spra-
che, frommen Charme verstrémend, in
versteinerter Unbetroffenhait® vor. Die
Vorsteherin der 6kumenischen Frauen-
bewegung Ziirich rief dazu auf, daf ,un-
sere Ohnmacht sich wandle in Kraft und
unserc Wur in Tat“. Es gab einc ,ldeen-
borse fur kreative, weitergehende Wi-
derstandsformen® (so dic Formulierung
eines KNA-Berichtes).

Inzwischen hatte die ,Zentralkom-
mission der Katholiken des Kantons
Zirich®, wie deren , Informationsbeauf-
tragter” erklirte, ,alle Vertrige mir dem
Generalvikariat beziiglich der Dienst-
stellen auf Kantonsebene zum Jahresen-
de gekiindigt“. Dies betrifft die Kate-
chetische Arbeitsstelle, die Stelle Kir-
che und Arbeitswelt sowie die Mittel-
schulseelsorge. Ausdriicklich wurde so-
gar beschlossen, Generalvikar Casetti,
der von Bischof Haas eingesetzt worden
war, das Gehalt zu sperren und ihm die
Burordume nicht zuginglich zu machen!
Die Synode des Kantons Ziirich hat (auf-
grund cines Beschlusses, der mit 88 ge-
gen 1 Stimme gefafit wurde) mzwischen
samtliche Zahlungen eingestell; die Gel-
der wirden statedessen ,zum Wohle der
Scelsorge® in cinen ,Solidarititsfond*
cingezahlt, hief§ es.

Doch nicht nur Zirich, sondern
auch das Parlament der Landeskirche
von Graubinden beschlof§ (mit 45 gegen
27 Stmmen), Haas zum Rickerite 7u
bewegen und — falls das mifilange — ,dic
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Bischofskonferenz zu beauftragen, beim
Papst vorstellig zu werden®, Umstritten
war u. a. auch Haas® neueste Entschei-
dung, am Priesterseminar St. Luci keine
Latentheologen und -innen mchr woh-
nen zu lassen, was jedoch — wie der Re-
gens des Seminars, Franz Annen, betonte
- ,nicht mit der gegenwartigen Seminar-
leitung zu bewerkstelligen sei. Anfang
Juli beschwerte sich der frithere General-
vikar dartiber, daf ihm von Bischof Faas
schon drei Tage nach dessen Amtsantritt
ohne jede Diskussion eréffnet worden
set, es werde ein neuer Generalvikar er-
nannt.

Dicser, Christoph Casetti, erklirte
in einem Journalistengesprich, bei dem
gegenwartigen ,,Kldrungsprozef sei of-
fen zum Ausdruck gekommen, daf die
Kirche in der Schweiz in einer Glaubens-
krise stecke. Hier helfe aber nicht der
Riicktritt des Bischofs, sondern das Ge-
sprach tber ,substantielle Glaubensfra-
gen®. Rechtlich ist die ganze Aufregung
ohnehin nicht verstchbar; denn zum ei-
nen ist unbestritten, dafl der mit dem
Recht der Nachfolge ernannte Koadju-
tor bei Verzichtleistung des Altbischofs
dessen Nachfolger wird (womit sich die
Dombherren einverstanden erklirt hatr
ten), und zum anderen gibt es kein Kon-
kordat mit dem Kanton Schwyz (das et-
wa eine Wahl vorgeschricben hitte)!

In Wirklichkeit ist die Hetzkampag-
ne gegen den Bischof auf dessen unpo-
pulire, aber notwendige Entscheidungen
zuriickzufthren, die fiir manche chaoti-
sche Progressisten einen argen Miferfolg
bedeuteten, so dafl thr Unmut vorauszu-
schen war; das dies aber solche Ausmafle
annahm und selbst offiziclle Kreise sich
lauthals beteiligen, legt beredtes Zeugnis
von der derzeitigen Lage ab — nicht nur
in der Schweiz!
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1. Gefabren, die der Kirche dro-
ben. Hindernisse der Neuevangelisie-
rung. Von Prof. Georg May. Medjatrix-
Verlag 1990. 104 S. DM 11— Bestella-
dressen: Mediatrix-Verlag, Gloriette 5,
A-St. Andri Wordern bzw. Kapuzi-
nerstr. 7, D - 8262 Altotting.

Ausgehend von dem Schreiben
Evangelii nuntiandi (1975) Pauls V1. und
den mannigfachen Impulsen des gegen-
wartigen Papstes flr eine ,Neuevange-
lisierung mit ,einem neuen missiona-
rischen Elan“ weist der bekannte Au-
tor nachdriicklich und mit unabweis-
baren Belegen auf die gerade heutzuta-
ge sich zusammenballenden Hindernisse
hin, die einem solchen neuen kirchli-
chen Aufschwung entgegentreten. Umso
wichtiger ist es, die Zeichen der Zeit zu
erkennen und das Ruder herumzuwer-
fen. ,Die unentwegten Versuche, aus der
katholischen Kirche eine weitere pro-
testantische Denomination zu machen,
miussen aufhoren® (S. 92). Das Buch ist
jedem, dem an einer pragnanten Analyse
gelegen ist, sehr zu empfehlen.

2. Erklirung des heiligen Mefopfers.
Nebst einem Gebetsanhang. Von P. Mar-
tin von Cochem. Ohne Orts- und Jah-
resangabe. Kirchliche Druckerlaubnis:
Limburg (Lahn), 10. Juni 1953. 394 Sei-
ten. Ln. DM 22.-. Bestelladresse: Buch-
handlung St. Jodok, Aufkircher Str. 34,
D - 7770 Uberlingen.

Die Meflerklarung des Martin von
Cochem (1634-1712) erfreute sich beim
glaubigen Volk durch die Jahrhunder-
te grofler Beliebtheit. Sie verbindet in
cinzigartiger Weise dic mystische Ver-
senkung in die Geheimnisse des Mefi-
opfers mit ciner konkreten Analyse sei-
ner Teile und seiner Frichte, dargelegt
in ciner Sprache, dic sowohl dem er-
habenen Thema gerecht wird als auch
dem einfachen Gliubigen ohne weite-
res verstandlich ist. Einiges Wenige mag

heutiger Auffassung schwierig crschei-
nen (z.B. der Rat, ,mehrere hl. Messen
zugleich zu horen®, 26. Kapitel), wird
aber durch die Erklarung einsichtig: hier
etwa, daf derjenige, der in einer Kirche
ist, in der an mehreren Nebenaltaren die
HI. Messe gefeiert wird, sich zu Beginn
allen Messen ,anempfiehlt”, dann aber
wseine” Messe mitbetet. Das Buch leistet
ohne Zweifel eine wichtige Hilfe zum
tieferen Eindringen in das HI. Meflopfer.

3. Das Bleibende im Wandel Theo-
logische Beitrige zum Schisma von Mar-
cel Lefebvre. Hrsgg. v. Reinhild Ahlers
und Peter Krimer. Bonifatius-Verlag Pa-
derborn 1990. 148 S. DM 24.80. Zu be-
stellen tber jede Buchhandlung (ISBN
3-87088-622-6).

Trotz des Untertitels wollen die
Autoren wohl kaum zum sog. ,Schis-
ma“ Erzbischof Lefebvres ,theologisch
beitragen®, vielmehr versuchen sie nach
Kriften, aus den verschiedensten An-
satzen heraus zu bekraftigen, dafl ein
»Schisma“ vorliege und die Exkommu-
nikation (auch fur die Glaubigen, S. 119)
unbestreitbar sei. Die UVK-Artikel, in
denen unter Hinweis auf cann. 1323f.
CIC/1983 wegen einer (zumindest sub-
jektiv befiirchteten) Notlage cine Ex-
kommunikation als nicht gegeben er-
wiesen wurde, werden zwar ausdrick-
lich zitiert (S. 31, 106), aber kurzerhand
hinweggewischt. Die erschiitternde Pro-
blemauk des Themas, dafl namlich im
Ernstfall ¢s notig werden kann, cben
wegen der Gemeinschaft nut der ewi-
gen Kirche sich dem Trend, der sich
in thr heutiges Erscheinungsbild einge-
schlichen bat, zu widersetzen, kommt
in dem Buch trotz erheblichen kirchen-
rechtlichen und |, liturgicwissenschaftli-
chen® Aufwandes nicht oder nur in-
direkt zur Sprache. Auffillig ist, wie
hier von funf ,Spezialisten® verschiede-
ner theologischer Disziphinen die Theo-
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logie cines ecinzelnen regelrecht ,bom-
bardiert® wird - das ganze dennoch
aber wenig tiberzeugend wirkt; so gerit
das Buch weithin nur zu einer miih-
samen Verteidigung der nachkonzilia-
ren theologischen Errungenschaften ge-
gen die (muttlerweile durchaus nicht nur
von Lefebvre vorgebrachten!) Bedenken
und Vorwiirfe von seiten jener, die den
massiven Verfall offen beim Namen nen-
nen.

Die genannten Publikationen kénnen
nicht tiber die Una Voce bestellt werden.

Wir mochten noch einmal hinweisen auf
den von der St. Roberto Bellarmin Foun-
dation (USA) erstellten Nachdruck der
Stuttgarter Kepplerbibel: Das Neue Te-
stament, bearbeitet von Prof. Dr. Pe-

ter Ketrer. Ausgabe von 1950 (Nachdr.
1986). 544 Seiten. Diinndruck, Leinen.
DM 6.-. Wegen der groflen Nachfra-
ge haben wir einen groferen Bestand
am Lager, so dafl Bestellungen (an die
Schriftleitung der UVK) zigig ausge-
fihrt werden kénnen. Fs handelt sich
um eine der besten vorkonziliaren deut-
schen Bibel(jbersetzungen, wertvoll auch
durch die vielen kommentierenden Fufi-
noten und das reichhaltige ,Namen- und
Sachverzeichnis“ im Anhang.

Es sind auch noch Restexemplare des
Liturgischen Kalenders (nach dem Mis-
sale Romanum 1962) fir 1990 vorhan-
den, die wegen der fortgeschrittenen
Jahreszeit unentgeltlich (gegen Erstat-
tung der Portokosten i. H. v. 1.— DM
in Briefmarken) abgegeben werden, so-
lange der Vorrat reicht.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Msgr. Prof. Dr. Gerhard Fittkau, Tiergarten 21, D-4300 Essen 16

Professor Dr. Georg May, Frinzenbergstr. 14, D-6501 Budenheim

Kaplan Heinrich Niepmann, Johannes-Laers-Str. 73, D-4134 Rheinberg 1
Dr. Andreas Schénberger, Reneauldstr. 58, D - 6630 Saarlouis

Karl E. Schwering, Oberstudienrat LE., Furst-Piickler-Str. 74, D-5000 Kéln
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UNA VOCE TAGUNG

4. November 1990

Die diesjihrige UNA VOCE TAGUNG findet am 4. Novem-
ber 1990 in Diisseldorf statt. Wir beginnen um 9.30 Uhr mit
dem lateinischen Choralamt.

Das Hauptreferat hilt Professor Dr. Walther Hoeres, Frank-
furt; es beginnt um 11.15 Uhr.

Am Nachmittag sind Kurzreferate u.a. von Dr. Eric M. de
Saventhem (Prisident der Internat. Una Voce Foderation) und
Dr. Heinz-Lothar Barth (Universitit Bonn), vorgesehen.

Ende gegen 17 Uhr.

Nihere Angaben folgen im nichsten Heft. Wir bitten aber,
schon jetzt diesen Termin vorzumerken.

# % 3%

Die UNA VOCE-Geschiftsstelle in Koln (Geldorpstr. 4,
U-Bahn Florastrafle) ist fiir personliche Vorsprache sowie
telefonische Anfragen etc. geoffnet

mittwochs von 10 bis 13 Uhr,

am 1., 3. (und ggf. 5.) Freitag
des Monats von 14 bis 17 Uhr und

am 2. und 4. Freitag des Monats
von 10 bis 13 Uhr.

In der Geschiftsstelle befindet sich ebenfalls die im Aufbau
begriffene UNA VOCE-Bibliothek mit Schwerpunkt Vorkon-
ziliare Liturgie sowie , Traditionalistische“ Zeitschriften.

Tel. 0221/7393696



