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Zu diesem Heft

Mir dem vorliegenden Heft ist der 20. Jahrgang abgeschlossen. Und ob-
wohl sich in diesem Jahr auch die Griindung der UNA VOCE Deutschland
zum 25. Male jabrt, will keine , Jubilaumsstimmung“ aufkommen. Wenn,
wie der unvergessene Griinder dieser Zeitschrift, Albert Tinz, einmal gesagt
hat, wir den Tag herbeisehnen, an dem unseve Arbeit iiberfliissig wird —
dann ziemt es sich nicht, in Jubel auszubrechen.

Was aber durchaus angebracht ist, das ist ein Wort des Dankes.
Demiitiger Dank gebiibrt Ihm, dessen Vorsehung uns den glimmenden
Funken des kirchlichen Erbes bewahren hilft. Danken mochten wir
unseren Autoven, die uns all die Jahre obne jegliches Honorar ihre
mit Fachkenntnis und personlichem Engagement geschriebenen Beitrdge
zugeleitet haben. Ein aufrichtiges Wort des Dankens sagen wir auch
unseren treuen Lesern, die mit ihrer Sympathie, thren Zuschriften und ihrer
finanziellen Unterstiitzung unsere Arbeit mitgetragen haben. Wie unser
Kassenhalter Josef Poeth errechnet hat, waren wir aufgrund der nmut der
Herstellung der Zeitschrift verbundenen Kosten bereits mit ciner halben
Million DM wverschuldet, wenn uns unsere Spender nichr so bereirwillig
beigestanden hitten!

Es mebren sich die Anzeichen, daf$ die Besonneren unter den Theologen
die Zeichen der Zeit zu erkennen beginnen; das im ersten Beitrag
vorgestellte Buch stellte einen bedeutenden Ansatz in dieser Richtung
dar. Parvallel dazu spitzt sich die Tendenz in entgegengesetzter Richtung
immer mehr zu, wie insbesondere die Beispiele von , Gottesdienstmodellen™
zeigen.

Angesichts der feministischen Welle diirfte der Beitrag iiber die , Dia-
konissen® willkommene Klarung bringen. Anbhand der Studie eines un-
verddchtigen und weltweit anerkannten Liturgiewissenschaftlers wird die
Frage, ob es je weibliche Diakone gegeben hat, sebr verlifilich beantwortet.
Im Dokumententeil berichten wir u.a. von der Welthischofssynode, die sich
mit der Priesterausbildung befafst hat. Ein Herumwerfen des Steners ist von
dieser Synode mit Sicherbeit nicht zu evwarten. Priesteramiskandidaten, die
den Kurs der kivchlichen Entwicklung durchschant haben und auf Abbilfe
sinnen, sind weiterbin auf sich selbst gestellt.

R.K.



Pastoral in Deutschland - Zu
einer wichtigen Neuerscheinung”

Von Georg May

Alfons Fischer ist dem Seelsorger und dem an der Seelsorgewissenschaft
Interessierten kein Unbekannter. Jahrzehntelang hat er sich mit seinen
Verétfentlichungen und jenen seines Seelsorge-Verlags bemiiht, der Seel-
sorge Wege zu weisen und Hilfsmittel zur Verfiigung zu stellen. Der Verlag
bestcht nicht mehr, aber das Publizieren hat Fischer nicht eingestellt. In
dem hier vorliegenden Buch sucht er die Entwicklung der Seelsorge seit
dem Pontifikat des Papstes Johannes XXIII. zu beschreiben.

Das erste Kapitel, ,Der konziliare Aufbruch® Uberschrieben, schildert
den (rational nicht begriindeten) Enthusiasmus, der sich weiter Kreise in
und auflerhalb der Kirche bemichtigte, als Johannes XXIII. sein Pastoral-
konzil in Gang setzte. Es entstand eine Stimmung, in der Besonnenheit
oder gar Besorgnis nicht gefragt waren und jeder kritische Beobachter
als Schwarzseher cingestuft wurde, und zwar auch von héchster Stelle.
Die Entwicklung sollte zeigen, daf die Warner und Mahner nicht nur
recht behielten, sondern daf ihre Befiirchtungen von den Ereignissen weit
Ubertroffen wurden,

Im zweiten Kapitel gibt Fischer cinen knappen Uberblick iber den
Inhalt der konziliaren Texte. Er beschrinkt sich dabei auf das blofie
Referat, miflt also die wortreichen Dokumente nicht an der sicheren Lehre
der Kirche der Vorzeit. Damit verbaut er sich die Moglichkeit, den Anteil,
den das Konzil am nachkonziliaren Zusammenbruch hat, einigermaflen
abzuschitzen. Spiter wird allerdings das eine oder anderc an der filligen
Kritik nachgetragen (2. B. S.54).

Das dritte Kapitel ist der Verwirklichung der Konzilsbeschliisse ge-
widmet. Hier beschreibt Fischer richtig, daff an die Stelle einer vertieften
Liebe zur Kirche dic bitterbose, niederzichende Kritik an der Kirche
trat. Die nun vorgenommene ,,Offnung zur Welt“ liefl dic Zersetzung,
ja den Zerfall in die Kirche ein. Fischer zeigt auf, wie iiber der Forderung
nach ,Reform® von Strukturen (die tberflissig oder schadlich war) die
Erneuerung des Menschen versiumt wurde, und stellt alle die verhang-
nisvollen Schlagworte, deren gianzliche oder teilweise Verwirklichung die

" Alfons Fischer, Pastoral in Deutschland nach 1945. Bd. I11. Kirche und Seelsorge in der
Ara des Konzils und der Kulturrevolution, Wirzburg, Echter Verlag 1990.



340 Georg May

Kirche zugrunde gerichtet haben, wie Kollegialitit, Dezentralisierung,
Miindigkeit und Demokratisierung, vor. Die hymnischen Gesinge von
Funktioniren und Bischofen auf das Ritesystem werden von Fischer vollig
zu Recht mit kritischen Fragezeichen versehen. Austihrlich stellt er dann
das unheilvolle Unternehmen der Gemeinsamen Synode der Bistlimer in
der Bundesrepublik Deutschland dar. Er schildert Entstehung und Verlauf
des Unternchmens und gibt einen Uberblick iiber die dort verabschiedeten
Texte. Der rechtlich unmoégliche Aufbau der Synode tritt jedoch nicht in
sein Blickfeld. Tatsichlich ist diese Versammlung genausowenig fruchtbar
geworden wie das Zweite Vatikanische Konzil; sie hat vielmehr bedenkli-
che Beitrage zu weiterer Verwirrung, ja Aufldsung geleistet.

Die Pferdefiifie der sogenannten Reform

Im vierten Kapitel wendet sich Fischer dem inneren Leben der Kirche in
Deutschland nach Konzil und Synode zu. Das Verhingnis der sogenannten
Liturgiereform wird von thm leider nicht adiquat beschrieben. Zahlen der
Zustimmung oder Ablehnung besagen in diesem Zusammenhang wenig;
man muff mit der Sache argumentieren, und da sind die Argumente der
Kritiker stirker als jene der Befiirworter und Nutznicfler. Wie sollten die
Priester und Laien, die man jahrelang mit einem wahren Trommelfeuer von
Auflerungen tber die angebliche Notwendigkeit oder den vermeintlichen
Nutzen der sogenannten Liturgiereform tberschuttet hatte und denen
man die verinderten Formen unter Hinweis auf den pflichtmifigen
Gehorsam und mit Strafdrohungen aufdringte, fahig sein, die Pferdefiifle
der sogenannten Reform zu erkennen und auszusprechen?

Anschlieflend geht Fischer auf die Pastoral der Sakramente in den
veranderten Formen ein. Er ist dabei sorgfiltig bemuht, das Fir und
Wider abzuwigen. Die Experimente und die Exzesse werden jedoch nicht
geniigend realistisch beschrieben; die Lage ist viel schlimmer, als Fischers
Bemerkungen erkennen lassen. Richtig weist Fischer auf den Zertfall der
tiberlieferten Formen geistlichen Lebens hin. Ob die katholische Cha-
rismatische Bewegung das halten wird, was er sich von ihr verspricht,
wage ich nicht zu beurteilen. Besonders instruktiv sind die Austihrungen
tber den Dienst am Glauben. Der Zusammenbruch des Glaubens in der
Masse der Katholiken ist das erregendste Phinomen im nachkonziliaren
Zersetzungsprozefl. Einlallich beschreibt Fischer die Phasen des Nieder-
gangs des Religionsunterrichtes. Besonders aufschlufireich ist die minutiose
Schilderung des Rickzugs der Bischofe aus der einzig richtigen Konse-
quenz dieses Unterrichtes. Richtig ist Fischers Bewertung der sogenannten
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Gemeindekatechese (S.116). Wo sind denn die Gemeindemitglieder, die
den Anspriichen, die an ein solches Unternehmen gestellt werden miissen,
entsprechen? Die Katastrophe der Lernmittel im Religionsunterricht wird
von Fischer mit soliden Zitaten untermauert.

Dagegen wird seine Darstellung der Verhiltnisse im Predigtdienst der
tatsichlichen Lage nicht gerecht. Wie viele Prediger verhiillen ihr Glau-
bensdefizit und ihre geistliche Sprachlosigkeit mit humanitirem Gerede,
wie viele polemisieren gegen ,konservative Katholiken, wie viele machen
aus dem Ambo eine Bihne politischer Agitation! Wie auf allen ande-
ren Gebicten sind die Bischofe auch auf dem der Verkiindigung nicht
mehr Herren der Lage. Das Thema , Laienpredigt® wird von Fischer nur
lickenhaft abgehandelt; neuere und neueste Literatur fehlt. Das Fiasko der
Einheitsbibel ist dagegen dargestellt. Zutreffend erinnert Fischer daran,
dal man nicht Begeisterung fiir die Bibel wecken kann, wenn diese
als eine Sammlung von Legenden ausgegeben wird (S.123). Ausfiithrlich
kommt Fischer auf die kirchlichen Medien zu sprechen. Die immer stirker
werdende innere Distanzierung der meisten derselben von Glauben und
Disziplin der Kirche wird ebenso gesehen wie der Riickgang der Aufla-
gen. Das hauptsichlich von Dépfner zu verantwortende Experiment der
Wochenzeitung Publik endete mit einem Fiasko.

Niedergang von Familienseelsorge und Mission

Im fiinften Kapitel beschreibt Fischer die pastorale Zuwendung zu gesell-
schaftlichen Gruppen. Hier geht er zunichst auf die katastrophale religiose
Lage in der katholischen Jugend ein. Der Hauptgrund fiir die heutigen
Verhiltnisse, nimlich die Vertiihrung und Verhetzung durch Erwachsene,
vor allem Theologen, wird von ihm jedoch nicht mit der erforderlichen
Deutlichkeit herausgearbeitet. Das jimmerliche Papier iiber die Jugendar-
beit fand auf der Wirzburger Synode fast einmiitige Zustimmung. Dort,
wo Fischer die einzelnen Verbinde vorstellt, macht sich der durchgingige
Mangel des Buches, dafl es nimlich die Linien nicht oder nicht genligend
ausfithrlich bis zur Gegenwart auszieht, besonders schmerzlich bemerk-
bar. Denn die voranschreitende Zeit brachte in fast allen Verbinden sich
mchrende Auflésungserscheinungen zum Vorschein. Dagegen sind die Ka-
tholischen Pfadfinder Europas, in denen echte Jugendarbeit betrieben wird,
nicht erwihnt. Der fast allgemeine Niedergang der Studentenseelsorge
wird von Fischer vorziglich beschrieben. Der religiése Zusammenbruch
der Familic in der Nachkonzilszeit kontrastiert in erschreckender Weise
mit den schonen Worten in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils;
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die Seelsorge war nicht in der Lage, thn aufzuhalten. Die allgemeine
Auflosung in der Kirche zog eben auch die Autoritit der Eltern und der
Seelsorger in ihren Strudel hinein. Besonders alarmierend war der Rick-
gang der religiosen Betitigung der Frauen. Der Authetzung der Frauen
durch Theologen und Emanzen, die das Frauenpriestertum proklamierten,
begegneten Bischofe und Klerus schwach oder gar nicht; der Okumenis-
mus hatte ihnen die Hinde gebunden, das vom Protestantismus bezogene
Modell des weiblichen Amtstrigers als hiretisch zu brandmarken. Die
Seelsorge an den Arbeitern und den Intellektuellen wurde seit dem Konzil
nicht intensiviert, sondern eher vermindert, was Fischer aber nicht deutlich
herausarbeitet. Hier hitte er erwihnen mussen, dafl gewisse Presseorgane,
die auf gebildete Katholiken abstellen, diese regelrecht vergiften. Richtig ist
dagegen der Satz: ,Die Prisenz der Kirche im Krankenhaus ist schwicher
geworden® (S.167). Die Altenpastoral tut Fischer zu kurz ab. Er hatte hier
erwahnen miissen, daff blofle Unterhaltung noch im Vorfeld der Seelsorge
verbleibt.

Das sechste Kapitel zeigt die missionarischen Perspektiven auf. Fischer
geht aus von dem Phinomen der Entkirchlichung und der Entchristlichung
der Massen. Die Ursachen dieser Erscheinung bekommt er freilich nicht
voll in den Griff. Er hitte hier den innerkirchlichen Zusammenbruch des
Glaubens, den Zerfall der Disziplin in der Kirche und die Aufwertung
des Protestantismus erwahnen mussen; auch die skandaldsen Vorginge in
zahllosen ,,Gottesdiensten® und Uberhaupt die sogenannte Liturgiereform
hitten verdient, hier genannt zu werden. Der Mission der Kirche wurde
mit dem falschen Heilsoptimismus gleichsam die Seele entzogen. Hier
hatte Fischer mit Karl Rahner und seinen Nachbetern abrechnen miissen.
Papiere iiber Mission und Evangelisierung gingen von der Konzilskirche
massenhaft aus, aber sie weckten kein Echo mehr, weil den Menschen in
der Kirche der missionarische Impuls und die Missionsbegeisterung von
irregeleiteten Theologen und mifiratenen Religionsbiichern systematisch
ausgetrieben wurden. ,Missionarische Pfarrei“ und ,lebendige Seelsorge
sind schone Worte, die in der Wirklichkeit ganz selten ithre Realisierung
erfahren. Die Weltmission der Kirche ist in eine Krise geraten, wie sie
meines Erachtens in der gesamten Kirchengeschichte noch nicht da war.
Fischer geht auf die Sterilitat der nachkonziliaren Kirche in bezug auf die
Mission nicht gentigend ein. Die Zahlen, die er bringt, sind veraltet. Die
Flucht vieler Missionare aus den Missionsfeldern der Kirche wird nicht
angesprochen. Die inneren Schwierigkeiten (um kein anderes Wort zu
gebrauchen) in vielen Missionsorden treten nicht in seinen Gesichtskreis.
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Okumenismus und Identititsverlust

Im siebten Kapitel behandelt Fischer den sogenannten Okumenismus. Er
schildert den Weg zu dieser Erscheinung, dic Papiere, die sie erzeugt
und gefordert haben, und die Unternehmungen, die sie hervorrief. Die
ungeheuren Gefahren, die der Okumenismus nach sich zog und zieht,
werden von Fischer angedeutet, jedoch nicht adiquat beschrieben. Tatsich-
lich bedroht der Okumenismus die katholische Kirche mit dem Verlust
ihrer Identitit. Der Okumenismus ist und bleibt eine gigantische Verirrung
und eine todliche Gefahr. Auf dem Gebiet der Mischehe, das Fischer in
diesem Zusammenhang streift, diente und dient er als Instrument der
Erpressung und der Protestantisierung. Altere Auferungen zu diesem
Thema, die Fischer beibringt, lassen nicht erkennen, welchen Weg deren
Urheber inzwischen zuriickgelegt haben. Der furchtbare Aderlal}, den
die Kirche durch die Mischehen erleidet, wird nicht deutlich gemacht.
Die okumenischen Exzesse gehen weiter, und niemals ist ihnen von den
Verantwortlichen in angemessener Weise gewehrt worden.

Das achte Kapitel tragt die Uberschrift , Pastorale Lebensweisung und
Weltorientierung“. Hier kommen so wichtige Fragen wie Gewissen und
Sexualethik zur Darstellung. Der Aufstand gegen die Kirche, die Lehrerin
der Gewissen, im Namen des Gewissens wird von Fischer deutlich beim
Namen genannt. Hier scheut sich Fischer auch nicht, das Versagen von
Bischofen zu erwihnen. Ebenso stellt er einige Irriges lehrende Theologen
namentlich vor. Einlafilich schildert Fischer den offenen Konflikt um die
Empfingnisverhtitung. Die unheilvolle, die Gewissen verwirrende und
verbildende Kénigsteiner Erklirung wird von ihm jedoch nicht in ihrer
Unhaltbarkeit erkannt. Erst recht hitte er die entsprechenden Ausfithrun-
gen der Wirzburger Synde entschiedener zuriickweisen miissen. So genugt
es nicht, von einem ,Aufstand der Theologen gegen das Lehramt zu
sprechen (S.228); man muff auch vom Versagen zahlreicher Trager des
Lehramtes reden. Ebenso bedauere ich, dafl der Zusammenhang, der zwi-
schen ,,Gewissensentscheidung® fiir hormonale Emptingnisverhiitung und
»Gewissensentscheidung® fiir Abtreibung (oder Euthanasie) besteht, nicht
aufgezeigt wird. Falls es erlaubt ist, gegen die Aussagen des Lehramtes in
dem einen Falle zu handeln, kann es nicht verboten sein, seine Auflerun-
gen in dem anderen Falle unbeachtet zu lassen. Bei der Darstellung der
kirchlichen Liebestitigkeit ist Fischer entgangen, daff die amtlichen und
ehrenamtlichen Helfer in immer stirkerem Mafe religios ausgelaugt sind
und daf} daher dic katholischen Anstalten und Unternchmungen immer
mehr ihren spezifischen Charakter verlieren.
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Herumfummeln am Priesterbild

Im neunten Kapitel untersucht Fischer die pastoralen Dienste. Das Her-
umfummeln am ,Priesterbild® und der Wandel des ,Selbstverstindnisses®
des Priesters haben die Priesterschaft in eine Krise geworfen, wie sie
wohl nur aus dem 16. Jahrhundert bekannt ist. Fischer spricht richtig
von einer ,Identitatskrise” (S.241). Er scheut sich dabei nicht, auf die
Verantwortlichkeit des Konzils fiir diese Krise hinzuweisen. Als Ausweg
aus der Priesterkrise boten mafigebende Kreise die Senkung der Anfor-
derungen an die Priester an. Vor allem der Zolibat geriet ins Kreuzfeuer
der Kritik wie immer, wenn der Glaube wankt. Fischer ist bemiiht, den
Ursachen der Priesterkrise auf die Spur zu kommen, vergifit aber dabei
den Zusammenbruch der Ordnung in der Kirche und die den Priestern
auferlegten Gemeinsamkeiten mit den protestantischen Religionsdienern.
Richtig ist seine Beobachtung, daf} die Rebellengruppen von Priestern sich
gewohnlich kontinuierlich durch (Glaubensabfall oder) Amtsniederlegung
verminderten. Die Schwierigkeiten, welche die Schaffung des Standigen
Diakonates mit sich brachte, werden von Fischer nicht tbergangen; der
Einbruch in das Zolibatsgesetz wird dagegen von ihm nicht erkannt.
Vorsichtig dufert er sich zu den Pastoralassistenten. Dafd es sich hier
entweder um eine Sackgasse oder um die planmaflige Aufstellung einer
Reservearmee fiir den Tag X, an dem der Zolibat fallt, handelt, ist ihm
entgangen.

Die Verschiebungen im Bild des Laien und seiner Aufgaben, die vom
Konzil und der nachkonziliaren Bewegung vorgenommen wurden, werden
von Fischer wohl registriert; er sieht auch, dafl sie von Attacken gegen das
Amtspriestertum begleitet waren. Die ,Berufslaien® und die protestan-
tisierenden Theologen trachteten danach, dem Priester ein Stiick seiner
Vollmacht nach dem anderen zu entwinden, ihn seiner Hauptesstellung zu
berauben und demokratischen Vollziigen zu unterwerfen. Die Pratentionen
der ,Superlaien® trafen zusammen mit dem stindigen Riickgang religiosen
Eifers, kirchlicher Einstellung und missionarischen Elans bei der Masse
der Laien, was Fischer allerdings in dieser Deutlichkeit nicht sagt.

Um so klarer spricht Fischer im zebnten Kapitel seines Buches, das
er ,Krisen und Polarisierungen iiberschrieben hat. Bittere, verletzende
und ungerechte Kritik an der Kirche und den Kirchenchristen verbreitete
sich wie eine Epidemie in der Konzilskirche und zeitigte die zu erwarten-
den Folgen: Kirchenmudigkeit, Kirchenfeindschaft, Kirchenaustritte. Die
progressistischen Theologen tragen die Hauptschuld an diesen Vorgingen,
nicht selten gefordert oder wenigstens geduldet von Gliedern der Hier-
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archie. Immer neue Zusammenschliisse und Protestaktionen aufmiipfiger
Theologen verbreiteten Unsicherheit, zerstérten die Freude an der Kirche
und vergifteten die Atmosphire. Der Papst begniigte sich mit papierencn
Stabilisierungsversuchen, die sich samt und sonders als Schlige ins Wasser
erwiesen. Kirchliche Dogmen wurden weiter und in steigendem Mafe
geleugnet oder umgedeutet, das Neue Testament weithin seiner Geschicht-
lichkeit entkleidet, der Eucharistieglaube ausgehohlt, die Kirche madig
gemacht. Die Gegenbewegungen gegen die Zersetzung von Glauben, Mo-
ral und Kirchlichkeit (bei deren Beschreibung Fischer wichtige Personen
leider nicht nennt) waren schwach, von der Hierarchie regelmiflig im
Stich gelassen, von den Massenmedien diffamiert oder boykottiert. Die
Bischofe, von wenigen Ausnahmen abgesehen, waren zu keinem Zeitpunkt
der lebensgefihrlichen Bedrohung von Einheit und Integritit der Kirche
gewachsen. Die halbherzigen Mafinahmen, die hie und da von ihnen
ergriffen wurden, waren ohne jede Wirkung.

Erosion und Abwdrtstrend

Im elfren Kapitel gibt Fischer eine Art Zusammenfassung seiner voran-
gehenden Ausfithrungen. Er spricht von der ,Erosion“ der Kirche in
Deutschland und dem stetigen ,Abwartstrend®. Richtig weist er darauf
hin, daf cine Gewissenserforschung oder gar cin Schuldbekenntnis von
denen, ,die in der Kirche Fihrungsverantwortung tragen® (S. 304 f.), bis-
her nicht vorgenommen wurden. Fischer bringt zum Schluf} einige Bei-
spiele fiir das, was seiner Meinung nach geschehen mufl, wenn die Kirche
ithre Identitat bewahren bzw. zurlickgewinnen will; sie sind ausnahmslos
zutreffend. Das wichtigste Desiderat ist zweifellos die Wiederherstellung
des katholischen Glaubens. Dancben steht gleich die Reform der Priester-
bildung. Ebenso wichtig ist der Ruf nach Erneuerung der Predigt und der
Katechese. Nicht zu folgen vermag ich Fischer, wenn er die ,erncuerte
Mefiliturgie® als ,eine groffartige Chance® ausgibt, die leider nicht genutzt
wurde. Ich sehe darin einen Bestandteil des nachkonziliaren Debakels. Er
schliefit sein Werk mit der Feststellung, ,daf§ die bisherigen Versuche einer
Verwirklichung der Anlicgen des Zweiten Vatikanischen Konzils nicht die
gewlnschte geistliche Frucht gebracht haben® (S.312).

Im ganzen hat Fischer ein nitzliches Buch geschrieben. Es stellt
den Versuch eines Fachmannes der Seelsorge dar, die Auswirkungen der
sogenannten Reformen, welche die Kirche seit etwa dreiflig Jahren in Atem
halten, auf die Seclsorge zu priifen. Fischer kommt cindeutig zu einem
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negativen Urteil. Alle seine Behauptungen, Feststellungen und Angaben
sind belegt, wenn auch nicht immer mit erstklassigen Quellen.

Aus der Lektiire des Buches ergibt sich, dafl Fischer die Entwicklung
der Seelsorge in deutschen Landen relativ vollstindig in der Regel lediglich
bis in die Mitte der siebziger Jahre unseres Jahrhunderts verfolgt. Die
seitdem verflossenen flinfzehn Jahre werden gewéhnlich kurz, allzu kurz,
nur kursorisch und in Form von Nachtrigen, abgemacht. Hitte er diese
Zeit ebenso ausfihrlich wie die vorhergehenden 17 Jahre behandelt, dann
hitte er den fortschreitenden Zusammenbruch fast aller Einrichtungen und
Unternehmungen der katholischen Kirche in Deutschland konstatieren
miissen; der Niedergang ist eben einer fast unbegrenzten Steigerung fihig.
Fischer arbeitet auch zu oft mit veralteten Zahlen, selbst wo jiingere
Statistiken vorliegen. Die Auswahl der Autoren, auf die sich Fischer stiitzt,
ist unvollstindig. Man sucht in seinem Werk Namen, die nicht hitten
fehlen dirfen. Ich denke etwa an Leute wie Gustav Ermecke und Leo
Scheffczyk. Fischer ist auch bei der Nennung von Namen jener Personen,
die an dem nachkonziliaren Zusammenbruch der katholischen Kirche in
fithrender Weise verantwortlich sind, sehr zurlickhaltend. So vermisse
ich das ausfithrliche Eingehen auf die Wirksamkeit von Theologen wie
Kiing und Rahner, Lehmann und Kasper, Haring, Bockle und Griindel.
Dennoch soll mit diesen Bemerkungen das positive Urteil tiber Fischers
Werk nicht zurtickgenommen werden. Dieses Buch sollte allen haupt- oder
ehrenamtlich in der Kirche Titigen zur Pflichtlektiire gemacht werden. Sie
wiirden dann ein annahernd richtiges Bild von dem erhalten, was sich seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil in unserer Kirche zugetragen hat.

» Volk Gottes — Zum Selbstverstindnis
der nachkonziliaren Kirche

Von Mathias Lang

Einem Katholiken fillt es schwer, die nachkonziliare Entwicklung seiner
Kirche zu verstehen und als ein Faktum zu akzeptieren. Denn, was sich da
ereignet, st keine Krise, sondern cine Krankheit zum Tode, vergleichbar
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einem Krebs, der ihr dufSeres Erscheinungsbild Zug um Zug deformiert
hat und riickschauend zur Annahme eines tiefgreifenden Wandels ihres
Selbstverstandnisses zwingt.

In die Una Sancta Catholica getauft, mit ihr aufgewachsen und in
ihr geglaubt und gedacht, ist es ihm durchaus verstindlich, daf sie
im Laufe der 2000 Jahre immer wieder Angriffen von innen und von
auflen ausgesetzt war und sein wird mit dem Ziel, sie aufzuldsen und
zu zerstoren, Angriffen, denen sie sich jedoch immer zu erwehren
verstand. Es ist jedoch nun festzustellen, daf solche Angriffe von aufien
an Ernst, Leidenschaft und Hirte verloren haben, und die Kirche von
den offentlichen Meinungsmachern gern zur Bestitigung ihrer Thesen
herangezogen, im Grunde jedoch als eine Quantité négligeable angesehen
wird. Zugleich muf§ im Erscheinungsbild der Kirche, im Auftreten von
Papst, Bischofen, Priestern und Theologen, ein friher nicht fiir moglich
gehaltener Wandel konstatiert werden.

So tritt der Papst heute wie selbstverstindlich in allen méglichen
Versammlungsriumen religionsgebundener Menschen auf, in Synagogen,
Moscheen, protestantischen Gemeindehiusern, sogar in buddhistischen
Tempeln. Durch sein Auftreten dort erfahren diese Versammlungsriume
eine ungebiihrliche Aufwertung, die geeignet ist, den katholischen Glauben
abzuwerten.

Denn der Glaube an Gott ist noch lange nicht der Glaube an meinen
Gott. Das weiff ein Jude sehr wohl, und er distanziert sich darum
entschieden von meinem Gott, der ein trinitarischer ist, wihrend er Jahwe
als einen streng monotheistischen Gott begreift. Noch lauter und heftiger
wird ein Moslem protestieren, wenn ich mich bei ihm anbiedern wollte,
wir verchrten doch alle einen Gott, nur unter verschiedenem Namen. Er
wiirde mich gar verwiinschen und verfluchen. Nicht zu reden von dem
»Gott Buddhas“, der nur ein auflerweltliches Prinzip ist und, da thm
keine Personalitat zukommt, iiberhaupt kein Gott. Ja, nicht einmal der
Gott Luthers ist gleichbedeutend mit meinem Gott, wenn er ihn auch
als einen trinitarischen versteht. Der Gott Luthers ist ein tberwaltigender
Gott, der den Menschen nur durch Gnade gleichsam tibermannt und ihm
keinen anderen Zugang zu ihm offen hilt, wodurch ein ganz anderes
Welt- und Menschenverstindnis grundgelegt wird. All diese Gotter sind
falsche Gotter, Kopfgeburten, die zwar das Denken und Handeln des
jeweils Glaubenden prigen, denen aber keine reale Existenz auferhalb des
menschlichen Bewufltseins zukommt. Allein die katholische Kirche ist im
Besitz des wahren Gottesbegriffes, und sie lehrt und verkiindet ihn auch,
sie allein.
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Das hért sich zwar reichlich anmafiend, iiberheblich und intolerant an,
zumal in unserer Zeit, die sich bemuht, alles und jedes zu tolerieren, womit
sie nur beweist, daf} sie ,Wahrheit“ im geistigen Bewuf3tsein ausgeklam-
mert hat. Darauf aber will und kann die Kirche als die Saule der Wahrheit
nicht verzichten. Sie ist dazu gehalten durch die Daseinsverfassung des
Menschen, der von ihr eine Beantwortung der Sinnfrage fordert. Die
Antwort darauf hat Thomas vor 2000 Jahren gegeben, als er vor dem
Herrn in die Knie brach mit den Worten: ,Mein Herr und mein Gott!©
Auf den Knien wird der Mensch erst ein Aufrechter, wird er zum Homo
erectus, erhilt er erst seine Wurde.

Das 1st nun leicht daher gesagt, leichter auch als existenziell vollzogen.
Dem steht das in den Menschen cingelassene Non serviam der Schlange
entgegen, das den Menschen bewegt, sich an dieser Wahrheit vorbei-
zudriicken mit allen méglichen Finten und geistigen Tricks, worin der
Mensch sich als recht erfinderisch erweist. Diese Schlange ist offensichtlich
nicht umzubringen. Da geniigt es nun nicht, zumal angesichts unserer
modernen verfahrenen Situation, sich mit der Feststellung abzufinden,
dafl da der Teufel oder der Satan am Werke sei. Das ist zwar wahr, aber
diese blofle Erkenntnis trigt zur Behebung unserer unheilvollen Situation
nichts bei. Sie sollte im Hinterkopf behalten bleiben, da der Diabolus ein
Durcheinanderwerfer und nur mit seinen ,Einfliisterungen prasent ist.
Und allein diesen ,Einfliisterungen®, oder in moderner Sprache: ,Gedan-
ken und Ideen®, ist rational, kithl mit Hirte und Schirfe zu begegnen in
allen Bereichen des geistigen Lebens. Das gilt nattirlich auch fiir die Kirche
und gerade fiir sie, denn gegen sie, die Grundlegung der Wahrheit, sind
diese Ideen vor allem und zuerst gerichtet.

Das Schwinden notwendiger Abwehrkrifte

Doch hierbei ist in unserer Zeit eine bestiirzende Feststellung zu treffen.
Konnte sie sich bisher aller umstiirzenden Ideen, wenn auch mit Einbuflen,
letzten Endes erfolgreich erwehren, so bringt sie neuerdings keine Ab-
wehrkrafte auf, ja, sic fordert bewufit und zielstrebig Tendenzen, die dazu
fihren sollen, die Kirche einem neuen Bewufitsein ein- und anzupassen.
Vor allem tber Liturgie und Pastoral, initiiert von einer modernen Theo-
logie, soll eine Kirche geschaffen werden, die dem modernen Menschen
Heimat zu gewihren vermag. Man kann darum von einer Reformation
sprechen, die sich zur Zeit in der Kirche vollzieht, oder exakter, von ciner
Deformation alter bisher glltiger Formen, die ein neues Bewuftsein in-
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duzieren. Einem kritischen, unvoreingenommenen Beobachter mufl diese
Entwicklung Anlaf§ zu grofler Sorge werden.

Diese Entwicklung setzte ein mit dem Konzil, das euphorisch als
das grofite Konzil aller Zeiten gepriesen wurde. Ob es diesem Anspruch
geniigen kann, sei einmal dahingestellt; sicherlich aber wird es einmal als
das folgenschwerste Konzil in die Geschichte eingehen — und das, obwohl
es sich ausdriicklich als ein pastorales und nicht als ein dogmatisches
verstanden hat. Es hat die Gestalt der Kirche, die Weise ihrer Darstellung
grundlegend verdndert, was sich auch nachweisen liflt in der gewandelten
Position von Papst, Bischof, Priester und Theologen.

So ist der Papst heute nicht mehr das unbestrittene Oberhaupt der Kir-
che. Er ist der Bischof der Kirche von Rom, der iltesten und ehrwiirdigsten
Gemeinde und als solcher der Primus inter pares, dem zwar Respekt zu-
kommt, dem aber nicht nur intern, sondern auch 6ffentlich widersprochen
und der Gehorsam aufgekiindigt werden kann. Bezeichnend ist dabei,
daf} sich der Papst in diese Rolle auch fiigt (oder fiigen muf), wenn ihm
dariiber, wie es scheint, auch grofle Betiirchtungen um die Einheit der
Kirche erwachsen, denen er mit seinen vielen Reisen begegnen will. Denn
das ist sicherlich keine Reiselust dieses angeblich so reisefreudigen Papstes,
es ist Sorge und Not, durch seine Prisenz die Finheit der Kirche vor den
Glaubigen darzustellen und so zu erhalten. Ob er damit auch Erfolg haben
wird, ist sehr zu bezweifeln.

In dhnlicher Weise hat sich auch die Position des Bischofs gewandelt.
Er ist nicht mehr das geistliche Oberhaupt seiner Dibzese, das ist er
nur noch nominell und administrativ, und er fungiert nur noch in der
Art eines Didzesanprisidenten. Das ihm aufgetragene Lehramt hat er an
die frei forschenden Theologen abgegeben, die sich in erster Linie der
sog. Wissenschaft verpflichtet fiihlen, und das an seine Person gebundene
Hirtenamt - sieht man cinmal von gelegentlichen Mafinahmen gegen
vorkonziliare Katholiken ab — tibt er nicht mehr aus; er hat es in dic
nationale Bischofskonfernz seingebracht“. So weif} er sich auch nicht als
Huter und Hirte, sondern verlautbart nur noch aus dem Gremium, dem
Kollektiv der Bischofe heraus durch seine Unterschrift. Dieser Wandel
dricke sich auch in seinem aufleren Erscheinungsbild aus, wenn er noch
gelegentlich mit Mitra und Hirtenstab auftritt. Dann haftet ihm etwas
Anachronistisches an, und er empfindet diese Darstellungsform auch selbst
50, als unzeitgemafl und unangemessen seinem neuen, realititsbezogenen
Status, den er nach dem Konzil eingenommen hat.
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Das Ende des Priestertums

Auch das Erscheinungsbild des Priesters hat sich gewandelt. Der katholi-
sche Priester, und nur er, war vor allen anderen Religionsdienern aus den
Glaubigen herausgehoben durch seine Kleidung, in Soutane oder Sou-
tanclle. Damit sollte seine besondere Begabung zeichenhaft ausgedriicke
werden, seine Fahigkeit, Stinden zu vergeben und den Herrn der Kirche,
Christus, als gegenwartig zu setzen. Diesem Priester begegnet man heute
in der Offentlichkeit nicht mehr! In seltenen Fillen tragt er noch emn
verstecktes Kreuz an seinem Zivilanzug, in der Regel ist er jedoch als
Priester nicht mehr zu erkennen. Er hat diese Kleidung abgelegt ohne
Not und Zwang — etwa um dadurch Verfolgungen zu entgehen. Eine
solche Begriindung entfillt in unserer permissiven Welt. Allenfalls konnte
er damit eine Art dffentliches Argcmis erregen, doch ein solches Argemis
verdiente es, fleiflig betricben zu werden. Keineswegs kann jedoch die
Ansicht iiberzeugen, man wolle Religion und Glauben nicht profanieren,
da sic doch der ,innerseelischen Sphire“ angehorten. Von einer solchen
schon sprachlich geschwollenen Begrindung einmal abgeschen, ist sie auch
sachlich falsch. Gestaltpsychologisch gibt es keine Trennung von Innerem
und Auflerem. Zwischen Inhalt und Form bestcht ein Zusammenhang der-
art, daR das Innere, also der Inhalt, sich im Auflcren, der Form, kundgibt
oder auch verleiblicht — und umgekehrt. Das ist eine Binsenwahrheit, die
sich aus aller Kleidung herauslesen 1aflt. Kleidung ist oder will immer
Ausdruck eines inneren Status sein oder will ihn vorgeben, und umgekehrt
erzeugt sie ithn auch. In dem Satz ,Kleider machen Leute® ist dieser Satz als
Alltagsweisheit ausgesprochen. Unter diesem Gesichtspunkt wird mit der
Aufgabe der Priesterkleidung zugleich die Aufgabe des Status als Priester
ausgesprochen.

Das Aufgeben des katholischen Priestertums 1afit sich auch in der heute
gangigen Sprache und der theologischen Diskussion nachweisen. Der Prie-
ster war einmal herausgehoben als der Sachwalter gottlicher Geheimnisse
und als solcher Mittler zwischen Gott und den Menschen. Das ist er heute
jedoch nicht mehr. Heute ist er nur noch eine Art Vorganger, mit den
Glaubigen gemeinsam auf der ,Suche® nach Gott und nicht mehr der
Mittler zwischen Gotr und dem Menschen. Als cin solcher verstehr sich
ein moderner katholischer Priester nicht mehr, er ist nur noch ein Reli-
gionskundiger, ein Erfahrener und Wissender vielleicht, aber nicht mehr
LPriester. Er ist nur noch ein von der Gemeinde bestallter Gemeindevor-
steher wie in den protestantischen Gemeinden auch. Wenn diese veranderte
Position des Priesters kirchenrechtlich noch nicht festgeschricben ist, so
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ist das auf den gleichen Verzégerungseffekt zuriickzufithren, der auch
im zivilen Leben gilt, wo ja auch neue Verhaltensformen erst rechtlich
sanktioniert werden, wenn sie sich allgemein eingeschliffen haben.

Kirche — nur noch , Volb“ Gottes?

Die hierarchische Struktur der Kirche ist in Auflésung begriffen. In ih-
rer aufsteigenden Linie Priester, Bischofe, Papst war sie philosophisch-
theologisch begriindet auf einer dem menschlichen Geist zuginglichen
Erkentnnis von absoluter Wahrheit. Auf dieser Auffassung ruhte ihr
Weltverstandnis, und daraus war auch ihre Theologie entworfen. In der
neuzeitlichen Philosophie wurde die Moglichkeit von Wahrheit zuneh-
mend in Zweifel gezogen und schliefllich geleugnet. Dic Theologie sah sich
infolgedessen geistig ins Aus verwicsen, da eine rationale Begrindung von
Glauben in diesem geistigen Klima einfach nicht ankommen konnte. Denn
katholisches Glauben ruht auf zwei Siulen: Es ist nicht nur emotionales
Einlassen, Hingabe und Vertrauen, sondern zugleich auch rational abgesi-
chert durch Firwahrhalten, wic es ja auch in der Existenz vorgegeben ist.
Statt nun auf dieser ihrer Auffassung auch gegen den Zeitgeist zu beharren,
hat die Theologie durch und mit dem Konzil eine folgenschwere Wende
vollzogen. Sie glaubt, mit Ausnahme der Wahrheit Gott, auf Wahrheit
verzichten zu kénnen und Gbernimmt so — cin Treppenwitz der Weltge-
schichte — nach 400 Jahren die Position Luthers: den Glauben des bloRen
Sich-Finlassens und Vertrauens. In dicsem Glauben gibt es noch einen
gnadigen oder allergnidigsten Gott, aber es ist unerheblich, wer oder
was Christus ist — Sohn Gottes im Sinne des Credo kaum, cher jedoch
ein exemplarisch herausgehobener Mensch oder Ubermensch, in dem uns
Gottes Gnade ,zugesagt® ist, ein Vorginger auf dem Wege zu Gott. Ein
Glaube des Einlassens auf cinen gnidigen Gott bedarf keiner objektiven
allgemeingiiltigen Strukturen, er ist subjektiv aus dem Gefithl und Befinden
des Einzelnen erwachsen. Darum entfillt der Priester, und es gibt auch
keine Kirche mehr, in die der Glaubige eingebunden ist. Die Glaubigen
sind nur noch ein lockerer Verbund, nicht mehr fest gefugte Kirche, son-
dern nur ,Volk Gottes®, nicht mehr angefthrt von dem Priester, sondern
vom ,Theologen“. Das vorkonziliarc Gestaltungsprinzip ,Kirche® wird
abgelost vom Gestaltungsprinzip ,,Volk Gottes*.

Der Begriff ,Volk Gottes ist auch der Unsicherheit und Briichigkeit
menschlicher Existenz nicht angemessen: er berspielt sie. Zudem wird
er gerade in unserer Zeit, die sich durch die Unfihigkeit des Menschen
zu einer religiésen Bindung auszeichnet, zu ciner Sprechblase, die zwar
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Jauthals immer wieder beschworen, sich aber in der Existenz des Menschen
nicht einzuwurzeln vermag. Der Begriff ,Volk Gottes“ vermag das Wesen
der Kirche nicht hinreichend darzustellen.

Es ist nun nicht zu bestreiten, dafl die Umwandlung der Gestalt
Kirche in die Gestalt Volk Gottes mit dem Konzil eingesetzt, ja thre
theologische Begrindung erfahren hat. Und da fillt die Zahigkeit und
Verbissenheit und die Intoleranz auf, man konnte sagen der tierische Ernst,
mit dem diese Umwandlung betrieben wurde. Erst im Nachhinein kann
der ,tumbe® Katholik feststellen, wie aus der katholischen Messe peu a peu
die neue Eucharistiefeier geworden ist, wobei vor allem die Zielstrebigkeit
verblufft und bestlirzt, mit der der Um- und Abbau durchgeftihrt wurde.
Auf dem Wege der Deformation haben die nachkonziliaren Reformer ein
neues, anderes Glaubensbewufitsein induziert, was sich auch im einzelnen
nachweisen lafit.

Das Ende der Sakralsprache

Entscheidend war das Aufgeben der gemeinsamen Sprache, des Latein.
Das Latein ist zwar eine tote Sprache und darum eine sakrale Sprache, in
der sich ein Katholik tiberall in der Welt mit den Katholiken aller Stinde
und Hautfarben vereint wufite. Und das geschah merkwiirdigerweise
auch noch in einer sichtbar zusammenwachsenden Welt, mit einer recht
fadenscheinigen Begriindung, Latein verhindere das Verstehen am Altar,
das nur uber die Volkssprache méglich sei. Es sind also vor allem
rationale Grinde. Dagegen ist zu halten, daf es ein ,Verstehen® der Messe
liberhaupt nicht geben kann, weil sich hier ein Mysterium ereignet, zu dem
der Teilnehmer nur einen Zugang haben kann, nicht kognitiv, sondern
meditativ tiber Schauen und Adoration. Auflerdem hatte ein Katholik die
Fixpunkte wie Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus und Agnus Dei immer 1m
Kopf, und die anderen Gebete fand er in seiner Sprache im Schott. Dem
Einwand bischoflicherseits, dafl Latein doch gar nicht verboten sei, sollte
man wegen der demgegeniiber eigentlich angemessenen Harte und Scharfe
nicht begegnen wollen. Es miissen also andere Griinde fur das Abriicken
vom Latein vorliegen, denen man auch naher kommt, wenn man die neue
Form der Eucharistiefeier einmal genauer ,hinterfragt”.

Eine Grundform mit vielerlet Moglichkeiten der Abwandlung liegt
fur die Eucharistiefeier vor, die die ,Kreativitit® des Gemeindeleiters
ermuntert, auch andere, anziehendere auszuprobieren, wobei thm vom
Bischof keinerler Hindernisse in den Weg gelegt werden, sondern cher
Ermutigungen. Evtl. Einschreiten gegen solche allerorts fleiflig getibte
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»Kreativitat® wird nicht publik, weil der Bischof das nicht will, in vielen
Fillen auch nicht mehr kann. Seine Gemeindeleiter wiirden ihn dann mit
threm ,vorauseilenden Gehorsam® in die Schranken verweisen. Titig wird
der Bischof jedoch in seiner vollen Funktion mit Verweisung, Absetzung
und Bannsprichen gegen sog. vorkonziliare Priester, die ihn untertanigst
bitten, die vorkonziliare Messe feiern zu diirfen. Nach eingehender
Prifung ihrer Rechtgliubigkeit und Unterschriften unter vorgelegten
Papieren wird ihnen dann in Einzelfillen das Placet erteilt unter strenger
Auflage hinsichtlich Ort und Zeit, um so eine groere Ansammlung
tunlichst zu vermeiden. Da mufl man sich doch kopfschiittelnd fragen:
»Wie paflt das zusammen: solche Restriktionen mit der nachkonziliaren
Freiheit?“ — Doch, es pafit zusammen, weil die vorkonziliare Messe in die
nachkonziliare theologische Landschaft nicht mehr pafit.

Eine einfache Gegentberstellung von Messe und Eucharistiefeier in
ithrem Aufbau macht diese Diskrepanz schon deutlich.

Bringt man fiir ihre Dauer jeweils 45 Minuten in Ansatz, so entfallen in
der Messe etwa die Hilfte der Zeit auf die Hauptteile Opferung, Wandlung
und Kommunion, die andere Hilfte auf die Vormesse und 7-10 Minuten
fiir die Predigt. In der Eucharistiefeier hingegen sind die Hauptteile
mit den entsprechenden Kiirzungen in 7-10 Minuten abgehandelt. Drei
Viertel der Zeit nimmt der Wortgottesdienst in Anspruch mit Begruflung,
Einfihrung, den beiden Lesungen einschlieflich der entsprechenden Vor-
und Nachbemerkungen, der Predigt und den Fiirbitten. Einen solchen
wortreichen Gottesdienst kann auch ein noch so gutwilliger Teilnehmer
nicht nachvollzichen, die Worte und Gedanken dringen nicht in ihn
ein, sie prallen wie an einer Olhaut einfach an ihm ab, auch wenn der
Gemeindeleiter hin und wieder kleine Lockerungen einbaut, wie Kinder
oder Gemeindemitglieder, die durch Gesang oder Kurzvortrige die starre
Fixierung auf das Wort aufheben wollen. Es bleibt festzustellen, dafl von
Messe zur Eucharistiefeier eine deutliche Verschiebung vom Sakralen zum
Rationalen, Profanen und Banalen stattgefunden hat.

Schwerwiegende Verschiebungen durch |, Ubersetzung“

Eine dhnliche, jedoch theologische Verschiebung ist auch im Credo
auszumachen, im Zentralsatz des Credo, dem Incarnatus. Hinter dieser
Ubersetzung verbirgt sich eine Verkennung und Nichtachtung Mariens,
thres Status als Jungfran. Diese Abwertung wird noch bestitigt durch
die Voransetzung des Wortes Jungfrau vor Maria. Mit dem nachgesetzten
»Jungfrau® (als Apposition) wird der Status Mariens als Jungfrau im
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Bewufltsein besonders hervorgehoben, in der Voramsetzung ,Jungfrau
Maria“ wird er jedoch nicht so stark hervorgehoben. ,Jungfrau® fungiert
dann eher als Kennzeichnung oder Vorname der Maria aus Nazareth ohne
eine dogmatische Bedeutung wie im protestantischen Denken auch.

Diese Ab- und Umwertung von katholischem Glauben wird jedoch
zur eklatanten Falschmiinzerei, wenn pro multis effundetur ibersetzt wird
mit ,vergossen wird fir alle“. ,Fir alle” entspriche pro omnibus, 1m
Messetext aber steht pro multis, und dafl das ,fiir viele* heifdt, weiff schon
ein Sextaner. Da fragt man sich doch, was fur Griinde zu einer solchen
willkiirlichen Falschiibersetzung bewogen haben kénnten.

Sieht man sich nun in der zeitgendssischen, sich so freiheitlich wissen-
schaftlich gebirdenden Theologie niher um, so muff man mit Erschiitte-
rung konstatieren, dafl diese Falschuibersetzung so willkiirlich nicht ist.
Sie ist vielmehr gezielt und bewufit in die Konsekrationsformel einge-
bracht, um im Gliubigen iiber die Sprache ein neues Glaubensbewuftsein
einzuschleusen im Sinne einer Allerldsungslehre, die in zahlreichen Theo-
logenkopfen herumspukt.

Natiirlich hat Christus sein Blut fiir alle vergossen, und nicht nur fir
cinen Schar Auserwihlter. Das wuflten die Verfasser des Credo auch.
Sie wuflten aber auch, dafl dieses Blut nicht fiir alle, sondern nur fir
viele wirksam werden wiirde, wie es ihnen das Evangelium zu verstehen
vorgab in Sitzen wie ,Viele sind berufen, aber wenige sind auserwahlt®,
oder ,Dort wird Heulen und Zihneknirschen sein“. Sollten das nur
Drohgebirden des Jesus von Nazareth gewesen sein? Dann ist die Hélle in
der Tat leer, und wir kommen ,alle, alle in den Himmel®, wenn wir auch
nicht ,so brav® sind. Auf solchen Schwachsinn sich naher einzulassen,
ertibrigt sich, es sei denn, wir wollten Kirche und Christentum Uberhaupt
vergessen. Darum kann man diesen Tendenzen nur mit Spott und Hohn
begegnen; Ernst wire verlorene Lebesmiih*.

Auch im Agnus Dei hat sich diese Allerlésungslehre eingenistet. Dort
wird der Plural Peccata mundi, ,die Sunden der Welt, nach dem Konzil
mit dem Singular ,die Siinde der Welt* wiedergegeben. Auch hier wollte
das Konzil offensichtlich eine neue Entdeckung ins Glaubensbewufitsein
einbringen. Dazu ist jedoch einmal festzustellen, dafl es ,die Stinde“ nur
als Allgemeinbegriff im abstrahierenden Bewufitsein gibt, nicht aber in
der Realitit. In der Realitit gibt es nur die Stinden (im Plural), jewecils
verschiedenen Grades. Und eben diese Siinden nimmt das Lamm Gottes
hinweg oder will sie auch behalten wissen, wie Christus das seinen
Jingern im Abendmahlsaal auch aufgegeben hat: ,welchen ithr die Stinden
nachlasset ...“. Nimmt aber das Lamm Gottes ganz allgemein die Siinde
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hinweg, dann wird von der Ebene der Realitit abgehoben auf die Ebene
der Idealitat. Hier aber sind die Siinden nicht mehr als reale Fakten
existent, sondern nur noch als Allgemeinbegriff ,Siinde*. Wenn dann
das Lamm Gottes diese Siinde hinwegnimmt, dann muf} sich mit Hilfe
dieser Begriffsverschiebung und -verwischung die Allerldsungslehre ins
Bewufitsein des Gliubigen einschleichen.

Garant der Wabrbeit — oder Volk ,auf dem Wege*?

Einen Katholiken, der mit seiner Kirche auch lebte, muf} diese Verschie-
bung, Verinderung und Verformung mit wachsender Bestiirzung befrem-
den. Was sich in der Kirche ereignet, kann er nicht verstehen, weil er es
gewohnt war, im Papst das Oberhaupt der Kirche zu sehen und im Bischof
das Oberhaupt der Didzese, der fiir die Einheit und den Zusammenhalt in
Lehre, Moral, Pastoral und Liturgie einzustehen und allen Ausuferungen
durch Lehrentzug und auflersten Falles mit dem Ausschluf} aus der Kirche
zu begegnen hatte. Diese so lange geiibte Nachsicht konnte zunichst noch
der Liebe zum verlorenen Sohn zugutegehalten werden oder auch, um
dadurch dem Odium der Intoleranz zu begegnen, das die Kirchenfeinde ihr
mit so groflem Erfolg angeheftet haben, indes schon jeder Sportverein sein
Mitglied aus Grinden der Selbsterhaltung ausschliefen darf, wenn es gegen
die Statuten verstofit. Das kann also nicht der Grund sein dafiir, dafl sich
der Papst beuteln 1ifit und die Bischofe hilflos beiseitestehen oder gar noch
aus dem Hintergrund mitwirken. Der Grund dafiir muf tiefer liegen und
aufs erste bei den Theologen zu suchen sein. Denn sie haben in der Kirche
das Sagen {ibernommen, und was sie da sagen in ciner geschwollenen,
hochgestelzten Sprache, verschligt einem Normalkatholiken dic Sprache,
wenn er meint, Klarheit habe immer auch etwas mit Wahrheit zu tun und
umgekehrt.

Dieses Anspruchs hat sich die Kirche, die sich einmal als Ldie
Siule der Wahrheit“ verstand, offensichtlich begeben, seitdem sie sich
nur noch als ,pilgerndes Volk Gottes“ versteht. Als solches ist sie
nur noch ,auf dem Wege* zur Wahrheit und muf8 sich unterwegs mit
Teil- oder Zwischenwahrheiten zufriedengeben, also mit keiner Wahrheit,
genauso, wic schon Lessing den Menschen verstand als einen, der allzeit
auf dem Wege zur wahrheit sei, die Wahrheit selbst aber Gott allein
vorbehalten bleibe. Auf diese Weise holt die Aufklirung die Kirche nach
200 Jahren doch noch ein. Die hierarchische Struktur als gestaltendes
Prinzip von Wahrheit verliert Grund und Sinn und die Kirche gibt
sich selbst auf. An Stelle von Kirche tritt das ,Volk® Gottes, das sich
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nicht mehr im Besitz der Wahrheit wissend und von diesem sicheren
Standpunkt in die Welt gestaltend ausgreifen kann, sondern nur noch
von Teilwahrheit zu Teilwahrheit wechselnd die gerade ,fallige® Wahrheit
akzeptiert. Mitmenschlichkeit wird zum ersten und obersten Anliegen
dieses ,,Volkes“, Aktion statt Adoration.

Die Gestalten ,Kirche“ und ,Volk Gottes® erweisen sich so als
Entwiirfe einer grundverschiedenen Auffassung von Gott und Welt, als
Vorentscheidungen aus einem weltanschaulichen Apriori, das, abgeschot-
tet, sich gegen jegliche Kritik als immun erweist. Wohl kann der Mensch
sich aus diesem geschlossenen System als Einzelner herauslosen, aber das
Ganze ist unangreifbar, Angriffe konnen sich nur an der ,Auflenhaut®,
am Rande des Systems abspielen, vermogen aber nicht, ins Innere des
Systems einzudringen und es so gleichsam auszuhebeln und zu zerstéren.
Ein solches System muf} sich ,nach dem Gesetz, nach dem es angetreten®
erschopfen.

Wer dies erkannt hat, vermeidet in voller Erkenntnis dieser Ge-
setzmifligkeit nichts bewirkende Diskussionen und Dispute und setzt
einfach auf die Kirche, und nicht auf das ,Volk“ Gottes. Das bringt thm
zwar Miflachtung ein und den Vorwurf von Halsstarrigkeit, ist aber einfach
nur Niichternheit und wohl die einzige Moglichkeit, die Kirche, wenn auch
als eine kleine Herde, durch die Wirrnis unserer Zeit hindurchzuretten.

Die kommende Weltreligion

Von James Hitchcock

Zwei entgegengesetzte Tendenzen

Der gegenwirtige Katholizismus bewegt sich merkwiirdigerweise in zwer
scheinbar entgegengesetzte Richtungen. Einerseits gibt es eine ungewohn-
lich starke Betonung der Ortsgemeinden bis zu dem Mafle, wo vicle
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Katholiken glithende Kongregationalisten’ geworden zu sein scheinen. Sic
legen groflen Wert auf ihre eigenen Liturgien und ihre eigenen religiosen
Erfahrungen und zeigen sich gleichgtiltig oder gar feindlich gegentiber der
Liturgic und den Lehren der Gesamtkirche. Die Autoritiat der Bischofe
wird so gut wie ganz miflachtet, und es gehort zum Stil, die Autoritat des
Papstes zu verhohnen.

Andererseits jedoch gibt es ein dhnlich starkes Verlangen, alle Manife-
stationen der Enge und des Provinzialismus zu liberwinden. Die Leute, dic
zu glauben scheinen, dafl ihr eigener kleiner Kirchenwinkel am besten ohne
auflere ,Einmischung® (interference) gedeihen konne, sind oft die g,luchcn
Leute, die sich nach der ganzen Menschhem ausstrecken moéchten in der
Uberzeugung, daf die religiosen Erfahrungen der Menschheit letztlich ein
und dasselbe sind.

Der emnzig notwendige gemeinsame Nenner

Ein Okumenismus, der mit der stolzen Behauptung begann, daf§ die Treue
zu Christus allein der Test eines wahren Christen ist, nicht die Ubernahme
der Lehren einer besonderen Kirche, wiirde mit der Feststellung enden,
daff Christus lediglich ein weiteres sektiererisches Hindernis fir die Einheit
bilde ..., daja alle Lehren mehr oder weniger gleich falsch seien. Ein guter
Wille, der die ganze Menschheit umfafite, wiirde als der einzige notwendige
gemeinsame Nenner auftauchen. Obwohl wenige Katholiken formell eine
Theorie der schliefflichen Verschmelzung der Weltreligionen entwickelt
haben, scheinen gewisse Ideen und Aktionen auf der Grundlage dieser An-
nahme zu beruhcn Der Erneuerungsprozefl in der Kirche ist fiir manche
Leute wesentlich emne Leugnung der historischen Natur des Christentums
gewesen, cin willkirlicher Versuch, bestimmte historische Entwicklungen
der Kirche auszumerzen, die man fir unglicklich hiclt im Interesse der
Wladcrgewmnung einer ,reinen® Kirche, die nicht durch ihre Geschichte
korrumpiert sei. Der Okumenismus lieferte eine Entschuldigung fur die

" Die ,Kongregationalisten® sehen jede Gemeinde von Glaubigen als ,héchste kirchliche

Autoritt unter Christus® an. Sie sind im Protest gegen die anglikanische (,,Pilgerviter,
Quiker, Baptisten®) und gegen die niederlindische Staatskirche (,Remonstranten® und
»Gereformeerde kerken®) entstanden und vor allem in den USA und Kanada verbreitet.
Nach ihrer Auffassung besitzt die einzelne Gemeinde alle geistlichen Vollmachten
und erkennt keine ,auflerc® Autoritit an. Keine Gemeinde besitzt irgend welche
Autoritat ber eine anderc. Sie haben cinen unverhilinismaig grofen Einflufl in der
okumenischen Bewegung. Der Weltrat der Kirchen in Genf ist im Prinzip nach ihrem
Modell organisiert.



358 James Hitchcock

Uberwindung der Reformation und der Gegenreformation. Die erstere
wird lediglich als eine Serie von ungliicklichen Mifverstaindnissen inter-
pretiert, die letztere als eine reaktiondre Entartung, die jetzt iberwunden
werden miifSte. Aber die Rickwiartsbewegung durch die Geschichte, um
das reine Christentum zu gewinnen ... fithrte logischerweise ber die
angebliche Reinheit der Urchristenheit hinaus.

Riickfiihrung zum judaistischen Messianismus

Nachdem man in seiner eigenen Vorstellung erfolgreich den Protestantis-
mus und den Katholizismus zu einer geistigen Einheit, die unabhingig von
der historischen Entwicklung ist, zusammengefithrt hat, suchen die mo-
dernen Reformer jetzt nichts weniger als die Rickfihrung des Christen-
tums zum Judaismus und die Ausldschung der 2000jahrigen christlichen
Geschichte. So schlug der Servitenpater John P. Pawlikowski im Jahre
1975 in mehreren Artikeln? vor, die Bezeichnung ,Altes Testament® im
Interesse der ,Gleichheit zwischen den beiden Glaubensgemeinschaften®
(der Christen und Juden) aufzugeben. Denn ,wir konnen nicht mehr
einfach behaupten, daff die jidische Idee des messianischen Zeitalters, die
fur das Judentum viel wichtiger ist als die Idee eines personlichen Messias,
durch Tod und Auferstechung Christi verwirklicht worden ist. Wir mogen
zwar noch Jesus als den Messias bezeichnen, aber wir werden unsere Defi-
nition dieses Terminus radikal verindern miissen®. Darauf antwortete der
judische Gelehrte Michael Wyschogrod®, er entdecke in manchen Formen
eines christlichen Philosemitismus ,,Auﬁerungen christlichen Selbsthasses®,
in denen der Judaismus von gewissen Leuten nur gebraucht wird, um einen

Schlag gegen die christliche Kirche zu fiihren.

Relativierung von Christentum und Judentum

Genau wie die Grundlage des christlichen Okumenismus angeblich
eine besondere Verehrung Christi war, die alle brennenden Glaubens-
unterschiede tberwinden wirde, so beruht der Versuch einer jidisch-
christlichen Wiedervereinigung angeblich auf der Teilhabe einer gemein-
samen Schrift und auf der Verehrung des gleichen Gottes. Aber ebenso

> In den Zeitschriften The Commonwealth, 31.1.1975, 364-66; Nat. Cath. Reporter,
11.5.1975, 11-14; 21.4.1978, 11.
' “The Future of Jewish-Christian Relations®: Face to Face, Frithjahr 1976, 19-20.
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wie Christus die zentrale Bedeutung abgesprochen werden mifite, um
eine Annaherung mit dem Judaismus zu gewinnen, so wird voraussichtlich
die einzigartige Bedeutung des Umgangs Gottes mit den Juden geleugnert,
um es moglich zu machen, daff Christentum und Judentum in die andern
groflen Weltreligionen assimiliert werden konnten. Wenn das Jude-sein
Jesu in einem solchen Mafle betont werden kann, daff es nicht mehr eine
ganz bestimmte Bewegung, die Christentum heiflt, gibt, so konnen die
Elemente, die das Judentum offensichtlich mit andern Religionen teilt, so
sehr betont werden, dafl die Existenz des Judentums und des Christentums
als ein blofler historischer oder kultureller Zufall betrachtet werden.

Gleichheitsstatus mit dem Hinduismus

Der Benediktinerménch Bede Griffith, der einige Jahre in Indien verbracht
hat, ebnete den Weg zur Relativierung des christlichen und judischen
Glaubens so weit, dafl er thnen nicht als mehr einen Gleichheitssta-
tus mit dem Hinduismus gab*. Er bestritt zunachst, dal es eine echte
Offenbarungsreligion nur im Judentum und im Christentum gibt. Die
Unterschiede zwischen der jiidischen und der hinduistischen Religion re-
duziert er einfach auf ,unterschiedliche Gotteserfahrungen®. So behauptet
er: ,Gortt 1st ein Name, den wir jenem letzten Mysterium der Existenz
geben, das nicht benannt werden kann“. Und welche Namen immer
von den verschiedenen Weltreligionen gebraucht worden sind, kénnen
im groflen ganzen als gleichwertig betrachtet werden. Dem Hinduismus
wird dann eine gewisse Uberlegenheit iiber das Christentum zugestan-
den, da er sich weigert, seinen Anhingern ,Lehren aufzuerlegen®. ,Im
traditionellen Christentum®, so behauptet er, ,gibt es nichts, seien es
seine dogmatischen Formulierungen, sein sakramentales System oder seine
hierarchische Organisation, die nicht dem Wandel unterworfen sind“. Die
einzige unwandelbare Sache ist ,die Stimme des Geistes in allen Schriften®.

Ein anderer Benediktinermonch® schrieb tber die Ubersetzung einer
Anthologic hinduistischer Veda-Spriiche: ,Vor etwa einem Jahrzehnt
eroffnete die Jerusalemer Bibel eine neue Phase des Gemeinschaftsgebetes.
Jetzt 1st die Zeit reif, einen zweiten Band hinzuzufiigen ,Die Bibel der
Heiden*. ,Dies wurde®, so erklarte er, ,der jiidisch-christlichen Bibel als
ihr Begleitband zur Seite gestellt werden®. Die Christen werden cingeladen,

* In mehreren Artikeln des englischen Tablet vom Mai und Nov. 1977.
* David Steindl-Rast OSB, in: Nat. Cath. Reporter (Kansas City, Mo.) 11. Nov. 1977,
7:12.
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die Veda-Gebete und thre Lehre ganz in thre eigenen Gottesdienste zu
wtegrieren®.

Hlusorischer Unterschied der Religionen

Prof. Hitchcock hatte den Vortrag eines Trappistenmonches, eines fritheren
Abtes, gehort, der seinen Uberwiegend katholischen Zuhérern erklirte,
falls sic auf die religiose Erfahrung allein acht giaben, wiirden sie entdecken,
dafl alle diese Erfahrungen der Menschheit identisch und die Unterschiede
der Religionen deshalb illusorisch seien: ,Kiimmern Sie sich nicht um die
Theologie: sic bringt Ste nur in Verwirrung®, dies war sein bequemer Rat.
Nicht ein einziges Mal kam der Name Jesu Christi in seinem Vortrag vor.
Als ein Zuhorer fragte, ob die christliche religiose Erfahrung nicht ihren
Mittelpunkt in der Person Christ habe, wich der Monch der Frage aus
und behandelte sie so, als wire sie der Ausdruck eines hoffnungslos engen
unterentwickelten Denkens.

Reine Funktion personlicher Evfabrung

Die zeitgendssische katholische Theologie hat so schr den Begriff der
religiosen ,Erfahrung” betont, dafl die Idee einer gottlichen Offenbarung,
welche die menschliche Erfahrung tbersteigt, cin Glaube, der von den
Menschen fordert, eben gerade an unsichtbare Wirklichkeiten zu glauben,
in Gefahr gckommen ist, verlorenzugehen. Das Auftauchen dieser vorherr-
schenden Idee der Erfahrung ist kein historischer Zufall. Sie nahrt direke
den zeitgendssischen Hunger nach totalem Selbst-Gentigen, die instinktive
Verwerfung alles dessen, was dem Individuum von auflen auferlegt wird.
Diese Einstellung liefert die bequeme Grundlage flir eine Religion, die
endlos wandelbar und manipulierbar ist, da sie kein objektives Gewicht
hat und eine reine Funktion der personlichen Erfahrung ist.

® Dies 1st durch das ,National Biblical, Catechetical and Liturgical Center of India® in

Bangalore in einem Mafle und in einer Form durch seinen Grunder und Leiter D.S.
Amalorpavadass geschehen, die ein Verbot dieser ,inkulturierten Liturgie® durch Papst
Paul VI. erforderlich machte. Das ,Missionswissenschaftliche Institut Missio ¢.V.“ in
Aachen preist ihn, der scit 1982 einen Lehrstuhl fur Christentum an der staatlichen
Universitat von Mysore innehat und in deren Nihe in einem Ashram ,,das Christentum
in indischem Gewand mit seinen Schiilern lebt®, in ecinem Werbeblatt als einen der
Lbedeutendsten, in die Zukunft weisenden Theologen der Dritten Welt™.
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Suche nach einem ,menschlichen Jesus®

Trotz der kompromifilosen Bekraftigung der einzigartigen und beherr-
schenden Bedeutung Jesu Christi durch das Zweite Vatikanische Konzil ist
der HERR in Wirklichkeit mit bemerkenswerter herablassender Arroganz
(cavalierness) von ecinigen nachkonziliaren Katholiken behandelt worden.
Die Suche nach einem ,menschlichen Jesus® ist weit Gber eine heilsame
Erinnerung hinausgegangen, dafl Er in der Tat in vollem Sinne Mensch war.
Sic hat einen Punkt erreicht, wo gewisse Leute in Verlegenheit kommen,
wenn sie auf irgendeinen Rest der Gottheit Christi stoflen: ,Man kann ihn
nicht mit dem ,Superman‘ identifizieren®, erklirt der Schriftleiter eines
Diozesanblatts und fige hinzu: ,Jesus, der Wunder-Wirker, dirfte fir
den durchschnittlichen Christen das grofite Hindernis zu einem reifen
Glauben sein®. Ein vulgarisierender Theologe spricht Jesus den Titel des
Erlésers ab und sicht in ithm lediglich ein Vorbild oder eine anregende
Inspiration. Ferner erklirt cin ,,Christlicher Schulbruder®”: [Ein Grund,
warum die Gottheit Christi kein Thema sein diirfte, ist die Tatsache,
dafl offensichtlich alles irgendwie gottlich ist“. Er beklagt: ,Ich habe in der
Phase der amerikanischen katholischen Kirche gelebt, da die begeisterten
Ausrufe des HI Paulus Gber Jesus als ein Kennzeichen des authentischen
Glaubens angesehen wurden und da die Praxis des Pfarrlebens eine
Art von Jesusreligion war“. Ein beliebter Dominikaner® fragt sich, ,wie
die Geschichte durch den Tod Jesu oder durch den (hingerichteten)
Bruder Lenins, durch John F. Kennedy oder durch Martin Luther King
jr. geandert worden ist“, als seien alle vier moralisch und theologisch
gleichwertig. Ein anderer Priester besteht nonchalant darauf, dafl die
geschichtliche Wahrheit der Erzahlungen des Neuen Testaments tiber Jesus
uninteressant und unwichtig seien. Die Frage beruhe auf einem , westlichen
Mifiverstandnis“.

Das Hindernis der Fusion der Religionen: Christus, der Herr

Gewisse Fragen nach der Identitit Jesu, die angeblich seit dem 4. Jahrhun-
dert abgeschlossen gewesen seien, seien im letzten Viertel des 20. Jahrhun-
derts neu gestellt worden. Nicht, wic es gelegentlich behauptet werde, nur
im Interesse der wissenschaftlichen Redlichkeit, sondern weil die moderne

7 James H. Ebner: God present as mystery,, S. 64; 68; 147.
* Matthew Fox: On becoming a Musical, Mystical Bear, S. 115,
’ W. Bausch Positioning ~ Belief in the Mid-Seventies, 63; 101.
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Kultur einen Jesus fordere, der auf menschliche Mafle zuriickgeschnitten
werde. Zwel Anliegen sei damit gedient, einem individuellen und einem
sozialen. Auf der individuellen Ebene dient diese theologische Reorientie-
rung den Menschen, die den Gedanken nicht ertragen konnen, dafl es in
dem Universum etwas geben konne, das grofier ist als sie selbst, etwas, oder
jemand, dem sie sich unterordnen mifiten. Sozial gesehen macht (diese
neue Christologie) die grofle Fusion aller Religionen moglich, nach denen
sich einige der fortschrittlichsten Leute in den verschiedenen Kirchen
sechnen, Menschen, deren Verlangen bereits weit uiber die Schemata fiir
die Wiedervereinigung lediglich der Christenheit hinausgegangen sei. Das
grofite einzelne Hindernis fur eine solche Einheit der Welt sei die schat-
tenhaft iberragende Gestalt Jesu Christi, des Herrn, der alle Menschen zu
sich selbst rufe. Ein entmythologisierter Jesus stelle nicht mehr ein solches
Hindernis dar.

Relativierung zu Metaphern menschlicher Realitiiten

Ein Priestertheologe!® hat seine ,Ungeduld“ uber die Bemtihungen um
die christliche Einheit zum Ausdruck gebracht, die auf einer historischen
Theologie und Bibelstudien beruhten. Er fordert eine unausweichliche
Konvergenz der Weltreligionen, welche die einzelnen Glaubensiiberzeu-
gungen nicht aufhalten kénnten ... Die Entmythologisierung des Chri-
stentums bedeutet in erster Linie seine Enthistorisierung. Es ist der Ver-
such, das Christentum auf ein Bindel von Ideen, Metaphern oder Symbo-
len zu reduzieren, die in gewisser Weise die menschlichen Realititen wider-
spiegeln. Die Elemente, welche das Christentum ausmachen, einschlieflich
des ,Symbols“ Christi selbst, halt man fir fihig, endlos relativiert und
angepafit zu werden, um den angeblichen Bedirfnissen einer bestimmten
Zeit und eines bestimmten Ortes oder den angenommenen Bedtrfnissen
einzelner Individuen zu entsprechen.

Der neue Stil einer ,befreiten Kirche®, in der jeder Einzelne ,frei®
ist, von ,christlichen® Elementen auszuwihlen, was seinem Geschmack
entspricht, nimmt thr alles Gewicht. Ein amerik. Bischof!! z.B. macht

' Gerard S. Sloyan: The Religions Shape of the 21. Century, Face to Face, Friihjahr 1976,
16-17.

"' Carrol T. Dozier, Bischof von Memphis, Tennessee: , My vision® in: Nat. Cath. Reporter,
17.3.1978, 10. Er lud vor cinigen Jahren alle geschiedenen und wicderverheirateten
Glaubigen sciner Diozese, ca. 11000 Personen, in ein Sportstadion zu einem ,Fest der
Vers6hnung®, erteilte thnen Generalabsolution und lud alle zur Kommunion ein. Der
skandalose Amtsmifibrauch wurde zwar verurteilt, aber der Bischof ist immer noch im
Amt.
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den Begnff der Rechtgliubigkeit licherlich und verhohnt die Vorstellung,
dafl ,man im Leben der Heiligen wahre Rechtgliubigkeit finden kénne®.
Stindig warnt er seine Leute gegen ,Nostalgie* und dringt auf stindigen
,Fortschritt in der Religion.

Ein Theologe!? leugnet, daf} die Kirche Zugang zu irgendwelcher ,gott-
lichen Information® habe und schligt ,die zeitgendssische Erfahrung und
die ,Kirche der Menschenrasse® als die normierenden Kriterien fir den
Wandel vor. Die Bibel charakterisiert er als ,eine Sammlung menschlicher
Dokumente ... Das Wort des Menschen®. Er lehnt die Vorstellung ab,
das Christentum sei auf direkte Worte Jesu gegriindet. Menschen seien
keineswegs imstande, iiber Gott zu sprechen. All solche Rede sei lediglich
»ein Gott, der ganz durch menschliche Werkzeuge gestaltet sei, um den
menschlichen Bedirfnissen zu dienen®.

Ein Jesuitentheologe!> schreibt, ,Dogma und Liturgie seien eine
Straffenkarte und ein Fahrzeug fiir die Reise in die Erfahrung, welche das
eigene Selbst vereinfache®. Die Kirche habe keine einzigartigen ,Ressour-
cen® fir diese Reise. Das Jesus-Symbol werde oft mehr ein Substitut als
ein Fahrzeug, um uns in Gleichklang mit dem unergriindlichen Mysterium
unseres Seins zu bringen . .. Wenn jemand aus dieser Generation sich dafiir
entscheidet, die geistliche Reise ernstzunehmen, sei er gezwungen, auf den
,Christus der Kirche® zu verzichten.

Auszug awus dem Buch , Catholicism and Modernity (New York
1979, S. 180ff.) von Professor James Hitchcock, University of St. Louis,
USA. — Auswahl, Ubersetzung aus dem Englischen, Uberschriften und
Anmerkungen von Gerbard Fittkan.

Schwarze Theologie
Von J.P.M. van der Ploeg OP

Bericht und Stellungnahme zu einer Dissertation an der ,Katholischen
Universitat Nimwegen*® (, Katholieke Stemmen*, Jg. 14, Nv. 1, Jan. 1985,
S. 50-53).

"2 James H. Ebner: God present as Mystery, 26; 29.
¥ David S. Toolen S.J. in: Commonwealth, 15. Nov. 1975, 128; 130 und 9. Nov. 1973,
138-139.
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Ewne Kostprobe ,afrikanischer Theologie aus Holland

»Was ist denn das?“, wird der Leser denken. Wir kennen die ,Schwarze
Kunst®, Schwarzhandel, Schwarzgeld und noch viele andere ,schwarze®
Sachen, aber ,schwarze Theologie? Doch ist es so. Der Hochwiirdige
Herr G.C. Mokoka meint damit dic von Theologen schwarzer Hautfarbe
zu betreibende Gottesgelehrsamkeit. Sie mufl seiner Meinung nach eine
ganz andere Theologie sein als die, welche von der weiflen Rasse betrieben
wird, die dann ,weifle Theologic® heiflen mufte.

Mokoka, ein aus Sudafrika vertricbener katholischer Priester, gibt uns
eine Kostprobe seiner ,schwarzen Theologie in der Dissertation, die
er am 24. Oktober 1984 genau um 2 Uhr in der Universitit von Nim-
wegen verteidigt hat. Seine Promotoren waren die Professoren Arnulfus
Camps O.F.M.! und R. van Kessel> von der Katholisch-Theologischen-
Hochschule in Utrecht. Der Titel lautet ,Black Experience in Black Theo-
logy® (Schwarze Erfahrung in Schwarzer Theologie) und der Untertitel
lautet: ,Eine Studie Uber die Missionsaktivititen der romisch-katholischen
Kirche in Stdafrika und das Streben nach Gerechtigkeit®.

Im Strom der ,, Befreiungstheologie

Mokoka wurde 1966 zum Priester geweiht und 1967 von der stdafrikani-
schen Sicherheitspolizei verhaftet. Bald danach wurde er in Freiheit gesetzt
und konnte als anerkannter Fliichtling nach den Niederlanden auswandern.
Dort studierte er seit 1977 weiter. Er war auch scelsorglich sowohl in ka-
tholischen wie in protestantischen Pfarreien tatig und trat als Propagandist

' Der Nimweger Missionswissenschaftler A. Camps O.F.M. schricb den Beitrag: , Theo-
logie der Inkulturation: D.S. Amalorpavadass® in dem von H. Waldenfels S.] hg.
Sammelband: Theologen der Dritten Welt (Miinchen 1982, 129-140). Auf ihn stiitzt sich
das Werbeblatt A des Aachener ,Miss. Wiss. Instituts Missio“ mit dem Lobpreis auf
den am Pariser ,Institut Catholique® ausgebildeten fithrenden Strategen ciner radikalen
indischen Inkulturation des Christentums.

Prof. R, wan Kessel war ciner der Einpeitscher der Kampagne gegen den Zolibat auf
dem sogenannten ,Pastoralkonzil der niederlindischen Kirchenprovinz® in Noordwi-
jkerhout. Nach sciner Heirat nach Abschluf dieser ,pastoralen Beratung® wurde er von
Kardinal Alfrink zum Leiter des Seelsorgsamts der Erzdidzese berufen und blieb weiter
als Pastoraltheologe an der Theol. Hochschule in Utrecht auch unter den Nachfolgern
Alfrinks tdtig.



Schwarze Theologie 365

fur die Befreiung der schwarzen Bevolkerung in Stidafrika auf. Dies steht in
dem von ithm selbst verfafiten Lebenslauf am Schluff scines Buches, in dem
er auch erzahlt, dafl er ,in dem michtigen Strom der Befreiungstheologie
schwimme®.

Frei von Gegebenheiten der gottlichen Offenbarung

Wir weisen auf diese Dissertation nicht allein wegen der theologisch
unhaltbaren, sondern auch vollig unchristlichen Thesen hin, die der Autor
verteidigt. Auf der romischen Bischofssynode, auf der die Missionstatigkeit
der Kirche besprochen wurde (1974), hat Papst Paul VI. Nachdruck darauf
gelegt, dafl die katholische Theologie nicht national oder kontinental ist
und dafl die Apostel nie an so etwas gedacht haben. Die Theologie stiitzt
sich auf die Gegebenheiten der gottlichen Offenbarung, wobei es nichts
zur Sache tut, von wem und wo diese ausgearbeitet wird. Sie richtet sich an
die Christen ohne Unterschied des Volkes, der Rasse oder der Hautfarbe.
Fur Menschen wie Mokoka und offenbar auch fir seine Promotoren sind
diese Worte in den Wind gesprochen.

Aufgebaut anf die heidnische Religion der Ureinwohner

Es ist naturlich moglich, bestimmte Themen, die von besonderer Wichtig-
keit fiir spezielle Gruppen sind, theologisch zu beleuchten, aber dadurch
entsteht noch keine ,afrikanische” oder ,indische Theologie® im Gegen-
satz zu der ,europiischen Theologie“. Diesen Gegensatz behauptet der
Verfasser in seinem Buch. In seiner Zusammenfassung erklart er ausdriick-
lich: Die , Thematik® der westlichen christlichen Theologie (die Inhalte, die
sie zur Sprache bringt) ist nach seiner Uberzeugung ,unfruchtbar und in
der stidafrikanischen Situation irrelevant®.

Schlimmer noch: Die ,Schwarze Theologie® geht davon aus, daf die
authentische Religion der ursprunglichen Bewohner von Sidafrika ge-
eignetes Fahrzeug fiir die Vermittlung des christlichen Glaubens an die
urspriingliche Bevolkerung war und ist. Diese ,urspriingliche“ Bevolke-
rung sind nach seiner Meinung, ganz im Gegensatz zu den sehr bekannten
Tatsachen, die Bantu-Schwarzen, die jetzt die Mehrheit der Bevolkerung
der Republik Stdafrika ausmachen. Das Christentum diirfte nicht an die
Stelle der heidnischen Religion treten, sondern miisse auf ihr weiterbauen,
sich ithr anschlieflen und mit ithr vermischen.
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Gleiche Tone ans Indien

Entsprechend gleiche Tone horen wir auch aus Indien. Sie sind heute an der
Tagesordnung. Das Gegenteil ist wahr. Der Missionar muf§ das Evangelium
verktlindigen, wie es die Kirche versteht und lehrt. Um dies umso besser
tun zu kdnnen, darf er Elemente der értlichen Kultur und evtl. sogar der
Religion in Dienst nehmen, um die ganz neue Botschaft des Evangeliums
deutlicher zu machen. Was er nicht tun darf, ist: Die heidnische Religion
und Kultur zum Ausgangspzm/et zu nehmen und christliche Elemente
daraufzupropfen, zumeist noch so, wie er dies versteht. Die Ubernahme
religioser Elemente aus einer (nicht-christlichen) Religion ist dartiber
hinaus ein heikles Unternchmen, weil diese zumeist den Geist der alten
Religion atmen, wozu sie wesentlich gehoren. Als die zwolf Apostel und
der hl. Paulus das Evangelium in der heidnischen Welt von Aramiern,
Agyptern, Griechen und Rémern pred1gten haben sie das Christentum
nicht auf das Heidentum gepfropft, sondern sie haben seine véllige Neuheit
verkiindigt. So trat das Weihnachtsfest an die Stelle des heidnisches Festes
der Sonnenwende, wurde ihm nicht einfach hinzugefiigt. Die Heiden
brauchten nicht mehr den Himmelskérper zu verehren und anzubeten,
sondern die wahre Sonne, die Christus ist.

Parodie kath. theologischen Betriebs

Weil die Dissertation von Mokoka sich ganz auf unannehmbare Prinzipien
stutz, mussen wir von Anfang bis zum Ende ernsthafte Einwinde gegen
das machen, was wir darin lesen. Aufgrund einer solchen Arbeit jemand
den Doktorgrad in katholischer Theologie zuzuerkennen, ist eine Parodie
auf den katholischen theologischen Betrieb. Hierbei kann man ebenso
vermerken, daff die Theol.-Fakultit (von Nimwegen) schon scit Jahren
keine katholischen Doktorgrade mehr zu verleihen pflegt, d.h. Kandidaten
zum Doktor der Theologie zu promovieren im Namen des Papstes und
thnen die kirchlichen Rechte und Priviliegien zu verleihen, die mit dem
Grad verbunden sind. Nein, man promoviert in Nimwegen zum ,,Doktor
in der Theologie“ aulerhalb der Kirche, wie das aus dem Doktordiplom
und aus der Unterlassung der Ablegung des Glaubensbekenntnisses
hervorgeht. Bei der letzten Promotion, die ich vorzunchmen hatte, wurde
mit dem Kandidaten, der damit sehr einverstanden war, abgesprochen,
dafl es eine kirchliche Promotion sein sollte und daf} dies auch auf dem
Diplom stehen und aus dem Zeremoniell ersichtlich sein sollte. Dies
geschah aber nicht. Als es so weit war, wurde es deutlich, daf} weder
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in der Zeremonie noch im Diplom der Name der Kirche oder des Papstes
auch nur genannt wurde.

» Theol. Begriindung des Rechts der Vertreibung und Ausrottung der
weiffen Minderbeit?

Der wichtigste Einwand, den ich gegen die Schrift Mokokas habe und
warum ich ihr auch Aufmerksamkeit schenke, ist der folgende: Der
Priester Mokoka ist der Meinung, dafl die schwarze Mehrheit von
Stdafrika die weile Minderheit mit blutiger Gewalt vertreiben, ja sie
ausrotten miisse! Das se1 seiner Meinung nach nicht im Widerstreit mit
der Nichstenliebe und auch nicht unchristlich, denn das Recht auf das
eigene Land habe den Vorrang vor der Nichstenliebe. Nach Mokoka ist
Stdafrika ausschliefllich das Land der Schwarzen, und die Weiflen seien
koloniale Eindringlinge. Dann kommt das Schlimmste: Gott habe uns
das Beispiel gegeben, daff Unschuldige umgebracht werden konnten und
nicht geschont zu werden brauchten, ja: ,ER hat Abraham den Auftrag
gegeben, seinen Sohn Isaak zu toten (Gen 22) und ER hat seinen Sohn
fir die Stinden der Menschen hingegeben...“ Im Ernst, das steht da,
aut S.2111,, insbesondere auf S.215 — Mokoka fithrt die Ideen eines
gewissen Paul Ramsey fort und schliefft sich ihnen an: ,Wir vertreten
hier die These, daf} die Geschichte von der Glaubensprifung Abrahams
ebenso wie die Kreuzigung Christi am Kreuz die These bekraftigt, dafl ein
ganz besonderes Titen unter gewissen Umstinden erlaubt ist anfgrund des
christlichen Glaubens und der Christlichen Liebe* (S. 215). An anderer
Stelle auflert sich Mokoka, man diirfe ,vor allem nicht sentimental sein®

(S. 210).

Vom niederlind. Zentralen Missionssekretariat verdffentlicht

Wir sind in unserer Zeit allerhand gewohnt, aber solche Worte zu lesen,
ist wahrhaftig erschreckend. Gott hat nicht gewollt, dal Abraham seinen
Sohn Isaak als Schlachtopfer darbrachte und der Opfertod Christi fiir das
Heil der Welt, der von ihm freiwillig angenommen wurde, ist etwas ganz
anderes als das morderische Ausrotten derer, in denen Mokoka nur noch
koloniale Beherrscher sehen kann. Uberdies hat Gott, der den Menschen
geschaffen hat, ein absolutes Recht auf sein Leben und seinen Tod. Das
hat der Hochwiirdige Herr Mokoka nicht. Auch seine Mitrevolutionire
haben dies Recht nicht. Wir fiigen diesem Trauerlied noch hinzu, daf das
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Buch (schlecht) von dem zentralen katholischen Missionskommissariat in
Oegstgeest im Jahre 1984 gedruckt worden ist.

Nachwort

Vor dieser Art von ,Afrikanisation® und ihren Folgen hat Papst Johannes
Paul II. auf seiner letzten Afrikareise deutlich gewarnt — bei aller Achtung
fur mit dem christlichen Glauben vereinbarte afrikanische Traditionen:
»Nachdem ihr den christlichen Glauben empfangen habt, entfaltet ihn!
Nicht das Evangelium mufl sich indern. Die verschiedenen Kulturen
miissen danach streben, besser das Leben und die geistliche Gesundheit
in sich aufzunehmen, die Jesus Christus der Welt gebracht hat*.

Ubersetzung ans dem Niederlindischen, Anmerkungen und Nachwort
von Gerbard Fittkan.

Waren die Diakonissen weibliche Diakone?

Von Andreas Schonberger

Es diirfte ein in der Kirchengeschichte wohl einmaliges Vorkommnis sein,
daf$ sich ein amtierender Bischof der katholischen Kirche in einen ,Streik®
- und sei er auch nur partiell - begibt. Der Erzbischof von Seattle,
Raimond G. Hunthausen — um ihn handelt es sich hier — erklirte zu
Beginn dieses Jahres, er werde solange keine Manner mehr zu stindigen
Diakonen weihen, bis die Rolle der Frauen in der Kirche auf angemessene
Weise geklart sei. Der aufmiphige Erzbischof gestand zwar zu, daf} die
Frage der Weihe von Frauen und ihrer Rolle nicht von thm entschieden
werden konne, sondern nur von Rom, meinte aber: ... in der Frage des
Stindigen Diakonats haben wir eine Wahl“. Wie der Paulinus, dem wir
diese Meldung entnehmen, weiter berichtete, fordert der erste Entwurf
des Frauenhirtenbriefs der US-Bischofe eine ,griindliche Untersuchung®
der Frage, ob Frauen zum Stindigen Diakonat zugelassen werden sollen
(Ausgabe vom 25.3.90).
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Die Deutsche Bischofskonferenz hat seinerzeit an Rom appelliert,
die Zulassung von Frauen zum Diakonat wohlwollend zu prufen. Der
Beschlufl ,Dienste und Amter® der Wirzburger Synode enthilt ebenfalls
ein Votum, worin der Papst gebeten wird, ,die Frage des Diakonats der
Frau entsprechend den heutigen theologischen Erkenntnissen zu prufen
und angesichts der gegenwirtigen pastoralen Situation womoglich Frauen
zur Diakonatsweihe zuzulassen (7.1, 3). Fiir die Synode selber war diese
Frage jedoch offensichtlich bereits geklirt, lesen wir doch in dem gleichen
Beschlufl einen eigenen Abschnitt 4.2 zum Diakonat der Frau, worin
es w.a. heiflt: | Gestiitzt auf das biblische Zeugnis von der Stellung der
Frau im Jingerkreis Jesu und die zahlreichen und wichtigsten Dienste der
Frauen in den neutestamentlichen Gemeinden, wurden in den Ostkirchen
und wihrend der ersten christlichen Jahrhunderte vereinzelt auch in
den Kirchen des lateinischen Ritus Frauen zu Diakoninnen geweiht. (...)
TIhre Mitwirkung beim Gottesdienst und bei der Sakramentenspendung
wurde entsprechend der Stellung der Frau in der damaligen Gesellschaft
nur wenig ausgestaltet® (4.2.1). Dem wire noch hinzuzufiigen, daf} die
zustandige Sachkommission der Synode zur Frage der Zulassung zum
Diakonat drei Gutachten eingeholt hatte, und zwar von den Professoren Y.
Congar, P. Hiinermann und H. Vorgrimler, ,die alle positiv waren®, wie
es in der Einleitung zum Beschluff ,Dienste und Amter der Oftfiziellen
Gesamtausgabe der Beschliisse der Vollversammlung der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland heifit (Herder,
1976, 5. 595).

Daf} sich die Frauenverbinde zum Teil vehement fiir das Diakonat
der Frau einsetzen, versteht sich von selber. In diesem Sinn schreibt das
»Impulse’87“-Papier der Katholischen Frauengemeinschaft Deutschlands:
»Die kfd erwartet die Zulassung von Frauen zu allen Diensten der Kirche.
Sie setzt sich nach wie vor cin fiir den Diakonat der Frau. Sie weif sich
darin untersttzt vom Bischofswort ,Zu Fragen der Stellung der Frau in
Kirche und Gesellschaft* und vom Beschluf} der Gemeinsamen Synode.“

Die kfd untermauerte ihre Kampagne im vorigen Jahr durch ecine
Artikelserie in ihrer Verbandszeitschrift Frau&mutter (,mutter” klein
geschrieben!!) aus der Feder von Helen Schiingel-Straumann unter der
Uberschrift ,Frauen in der frithen Kirche®. Da wird z.B. behauptet: ,,Nicht
nur in der Lehre, auch in der Leitung der Gorttesdienste gab es keinen
Unterschied zwischen Minnern und Frauen. Selbstverstindlich standen die
Letterinnen der Hauskirchen auch allen Gottesdiensten vor® (Heft 5/89,
S.7)... ,Unsere Schwester Phobe — Gemeindeleiterin von Kenchria® lautet
der Titel eines weiteren Beitrags der gleichen Verfasserin (Heft 6/89, S. 7).
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Phiobe, im Dienst von Kenchrea . ..

Der hl. Paulus beginnt das letzte Kapitel seines Briefes an die Romer mit
den Worten: ,Ich empfehle euch aber unsere Schwester Phobe, die im
Dienst der Gemeinde Kenchrea steht, daff ihr sie im Herrn aufnehmt, wie
es sich fur Heilige geziemt, und ihr in jeder Angelegenheit, in der sie ctwa
eurer bedarf, beisteht. Denn auch sie hat vielen beigestanden, auch mir
selbst“ (16, 1-2). Frau Schiingel-Straumann leitet daraus dre1 ,,Funktionen®
der Phobe ab:

— Einmal nennt sie Paulus junsere Schwester Phobe®. [ Wic die Briider
steht sie somit mit thm auf der gleichen Ebene des christlichen Glaubens.®
Diese Feststellung ist zwar in sich zutreffend, hat aber nichts mit Funktion
zu tun!

— Die dritte Bezeichnung der Phobe heifit im Griechischen: npéotacic.
Dazu Frau Schiingel-Straumann: Dieser Titel bedeutet ,,,Anfiihrer, Vor-
stand, Vorgesetzter® und hat einen amtlichen Klang. Wo das gleiche Wort in
anderen Briefen mannliche Amtstriager bezeichnet, wird es immer deutlich
mit ,Gemeindeleitung’, ,Vorsteher® oder dhnlich wiedergegeben (vgl. z.B.
1 Thess 5, 12; 1 Tim 3,4 f und 5,17). Phobe 1st somit Vorgesetzte oder
Fuhrerin fiir viele geworden und hat darum Anspruch, von der Gemeinde
in Rom in Ehren aufgenommen und unterstitzt zu werden. Demnach
wire die Ubersetzung der Jerusalemer Bibel von npdotaoig als ,Beistand*
falsch oder zumindest zu schwach. Dafl dem nicht so ist, werden wir gleich
schen.

—~ diakonos der Kirche von Kenchraa“ lautet der zweite Titel der Phobe,
der nach Helen Schiingel-Straumann ,sicher cine Amtsbezeichnung® ist.
Er konne mit ,Diakon® oder ,Gemeindeleiterin® Ubersetzt werden. Und
Alfons Weiser zitierend behauptet sie: ,Rom 16,1 f erlaubt nicht, den
Dienst Phobes auf die Tatgkeit oder das spitere Amt ciner Diakonissin
im Sinn karitativer Hilfe und Krankenpflege einzuengen®. Abschlieffend
wird uns gesagt, es sei falsch, den gleichen Begriff mit ,Diakon® oder
»~Gemeindevorsteher® zu ibersetzen, wenn er von einem Mann, jedoch
mit ,Dienerin®, wenn er fur ecine Frau verwendet werde. Es sei ,ein
wichtiges Anliegen feministischer Theologie, die urspriinglichen Aussagen
der biblischen Texte — auch sprachlich — wieder ins Bewufitsein zu
bringen®. Die Frage ist eben nur, ob die feministische Theologie tatsdchlich
im Besitz ,der urspriinglichen Aussagen der biblischen Texte® ist. Line
Antwort darauf gibt eine Studie tiber die ,,Diakonissen” von Aimé Georges
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Martimort!, deren Ergebnisse wir unseren Lesern in der gebotenen Kiirze
vorlegen mochten. Zuvor aber ein Wort zur Person des Verfassers.

»Diakonos®

Kanonikus Martimort war, wenn man Bugnini glauben darf, an der Li-
turgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils in hervorragendem Maf3c
beteiligt. Im Personenregister seines Buches Die Liturgiereform? gehort
sein Name zu den am meisten erwihnten. Der am /nstitut Catholique
Toulouse titige Martimort war u.a. Mitglied der Vorbereitungskommis-
sion fiir das Konzil — Unterkommission Liturgie —, Mitglied des Rates
fiir die Durchfihrung der Liturgiereform, um nur diese Funktionen zu
nennen. Man wird also seine streng wissenschaftliche Untersuchung tGber
das weibliche Diakonat in der Geschichte der Kirche schlecht mit dem
Hinweis abtun konnen, es handele sich um das sengfithrende® Werk eines
»~Erzkonservativen® ...

Desscn erstes Kapitel versucht Antwort auf die Frage zu geben: ,Hat
es in der Kirche der beiden ersten Jahrhunderte Diakonissen gegeben?“
Naturgemafl st6flc Martimort dabei zunichst auf den Fall der Phibe,
»010K0vog der Kirche von Kenchrea®, wie der griechische Text sie nennt.
Aber geben wir nun Martimort selber das Wort:

»Das Adjektiv ,diakonos® (das keine weibliche Form besitzt) kommt
im Neuen Testament hiufig vor. Wengistens zwecimal muff man es
in einem technischen, hierarchischen Sinn verstehen: im Grufiwort des
Philipperbriefs, 1,1: ,... an alle Heiligen in Christus Jesus, die in Philippi
sind, mit den Vorstehern und Helfern“ (Ubersetzung der Jerusalemer
Bibel des griechischen émoxonolg koi Stokovorg durch ,Vorsteher und
Helfer), und im 1. Brief an Timotheus, 3, 8 und 12. In beiden Fillen
wird dieser Sinn gerechtfertigt durch den Parallelismus mit énickomnor.
Die lateinischen Ausgaben, die das so verstanden, haben den latinisierten
griechischen Begriff diaconi wie auch den Begriff éniokomnot beibehalten.
An den anderen Stellen, wo der Begritf dtaxovog auftaucht, haben
die cinzelnen Versionen ihn mit minister oder einem gleichwertigen
Ausdruck wiedergegeben, weil ihre Verfasser darin keinen technischen
Sinn entdeckten. In der Tat bezeichnet das in den Evangelien haufige
Zeitwort dtdkovog das Wirken des Dieners, vor allem bei Tisch, aber

" Aimé Georges Martimort: Les Diaconesses — Essai historique, C.L.V. - Edizioni
liturgiche, Roma, 1982.
* Annibale Bugnini: Die Liturgiereform 1948-1975, Herder, 1988.
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auch die allgemeinere Haltung der Verfiigbarkeit bis hin zu geistlicher
Orientierung (Jobh 12, 26). In der apostolischen Zeit verwendet man es
fiir jeden Dienst in der Gemeinschaft. Das gleiche gilt auch fiir didkovoc.
Der hl. Paulus gebraucht dieses Wort mit unterschiedlichen Erganzungen:
diekovog Gottes, Christi, des Evangeliums, eines Neuen Bundes, der
Gerechtigkeit, aber auch ... Satans, der Siinde der Beschneidun. Der
Fiirst selber ist dudkovog Gottes im Dienst des Gemeinwohls. Diese
verschiedenen paulinischen Sinngebungen gehen gewifl tiber den einfachen,
profanen Begriff des ,Dieners® hinaus, weil sie jedesmal auf eine Sendung
hindeuten, auf ein aktives Handeln, das Gber die handelnde Person selber
hinausweist: doch sie entsprechen offenkundig nicht dem Diakonat.
Auch bei Phobe st das Wort dtdixovog mit einer Erginzung versehen:
,diakonos der Kirche zu Kenchrea“, eine Ausdrucksweise, die dazu reizt,
sie mit der von Kol 1,25 in Verbindung zu bringen, wo Paulus von sich
selber sagt: ,,Ihr (der Kirchen). .. Diener (8tdixovoc) bin ich geworden kraft
des gottliches Amtes ...“. Trotz des Augenscheines geht es hier um etwas
anderes: Paulus ist an keine einzige Ortskirche gebunden. Sein Dienst, wie
auch der des Apollos (7 Kor 3,5) ist vor allem missionarisch. Im Fall der
Phobe haben die alten lateinischen Versionen tbereinstimmend ibersetzt:
»quae est in ministerio ...“, (die im Dienste steht ...), ausgenommen
allerdings die Version, die der Ambrosiaster benutzte. Darin las man:

ministra.
Die moderne Exegese scheint eine Entwicklung durchzumachen. P.
Lagrange, ohne auf die Frage einzugehen, tbersetzte: ,Phoebe ... Dia-

konissin der Kirche von Kenchrea®, darin folgte thm die (franzdsische
Ausgabe) der Jerusalemer Bibel und noch im Jahre 1975 die kumenische
Bibeliibersetzung (in Frankreich). Letztere indessen gibt in thren Anmer-
kungen zu, dafl der Titel ,Diakonissin® im gesamten Neuen Testament
unbekannt ist und daff andere Exegeten einfach tbersetzten ,die der
Kirche von Kenchrea dient“. Man betont in der Tat in zunehmendem
Mafle, dafl ein gewisser Anachronismus darin liegt, dieser Stelle einen
prazisen Sinn zu verlethen, der einer Institution entspriache, deren erste
Beschreibungen nach dem Jahr 200 auftauchen.“ Es folgt Martimorts
Urteil uber ,die tatsachlichen Funktionen® der Phobe, deren Natur durch
den Fortgang des Textes beim hl. Paulus erhellt wird: ,Sie ist fur viele
Leute und fiir Paulus eine Beschiitzerin, ein Beistand (tp60t0TIC) gewesen.
Dieser Ausdruck deutet hier auf eine stindige und von allen anerkannte
Wirksamkeit auf dem Gebiet der Unterstlitzung und Gastfreundschaft hin,
was um so verstandlicher ist, als Kenchrea der nach Osten ausgerichtete
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Hafen Korinths war, wo die christlichen Brider aus Asien oder Syrien zu
landen pflegten.”

Das ist es also, was von den seitens der Frau Schiingel-Straumann
der Phobe zugeschriebenen Funktionen — wie Diakon oder Gemeinde-
vorsteher — iibrig bleibt. Wahrhaftig keine gute Basis fiir ihr Anliegen
feministischer Theologie, ,die urspriinglichen Aussagen der biblischen
Texte — auch sprachlich — wieder ins Bewuf§tsein zu bringen®!

Diakone und Witwen beim bl Paulus

Im Anschluff an den Fall der Phobe befafit sich Martimort mit den
Vorschriften, die der hl. Paulus im Hinblick auf die erforderlichen
Eigenschaften der ,Episkopen und Diakone im 1. Brief an Timotheus
erteilt. Flr letztere lauten diese: ,,Ebenso miissen die Diakone sein: ehrbar,
fre1 von Doppelziingigkeit; nicht vielem Weingenuf}, nicht schmutziger
Gewinnsucht ergeben; Minner, die das Geheimnis des Glaubens in einem
remen Gewissen bewahren. Aber auch sie sollen zuerst geprift werden,
denn nur wenn sie unbescholten sind, mogen sie das Diakonenamt
ausiiben. Die Frauen mussen gleichfalls ehrbar sein, nicht verleumderisch,
niichtern, zuverlissig in allem. Die Diakone sollen eines Weibes Mann
sein; sie sollen thren Kindern und dem eigenen Hauswesen vorbildlich
vorstehen. Denn die, die ihren Beruf als Diakon gewissenhaft ausgetibt
haben, erringen ecine wirdige Stellung und eine feste Zuversicht im
Glauben, der in Christus Jesus ruht® (3, 8-13).

Uber die tatsichliche Rolle der ,Frauen, die recht unvermittelt
in vorstehendem Text auftauchen, gehen die Meinungen der Exegeten
auseinander. In einer Fuflnote zu 1 Tim 3, 11 bemerkt die Jerusalemer
Bibel: ,Wahrscheinlich Frauen, die die Aufgaben von Diakonissinnen,
vgl. Rom 16,1, ausiibten, und nicht die Ehefrauen der Diakone*. Der
Vergleich mit Phébe (Rom 16,1) ist insofern inkonsequent, als die gleiche
Bibelausgabe von ihr als derjenigen spricht, ,die im Dienst der Gemeinde
Kenchred“ steht und in einer Fufinote lediglich auf sie als offenbare
,Uberbringerin des Briefes“ (des hl. Paulus an die Rémer) verweist.
Martimort seinerseits kommt zu dem Ergebnis, daff diesen Frauen weder
eine klare Funktion noch ein bestimmter Name zugeordnet wrden.
Demnach bleibt ihre Aufgabenstellung, die eine Analogie mit derjenigen
der Diakone zu haben scheint, verschwommen. Im Unterschied zu
den ,Vorstehern® (= Episkopen) und zu den Diakonen werden keine
Erfordernisse im Hinblick auf ihre familiare Situation geltend gemacht.
Demnach behilt der Text des 3. Kapitels des 1. Briefes an Timotheus
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sowohl in den Augen der Modernen wie auch der Alten — und zwar
selbst ausgelegt im Lichte spaterer Institutionen - ihre Schwierigkeiten und
vermag nicht voll zu iiberzeugen zugunsten der Existenz von Diakonissen
in der Urkirche. Sehr frih hat man daher auf die Diakonissen die
Vorschriften in I Tim 5, 9-10 ausgedehnt und bisweilen hier ihren
Ursprung gesucht:

»Eine Witwe soll nur dann in den Stand der Witwen aufgenommen
werden, wenn sie mindestens sechzig Jahre alt ist, eines Mannes Weib war,
im Rufe guter Werke steht, Kinder aufgezogen, Gastfreundschaft gelibt,
den Heiligen die Fiifle gewaschen, Bedringten geholfen, iiberhaupt, wenn
sie sich an guten Werken aller Art beteiligt hat.“

Bei den ,Witwen®, die der Apostel im Auge hat, handelt es sich
demnach um eine Gruppe, die Gegenstand offizieller Anerkennung ist, in
die man nur aufgenommen, ,eingeschrieben®, wie der griechische Urtext
sagt, wird durch die kirchliche Autoritit. Aus Vers 5 des gleichen 5.
Kapitels im 1. Brief an Timotheus ergibt sich ferner, dal das Hauptziel
des Witwenstandes ein Leben der Vollkommenheit ist: ,Die Witwe aber,
die es wirklich ist und allein dasteht, hat ihre Hoffnung auf Gott gerichtet
und verharrt im eifrigen Gebet Tag und Nacht. Dazu gehért auch eine
Verpflichtung dhnlich einem Ordensgeliibde, weshalb eine Witwe erst ab
dem 60. Lebensjahr in diesen ,Stand“ zugelassen wird, um ihrer Treue
sicher zu sein. Eine direkte Austibung von Verantwortlichkeiten innerhalb
der Gemeinschaft bzw. der ,Gemeinde“ durch diese Witwen [afit sich
aus den Vorschriften des hl. Paulus nicht ableiten. Allenfalls sollen sie
thre friheren Liebeswerke (Vers 10) fortsetzen. Hausbesuche scheint der
Apostel thnen abzuraten (Vers 13).

Keine Diakonissen im 2. Jabrbundert

Letztlich ist es der den erwihnten Texten des Neuen Testamentes zu-
geschriebene retrospektive Wert, der ihr Hauptinteresse ausmacht. Sie
konnten die Einsetzung von weiblichen Diakonen oder Diakonissen in
der apostolischen Zeit nur dann beweisen, wenn die Dokumente des 2.
Jahrhunderts deren Kontinuitit belegen wiirden. Im iibrigen ist die Rolle,
die die Frauen in der Apostelgeschichte und den Briefen auf dem Gebiet
der Evangelisierung und der Katechese spielen, von grofier Bedeutung. Sie
wird auf der Suche nach den Urspriingen eines spiteren Dienstamtes nur
allzu leicht vergessen. Tatsachlich taucht dieses Dienstamt erst im zweiten
Jahrzehnt des 3. Jahrhunderts auf, und zwar im Bereich einer durchaus
begrenzten Anzahl von Kirchen.
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Was niherhin das 2. Jahrhundert angeht, so ist bezeichnend, daf die
Biblia patristica in der christlichen Literatur desselben kein Zitat von Rom
16,1 oder I Tim 3,11 vermerkt. Alle Texte — ausgenommen cine Stelle
bei Plinius dem Jungeren —, die man als Beweis fiir die Existenz eines
weiblichen Diakonates in dieser Epoche glaubte anfithren zu konnen,
betreffen einzig die Witwen.

In dem bertihmten Brief Plinius des Jiingeren an Kaiser Trajan
(111/113), betretfend die ,Sekte“ der Christen, erwihnt der Statthalter von
Bithynien zwar zwei Migde, die als ministrae bezeichnet werden, doch ist
liber deren Aufgaben innerhalb einer Gemeinde ihres Heimatlandes nichts
bekannt. In ithrem Fall von ,Diakonissen® zu sprechen, hiefle dem Text
Gewalt antun und einen Anachronismus begehen.

Zugunsten der Existenz eines weiblichen Diakonats in dieser Epoche
wird von manchen auch die seltsame Formulierung in einem Brief des
hl. Ignatius von Antiochien an die Bewohner von Smyrna von ,den
Jungfrauen genannten Witwen® angefithrt. Offensichtlich handelt es sich
dabei aber um einen Jungfrauenstand, dem man die Bezeichnung ,, Witwen*
in Anlehnung an das 5. Kapitel des 1. Briefes an Timotheus verlich.
Dariiber hinaus werden diese ,Jungfrauen-Witwen* unter den Laien
aufgezahlt, wahrend der Klerus — Bischof, Presbyterium und Diakone -
vorher von Ignatius begriiffit worden sind. Thnen irgendeine Funktion oder
Dienstamt zuschreiben zu wollen, findet im Text keinerlei Stiitze, genau so
wenig wie in einem Brief des Bischofs von Smyrna, des Al Polycarp, an die
Philipper, der die Diakone im Anschluff an die Witwen erwihnt. Diesen
»Witwen® werden namlich keinerlei Funktionen zugesprochen aufler der,
unablissig fir alle zu beten, was an 7 7im 5,5 erinnert.

Mit dem Schriftsteller Tertullian sind wir bereits am Ende des 2.
bzw. am Beginn des 3. Jahrhunderts angelangt. Seine zahlreichen Werke
zeugen von eingehender Kenntnis der kirchlichen Organisation seiner
Zeit. Nirgendwo finden sich darin Ausdriicke wie diacona, ministra oder
gleichwertige Begriffe. Lediglich dic Witwen im Sinne des Briefes an
Timotheus bilden einen eigenen ordo, einen ,Stand“ also. Ihr einziger
Berithrungspunkt mit dem Klerus besteht darin, daf sie nur einmal
verheiratet sein durften, in jener ,Monogamie“ also, die Tertullian allen
Glaubigen aufzwingen mochte. Weder in seiner katholischen Zeit noch
als Angehoériger der rigoristischen Montanisten-Sekte hat er akzeptiert,
dafl Frauen ein Dienstamt bekleiden, in der Kirche lehren oder taufen.
Dabei hat dieser ,Spielverderber und Miesepeterich, wie thn P. Bouyer
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nennt, in dem Brief an seine Frau ,ein mitreiflendes Zeugnis fiir ein ganz
neues, aus dem Christentum geborenes Frauenideal“® abgelegt . ..

Die Apostolische Tradition des Hippolytus entstand wahrscheinlich zwi-
schen 215 und 220 in Rom. Die Identitit ihres Verfassers ist umstritten.
Auf jeden Fall scheint die Tradition ein getreues Spiegelbild der kirchlichen
Disziplin der damaligen Zeit zu sein. Hippolyt zihlt die verschiedenen
Kategorien innerhalb der Kirchenmitglieder auf und unterscheidet auch
klar die verschiedenen Arten ihrer Investitur: Bischof, Priester und Diakon
sind die drei Weihestufen, bei denen eine Handauflegung mit Anrufung des
Heiligen Geistes erfolgt. Ausdriicklich verweigert wird die Handauflegung
den Witwen, dem Lektor, der Jungfrau, dem Subdiakon, denen, die tiber
die Gabe der Heilung verfiigen. Demnach werden nur zwei Gruppen
von Frauen besonders unterschieden: die der Jungfrauen und Witwen.
Wihrend erstere ihren Stand ohne einen besonderen Ritus, sondern aus-
schlieflich auf Grund ihrer eigenen Entscheidung bilden, gibt es unter
den Witwen solche, die eine offizielle ,Einsetzung® erfahren und einen
Ehrenplatz in der Versammlung einnehmen. Doch diese ,FEinsetzung®
erfolgt lediglich ,,durch das Wort“, wie die Tradition sagt: ,,Die Hand wird
thr (der Witwe) aber nicht aufgelegt, weil sie nicht die Opfergabe (grie-
chisch mpoc@opd) darbringt und keinen liturgischen Dienst (griechisch
Aertovpyio) verrichtet.“ Es ist moglich, dafl Hippolyt mit seinen Vor-
schriften gegen entsprechende Mifibrauche reagierte. Ebenso wie Tertullian
kennt auch er zweifelsohne Sekten, die ihre entsprechenden Forderungen
auf apokryphe Schriften stiitzen. Es gibt demnach in der Ekklesiologie des
Hippolyt keinen Platz fiir eventuelle Diakonissen, genau so wenig wie in
der des Tertullian.

Diakonissen in Ost und West

Das erste Dokument, das sich ausfithrlich mit den Diakonissen befafit und
somit eine Art ,,Geburtsurkunde® darstellt, 1st die von einem unbekannten
Autor in griechischer Sprache abgefafite Didaskalie. Sie entstand in der
ersten Hilfte des 3. Jahrhunderts im palistinensischen Raum oder weiter
ostlich in der Gegend von Mesopotamien. In threm 16. Kapitel beschreibt
die Didaskalie die Titigkeit der Diakone und Diakonissen. Die erste
Aufgabe der Diakonissen ist der Besuch bei christlichen Frauen, die in

 Mariage et virginité dans I'église ancienne — Les peres dans la foi, migne, Paris 1990.
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einem heidnischen Hause wohnen und durch Krankheit ans Bett gefesselt
sind. ,Sie (die Diakonissin) unterstiitzt sie mit dem fiir sie Notwendigen®.
Demnach handelt es sich um Werke geistlicher, aber auch leiblicher
Barmherzigkeit. Der Diakonissin wird namlich aufgetragen, ,die zu baden,
die sich von ihrer Krankheit erholen®.

Thre zweite Funktion betrifft die Taufe der Frauen. Wohl ist ihr wie
auch den Witwen das Taufen selber untersagt. Das ist allein Sache des
Bischofs bzw. auf seine Anordnung der Priester und Diakone: ,Ein Mann
soll iber sie (die Frauen) die Epiklese im Wasser beten®. In der Kirche
des Verfassers der Didaskalie geht dem Eintauchen des Tiuflings eine
Salbung des ganzen Korpers mit heiligem Ol voraus. Nun ,ist es aber
nicht recht, wenn Frauen von Minnern so gesehen werden. Ist daher eine
Diakonissin anwesend, begniigt sich der Zelebrant mit der Handauflegung
und der Salbung des Hauptes der Katechumenin. Die Diakonissin besorgt
den Rest, was in ithrer Abwesenheit auch eine andere Frau tun darf. Die
liturgische Handlung der Diakonissin an einer Neophytin hat fiir sie die
Verpflichtung zur Folge, sie ,zu unterweisen und zu crziehen®, eine Art
Patenschaft also.

Gegeniiber G. Vagaggini, der bei der Liturgiereform eine ihnlich be-
deutsame Rolle wie Martimort spielte, weist letzterer darauf hin, daf} zwi-
schen mannlichem und weiblichem Diakon keine Parallelitit, wie ersterer
annimmt, besteht, sondern wesentliche Unterschiede: Die Diakonissen
nchmen keine Funktion innerhalb der liturgischen Versammlungen wahr.
Sogar bei der Taufe ist thre Aktivitat im Vergleich zu der des Diakons
eingeschrinkt: Sie fihren die vom Zelebranten begonnene Salbung ledig-
lich weiter. Sie sprechen keine Epiklese. Sie bilden demnach nicht das
weibliche Gegeniiber des Diakons, sondern sind dessen Helferinnen. Auch
die Apostolischen Konstitutionen weisen der Diakonissin die Weiterfiithrung
der Salbung bei der Taufe von Frauen zu. Diese umfangreichste Sammlung
antiker kanonischer Schriften umfafit — nicht ohne wichtige Erginzungen
und Verinderungen - die Didaskalie, die Didache, die Apostolische Tra-
dition des Hippolyt sowie mehrere Reihen von Kanones, darunter die 85
Kanones der Apostel. Die Apostolischen Konstitutionen wiederholen auch
die Verbote der Didaskalie: Diakonissen diirfen weder lehren noch taufen.
Das Verbalten des Herrn ist normativ.

Im letzten Viertel des 4. Jahrhunderts gibt es fiir die Existenz von
Diakonissen im griechischen Teil und in den 6stlichen Regionen des
Romischen Reiches zahlreiche Belege, und zwar an erster Stelle die
Bestimmungen der Konzilien, die Gesetze der christlichen Kaiser und die
Werke christlicher Schriftsteller.
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Nach eingehender Untersuchung dieser Dokumente wie auch der
Weihe-Rituale kommt Martimort in bezug auf die Ostkirche zu folgendem
Schluflergebnis: Die Realitat der Institution der Diakonissen in den
Kirchen des Ostens 1st weitaus eingeschrankter, als zunichst die reichliche
Dokumentation vermuten lafit. Sie ist geographisch begrenzt, da sie weder
von der agyptischen Kirche, noch von den Maroniten, noch von den
Armeniern - oder allenfalls sehr spit — {ibernommen wurde. Bei den
slawischen Kirchengemeinschaften ist sie, soweit diese sich die Gebriuche
der Byzantiner in einem Zeitpunkt aneigneten, als es darin fiir Diakonissen
keine Funktion mehr gab, unbekannt. Die Institution ist auch zeitlich
sehr begrenzt. Auch wenn es nicht immer leicht ist, den Zeitpunkt
auszumachen, in welchem sie in den verschiedenen Kirchen zum Erliegen
kam, scheint es doch, dafl es nach der Wende des 10. oder 11. Jahrhunderts
im Osten keine Diakonissen mehr gab. Die Erinnerung an sie hat sich
allerdings lange gehalten, und zwar auf eine anachronistische Weise in
den liturgischen Biichern, unprizise und entstellt in der Tradition der
Kanonisten.

Duiakonisse als Taufgebilfin

Im Ubrigen nahm die Institution in ihrer Bliitezeit den Bediirfnissen der
Kirchen entsprechend verschiedene Formen an. Im iduflersten Osten des
Romischen Reiches und dartiberhinaus in Chaldia machten die Sitten
einen eigenen weiblichen Dienst fur die Evangelisierung der Frauen, far
die Taufriten, den Besuch Kranker erforderlich. In Regionen mit einer
weniger rigorosen Irennung der Geschlechter war ein solches Dienstamt
nicht notwendig. Trotzdem wurde das Diakonat auch hier eingefithrt
als eine Art Ehrentitel, sei es, um den FEintritt in einen Lebensstand
(Jungfrauen — Witwen) mit besonderer Feierlichkeit zu umgeben, sei es
um die Wiirde einer mit der Leitung eines Frauenklosters beauftragten
Nonne hervorzuheben.

Mit der frih einsetzenden Entwicklung der Kindertaufe verlor die
Diakonissin mit der Zeit thre Hauptdaseinsberechtigung. Zuletzt lebte sie
nur noch in der Abtissin weiter, was verstindlich ist, wenn man bedenkst,
daf§ sich die Kléster im Osten haufig an abgelegenen Orten befanden. Da-
her war die stindige Anwesenheit eines Priesters oder Diakons nicht immer
gesichert. Statt ihrer tibte die Nyovuévn (Oberin)-Diakonissin gewisse Er-
satzfunktionen aus, wie Austeilung der hl. Kommunion, Zeremonien beim
Offizium ... Doch selbst diese Kategorie von Diakonissen verschwand
nach und nach. Der Grund dafir konnte laut Martimort in der Hypothese
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zu suchen sein, daf§ durch die Einfithrung eines eigenen liturgischen Ritus
fir die Einsegung der iyovuévn, der den Gegebenheiten vermutlich besser
entsprach, die Diakonissenweihe zu einer archiologischen Erinnerung oder
gar einer Fiktion verblafite ...

Innerhalb der lateinischen Kirche gab es wihrend der ersten fiinf
Jahrhunderte keine Diakonissen. Vermutlich deshalb, weil sowohl in Rom
wie in Alexandria die Apostolische Tradition des Hippolyt als das Ideal der
kirchlichen Disziplin betrachtet wurde. Sie aber kannte, wie wir sahen, kein
weibliches Dienstamt. Das heifdt nicht, daf die Existenz von Diakonissen
in der Ostkirche vom ausgehenden 4. Jahrhundert an in Rom und Gallien
nicht bekannt gewesen wire. Aber man stand ihr ablehnend gegeniiber.
Zitleren wir wenigstens einige Sitze aus dem Kommentar des Ambrosiaster
(Bezeichnung fiir einen unbekannten Verfasser, der zu Lebzeiten des
Papstes Damasus 384 schrieb): ,,Unter dem Vorwand, Paulus wende sich
nach den Diakonen an die Frauen, behaupten sie in ihrer Tollkiihnheit,
man miusse auch Diakonissen weihen. (...) Wihrend dieser der Frau
vorschreibt, in der Kirche zu schweigen, fordern sie hingegen fiir sie die
Autoritat, die die Kirche durch das Diakonat verleiht®.

Die offiziell ablehnende Haltung der Westkirche gegeniiber dem
weiblichen Diakonat konnte aber nicht verhindern, dafl man da und dort
Frauen zu Diakonissen weihte. Daher sah sich etwa das Konzil von Nimes
(396) veranlaflt, gegen die Erhebung von Frauen zum Dienstamt der
Diakone als im Widerspruch zur kirchlichen Disziplin stehend und bis
dahin nie dagewesen einzuschreiten. Eine entsprechende Weihe miisse, da
unrechtmiaflig, annulliert werden. Und das 1. Konzil von Orange (441)
ordnet an: ,Keinesfalls diirfen Diakonissen geweiht werden. Sollte es
solche geben, so mogen sie das Haupt neigen unter dem Segen, der dem
Volke gegeben wird“.

Trotz dieser Verbote schlich sich die mifibriuchliche Diakonissenweihe
zundchst in Gallien, spiter auch in Italien ein, wie juristische Texte und
andere Dokumente zeigen. Doch unter der Bezeichnung Diakonissin
entstehen und vergehen sehr unterschiedliche Institutionen. Da waren
zunidchst Witwen, die eine entsprechende Weihe erhielten. Auch die Frauen
von Diakonen wurden nach einem besonderen Segen in Gallien und
Rom als ,Diakonissen® bezeichnet. Dazu mufl man wissen, dafl Priester
und Diakone, die vor ihrer Ordination eine Ehe eingegangen waren,
zur Enthaltsamkeit verpflichtet waren, sich aber deswegen nicht von
ihren Frauen zu trennen brauchten. Im 7. und 8. Jahrhundert gab es in
[talien, wie Inschriften beweisen, auch Diakonissen, bei denen es sich
vermutlich um Frauen handelte, die einer Gruppe von ,Gottes-Migden®
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(ancillae Dei), einer Art Dritter Orden vorstanden. Letzteres kann man aus
Segensformeln liturgischer Biicher entnehmen. Abtissinnen-Diakonissen
begegnet man in Rom und anderswo im 10. Jahrhundert. Wihrend die
kirchliche Gesetzgebung der Karolingerzeit Diakonissen in keiner Weise
erwihnt, taucht im Pontifikale des hl. Alban von Mainz (950) ein ordo ad
diaconam faciendam auf. Dabei handelt es sich jedoch um eine feierlichere
Form einer Witwenweibe. Das Mainzer Pontifikale gelangte auch nach
Rom. Der Diakonissen-Ordo a3t sich textlich allerdings nur bis zur Zeit
Gregors VIL (1 1085) nachweisen. In dem gegen Ende des 13. Jahrhunderts
von Guillaume Durand, Bischof von Mende, erstellten Pontificale wird
die Diakonissin zwar erwahnt, aber als der Vergangenheit angehoérend.
Eine gewisse Wiederauferstehung erlebt die Institution der Diakonissen in
Frauenklostern des 14. — 17. Jahrhunderts. Thre Aufgabe war es, beim
Offizium die Rolle zu tbernehmen, die normalerweise einem Kleriker
vorbehalten war. Dazu empfingen sie einen besonderen Segen. Bei den
Kartiuserinnen durfte die Diakonissin in der Konventsmesse sogar die
Epistel singen, auch wenn mehrere Kleriker anwesend waren ...

Diakonissen: nie ,weibliche Diakone“!

Am Ende seiner Untersuchung stellt Martumort die Frage, ob man von
Diakonissen im Sinne ein- und derselben Institution sprechen kann. Dem
ist keineswegs so. Das gleiche Wort bezeichnet nach Orten und Zeiten
dulerst unterschiedliche Realitaten. Vielleicht, weil die zu 16senden pasto-
ralen Probleme unterschiedlich waren, vielleicht aber auch, weil zwischen
den fliichtigen Andeutungen der Paulus-Briefe und dem ersten Auftauchen
der Diakonissen der zeitliche Abstand bereits zu groff geworden war.
Mit anderen Worten: es fehlte die Kontinuitat der Tradition. Allein die
Didaskalie stellt uns die Diakonissin vor als ein echtes Dienstamt pastoraler
und liturgischer Art, und zwar aufgrund einer Notwendigkeit, die nur in
den ostlichen Regionen (Mesopotamien, Chaldia, Persien) gegeben war. Es
hielt sich nur solange, wie es die Erwachsenentaufe gab, und selbst in dieser
Funktion konnte die Diakonissin ohne weiteres durch eine ,Matrone”
ersetzt werden. Nie aber durfte die Diakonissin 6ffentlich predigen oder
lehren. Man mag das soziologischen Vorurteilen zuschreiben, das andert
aber nichts an der Tatsache, dafl in den Zeiten, als die Einrichtung lebendig
war, Liturgie und Disziplin der Kirche klar zwischen den Diakonen und
Diakonissen unterschieden!

Abschlieflend sagt Martimort: ,Die Schlufifolgerung, die sich nach
unserer Meinung aus einer streng methodisch gefithrten historischen Un-
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tersuchung ergibt, zeigt, dafl die Theologen sich angesichts der aufleror-
dentlichen Komplexitit der Fakten und Situationen davor hiiten missen,
Thesen beweisen zu wollen, indem sie nur einen Teil der aus ihrem
Umfeld herausgenommenen Dokumentation benutzen. Sie laufen sogar
Getahr, die Fakten und Texte, die sie aus zweiter Hand resiimieren,
ernstlich zu entstellen. Im Ubrigen ist es schwierig, dem Anachronismus
zu entgehen, wenn man Probleme der Gegenwart durch den Riickgriff
auf Losungen einer lingst tiberholten Vergangenheit bewiltigen méchte.
Die antike Institution der Dikonissen war schon zu ihrer Zeit durch eine
gewisse Mehrdeutigkeit belastet. Genau so wiirde es einer Restauration
nach so vielen Jahrhunderten ergehen. Die Wichtigkeit und Wirksamkeit
der Rolle der Frauen in der Kirche ist im Bewufitsein der Hierarchie
und der Gliubigen stets in einem weitaus grofieren Rahmen empfunden
worden. Vielleicht wiirde eine auf archiologische Institutionen gegriindete
,Prospektive’ sogar in Vergessenheit geraten lassen, daff sich der Appell
zum Dienst in der Kirche heute dringend an alle Frauen richtet, und
zwar vor allem auf den Gebieten der Weitergabe des Glaubens und der
Austbung der Nachstenliebe.“
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Uniiberbriickbare Kluft — Zu einer ,,Gottesdienstvorlage®

Einen héchst eindrucksvollen Beleg
fir nachkonziliare Liturgie liefert uns
das 1990 bei Kosel erschienene Buch
fir Kinder von Garmaier, Mittermeier,
Pollmann, Weidinger (zwel Priester und
zwel Damen, alle offensichtlich bezahlt
aus Kirchensteuermitteln der Erzdioze-
se Minchen!): ,Wie Christen die Messe
feiern — Von Jesus bis heute®.

Dessen Kapitel 5 betr. ,die Messe
vor dem zweiten Vatikanischen Konzil®
1aflt ,,Onkel Franz“ tiber seine Erfahrun-
gen als Mefdiener erzihlen. U.a. lesen
wir darin: ,Im Gottesdienst selbst pas-
sierte. . . immer noch etwas sehr Schones.
Da gab es nimlich jedesmal Zauberei.®
wZauberei?* fragen Daniela und Michael.
»Ja, Zauberei. Ziemlich allen Ministran-
ten ging es so, daf} fir sic das, was der
Pfarrer bet der Wandlung tat, ,Zauberei’
war. Erstens haben wir oft tatsachlich
verstanden: ,Hokuspokus®; natiirlich hat
der Pfarrer das nicht gesagt: ,Hoc est
enim corpus meum...,, was Ubersetzt
heifdt: ,Dies ist mein Leib. .. Und zwei-
tens haben wir den Priester nur von hin-
ten geschen® (S.53/54).

Selbst in dieser bewufiten Karika-
tur (und das nennt man heute Reli-
gionsunterricht) kommet das Mysterium
der Heiligen Wandlung noch zum Vor-
schein! Ganz anders natiirlich das Ka-
pitel 6: ,Ein Fest soll stattinden — Wir
halten Mahl miteinander.“ Es enthilt ne-
ben einer Einfubrung in die hl. ,Mes-
s¢*, die vollig im Zeichen des Mah-
les, und zwar eines in Parallele zu ei-
nem Kinderfest gesetzten, stcht, auch das
SFormular® fur ,eine Messe in der Ge-
meinschaft der Jugendgruppe®. Selbst-
verstandlich mit einem eigenen ,Kanon®

und einer [llustration, die einen Kelch
und drei handelstibliche Brotlaibe zeigt.

Weitere suggestive Bilder: Zum , Frie-
densgrufl® eine Kette cinander an den
Hinden haltender Jungen und Madchen.
Unter der Uberschrift: ,Einladung zur
Kommunion® heifit es: ,,Jesus hat gesagt:
Liebt einander, wie ich euch geliebt ha-
be. Kommt holt euch die Kraft dazu,
effit von diesem Brot.“ Darunter wird
die Jugendgruppe gezeigt, und zwar, wie
thre Mitglieder ein Stick ,Brot“ zum
Munde fihren. Sie sitzen im Halbkreis
auf Stithlen! Zum Schluff gibt es dann
noch einen Blumentausch!

Muf die Wandlung, die sich ja nun
einmal nicht vermeiden Jaflt, will man
den Anspruch auf cine ,Meffeier® er-
heben, in solchem Kontext nicht wie ein
Fremdkorper erscheinen? Vom ,Myste-
rium® des Heiligen Opfers — cin Wort,
das natiirlich nur in der Darstellung der
vorkonziliaren Messe auftaucht! — bleibt
hier so gut wie gar nichts ubrig. Daff das
beabsichugt ist, ergibt sich nicht zuletzt
auch aus der — teilweise ebenfalls karikie-
renden Schilderung der ,Messe in einer
gotischen Kirche im Mittelalter”.

Kurzum, das ganze Bichlein ist dar-
auf angelegt, die uniberbriickbare Kluft
zwischen alter und ,neuer® Messe
visuell und verbal deutlich zu machen.
Man kann nattirlich einwenden, das ha-
be Papst Paul VI. nicht gewollt. Ge-
wifd nicht! Dafl solches aber heute tiber-
haupt moglich ist und dazu noch of-
fensichtlich mit Duldung der kirchlichen
Obrigkeit, spricht nicht fiir seine Re-
form, sagt aber einiges aus tber den Zu-
stand der Autoritat in der nachkonzilia-
ren Kirche.

AS.



Was ist eine ,,Friendship“-Messe?

Besser als lange theoretische Ab-
handlungen vermag manchmal der blo-
e Wortlaut einer konkret ,zelebrier-
ten neuen Messe mit einem Schlag den
heutigen liturgischen Status zu illustrie-
ren. Wir bringen daher im folgenden
Ausschnitte aus einem ,Messformular®,
das unter der Bezeichnung 4 Friend-
ship im deutschsprachigen Raum kursi-
ert und z.B. in der Vorabendmesse zum
9. Sept. 1990 in der Pfarrkirche Weiler,
Kreis Feldkirch (Vorarlberg, Osterreich),
Anwendung fand. (Die teilweise kuriose
Schreibweise geben wir so wieder, wie
sie im ausgeteilten Text steht.)

Aus dem , Eingang

»Am Flugplatz Bonn steht cine gan-
ze Flotte parat die nichts als nur Po-
littouristen rumzufliegen hat. Kein An-
laff ist zu nichtig, keine Entfernung ist zu
klein und statt zu Fuf zu gehn muf es
e Hubschrauber sein. Fir eine Stun-
de Bonzenjet bekommt man nebenbei
fir dreiffig Kinder drei Wochen Ferien
auf Nordanei und alle Naselang diist
ein Hanswurst nach irgendwo und Opa
Balke streicht man den Seniorenausflug
in den Zoo.“ — ,Lumpige 50 Milliarden
kostet uns das Militir, die sparn wir uns
vom Munde ab, die gebn wir locker her.
Die Armee soll leben in saus und braus,
daftir schlieflen wir auch gerne mal ein
Krankenhaus.“

Aus dem , Gloria“:

»lch freu mich immer michtg auf
den Wahlsonntag denn was ich an dem
Tag so ganz besonders mag ist die gro-
e Monsterschow, die Fernseh-Livedis-
kussion mit Vertretern von Regierung
und Opposition. Die strahlen und lachen
Uber beide Schlitzohren, sie haben die-

se Wahl zwar wieder haushoch verloren
aber jedesmal erkldren sie mir klipp und
klar, dafl sie die Wahlsieger sind, wie

wunderbar.“

Aus dem , Zwischengesang “:

SHor auf zu beten, Mama, es ist
vollbracht, du hast es gewuflt, dein Jun-
ge sitzt endlich mit an der Macht. Mit-
ten im Kreise der Herren, gedient wird
hier lingst nicht mehr, man hat sich ge-
schickt abgesetzt, das Volk sicht derweil
fern. Wir kontrollieren jeden Sender,
alles 15t vorgedacht, erst wenn der Fern-
scher authort zu denken tut er was man
thm sagt. Wir bespitzeln jeden unsrer
Gegner, speichern jedes sch\x arze Schaf.
Den, der zu dumm ist, sich zu vermum-
men kriegen wir umso eher brav.®

Aus der ,, Gabenbereitung“:

»Kleines Kind, du muflt den Weg
zeigen zu einer besseren Zeit fiir alle jun-
gen Menschen, weil du geboren wurdest
damit die Welt erkennt dafl wir alle in
Liebe und Frieden leben kénnen. Keine
Prisidenten mebr und alle Kriege wer-
den zu Ende gehen, eine vereinigte Welt
unter Gott.“ Refrain: ,No more presi-
dents...,

Aus dem ,Sanctus*:

»In Furopa und in Amerika gibt es
ein wachsendes Hysteriegefiihl als Ant-
wort auf die Drohungen und die re-
torischen Ansprachen der Soviets. Herr
Crustchow sagte ,Wir werden cuch be-
graben®, ich kann dieser Meinung nicht
zustimmen. Es wire etwas ignorantes
wenn auch die Russen ihre Kinder lie-
ben.«
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Aus dem Text zur , Kommunion“:

LIn Ktown, tief in Western Germa-
ny, zwischen Automarkt und Straflen-
strich in der Prarie, steht Gabis ,Piz-
za Palace” und da beifit der G.I. Frank
Kowalski aus Fort Worth in seine Pizza
rein, und er trinkt, bis ithm der Kopf
auf die Theke fallt, in Ktown, Western
Germany, am Ende der Welt. In Texas
hab’n sie 2 Uhr Nachmittags, wie hoch
im Westen jetzt der Weizen stehen mag?
Und tiber Gabis ,,Pizza Palace” steht der
bleiche Pfilzer Mond, und Kowalski ist
jetzt endlich total zu und stoned. ,Fuck
the Army* lallt er schwankend und fallt
dabei grad auf den Kniippel der Militdr-
polizei.”

Aus dem ,Schlufilied:

LWir sind die Menschheit. Wir wol-
len nicht mehr. Wir, wir sind die Mensch-
heit. Wir wollen nicht mehr und nicht
weniger als: Lachen, Liebe, leben, tan-
zen die ganze Nacht. Singen und reden,
trinken und schrein, unverniinftig ver-
nlinftig sein. Alle Macht den Traumen
und ihrer Phantasie. Wir sind die Hoff-
nung, wir sind die Tat, Staatenlose im
Menschenstaat.”

Um es vorweg zu sagen: Dafl infol-
ge unsinniger Ristung oder kostspieli-
ger Jetreisen politischer Weltenbummler
Senioren thr Zooausflug oder Kindern
ithre Norderneiferien gestrichen werden,
wollen auch wir nicht. Aber es bedarf
wohl nicht des Nachweises, daff derglei-
chen kabarettistische Sozialkritik nicht
den Messtext stellen darf. Was nutzt es,
wenn brave Liturgiewissenschaftler dar-
auf pochen, die Liturgietexte in der Lan-
dessprache wiirden alle im Vatikan auf
thre Ubereinstimmung mit der lat. Editio
typica des (neuen) Messbuches Gberpriift
(s. S.314f. im letzten Heft). Dergleichen

wirkt wie Hohn angesichts dessen, was
de facto in unseren Kirchen landauf, land-
ab geschieht — und wovon obiger Text
nur eine Kostprobe ist.

Benedicite Buddbae et Marxo

So dhnlich miifite es im lat. Original
- wenn es eines gibe — des Hymnus
,Preisungen” lauten, der z.B. im Pfarr-
brief der Pfarreien St. Anna/St. Bartho-
lomaus (Gerolstein u. Rockeskyll, Dio-
zese Trier) abgedruckt war (Nr. 35 v.
26. 8. 1990); der Text ist im Ubrigen
ein Beispiel dafiir, daff Entgleisungen wie
die oben geschilderte kein Einzelfall sind
- die Belege dafiir sind so zahlreich,
dafl sie kaum mehr Gbersehbar sind. In
diesen ,Preisungen” heiflt es u.a.:

~preise den sonnensabbat
das kosmische fest
preise den toédlichen ernst
der heimkehrt ins gottliche
spiel
preise mohammed und marx
in gesprachen dereinst an
frohlicher tafel
preise buddha und einstein
die geige im baum
der abendgelachter®

spreise die hdresien der licbe
und ihre auferstechung vom tod
preise den gott im bauche des
madchens den heiligen embryo
unserer zukunft®

wpreise die nacht da der
bruder aus nazareth tanzt
nmitten einer endlich
herrenlosen gesellschaft®

Die ,herrenlose Gesellschaft®, in der
es no more presidents gibt, ist diesen
LPreisungen und dem oben vorgestell-
ten ,Messtext” gemeinsam; dafl also hier
im ,Gottesdienst anarchistische Ten-
denzen geradezu ,abgesegnet” werden,
liegt klar auf der Hand. Daff dadurch

sowie durch das Gewihrenlassen seitens



Weltbischofssynode

der kirchlichen Obrigkeit eine Notlage
entstanden ist, die sogar am Vorbanden-

Weltbischofssynode:

In diesen Tagen ist die Achte Welt-
bischofssynode (die vierte von Johannes
Paul 1I. einberufene) zuendegegangen.
Eine solche Synode (es gibt sie erst seit
1965) soll den — wie es heiflt — ,in den
Konzilserfahrungen gebildeten authen-
tischen Geist lebendig® halten; sie har
beratenden Charakter und unterscheidet
sich darin deutlich von einem Konzil.

An der Achten Synode nahmen 238
Bischofe (aus Deutschland die Bischo-
fe Lehmann, Hemmerle und Kapp und
Weihbischof Koch, Erfurt-Meiningen,
sowie ,auf besonderen Wunsch des Pap-
stes Kardinal Meisner) sowie sieben
Laien, darunter drei Frauen, als Audi-
tores teil; sie dauerte vom 30. Septem-
ber bis 28. Oktober und hatte ,Die
Priesterausbildung heute* zum Thema.
Ein Instrumentum laboris war vom Syn-
odensekretariat aus einer Erhebung un-
ter den Bischofen erstellt worden und
wurde - nach den zwanzig Vollver-
sammlungen - in den zwdlf ,Sprach-
gruppen behandelt. Zum erstenmal gab
es nun auch einen slawischen Sprachzir-
kel; aufer diesem und dem deutschen
gab es drei englische, drei franzésische,
drei spanisch-portugiesische und einen
italiemischen Sprachzirkel. Nur vier Bi-
schofe (von 238!) haben sich fiir den latei-
nischen Sprachzirkel entschieden — trotz
pipstlichen Werbens“ dafiir, wie KNA
in einer Nachricht vom 16. Oktober be-
merkte, wihrend in einer Meldung der-
selben KNA vom Tage vorher von 51 Bi-
schofen die Rede war, die sich aufgrund
des Dringens des Papstes fiir Latein ent-
schieden hitten; die deutschen Bischofe
Hemmerle und Meisner bedienten sich
brigens weder des Deutschen noch des
Latein — sie parlierten auf Ttalienisch.

: Gerede oder Impulse? 385

sein einer rechtmifiigen Obrigkeit zwei-
feln 1aflt, diirfte ebenso einsehbar sein.

Gerede oder Impulse?

In seinem (nachtriglich vorgezoge-
nen) Einleitungsreferat in latemischer
Sprache betonte Kardinal Ratzinger den
sakramentalen Charakter des Priester-
tums gegeniiber einer rein funktiona-
len Sicht. Im tibrigen waren die ,Ein-
gaben® der Bischofe duflerst vielschich-
tig. So stellte sich der Bischof von Gi-
braltar den Priester u.a. als Sportler und
Gentleman vor, wihrend der Aachener
Bischof vor ,ausschlieflicher Frommig-
keit” warnte...

Thema , Zolibar“

Derindische Bischof Telesphore Top-
po beklagte das ,nahezu weltweite Auf-
geben der Priesterkleidung® und forder-
te von der Synode einen erneuten deut-
lichen Hinweis auf die Verpflichtung
zur Priesterkleidung. Entgegen vielfa-
chen Mutmafungen in der Presse war
das Einstehen der Bischofe fiir die Bei-
behaltung des Zolibates erstaunlich ein-
hellig; er sei ,richtig und angebracht®,
betonten Kardinal Bernardin von Chi-
cago und Erzbischof Pilarczyk, der Vor-
sitzende der US-Bischofskonferenz, und
als ,eines der wichtigsten Charakteristi-
ka der Identitit des Priesters“ nannte
den Zdlibat auch der tansanische Bischof
Mtega.

Wenn das Thema ,Zolibat® in der
Synode behandelt werde, so eher des-
halb, um die priesterliche Ehelosigkeit
besser verstehen zu lernen, betonte Bi-
schof Hemmerle. Der kanadische Bi-
schof Henry Goudreault brachte nach-
driicklich die wiri probati, erfahrene Ver-
heiratete, die zu Priestern geweiht wer-
den sollten, zur Sprache; besonders der
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brasilianische Bischof Valfredo Bernar-
do Tepe setzte sich dafiir ein. Der Bi-
schof von Nassau/Antillen, Lawrence
Burke, stellte den Zolibat vollig in Fra-
ge; kirchliche® Traditonen (im Gegen-
satz zur ,eigentlichen” Tradition) kénn-
ten sich schliefflich indern, betonte er.
Derartige Vorstofle wurden jedoch von
der lberwiltigenden Mehrheit der Bi-
schofe abgelehnt. In der Priesterausbil-
dung sollten indessen auch Frauen mit-
wirken, betonten eine ganze Reihe von
Bischofen, darunter der Kurienkardinal
Antonio Innocenti sowie Bischof Gerard
F. Loft aus Papua-Neuguinea. Frauen
konnten den angehenden Priestern psy-
chologische Hilfestellen leisten, erklir-
te Erzbischof John Foley, Prisident des
Pipstlichen Rates fir die sozialen Kom-
munikationsmittel.

Wihrend der Synode tagte in Rom
auch die Internationale Vereinigung ver-
heirateter Priester, die nach eigenen An-
gaben 25 Organisationen in 19 Lindern
vertritt (in der Bundesrepublik gehdren
der Organisation danach 4000 verheira-
tete Priester an!); sie hatte Ende Au-
gust in den Niederlanden ihren dritten
»Weltkongrefl“ abgehalten. Nach Aus-
sage des amerikanischen Soziologiepro-
fessors Schoenherr hitten in den letzten
25 Jahren weltweit 100.000 Priester ihr
Amt ,wegen des Zolibates“ aufgegeben
(Die Welt, 16.8.1990).

Wihrend der Synode verdffentlichte
das (ital.) Nachrichtenmagazin Panora-
ma das Ergebnis einer Meinungsumfra-
ge; danach hitten rund 62% der ltaliener
nichts gegen die Priesterehe; 28% der
Frauen erklirten, sie wiirden auch einen
Priester heiraten, wihrend sich 47% da-
gegen aussprachen.

Ubrigens war wihrend der Synode
vom Vatikan bestitigt worden, daf} vor
rund finf Jahren zwei brasilianischen

verheirateten Minnern die Priesterweihe
mit dem Einverstindnis des Papstes er-
teilt worden war, nachdem sie sich ver-
pflichtet hitten, mit ihren Frauen ,wie
Bruder und Schwester” zusammenzu-
leben. Der Direkter des Missionswis-
senschaftlichen Institutes in Aachen, P.
Ludwig Bertsch, betonte der KNA ge-
gentiber am 18. Oktober, er sei ,er-
staunt® darliber, dafl diese verheirate-
ten Priester zum Verzicht auf die volle
eheliche Gemeinschaft verpflichtet wor-
den seien... In dem Zusammenhang kam
das Problem der ,zahlreichen verhei-
rateten Priester zur Sprache, die wah-
rend der stalinistischen Unterdriickung
in der Tschechoslowakel insgeheim ge-
weiht worden waren; es wurde erwogen,
diese in die unierte Kirche (in der es seit
jeher verheiratete Priester gibt) oder als
Diakone zu integrieren. So sehr der Aus-
nahmecharakter dieser Fille uniiberseh-
bar ist, so sollte doch Vorsorge getroffen
werden, dafl sie nicht als Prazedenzfille
und Rechtfertigung fur die erneute For-
derung nach Abschaffung des Zolibates
miflbraucht werden!

Mit massiver Kritik am Vorgehen
der Bischofssynode tat sich der brasi-
lianische Kardinal Aloisio Lorscheider
hervor. ,Enttauschung und Frustration®
mache sich unter den Bischofen be-
merkbar, wenn sie in den schriftlichen
Synodenfassungen ihre eigenen Einga-
ben uberhaupt ,nicht mehr wiederer-
kennen®. Deutlicher duflerte sich dazu
der oben zitierte Direktor des Missions-
wissenschaftlichen Institutes, P. Ludwig
Bertsch: Schon bei der Synode von 1985
sei von den offenen Diskussionen und
Aussagen in dem vom Papst redigierten
Papier kaum mehr etwas Gbrig geblieben
— das Problem set: ,,Was macht der Papst
aus dem ihm libergebenen Material?“



Ritselraten um Papstpredigt

Eine Predigt des Heiligen Vaters
sorgt z. Z. fiir einige Unruhe. In einem
Flugblatt, das sowohl in den Nieder-
landen kursiert als auch in Deutschland
~ hier z.B. durch die sog. Mitteilungen
Unserer Lieben Frau wvon der Arche —
verbreitet wird, ist von einer Predigt die
Rede, die Papst Johannes Paul II. am 1.
Mirz 1989 in der romischen Pfarrkirche
Ss. Nome di Maria gehalten haben soll.
Darin heifit es u.a.:

»Wie Jesus lehrt, kann der Mensch
nicht zwei Herren, nicht Gott und dem
Mammon, dienen. (...) Wenn der Mensch
anderen Gottern und Gétzen den Vor-
rang gibt, dann wird er Gott verachten,
ja sogar hassen, und dafiir in die Hol-
le kommen. (...) Wir miissen nun bald
mit einer neuen Ziichtigung rechnen, die
alle Strafen Gottes, die es bisher gab,
weit Ubertreffen wird. Keiner wird dieser
Ziichtigung entgehen.

Weiter soll It. besagtem Flugblatt der
Papst in der Predigt gesagt haben: ,Da-
her warne ich noch einmal vor allen For-
men der Ehrfurchtslosigkeit, wie z.B. die
hier in meiner Dibzese verbotene Hand-
kommunion sowie das Stehen an den
vielen heiligen Stellen der heiligen Messe.
(...) Ich habe nicht widerrufen, was einer
meiner Vorganger dariiber gesagt hat: Es
geschicht auf eure Verantwortung, lie-
be Bischofe der auslindischen Didzesen,
und ich bete fiir euch, damit ihr noch
rechtzeitig erkennt, wie falsch euer Weg
ist. Aber hier, lieber Mitbruder und lie-
be Briider und Schwestern, ist nur die
kniende Mundkommunion erlaubt; alles
was Fremde einschleppen und verbrei-
ten, ist verboten. Das sage ich euch als
euer Bischof.”

Dieser Predigttext wire, wenn er tat-
sachlich so vom Heiligen Vater vorgetra-
gen worden wire, in der Tat etwas Un-
gewodhnliches; denn wenn auch zu dem
Zeitpunkt in Italien die Handkommu-
nion noch verboten war, so sind solch

deutliche Worte an die Adresse der aus-
lindischen Bischofe unwahrscheinlich.
Nachforschungen ergaben, dafl die be-
treffende Kirche 1989 fast immer ge-
schlossen war und daf§ der Heilige Vater
in den ersten Marztagen 1989 auf ganz
anderen Veranstaltungen zugegen war.
Die Predigt wurde daher sehr schnell
von kirchlicher Seite als LFilschung® de-
klariert. Dessen ungeachtet war in ei-
nem erneuten Blatt, das im Zusammen-
hang mit den o. g. Mitteilungen ver-
sandt wurde, zu lesen, die Predigt sei
~echt; bei besonderen Anlissen, so z.B.
beim Besuch von Pilgergruppen, werde
die (ansonsten meist geschlossene) Kir-
che geoffnet, und iiberdies habe der hei-
lige Vater ciner Seherin gegeniiber selbst
bestitigt, die Predigt in dieser Kirche an
diesem Tage gehalten zu haben. Und:
Wer es immer noch nicht glaube, , wende
sich bitte direkt an den Heiligen Vater®,

Papstworte fiir , Extrempositionen©
mifSbraucht?

In der Tat besucht der Papst oftmals
romische Pfarrkirchen und predigt dar-
in auch; traditionsgemafl geschieht dies
stets an einem Sonntag. Der 1. Mirz
1989 war aber kein Sonntag. Jedoch
war der 1. Mirz 1987 ein Sonntag —
und wirklich hatte Johannes Paul II.
am Sonntag, den 1. Mirz 1987, nach-
mittags in der besagten Kirche gepre-
digt. Der Osservatore Romano (ital.)
vom 2. Mirz 1987 (S.5 unten) brachte so-
gar ein Foto sowie Zitate vom Wortlaut
der Predigt: ,,Die Warnung Christi wen-
det sich auch gegen die verschiedenen
Formen des Sikularismus, die typisch
sind fiir unsere Zeit. Auch uns Mannern
und Frauen von heute sagt Christus:
,Niemand kann zwei Herren dienen....
Der Mensch kann nicht geteilt sein. Der
Mensch muf§ sich im Leben von einer
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klaren Wertehierarchie leiten lassen: er
muf} zuerst das Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit suchen. Andernfalls ist die
innere Ordnung des menschlichen Her-
zens bedroht.”

Der (italienische) Gesamttextder Pre-
digt (der der Osservatore beigelegen hat-
te) wurde uns auf unsere Anfrage vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz dankenswerterweise zur Verfi-
gung gestellt. Da ist in der Tat davon
die Rede, dafl wenn ,die Stellung Got-
tes negiert wird“ und durch menschli-
che ,, Autonomie® ersetzt wird, die Folge
eine vollige Umkehrung der Werte zum
Schaden des Menschen sei. Von ,,Hand-
kommunion“ und den ,lieben Bischéfen
der auslindischen Didzesen® indessen
keine Spur! Oder sollte die veroffent-
lichte Fassung der Predigt diese Aussa-
gen bewufit ,ausgespart® haben?

So ist also zunichst einmal das Da-
tum der Predigt zu berichtigen. Was den
Inhalt angeht, so hatten nicht wenige
Gliubige aufgrund des Flugblattes wie-
der Hoffnung geschopft: Endlich habe,
so war zu horen, der Heilige Vater den
Mut gefunden, den Finger auf die wun-
den Punkte, vielleicht gar den Angel-
punkt der derzeitigen Krise zu legen.
Diese Hoffnung muf}, so bitter es ist,
enttauscht werden.

In Wirklichkeit diirfte es sich bei
der zirkulierenden deutschen ,,Uberset-
zung™ um eine mit eigenen ,,Interpreta-
tionen® angereicherte ,Paraphrase” der
Predigt handeln — eine unserigse Vorge-
hensweise also (wenn auch das falsche
Datum wohl ein blofles Versehen ist).

Das Kolner Generalvikariat warn-
te (,auf Veranlassung des Sekretairs der
Deutschen Bischofskonferenz®) It. Amrs-
blatt des Erzbistums (Stiick 21 vom 15.
Sept. 1990) vor dem Flugblatt (chne den
Wortlaut zu zitieren): es ,verfilscht den
Inhalt der Predigt, indem zwar an einige
Gedanken angekniipft wird, im tbrigen
aber eigene Ziele und Ideen verfolgt wer-
den®. Das Generalvikariat weiter: , Auf
den Vorgang wird insbesondere hinge-
wiesen, weil in letzter Zeit verschie-
dentlich angebliche Aussagen des Heili-
gen Vaters mifibrauchlich verbreitet wer-
den, um unkirchliche Extrempositionen
zu legitimieren.“ Im vorliegenden Fal-
le wire die ,unkirchliche Extremposi-
tion“ wohl die vehemente Ablehnung
der Handkommunion; darin aber diirf-
ten sich (zumindest 1987, als das Verbot
in Ttalien offiziell bestand) die Verfasser
des Flugblattes mit dem Heiligen Vater
einig gewesen sein — unabhingig von der
Tatsache, dafl der Predigtrext wohl tat-
sichlich eine Filschung darstellt.

Bischof Haas: Sakramentenspendung muf$ ausfallen!

Wer die Ereignisse um den Bischof
von Chur (Schweiz), Wolfgang Haas,
verfolgt hat (vgl. UVK 1990, Heft 4/1990,
S. 2681.), fragt sich beklommen, ob die-
se Eskalation an Feindseligkeiten gegen
einen Bischof, der nur selbstverstandli-
che kirchliche Maf8stibe setzt, tiberhaupt
noch einer Steigerung fihig ist.

Nun ist es so weit gekommen, daf§ so-
gar die Sakramentenspendung von die-
ser Situation in Mitleidenschaft gezogen
worden ist. In einem am 14. Novem-
ber in Chur bekanntgewordenen Brief

des Bischofs an die Pfarrer der Kanto-
ne Ob- und Nidwalden, in deren Ge-
meinden 1991 das Sakrament der Fir-
mung gespendet werden sollte, gab der
Bischof bekannt, dafl er im kommen-
den Jahr ,aus seelsorglicher Riicksicht”
in diesen Kantonen das Sakrament der
Firmung nicht spenden werde. Wenn
wihrend dieser Zeit ,alle kirchenpoli-
tischen Spannungen und Schwierigkei-
ten“ aufhoren wiirden, konne eine sol-
che Firmreise eigentlich ,selbst etwas
zur Entspannung beitragen®, schrieb der
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Bischof, ,wenn aber tatsichlich meine
Anwesenheit von einem erheblichen Teil
der Seelsorger und der Glaubigen uner-
winscht ist, bin ich bereit, aus seelsorgli-
cher Riicksicht gegenuiber allen Glaubi-
gen Obwaldens diese Demiitigung hin-
zunechmen.”

Bischof Haas lieff keinen Zweifel
daran, dafi dieser Entschlufd sehr schmerz-
lich fir thn sei und ihn grofle Uber-
windung gekostet habe - ,nicht we-
gen der Demutgung, die ich fir unse-
re Kirche und fir die Seelen gern zu
akzeptieren suche, sondern wegen der
Nichtdurchfithrung eines meiner wichti-
gen Hirtendienste®, denn jeder Glaubige
habe ein Recht auf die Firmung durch
den zustandigen Bischof. ,Bis heute ha-
be er auch stets versucht, dieser Pflicht
nachzukommen. ,Weit entfernt von je-
der Polemik, von jeder Ausniitzung der
Sakramentenspendung fir die Selbstver-
teidigung, hitten wir alle - als Volk Got-
tes — zeigen koénnen, dafl uns primar das
Wirken Gottes in den Seelen der Jugend-
lichen wichtig ist und daff wir uns trotz
vorhandener Spannungen um den Altar
als geschwisterliche Gemeinschaft finden
konnen®, schrieb der Bischof weiter.

Wenn aber tatsichlich die Spendung
der Firmung durch den Bischof verfehlt
ware, so ,sind wir alle, auch ich, si-
cher ecingeladen, als Seelsorger aufrich-
tig vor Gott eine Gewissenserforschung
zu machen, und zwar Gber die eigene
Verantwortung fur die jetzige Lage; und
wir miissen uns iiberlegen, wie Gott un-
ser diesbezlgliches Verhalten beurteilen
wird“.

Wir wissen, dafl in Zeiten athei-
stischer Verfolgung Bischofe selbst un-
ter Lebensgefahr die heiligen Sakramen-
te gespendet haben, so dafl man fragen
konnte, ob die Streichung aller Firmter-
mine fiir ein ganzes Jahr verantwortbar
1st. Doch ist hier eine Situation einge-
treten, die vielleicht noch schlimmer 1st
als Verfolgung von auflen; selbst Hand-
greiflichkeiten oder volliger Boykott der
Feter wiren nicht vollig auszuschlielen
gewesen. Die Hauptridelsfihrer dieser
Kampagne sind zweifellos innerbalb der
Kirche zu suchen - und selbst die Mit-
briider im Bischofsamt sind weit entfernt
von eindeutiger und wirksamer Solida-
ritat. Welchen Sinn hat eine Kirche, in
der nicht cinmal die Spendung der Sa-
kramente gewihrleistet ist?

Erklarung zum Interview Kardinal Groers

Wir hatten im letzten Heft (S. 331)
einige Auflerungen zitiert, die Kardinal
Groer in einem Interview u. a. zu Fra-
gen des Zolibates und des Priestertums
der Frau gemacht hatte. Das Interview
(mit Paolo Vincentin) war in der italie-
nischen Zeitschrift Jesus (Aprilnummer
1990, S.82-84) veroffentlicht worden.
Da ,eine Tageszeitung” die Aussagen
des Kardinals ,fehlinterpretiert® hatte,
veroffentlichte das Wiener Erzbischof-
liche Sekretariat (,im Auftrag Kardinal
Groers®) eine Evklarung dazu (Kathpress
Nr. 113 vom 15. Juni 1990, S. 03a), in der
u.a. folgendes ausgefithrt wird:

LEs war die offenkundige Absicht

des Kardinals, die vielen Einzelfragen
in der Kirche von heute im groflen
und ganzheitlichen Kontext des Glau-
bens und der Treue zu behandeln. (...)
Die Aussage Kardinal Groers, das Zo-
libatsgesetz sei ein ,kirchliches Gesetz!,
war in keiner Weise so auszulegen, als
wire ein Abgehen der Kirche vom Z5-
libat des Priesters empfehlens- oder be-
denkenswert. Es ist eine vollige Fehl-
interpretation, die Erwihnung ,theore-
tischer* Moglichkeiten als eine Empfch-
lung des verheirateten Priesterstandes in
der lateinischen Kirche zu deuten.®
Beziglich des sog. Frauenpriester-
tums heiflt es in der Erklirung: ,Das
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Fehlen eines Verbotes beziiglich des sa-
kramentalen Priestertums der Frau im
Evangelium ist kein Argument zugun-
sten der Einfilhrung der Frauenpriester-
wethe. (...) Es war die — auch im Inter-
view erkennbare — Absicht, die Aussa-
gen des Papstes in Mulieris dignitatem
(vgl. Nr. 26, 27) vorzutragen und zu un-
terstitzen. Es ist daher eine vollig un-
richtige Unterstellung, das Interview als
eine Befirwortung der Diakonen- oder
Priesterweihe fiir Frauen darzustellen.®

In der Erklirung wird auflerdem
darauf hingewiesen, dafl die vollstindige
deutsche Ubersetzung des Interviews in
IDU — Informationsdienst zu Ehren der
Unbefleckten Gotiesmutter Maria (Nr.
24/678, Sonderbeilage, 14. 6. 1990) ver-
offentlicht worden ist.

Wortlich hatte der Kardinal gesagt:
,Der Zolibat ist eine kirchliche Vor-
schrift, und: ,Je mehr und uefer wir
das Wesentliche suchen und leben, umso
mehr — ich mochte sagen automatisch
— kann sich die eine oder andere nicht
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wesentliche Sache in der Praxis indern®.
Er hatte aber auch deutlich gemacht: ,Es
ist nicht so, dafl ein einzelner sie (die
kirchliche Vorschrift) nach fast tausend
Jahren der Gultigkeit indern kénnte. —
»Im tibrigen sage ich, daff in der Theorie
das Priestertum der Frau moglich wire:
Ich kenne keine Stelle des Evangeliums,
wo gesagt wiirde, dafl die Frau nicht zur
Weihe hinzutreten konnte. (...) Jedenfalls
bin ich nicht in der Lage, zu beurteilen
und zu sagen, ob wir im Jahre 2000
verheiratete Priester und das Frauenprie-
stertum haben werden.®

Damit haben wir sowoh! den Wort-
laut der betreffenden Aussagen des Herrn
Kardinals als auch der diesbeziiglichen
Sitze der richtigstellenden ,Erklirung®
dokumentiert. Es sollte ferner darauf
hingewiesen werden, dafl die genann-
ten Themen eigentlich nur Randthemen
des Interviews gewesen sind. Grundre-
nor war, dem ,mutlosen Pessimismus®,
der letztlich ein ,,Glaubensproblem® sei,
entgegenzuwirken.

Una Voce-Tagung (Kurzbericht)

Die Una Voce-Tagung am Sonntag,
dem 4. November, in Diisseldort, die in
dem von friheren Tagungen gewohnten
Rahmen ablief, hatte eher noch mehr
Zulauf als friher. Das Choralamt in der
Pfarrkirche St. Petrus Kanisius wurde
zelebriert von H. H. Gymnasialpfarrer a.
D. Joachim Zimmermann, der auch die
Predigt hielt; die Schola unter Leitung
von Frau Rosemarie Tinz trug meister-
haft das Proprium sowie — zusammen
mit der Gemeinde — das Ordinarium vor.

Der Hauptvortrag (Professor Walter
Hoeres) deckte dic Verkniipfung phi-
losophischer Grundaussagen mit genuin
katholischer Frommigkeit auf, wodurch
die Trrwege nachkonziliarer Theologie
gleich in zweifacher Weise ad absurdum
gefthrt wurden.

Zu Mittag wurde gemeinsam der En-

gel des Herrn gebetet. Es folgten die
Vortrage von H. H. Professor van der
Ploeg Uiber den Entwurf des neuen Welt-
katechismus (zum Thema ,,Eucharistie®)
und von Dr. Heinz-Lothar Barth iiber
Fehliibersetzungen in liturgischen, aber
auch Konzilstexten.

Mlle. Simone Wallon berichtete iiber
die Lage in Frankreich. Da war von man-
nigfachen Verirrungen auf liturgischem
Gebiet, aber auch von dem Aufleben der
alten Messe die Rede. In dem Referat
von Dr. Eric M. de Saventhem ging es
um kirchenrechtliche Aspekte der alten
Liturgie, insbesondere die Frage, ob das
Indult und das Motuproprio eine Art
seinklagbares” Privileg darstellen.

Die oben genannten Vortrige wer-
den in der UVK abgedruckt werden.
Wir beginnen im nichsten Heft mit den
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Beitrigen von H. H. Professor van der
Ploeg und von Mlle. Wallon.

Zusitzlich zum gedruckten Pro-
gramm wurden der Kurzvortrag von
H. H. Apost. Protonotar Prof. Overath
(Uber die in Musica Sacra 1989/1990 vor-
getragene Problematik; vgl. UVK 5/1990,
S.312f.) und ein Gruflwort der deutsch-

sprachigen Una Voce Helvetica (iiber-
mittelt von H. H. Pater Martin Rei-
necke) eingeschoben. Den Abschlufi bil-
dete — gegen 17.30 Uhr - die Sakraments-
andacht in der Pfarrkirche St. Petrus Ka-
nisius.

Bzgl. der Kassettenfassung aller Vor-
trage vgl. die Hinweise in diesem Hefr.

Neuer Schott, neuer Liturgiekalender

Jahrzehntelang hat man sich fiir die
Mitfeier einer nach dem alten“ Ordo
zelebrierten Messe mit von frither ver-
wahrten oder geerbten Schott-Ausgaben
behelfen miussen; selbst private Nach-
drucke sind veranstaltet worden. Ver-
suche, bei den offizidsen | kirchlichen®
Verlagen einen Neudruck des vorkon-
ziliaren Schott anzuregen, waren ergeb-
nislos. So hat z.B. die Buchhandlung St.
Jodok (7770 Uberlingen, Aufkircher Str.
34) seit Jahren den Verlag Herder ge-
beten, den Schott, Ausgabe 1962, neu
aufzulegen.

Wie uns die Buchhandlung nunmehr
mitteilte, ist soeben endlich im Verlag
Herder, Freiburg 1. Br., diese Schott-
ausgabe neu erschienen. Diese Ausga-
be berticksichtigt alle Rubrikeninderun-
gen des Codex Rubricarum von 1960
nebst den bis 1962 ergangenen Berich-
tigungen (z. B. Wegfall des Confiteor
etc. vor der Kommunion), enthilt aber
andererscits noch nichts von den be-
reits Ende 1963 begonnenen nachkon-
ziliaren Anderungen (Verkiirzung der
Kommunionspendeformel etc.) und ist
somit die einzig richtige Ausgabe zur
Mitfeier der HI. Messe nach dem Mis-
sale Romanum von 1962, wie vom In-
dult und dem Motuproprio Ecclesia Dei
vorgesehen. Dafl diese Ausgabe nun ,of-
fiziell“ erschien, bedeutet ohne Zweifel
eine willkommene Aufwertung der tra-
ditionellen Liturgie. (1576 Seite, Kunst-

leder schwarz, Naturschnitt, DM 49.—.
ISBN 3-451-22159-4.)

Fast gleichzeitig erschien auch ein
franzosisch-lateinisches Misse! traditio-
nel im Artisanar der Abbaye Sainte-Ma-
deleine (F-84330 Le Barroux), ,auf Bit-
ten vieler Glaubigen und auf Anraten
von Kardinal Ratzinger®, wie die franz.
Una Voce-Zeitschrift (Nr. 154, S.231)
erwahnte; das Buch enthilt die Mefifor-
mulare flir jeden Tag sowie zahlreiche
Anhinge (Vesper, Komplet, Noten, Pro-
prien von Frankreich und Kanada). 2088
Seiten, 290 FF.

Liturgischer Kalender 1991

Wie jedes Jahr, geben wir auch dies-
mal wieder einen Liturgischen Kalender
nach den Rubriken, wie sie 1962 in Gel-
tung waren, heraus. Es sind auch die
Angaben tir das Brevier enthalten, wo-
durch auch die Benutzung ilterer (vor
1961 erschienener) Brevierausgaben er-
moglicht wird.

Der Kalender erscheint in der zwei-
ten Dezemberhalfte und kann bei der
Schriftleitung bestellt werden, ist aber
auch iber den Buchhandel erhiltlich.
(Ca. 80 Seiten, 1 farb. Abbildung, SFr/
DM 5. 35 6S, ISBN 3-926377-06-
2.) Frither getdtigte Dauerbestellungen
brauchen nicht erneuert zu werden.



Hinweise

Fiir unserve Bezieher im Kolner Raum

Wir weisen auf folgende Veranstal-
tungen in der Volkshochschule Kéln An-
fang 1991 hin; sic finden freitags 20 ~
21.30 Uhr im Hauptgebiude am Neu-
markt (1. Et,, Raum 115) statt:

1. ,Gleicht cuch nicht dieser Welt
an!“ In Form von Vortrag und Arbeits-
gemeinschaft werden die nachkonzilia-
ren Entwicklungen, die auf die Gleich-
formigkeit mit der Welt hinauslaufen,
analysiert, wobei auch gegenlaufige Be-
wegungen zur Sprache kommen. (4 Aben-
de, Beginn: 25. Januar.)

2. Einfihrung in das liturgische La-
tein.“ Fir Teilnehmer mit schr gerin-
gen Vorkenntnissen. Anhand des latet-
nischen Textes des (traditionellen) Ordo
Missae werden ecinfache grammatische
Regeln und ein nitzlicher Mindestwort-
schatz erarbeitet sowie die Besonderhei-
ten des litnrgischen Latein erwihnt. (8
Abende, Beginn: 1. Marz.)

Anmeldungen tUber die Anmelde-
stellen der Volkshochschule. Wegen des
ermafligten Teilnehmerpreises fir Una
Voce-Abonnenten erkundige man sich
bei der Una Voce-Geschiftsstelle.

Fiir unsere Bezieher in Osterreich

Um Zahlungen fir die Una Voce
Korrespondenz unseren osterreichischen
Abonnenten zu erleichtern, hatten wir

vor Jahren ein Konto beim Postsparkas-
senamt Wien eingerichtet. Dieses kann
jedoch nur als Auslinderkonto (,Frei-
es-Schilling-Konto“) gefuhrt werden, so
dafl fir Einzahler Gebiihren wie fur ei-
ne Auslandsiberweisung anfallen (80 S).
Diese Kosten sind — zumal angesichts
des niedrigen Abonnementpreises — so
unverhaltnismifig hoch, daf§ wir sie un-
seren Beziehern nicht weiter zumuten
mochten.

Zu Beginn des Jahres 1991 wird es
moglich sein, auf ein Sonderkonto rei-
ne Inlands-Einzahlungen und Uberwei-
sungen zugunsten der Una Voce Kor-
respondenz zu leisten. Niheres wird —
zusammen mit der Rechung - in Heft
1/1991 mitgeteilt werden. Mit allfalligen
Zahlungen moge man daher tunlichst bis
zum Erscheinen des Heftes 1 warten.
Zahlungen auf unser deutsches Postgiro-
konto sind natlirlich nach wie vor mog-
lich, aber mit Gebilihren verbunden.

Kassetten von der Una Voce Tagung

Von allen Vortragen der Una Voce-
Tagung am 4. November in Dusscldorf
sind Audiokassctten erhaldich: 3 Kasset-
ten, Gesamtpreis DM 21.—. Bestellungen
richte man bitte nicht an die Una Voce,
sondern an den Hersteller: Herrn Hans
Scheuer, Rather Kreuzweg 40, 1D-4000
Disseldorf 30, Tel. 0211/653920.

Anschriften ciniger Autoren und Ubersetzer:

Msgr. Prof. Dr. Gerhard Fittkau, Apost. Protonotar, Tiergarten 21, 1D-4300

Essen 16

Mathias Lang, Auf der Ath 18, D-6601 Blissransbach
Professor Dr. Georg May, Frinzenbergstr. 14, D-6501 Budenheim
Dr. Andreas Schonberger, Reneauldstr. 58, D-6630 Saarlouis
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Die UNA VOCE-Geschiftsstelle in Koln (Geldorpstr. 4,
U-Bahn Florastrafle) ist fiir personliche Vorsprache sowie
telefonische Anfragen etc. geoffnet

mittwochs von 10 bis 13 Uhr,

am 1., 3. (und ggf. 5.) Freitag
des Monats von 14 bis 17 Uhr und

am 2. und 4. Freitag des Monats
von 10 bis 13 Uhr.

In der Geschiftsstelle befindet sich ebenfalls die im Aufbau
begriffene UNA VOCE-Bibliothek mit Schwerpunkt Vorkon-
ziliare Liturgie sowie , Traditionalistische“ Zeitschriften.

Tel. 0221/7393696



