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Zu diesem Heft

Wir beginnen dieses Heft (und damit das dritte Jabrzebnt unserer
Zeitschrift) mit einem , trendwidrigen Thema, nimlich einer Abhandlung
iiber jenes Sakrament, von dem unendlich viel Trost und wiedergeschenkte
Gottesndhe aunsgeht und das dennoch — mitunter selbst bei , kirchentrenen®
Katholiken — vielfach aus dem Blickfeld geraten ist.

Als ein unerschipflicher Quell sachkundiger Argumentation zum nach-
konziliaren Kirchenbild stellt sich immer mebr das Buch , Iota Unum* von
R. Amerio heraus; es ist noch nicht ins Deutsche iibersetzt, und deshalb
stellen wir wiederum ein Kapitel daraus vor, die Liturgie betreffend. Auf
letztere beziehen sich auch der Aufsatz iiber ,, Revolution und , Inkultu-
ration® sowie Ausziige aus der Biographie des ,ausgestofienen Priesters
Bryan Houghton.

Wie bereits angekiindigt, bringen wir in diesem Heft zwei Beitrige
der letzten UNA VOCE-Tagung: den Vortrag von H.H. Prof. van der
Ploeg sowie ein kurzes Wort von Mlle. Wallon von der franzosischen UNA
VOCE. Das vielbeachtete Hauptreferar — von Prof. Hoeres — folgt in Heft
2.

Den immer wieder von offizieller liturgischer Seite veranstalteten Be-
schwichtigungsversuchen halten wir auch in diesem Heft wieder Beispiele
entgegen, die zeigen, wobin die Entwicklung bereits gegangen ist. Wie mag
es wohl zugehen, wenn man ernsthaft darangeht, eine Mixtur aus , Messe“
und , Fete zustandezubringen? Die Antwort steht ab Seite 57.

Eine eber unscheinbare Meldung findet sich gegen SchlufS: Selbst in
etgens fitr katholische Priester gegriindeten Gremien wird nun nur noch an
»Herrn N.N.“ geschrichen (, Pfarrer®, , Kaplan* fillt einfach weg). Dem
wollen wir uns nicht anschlieflen: Falls geistliche Herren unter unseren
Beziehern auf ibrem Adrefletikett einen solchen Febler entdecken, kann
dies nur durch Unkenntnis unsererseits verursacht sein: wir wéiren in diesem
Fall fiir die Zusendung des entsprechend vervollstindigten Adrefetikertes
dankbar.

Schlieflich sei daran erinnert, dafl der Liturgische Kalender fiir 1991
weuterhin lieferbar ist (DM 5.-); er hilt sich an die 1962 geltenden Rubriken
und enthalt anch die Angaben fiir das Breviergebet. Der , Schott“ von 1962
ist hingegen nicht mebr iiber uns zu beziehen; vgl. dazu S. 60.

R. K.



Uber Notwendigkeit und Nutzen der hiufigen Beichte

Von P. Louis Bourdaloue

Vorbemerkung des Ubersetzers

In emem mit ,Der Papst und die Pille* iberschriebenen Leitartikel
behauptete kiirzlich die Saarbriicker Zeitung, ,Rom® sei ,,heute meilenweit
losgel6st von der Realitat und den Glaubigen, die das Thema Pille abgehakt
und beiseite geschoben haben. Seit es zudem die Ohrenbeichte fast nicht
mehr gibt und das Bekenntnis der Schuld Auge in Auge der Vergangenheit
angehort, machen sich auch praktizierende Katholiken keine Gedanken
mehr iber Pillengebrauch und Kondombenutzung® (Ausgabe vom 8./9.
Sept. 1990).

Leider cntspricht diese Feststellung, was die Beichte angeht, den
Tatsachen. Unter diesen Umstinden mag es in der Tat realititsfern
erscheinen, eine Lanze flir die haufige, oder, wie man frither sagte, dic
»Andachts“-beichte zu brechen. Ist es nicht aussichtslos, die Katholiken
zum Ofteren Bekenntnis threr lifllichen® Siinden bewegen zu wollen,
wenn fir viele unter ihnen — wofern nicht gar den meisten — sogar der
Gebrauch von ,,Verhttungsmitteln® kein Grund mehr zum Empfang des
Buflsakramentes ist?> Wer jedoch den folgenden Predigtentwurf liest, der
von dem beliebtesten Kanzelredner des 17. Jahrhunderts in Frankreich,
dem Jesuitenpater Louis Bourdaloue (1632-1704), stammt, der wird sich
mit Sicherheit von Notwendigkeit und Nutzen der hiufigen Beichte
iberzeugen lassen, sollte er in seiner Meinung schwankend geworden sein.
Dem aber, den auch der Zeitgeist nicht von ihr abzubringen vermochte,
kann die Predigt in seinem ,trendwidrigen® Verhalten nur bestirken und
wertvolle Gedanken und Hinweise fiir ithre Praxis vermitteln.

Der Text des Predigtentwurfs ist dem Buch von P. Bertrand de
Margerie S. J.: Communion fréquente et Confession fréquente (Résiac, F
- 53 150 Montsurs, 1988) entnommen.

Ein Gebot — und ein Rat

Das (Sinden-)Bekenntnis, das die Leute beim Empfang der Taufe Jo-
hannes des Taufers ablegten, war eine 6ffentliche Beichte. Das Bekenntnis,
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das wir im heiligen Buflgerichte ablegen, ist eine private Beichte unter
vier Augen. Der von Gott angerithrte Sinder wirft sich dem Diener
Jesu Christi zu Fiflen und tritt als Zeuge gegen sich selber auf, indem
er seinc Stinden anfihrt und sich ihretwegen anklagt. Ich méchte euch
nicht nur den Empfang dieses Sakramentes empfehlen, sondern sogar seine
hiufige Benutzung: das eine ist die Vorschrift, das andere ist cin Rat. Den
Priestern unsere Stinden zu bekennen — wenigstens einmal im Laufe eines
Jahres —, hat die Kirche ausdriicklich angeordnet, und das ist das Gebot
(vorausgesetzt, es liegt eine schwere Stinde vor). Dabei aber nicht stehen zu
bleiben, sondern hiufig zu diesem heiligen Bad, das die Wasser der Gnade
enthidlt und von wo aus sie uns mit ihrer heilenden Kraft zustrémen, seine
Zuflucht nehmen und sich darin zu reinigen, dazu lidt uns die Kirche
ein, ohne eine gesetzliche Verpflichtung daraus zu machen. Und darin
bestecht der Rat. Ich mochte euch zeigen, welche Folgen und welchen
Nutzen die Ubung der hiufigen Beicht fiir alle haben sollte, welche
uniibersehbaren Vorteile. Zugegeben, es handelt sich nicht um ein Gebor.
Aber es gibt Praktiken, die, ohne speziell angeordnet zu sein, dennoch
eine solche Kraft besitzen und in einem solchen Mafle zur Erlangung
unseres Heiles und zum Fortschritt auf den Wegen christlicher Heiligkeit
beizusteuern vermogen, daff thre Vernachlissigung unentschuldbar ist. Ich
mochte euch daher die Bedeutsamkeit der haufigen Beichte nahebringen,
indem ich innerhalb des Christentums zwei Gruppen unterscheide, die
eine Trennungslinie bilden: die der Stinder — erster Punkt — und die der
Gerechten — zweiter Punkt. Der Herr ist nahe: Lernen wir, unsere Seelen
fir thn zu bereiten und sie zu heiligen, um in einem hochstméglichen
Mafe teilzuhaben an der Gnade, die er der Welt gebracht hat.

!

Bedeutsamkeit der haufigen Beicht in bezug auf die Siinder: warum? Weil
die hiuhge Beichte eines der michtigsten Mittel darstellt, um in uns die
»Prinzipien, die Wurzeln der Stinde auszutilgen und den ungliickseligen
Folgen der Siinde vorzubeugen.

Mdchtiges Mittel, um in uns die Wurzeln der Siinde auszurotten

Ich bezeichne als Wurzeln der Siinde jene Begierden, mit denen wir zur
Welt kommen, und die nach dem hl. Johannes die Fleischeslust, die Augen-
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lust und die Hoffart des Lebens sind. Das heifit, die Leidenschaften, die uns
beherrschen, die Neigungen, dic uns mitreiflen, die Schwerkraft der ver-
derbten Natur, dic uns zu den sinnlich wahrnehmbaren und verganglichen
Gutern dringt - Reichtum, Ehre, Vergniigungen. Als Wurzeln der Siide be-
zeichne ich die sindhaften Anhinglichkeiten, die uns gefangen halten, dic
lasterhaften Gewohnheiten, dic uns fesseln, die aufreizenden Gegenstande,
die uns in thren Bann schlagen, die menschlichen Riicksichtnahmen, dic
uns knechten, die Gelegenheiten, die uns so drohenden Gefahren und
harten Angriffen aussetzen. Um diesc vergifteten Wurzeln abzuschneiden
und thr Weiterwuchern zu hemmen, gibt es nichts Wirksameres als die
hiufige Zuflucht zur Beichte.

Absolut betrachtet bin ich mir der Kraft des Buflsakramentes wohl
bewuflt. Ich weiff, dafl eine cinzige Beichte, wenn sie mit der entspre-
chenden Vorbereitung und den angemessenen Gefihlen abgelegt wird,
genugen kann, um uns gegen Ruckfille zu stirken und uns im Stande
der Gnade zu befestigen, in den sic uns zuriickversetzt hat. Andererseits
darf ich aber auch nicht dbersehen, dafl cine solche Beichte, so heilig
und andichtig sie auch scin mag, im Herzen das Feuer der Leidenschaft
nicht mit cinem Schlage auslésche, die schlechte Gewohnheit beseitigt, aus
dem Geist dic Gegenstinde verjagt, deren Erinnerung fihlbar beeindrucke
und anrihrt, die der Secle eingepriagten Vorstellungen korrigiert, von
bestimmten Gelegenheiten und Versuchungen befreit. Dazu bedarf es der
Zeit. Selbst nachdem wir im Sakrament die Verzethung der Verfehlungen,
deren wir uns schuldig gemacht haben und die der Diener Jesu Christi
uns nachgelassen hat, erlangt haben, bleibt uns trotzdem der Kampf gegen
die gleichen Feinde, und zwar in uns selber und von auflen her. Sie sind,
sagen wir, geschwicht, aber nicht vernichtet. Die Wunden, die sie uns
zufiigten, haben sich geschlossen. Doch sie sind stets bereit, sie erncut
aufzureifien und neue Pfeile gegen uns abzuschicfen. Horen wir auf, sic zu
verfolgen, lassen wir zuviel Abstand zwischen zwei Beichten, werden sie
in diesem langen Intervall thre vergangenen Niederlagen bald ausgleichen
und den gleichen Einfluf auf uns zurlickgewinnen. Wievicle betriibliche
Erfahrungen haben uns das leider gelehrt! Wollen wir uns nun endlich von
ihrer Tyrannei befreien und uns gegen ihre Anschlige schiitzen? Wollen
wir den schlechten Teig in unserem Herzen austrocknen, der unablissig
aufgeht und sich auf alle Fihigkeiten unscrer Seele ausdehnt, um sie zu
verderben? Wollen wir diese Todeskeime, dic wir in unserem Innersten
tragen, ausreiflen und den Findriicken Finhalt gebieten, die von so zahlrei-
chen Gegenstanden unserer Umgebung ausgehen? Das unfehlbarste Mirttel
dazu besteht in der hiufigen Benutzung der Waffen der Bufle, d. h. im
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regelmiafligen und haufigen Erscheinen vor ihrem Gericht. Mit Hilfe von
Medikamenten heilt man auch die tiefsten Wunden und entzieht ithnen
ihr ganzes Gift. Indem man die Heilmittel, die ein Beichtvater verordnet,
anwendet, indem man sich vor thm anklagt, sich demtitigt, seine Schwichen
bekennt, gute Vorsatze faflt und zu halten verspricht, gerechte Genugruung
zu leisten bereit ist, darf man sicher sein: Es gibt keine auch noch so
glihende Leidenschaft, deren Glut man nicht allmihlich mit gottlichem
Beistand zum Erloschen bringt. Es gibt keinen Knoten, der so verschniirt
wire, dafl man ithn nicht 10st, keine Gewohnbheit, keine Versuchung, die
man nicht Uberwindet. Versuchen wir das an uns selber zu erleben, und
die Erfahrung wird uns iiberzeugen.

Machtvolles Mittel, um den ungliickseligen Folgen der Siinde
vorzubengen

Dreifacher Art sind die am meisten auftretenden Folgen der Stinde:
Verdunkelung des Geistes, Verhartung des Herzens, Unbufifertigkeit in
der Todesstunde oder der Tod in der Siinde. Verdunkelung: ein Mensch,
der sich seiner Siinde uberlafit, in der er lange Zeit hindurch verharrt,
verliert von Tag zu Tag mehr die Vorstellungen von Gott und der
Religion. Er vergifit die Wahrheiten des Christentums. Er 1aflt sich so sehr
von den Irrtimern und falschen Grundsatzen der Welt einnehmen, oder
besser noch, aufblasen, dafl er keine andere Regel und keinen anderen
Fiithrer mehr kennt, und zwar weder in seinem gesamten Urteilen noch
in seinem ganzen Verhalten. Verhirtung: das Ubel greift iber auf das
Herz. Das Gewissen stumpft ab. Im Hinblick auf das Heil verfallt man
einer Art Lethargie, aus der man durch nichts aufgeschreckt wird. Weder
Warnungen noch Ermahnungen schenkt man Gehor noch lafie sich von
ihnen beeindrucken. Schliefflich die Unbufifertigkeit in der Todesstunde
oder der Tod in der Siinde: es kommt namlich ziemlich hiufig vor, dafl man
vom Tod in einem Augenblick tiberrascht wird, da man am wenigsten
damit rechnete. Indem man seine Beichte von einem Osterfest zum anderen
verschiebt, verfehlt man den Termin und stirbt, ohne die Gelegenheit
gehabt zu haben, an sich zu denken und sich selber zu erkennen.

Das sicherste Mittel hiergegen ist offenkundig die hiufige Beicht. Bei
der haufigen Beicht ruft man sich ndmlich oft den Gedanken an Gott und
an Gottes Gesetz in Erinnerung. Man denkt tUber seine Pflichten nach,
befaflt sich mit den ewigen Wahrheiten: Heilmittel gegen die Verdunkelung
des Geistes. Bei der hiufigen Beicht erweckt man oft in sich den Haf§ gegen
die Stinde, dic Reue und den Schmerz, die Liebe zu Gott, die Furcht vor
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seinem Urteilsspruch, heiliges Verlangen und heilige Vorsitze: Heilmittel
gegen die Verhirtung des Herzens. Durch die hiufige Beicht versohnt
man sich sogleich wieder mit Gott, sollte man das Unglick gehabt
haben, seine Gnade zu verlieren. Man verbannt die Siinde aus seiner
Seele fast im gleichen Augenblick, wie sie darin Einzug gehalten hat.
Man erlaubt thr nicht, sich darin festzusetzen, und dadurch hilt man
sich dem Worte Christi entsprechend immer wach und bereit gegenuber
einem unvorhergesehenen Tod. Wachsamkeit, die der Sohn Gottes uns im
Evangelium so sehr empfiehlt, und die bei kluger Vorsicht Millionen von
Verdammten hitte retten konnen, die ein unvorhergeschener und jiher
Tod in die Hoélle gestirzt hat. Zu spit erkennen sie, was es heifit, zu
lange gezdgert zu haben, aus der Siinde aufzuerstehen und lange in einem
Zustand der Verdammungswiirdigkeit gelebt zu haben. Erkennen wir das
selber zur rechten Zeit, ja sogleich, solange diese Erkenntnis uns noch
nutzlich zu sein vermag!

11

Bedeutsamkeit der haufigen Beichte in bezug auf die Gerechten. Wer
heilig ist, sagt die Schrift, der heilige sich noch mehr. D. h. die Seele des
Gerechten soll sich vor Gott mehr und mehr hetligen und in sich stets
ihren Eifer im Dienst Gottes vermehren. Es ist leicht, zu zeigen, wie sehr

die hiufige Beicht dazu beitrigt.

Reinigung der gerechten Seele

Nichts ist geeigneter, die gerechte Secle mehr und mehr zu reinigen, als die
hiufige Beichte. Der Gerechte fillt nach dem Zeugnis des Heiligen Geistes
sicben Mal am Tage. Demnach gibt es keine Seele, die in Gorttes Augen
so unschuldig und rein ist, als daf} sie nicht stets der Reinigung bediirfte.
Denn das Wort des Weisen gilt allgemein, und er sagt nicht nur: einige
Gerechte, sondern absolut und uneingeschrinkt, der Gerechte, wer immer
es auch sein mag. Der Grund dafiir liegt darin, dafl der Gerechte stets
Mensch bleibt. Jeder Mensch aber ist auf Erden schwach und menschlicher
Gebrechlichkeit unterworfen. Indessen ist es fiir eine Seele, die Gott
angehdren will, von hochster Wichtigkeit, die groftmaogliche Reinheit des
Herzens zu erlangen und darin zu verharren. Warum? Weil sie anders
nicht die Gunsterweise des Himmels genieflt, bestimmte Gnaden nicht
erlangen kann, weil Gott sich nur den reinen Seclen mitteilt. Weil er
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sich thnen nur im Mafle threr Reinheit enthiillt, was den Erldser der
Welt zu dem Ausspruch veranlafite: Selig die reinen Herzens sind; denn
sie werden Gott schanen (Mt5). Nun besteht aber kein Zweifel dartber,
dafl die christliche Secle sich durch die hiufige Beichte auch von den
geringsten Flecken reinigt. Je mehr sie in sich selber einkehrt, je mehr
sie sich selber prift, desto hellsichtiger wird sie, um jene zu erkennen.
Und sowie sie thre Makel bemerkt, findet sie keine Ruhe, bis daff sie diese
durch die Tranen der Bufle abgewaschen hat. So verhindert sie, dafy diese
weiter zunchmen. Sic bewahrt sich vor schlimmeren Stinden, in die sie
durch eine Menge leichterer Fehler, die sie aber grofler und zahlreicher
werden laflt, hineingezogen werden konnte. Stets begibt sie sich vor Gott
in einem Zustand, der dem Bild des koniglichen Propheten entspricht: Wie
eine Konigin, die vor dem Herrscher, ihrem getreuen Gemahl, erscheint,
geschmiickt mit Kostbarkeiten und in golddurchwirktem Gewand. In
diesem Zustand zicht sie Gottes Blick auf sich, findet sie sein Gefallen.
Und da es kein Hindernis gibt, das thn fernhalten konnte, kommt er zu
thr, beehrt sie mit seiner Gegenwart und Uberhduft sie mit seinen Gaben.

Den Eifer der gerechten Seele erneuern

Nichts ist mehr dazu geeignet, den Eifer der gerechten Seele unablissig zu
erneuern, als die hiaufige Beichte. Es gibt kein noch so glihendes Feuer, das
nicht verglitht, wenn man es nicht unterhalt. So bedarf auch die glithendste
Frommigkeit, um nicht nachzulassen und zu erkalten, des Bemihens, sie
hidufig zu beleben und anzufeuern. Jener Bischof der Apokalypse hatte das
erfahren, als Gott thm vorwarf, viel von sciner crsten Licbe verloren zu
haben und in Erschlaffung und Lauheit gefallen zu sein. In den gleichen
Zustand sind so viele Seelen geraten, die zu bestimmten Zeiten vor Eifer fiir
Gottes Ehre brannten und fir thre Heiligung. Nichts entging threr Treue,
nichts hielt sie auf, nichts war ithnen zuviel: Nur die Bestindigkeit hat
thnen gefehlt. Um sie in den friheren Stand zurtickzuversetzen, kann man
ithnen nichts besseres anraten, als das Buf§sakrament hiufig zu empfangen.

Denn je mehr sie thre Zuflucht zu ithm nehmen, desto grofieren
Anteil an den darin beschlossenen Gnaden werden sie erhalten. Sind
es nicht die heiligen Regungen der Gnade, die den Eifer entflammen?
Je ofter sie sich thm nahen, desto mehr wird thr Geist mit frommen
Erwagungen erfillt und der Wille mit lebhafter Zuneigung. Sind das
nicht stets neue Anstofle, um das Feuer zu nihren und wachzuhalten?
Daher ist ¢s wahr, dall man im allgemeinen das heilige Gericht nicht
verlaflt, ohne cine gewisse Salbung mitzunehmen, die ins Herz cindringt
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und sozusagen die ganze Aufnahmefihigkeit der Seele beansprucht. Man
fihle sich vollkommen in sich gesammelt, ganz von einer himmlischen
und inneren Freude durchdrungen, bisweilen sogar ganzlich von Andacht
gerihrt: die Augen fallen sich mit Trinen, das Herz bricht in Seufzer
aus. Der Eifer, von dem man erfillt ist, liflt die Schritte verdoppeln. Man
macht Fortschritte, begibt sich regelmiffiger denn je und beharrlicher zu
allen seinen Ubungen. Wunderbare Wirkungen, die sich vor allem anlafllich
jener Hochfeste cinstellen, da die Kirche die grofen Geheimnisse der
Religion feiert. Gibt es ein rihrenderes als das der Geburt eines Gottes, der
Mensch wird zum Heil der Menschen und zwar aller Menschen? Gerechte
und Stinder, ich verkiinde ¢s euch: Er kommt, jener Heiland, er ist uns
nahe. Offnen wir ithm alle Wege unscres Herzens, damit er sich wurdige,
Einkehr darin zu halten und darin auf ganz geistige Weise geboren zu
werden. Denn das 1st seine Absicht, Beseitugen wir alle Hindernisse, die
sich seinem Kommen in den Weg stellen und ihn von uns trennen kénnten.
Fiillen wir aus alle Tiler, machen wir gerade alle krummen Ptade, tragen
wir ab, was unebener Weg ist (1k 3). Lsen wir uns aus allen Banden und
jeder Verderbnis der Siinde. Dulden wir nicht den geringsten Schmutz:
Das moge die Frucht einer wiirdigen Beichte sein. So werden wir selber
mit Jesus Christus wiedergeboren werden konnen und in Jesus Christus,
um ewig mit thm und in thm zu leben.

Aus dem Franzdisischen iibersetzt von Andreas Schonberger

Nachwort des Ubersetzers

Soweit die Predigtskizze Bourdaloues. In einem weiteren Anhang scines
Buches zitiert P. Bertrand de Margerie auch Ausfihrungen von Msgr.
Austin Vaughan, Weihbischof von New-York, auf der Weltbischofssynode
am 3. Oktober 1983, die der haufigen Beichte der liflichen Siinden gewid-
met waren. Dieser wies darauf hin, dafl die Andachtsbeichte wihrend der
ersten 70 Dezennien unseres Jahrhunderts sehr gefordert wurde. Nunmehr
rate man bisweilen sogar davon ab, meistens jedoch tibergehe man sie mit
Schweigen. Im Verlauf der letzten Jahre habe man die Andachtsbeichte
bisweilen empfohlen unter dem Gesichtspunkt und in Verbindung mit
geistlicher Fithrung. Selbstverstandlich sei eine Beichte im Rahmen der
Seelenfihrung schr zu begrifien. Deswegen diirfe man aber den Wert der
»Routine“-Beichte nicht herabsetzen (zumal, mochten wir hinzufugen,
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»Seelenfihrer unter den Priestern Mangelware geworden sind!). Selbst
wenn der Empfang des Bufisakramentes im Einzelfall keine ,erhebende
geistliche Erfahrung® darstelle (Schwierigkeiten scitens des Ponitenten,
Mingel auf Seiten des Beichtvaters, der z. B. die ,Ermahnung® unterlifit
oder zu allgemein hilt), bedeute jede Beichte eine implizite Anerkennung
und Bejahung grundkatholischer Wahrheiten. Der Weihbischof zihlt ihrer
neun auf:

1. Jedesmal, wenn ich zur Beichte gehe, erkenne ich damit ein-
schluflweise an, daf} ich ein Stnder bin, nicht nur ein Teil der siindigen
Masse, sondern personlich schuldig in bezug auf meine eigenen Fehler.

2. Jedesmal, wenn ich beichte, sage ich einschluflweise damit aus,
dafl Gottes Barmherzigkeit mir offen steht, daf ich mich nicht so weit von
Thm entfernen kann, dafl Er sich nicht mehr um mich kitmmert. Daf} keine
Siinde unverzethlich ist. Dafl Gott ein Vater ist, der seinen Sohn gesandt
hat, um mich durch sein Leiden und seinen Tod zu erretten. (Dieser Punkt
ist besonders bedeutsam in einer Epoche, da viele sich fragen, ob Gott oder
sonst jemand sich wirklich um sie sorgt.)

3. Jedesmal bestitige ich implizit, daf Gottes Barmherzigkeit mich
durch Christus erreicht. Auch der ungebildetste Ponitent weiff, dafl der
Priester thm die Stinden nicht vergibt aufgrund eigener Vollmacht, sondern
durch Jesus.

4. Bei jeder Beichte erkenne ich erneut an, dafl der Priester auf
einzigartige Weise der Diener Gottes ist.

5. Jedesmal erklare ich implizit, dafl ich mit der Gnade Gottes Dinge
zu tun imstande bin, die ich aus mir selber nie fertigbrachte. Andernfalls
hitte die feste Absicht, sich zu bessern, bisweilen keinen Sinn.

6. Jedesmal bckenne ich implizit: Gott will, daf3 ich mich ohne
Beschonigung mit meinen Stinden konfrontiere. Er will, dafl ich diese
bewufit bereue. Das bedeutet meinerseits die Verwerfung cines Teiles
meines Lebens der Vergangenheit, damit die kiinftigen Tage besser scien
als er.

7. Jedesmal bestitige ich implizit, dal Gott auf meine Besserung
wartet, mit seiner Gnade und durch sie hindurch.

8. Jedesmal bestatige ich implizit: Gott will, daff ich fiir meine Siinden
Genugtuung leiste wie auch fiir die der anderen.

9. Jedesmal, wenn ein Ponitent zur Beichte geht, wird er implizit dazu
bewogen, auch die Eucharistie zu empfangen.

Weiter wies Wethbischof Vaughan darauf hin, dafl die Andachts-
beichte eine Verlebendigung unseres Erlosungsbedirfnisses darstellt, und
schlof mit der mehr denn je aktuellen Mahnung:
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“... Unsere Christen haben einen Anspruch auf die Wohltaten des
Sakramentes, und wir haben die Pflicht, alles, was in unseren Kriften steht,
zu tun, um thnen diese Wohltaten auch zuganglich zu machen.©

Kirchensprache und Liturgiereform
nach R. Amerio Iota Unum

Von Josef Poeth

Der Beitrag referiert und dokumentiert Kapitel XXXVIII (,La riforma
liturgica®) des in der UVK schon mebrfach vorgestellten Werkes (ersch.
1986 in zweiter Auflage in Milano/Napoli). Die eingeriickten Passagen sind
wortliche Zitate.

Die relative Unveranderlichkeit — Latein als auserwdhlte Sprache

»Die Sprache der Kirche hat eine auserwihlte zu sein, nicht eine
gewohnliche, da das, was sie auszudriicken sucht, das Hochste des
menschlichen Geistes ist. Ja, sie vermittelt cinen Vorgeschmack
von Dingen, die menschliches Erfassen und Empfinden tiberstei-
gen. Dies ist nicht so zu verstehen, als ob die Kirche das profanum
vulgus (,das gemeine Volk®) verachtet. Im Gegenteil: sic heiligt
alles, was sie bertihrt. Thre vornehmliche Sorge gilt dem gemei-
nen Volk, den armen und cinfachen Leuten. Mit vollkommener
Gleichstellung behandelt sie in ihren Sakramenten Firsten und
Volk.©
Somit — sagt Amerio — sci es nicht Geringschitzung des Volkes oder
Hochmut, wenn das Latein als die der (katholischen) Religion eigene
und angemessene Sprache angesehen wird. Der wichtigste Grund fiir
deren Beibehaltung sei die Notwendigkeit, das Dogma mit einer Sprache
abzuschirmen,
»die sich fern von den Leidenschaften hilt, Leidenschaften, die,
voll entfaltet, ihren Ursprung im Hochmut haben und bis zu
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vorschnellen Folgerungen gehen. Sie sind Grundelement bei Sinn-
esschwankungen, bet der Verdrehung der Wahrheit und bei Ent-
zweiungen unter den Menschen, Und gewifs wiirden die Skandale
sich ertibrigen, die sich manchmal wegen spitzfindiger Unter-
scheidungen zwischen Definition und Definition ergeben, als ob
es sich hierbei um kleinliche Reibercien zwischen Tcxtdlcntcm
handele. Die Sprache ist die Idee selbst. Die Sprache indern,
wie sic sich aus der homogenen und heterogenen Entwicklung
des Dogmas ergibt, heiflt so viel, wie das Dogma indern. Und
schliefilich liegt die Besonderheit des Kirchenlateins darin, dafl es
tber allem Geschichtlichen angesiedelt ist. Es verhindert keines-
falls dic Verstandigung und den Verkehr unter den Menschen,
sondern macht beides moglich, genauso, wie ja auch das Wesen
des iibernattrlichen Lebens diec Gemeinschaft aller Teilhaber der
menschlichen Natur begriindet und keinesfalls verhindert.®
Amerio fithrt u.a. weiter aus, daff die hervorragende Bedeutung und das der
Kirche Angemessene der Latinitat nicht zu verkennen seien. Auch sei daran
zu erinnern, dafl das Latein bis vor kurzem dic am meisten verbreitete
Sprache der Kulturwelt war. Wenn aufgabewillige und schwache Geister
die von Johannes XXIIIL verfigte Restauration des Lateins nicht vereitelt
hitten, wire in der katholischen Kirche diese Sprache in ihrer Lehre, in
den Riten und in ihrer Leitung erhalten geblieben. Eine groflere moralische
Kraft hatten jedenfalls jene Regierungen unserer Zeit gechabt, die es
fertig brachten, ganze Volker zur Ubernahme einer ihnen unbekannten
Sprache zu bringen, wie in Israel (das Hebriische) sowie auch in vielen
afrikanischen Staaten.

Die liturgische Neovilgata

»Die Eintihrung der Volkssprachen brachte in den katholischen
Kult die Pluralitat, wodurch das mit #na voce (mit einer Stimme)
crfolgte Lob Gottes der Menschen und gleichsam auch der Engel
vereitelt wurde. Die Pluralitat hitte jedoch in dem noch in Latein
abgefaflten und am 3. April 1969 promulgierten Text der Editio
typica der Messe thre Grenze finden mussen. Diesem Text mufiten
die einzelnen Ubertragungn sorgfaltig angepaflt sein, dic tiberdies
der Gutheiffung durch den Heiligen Stuhl bedurfren. Auch hattcn
diese Lbcrsct/ungcn auf das genaneste zu erfolgen, wie ja bei
jeder Ubersetzung dic genaueste bbgrcmstxmmung_, crfmdc hich
1st. Jede chrtraouno bgdcutc tja — wic das Wort schon sagt — die
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Ubertragung der gleichen Idee von einer Sprache in die andere.
Nun hat aber in der neuen biblischen und liturgischen Vulgata der
unserer nachkonziliaren Zeit eigene Geist der Newerung mich-
tig eingewirkt. Dies ist bezeichnend fiir die allgemeine Tendenz
der Subjektivierung und des ,Sich-Freimachens® von jeder un-
veranderlichen Gegebenheit, sei es in der geschichtlichen Tradition
der Kirche wic auch im depositum fidei (,Glaubensgut©).«
»Diese Eigenstindigkeit springt an vielen Stellen ins Auge, in
denen die italienische Ubersctzung vom lateinischen Original
abweicht. Der Text, der sich als eine Ubersetzzmg ausgibt, ist
vieltach ein nemer Text, der innerhalb der eigentlichen (ersten)
Reform buchstiblich eine weitere Reform bewirke!,“

»Die Anderungen bewegen sich im ganzen Bereich der Philolo-
gie, was sowohl die Wortwahl angeht als auch den Satzbau. Sie
lassen die tiefe Verinderung der Mentalitit erkennen. Zuweilen
hat es den Anschein, als ob diesen Anderungen eine richtung-
weisende Maxime zugrundeliegt. Mit Absicht werden z.B. die Fi-
nalsitze eliminiert und durch Aussagesatze ersetzt’. Dies geschieht
gewif aufgrund der in den modernen Sprachen festzustellenden
Tendenz, die Reihenfolge der Gedanken in streng synthetischen
Satzstrukturen zu umgehen und die Gedanken in eine paratak-
tische Reihung auslaufen zu lassen. Andererseits zeigt sich hier
aber auch die Abncigung gegen das Ontologische (,Seinsmaflige“)
und Metaphysische (,,Ubernatiirliche“), denen das Gesetz der
Kausalitdt innewohnt. An die Stelle eines realen Zusammenhangs
zwischen dem einen und dem anderen stellt man das simple
Aufeinanderfolgen des einen auf das andere.®

Amerio fiithrt anschliefend eine Reihe von Beispielen fehlerhafter Uber-
tragungen an.

i

»S0 tibersetzt das italienische Missale das »<Domine, non sum
dignus ut intres sub tectum menwm* mit: ,Ich bin nicht wirdig,
an Deinem Mah! teilzunehmen®. Es ist etwas ganz anderes, wenn
Christus bei mir einkchrt, das heifit, in mein Innerstes, als wenn
ich sein Tischgast bin. Hier wird indirekt geleugnet, dal mit der hl.
Eucharistie Gott beim Menschen einkehrt. Hier wird einc simple
Tischgemeinschaft und Vertrautheit zum Ausdruck gebracht.

»Unsere Abhandlung beschrinkt sich natiirlich auf das italieni-

Dies trifft nattirlich auch fiir die Ubersctzungcn ins Deutsche (aber auch in andere
Sprachen) zu. (J.P.)

> Es st 2.B. nicht dasselbe, wenn gesagt wird: ,Hans nimmt die Mcdizin, damit er wieder

esund wird oder: ,Hans nimmt die Medizin und wird wieder gesund®.
g g
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sche Meflbuch und 1af8t die Abweichungen der anderen Missale
unberiicksichtigt. Zumal was die afrikanischen angeht, wo es ja
Hunderte von verschiedenen Ubersetzungen gibt. Diese konnen
unmoglich von der Kurie gepriift und gebilligt worden sein,
da sie ja diese vielen grundverschiedenen Sprachen nicht kennt
und somit gezwungen war, als Priifer die Ubersetzer selbst zu
akzeptieren’.”
Amerio weist hier auch auf falsche Ubersetzungen im Missel Romain des
franzosischen Episkopates hin,
Jwo z.B. das consubstantialemm des Credo mit de la méme
nature (,von derselben Natur®) tbersetzt wurde: ein offenbar
theologischer Irrtum: Der Vater und der Sohn sind von ithrem
Wesen her identisch* — nicht zwel Wesen derselben Natur.
So haben Martin und Hans zwar dieselbe Natur, namlich die
menschliche, sind aber nicht vom Wesen her identisch?.“
Viele Abweichungen haben in den deutschen Ubersetzungen von Mefitex-
ten ihre Entsprechung (z.B. ,fur alle® statt , fiir viele®) sowie die bekannte
falsche Ubersetzung in der Lesung von Palmsonntag esse se aequalem Deo
u.a.m. In unseren Heften wurde bereits wiederholt auf fehlerhafte und
sinnentstellende Ubersetzungen hingewiesen (z.B. UVK Sept./Okt. 1980
S.304-337 und Marz-Juni 1982, S.89-110).
Die weiteren Abschnitte behandeln vorwiegend die Ubersctzung des
Moissale ins Italienische.

Generelle Abschaffung des Lateins

»Die generelle Abschaffung des Lateins ist in der nachkonziliaren
Kirche eine offenkundige, unleugbare Tatsache und ein Zeichen
dafiir, dafl diese Kirche sich ohne Zogern in den Ablauf der Ge-
schichte eingereiht hat®. Dic Organe der kirchlichen Verwaltung

In Obervolta, einem Land mit finf Millionen Einwohnern, werden 60 verschiedene
Sprachen gesprochen. Aus diesen Sprachen hat der Episkopat siebzehn als liturgische
Sprachen ausgewahlt!

.. consubstantialem Patri — .. eines Wesens mit dem Vater® (J.P.).

5 Dies hat |. Renié in Missale romanum et Missel romain, (Paris, 1975) eingehend
untersucht. Hieraus geht hervor, dafl die heterodoxen (,,vom Glauben abweichenden®)
Nuancen der Ubersetzungen die heterodoxen Ansichten der Katholiken Frankreichs
widerspiegeln, von denen 2C % die Gortlichkeit Christ in Abrede stellen.

® Das Verschwinden des Lateins ist durch das in Notitiae (Dezember 1981, S.589-

611) veroffentlichte Ergebnis der Rundfrage der Gottesdienstkongregation offenbar
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sind jetzt gemischtsprachlich. Die theologische Unterweisung er-

folgt in der Landessprache. Der Papst zieht scine Begriflungen

mut zigfachen fremdlindischen Versionen in die Lange.
Amerio fihrt weiter aus, daf das Landessprachliche auch bei Sitzungen
des Kardinalkollegiums vorherrscht, bei Synoden usw., iberall dort also,
wo frither die Arbeit in der cinigenden Sprache des Lateins abgewickelt
wurde. Auch sei es in den Touristenzentren Italiens leichter, eine Messe
in Deutsch oder Englisch anzutreffen als in Latein. Latein und der eng
mit ithm verwandte gregorianische Choral wurden nicht nur aufgegeben
~ trotz der widerspriichlichen und schwachen Forderungen Pauls VI. -,
sondern werden oft vom Klerus mir Geringschitzung behandelt und als
etwas bespottelt, was unter den Lebenden nichts mehr zu suchen hat’,
In der Instruktion von September 1964 des Consilium fiir dje Durch-
fihrung der Liturgiereform sicht Amerio verstirkte Anzeichen fiir einen
Niedergang in Kult und Religion. Die Instruktion schreibt das Offizium
im Chor in Latein vor. Gleich danach 6ffnet sic aber den Weg dahin,
hiervon dispensiert zu werden, ... wenn dic Verwendung des Lateins
fir einige ein ernstes Hindernis fiir die Erfillung dieser Pflicht darstellt.
Demnach ist nach diesem Dokument das Latein nicht nur Uberflussig und
antiquiert, sondern geradezu ein Hindernis fir das Beten. Das Konzil
schrieb indessen im Zusammenhang mit den Studien fiir den Kirchendienst
das Erlernen des Lateins vor, das (so sagt das Konzil) fiir das Verstindnis
der kirchlichen Dokumente erforderlich sei.
Auch wenn man fiir diese Ausnahmegenehmigung Verstandnis aufbringen
konnte, so ist es doch eine sattsam bekannte Tatsache, daff mit ,,Aus-
nahmegenchmigungen und Genehmigungen ad experimentum etc. eine
geworden: ,Was das Latein betrifft, so geht aus der Umfrage klar hervor, dafl sein
Gebrauch mmmer mebr verschwinder®. Die Liturgiercform Lhat reiche Friichte gebracht
und bringt sie weiterhin®. Der Bericht sichr das Verschwinden des Lateins aber nichr als
ein disteres Phinomen an, sondern als cin gunstiges, und gehr vollig dariiber hinweg,
dafl dic am meisten ins Auge fallende Folge der Reform war, daf} iiberall von viclen
der Mefibesuch aufgegeben wurde, Kardinal Marty gab 1975 bekannt, dal in sciner
Di6zese die Zahl der MeRbesucher um 47 % gefallen war (Documentation catholigue,
19. Oktober 1975). Der Prozentsatz hat nach diesem Jahr noch zugenommen.
Die Umfrage, die sich an den gesamten Episkopat richtete, bezog sich auf den Geist
des Konzils und erwihnte in keiner Weise die Konzilsdekrete, welche die Beibehaltung
der lateinischen Sprache vorschricben. Auch ist es eine unerhéree Tatsache, dafl die
romischen Kongregationen fiir dic Gesamtkirche Dokumente herausbringen, die in
englischer Sprache abgefafit sind (Osservatore Romano, 25. Juni 1983).
Siche auch den Artikel von P.Buscaroli in Giornale nuovo, 13. April 1982, Als er
in Venedig wihrend der Karwoche einen lateinischen, gregorianischen Gottesdienst
suchte, wurde er von Priestern, an die er sich gewandt hat, fertiggemacht: |, Latein,
gregorianisch? Aber das ist doch was fiir Frémmler, Astheten und Pietisten! Was einmal
zum Vokabularium des Antiklerikalismus des vergangenen Jahrhunderts gehorte, hat sich
in den Kopfen des heutigen katholischen Klerus festgesetzr.



16 Josef Poeth

stattliche Anzahl verbindlicher Vorschriften ad absurdum getihrt wurden.
Sie wurden in der Praxis oft aus den Angeln gehoben und zu Fall gebracht.
Aus ,Kann-Vorschriften wurden i praxi ,Soll-Vorschriften®. Diese tolle
Umbkehrung wurde stets mit dem ,,Geist des Konzils“ begrindet: dem-
nach ein sehr wandlungsfihiger ,,Geist“®! Aber der Hinweis auf diesen
ominosen Geist lief manchen Widerstand gegen unnotige oder bedenkliche
Anderungen im Gotteshaus und in der Gottesdienstgestaltung verstummen
oder erlahmen — so wie weiland Pontius Pilatus bei dem frechen Einwurf
der Juden, er wire bei einem Freispruch Jesu ,kein Freund des Kaisers
mehr gewif} erschrak und feige den Juden stattgab. Doch ist so manchem
braven Pfarrer kaum ein Vorwurf zu machen, wenn er sich dem Druck des
Pfarrgemeinderates und anderer Rite beugte und wider besseres Wissen
die Kommunionbank wegraumen lieff, den Altar umkehrte usw.: Es 15t
leider eine Tatsache, daf ein konservativ cingestellter Pfarrer von offizicllen
Stellen kaum Deckung bekommt. Er mufite den Eindruck bekommen,
dafl er sich fir eine ,verlorene Sache® einsetzte, ja, dafl er mit seinem
reaktiondren® Widerstand die erwartete (und oft mit Vorschufllorbeeren
bedachte) Erneuerung der Kirche unverantwortlicherweise gefihrdet.

Ein weiteres trauriges Kapitel liefert die nach dem Konzil entstandene ver-
logene Taktik des ,vorauseilenden Gehorsams®. Der Widerstand offizieller
Stellen gegen diesen Ungehorsam war meist nur schwach. Nachdem dann
der ,vorausecilender Gehorsam® (sprich: Ungeborsam) immer mehr um
sich gegriffen hatte, erfolgte — man ist versucht zu sagen: licherlicherweise
— von hochster Stelle die offizielle Zulassung mit genauen Weisungen (die
meist nicht befolgt werden), — als ob es dieser vor allem daran gelegen
wire, nur ja nicht den Anschluff zu verlieren, oder um den Anschein zu
erwecken, als ob Rom trotzdem die Entwicklung ,im Griff“ hitte. Aber
eben diese Entwicklung geht weiter. Das rigorose Verbot der Mefidienc-
rinnen ist mit dem bewufiten ,vorauseilendem Gehorsam® weitgehend zu
Fall gebracht worden. Die Aufhebung des Zolibats und die Priesterweihe
fiir Frauen sind das nichste Ziel. Rom steht mit dem Riicken zur Wand®.

8 Der Verdacht liegt nahe, dafl diese Wandlungsfahigkeit durch oft unprizise Aussagen
in Konzilsdokumenten méglich geworden ist. — Doch ganz abgesehen hiervon ist es
eine Tatsache, dafl iberall dort, wo Menschen am Werk sind - auch bei iberaus
16blichem Vorhaben -, der Feind seine Hand im Spiel hat: er sieht in allem seine Chance.
Bekanntlich verwendet er sogar die Bibel fir seine Zwecke (Marth. 4, 1-11). (J.P.)

 Roma locuta causa non finita — oder auf deutsch: ,Wenn Rom gesprochen hat, ist der
Fall heute noch lange nicht erledigt (wic es die Erfahrung zeigt) (J.P.).
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Preisgabe des Lateins — Schaden oder Chance?

Bekanntlich hat Paul VI. bei ciner denkwiirdigen Ansprache den immensen
Schaden durch den Verzicht auf Latein und Gregorianik beklagt (Oss. Rom.
27.11.69). Er wies auf den unermefllichen Reichtum der lateinischen
Liturgie hin und sah in ihrer Aufgabe cinen Bruch mit der Tradition.
»Wir verlieren die Sprache vieler christlicher Jahrhunderte und
sind gleichsam zu profanen Eindringlingen in den literarischen
Bereich sakraler Ausdrucksweisen geworden. Auf diese Weise
verlieren wir viel von diesem wundervollen und unvergleichlich
spirituellen Kunstwerk, das der gregorianische Gesang darstellt.
Wir haben sehr wohl Grund zur Klage und zur Betroffenheit.
Womit ersetzen wir diese engelgleiche Sprache? Wir haben hier cin
Opter von unvergleichlichem Wert. Trost und Stirke gab uns die
Treue zu unserer spirituellen Vergangenheit, die wir gegenwiirtig
setzten, um sie weiterzugeben an kommende Generationen.©
Schliefflich geht der Papst aber dazu tber, die Preisgabe all
dieser unschitzbaren Werte zu rechtfertigen. Dieser Preis miisse
dennoch gezahlt werden, ,denn“ - so sagt er — ,das Verstehen
der Gebete ist mehr wert als die alten, kostbaren Gewinder,
mit denen sie herrlich umgeben sind. Die Teilnahme des Volkes
hat mehr Wert, dieses Volkes von heute, das klare, verstandliche
Worte gewohnt ist, die es auch im taglichen Umgang verwendet.
Er zitert dann 7 Kor 14,19: ,In der Gemeinde will ich lieber
finf verstindliche Worte reden, um auch andere zu belchren, als
zehntausend Worte ,in Sprachen
Man kann die Ansprache des Papstes nur als einen theatralisch vorge-
brachten Abgesang auf Latein und Gregorianik anschen. Zuerst hohes Lob
und Wirdigung — und dann bewegende Klage tber das, das nach seiner
Meinung geopfert werden mufS: ein Verfahren, das oft geiibt wird, wenn
man etwas weghaben will, das sich bewihrter und gewisser Beliebtheit
erfreute. , Wegloben nennt man das.

(2T

Kritik an den Grundsitzen dey Liturgieveform — Menschliche

Ausdrucksfabigkeir

Amerio meint, dafl man vor Prifung der Grundsitze der Liturgiercform
mit dem Sophismus aufriumen sollte, wonach die Vielsprachigkeit ge-
nauso gut die Einheit garantiert, sofern der Sinn unverindert bleibt. Diese
Ubercinstimmung besteht indessen keinesfalls. Dic Ubertragungen wei-
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chen voneinander ab im Ausdruck, in der Konstruktion und im Satzbau.
Aufgrund dieser Pluralitit bleibe die liturgische Vielsprachigkeit, was die
Einheit angeht, wertmaflig #nter dem Latein.
»Das liturgische Geber unterscheidet sich von dem stllen priva-
ten Geber dadurch, dall es offentlich verrichtet wird, vernehm-
bar ist, und auf die Gemeinschaft bezogen. Dafl aber die Ver-
schiedenheit der Sprachen die Einheit zum Ausdruck bringt, 1st
ein Widerspruch, denn diese Einheit, die sich angeblich in der
Vielsprachigkeit ausdriicken soll, ist nicht sichtbar, nicht hérbar
und ist somit die Einheit einer anderen liturgischen Ordnung.
Wenn ubrigens die Verschiedenheit der Sprachen als Ausdruck
der Einheit gilt, warum sollte man dabei stehen bleiben und
nicht zur Verschiedenheit der Gesten kommen. Dies bedeutet aber
die Zerstérung der Liturgie, die ja aus der reinen Innerlichkeit
heraustritt und vom Inneren zum Aufleren fortschreitet, und zwar
um so vollkommener, als das uzum (die Einheit) des Inneren dem
unum des Aufleren entspricht.”
Verschiedenheit der Gesten: Auch die duf8ere Gestaltung des Gottesdien-
stes wechselt von Kirche zu Kirche und hat nicht selten den Charakter
eines liturgischen happening (von Schlimmerem zu schweigen). ,Litur-
gische Tinze“ wihrend des Gottesdienstes sind nichts Ungewdhnliches
mehr. Sogar Rom erlebte (It. Amerio) wahrend liturgischer Feier afri-
kanische Tanze. Entgegenstehende offizielle Bestimmungen sind i prax:
lingst Makulatur geworden. (Dies gilt auch fiir Konzerte. Immer mehr
Kirchen werden als Konzertsile benutzt und finden so eine ,sinnvolle®
Verwendung, da sie sich wenigstens bei diesen Anldssen wieder fullen —
mit oder ohne Eintritt). Uberhaupt sind Gottesdienste ausgefallener Art
pressewirksam — auch fir Kirchenzeitungen, und finden so Nachahmer.
Erlaubt ist — wie man sagt — was gefallt, und zwar besonders jungen
Menschen. Katholikentage entwickeln sich immer mehr zu Festivals, nur
noch verbrimt mit christlichen Emblemen, katholischem Zeremoniell und
dazu passenden Predigten.

Ist intellektuelles Verstehen das Wichtigste?

»Wie wir aus der Ansprache Pauls VI. entnehmen konnten, ist der
hauptsichliche und entscheidende Grund fiir die Liturgiereform
der, daf} das Verstindnis der Gebete mehr gilt als die alten,
herrlichen Gewander, mit denen sie umgeben sind. Wenn man also
meint, daf§ das Verstehen der liturgischen Formeln mehr gilt als die
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Formeln, so ist das genauso, als ob das Verstehen einer Idee mehr
gilt als die Idee, ~ wihrend doch der Wert des Verstehens sich
aus der Idee, die man verstanden hat, ergibt!% Im tibrigen diirfte
der Vorrang des Verstehens kaum aus dem zitierten Abschnitt des
hl. Paulus zu schlieflen sein. Der Apostel bezieht sich auf das
belehrende Wort (ut et alios instruam ~ ,um auch andere zu un-
terweisen®). Diese Unterweisung muf§ notwendigerweise fiir den
Horer verstandlich sein. Doch hat die Kirche die Worte der Unter-
weisung wihrend der hl. Messe schon immer in den verschiedenen
Volkssprachen vorgetragen, sowohl bei der Verlesung des Textes
in der Landessprache als auch bei der niheren Auslegung in der
Predigt. Wenn man indessen auf den Unterschied zwischen der
Wortliturgie und der Opferliturgie hinweist, so kann es niemals
so sein, dafl das intellektuelle Verstehen der Gebetsformeln — die ja
auch ein Unglaubiger haben kann — mehr gilt als die Erhebung des
Geistes und des animus (des gliubigen Herzens), mit denen das
Gebet vollzogen wird. Das Konzil hat die wissende, aktive und
fruchtbare Teilnahme der Glaubigen zugrundegelegt (SC, 11) und
versteht unter der Teilnahme, daf} die Gliubigen dem Mysterium
des Glaubens nicht als Auflenstehende und stumme Zuschauer
beiwohnen, sondern dadurch, da sie durch die rituellen Hand-
lungen und die Gebete dieses Mysterium recht wohl verstehen
(SC, 48)11.«
Amerio weist ferner darauf hin, daf sich hinsichtlich der Tradition bei der
Liturgiereform einige ins Gewicht fallende Anderungen feststellen lassen,
die mit einer Richtungsanderung in der Dogmatik zu tun haben.
So soll die Liturgie dem Empfinden der heutigen Menschen Ausdruck
geben (SC, 37 und 38)'2, wogegen die Liturgie doch den tberzeitlichen
Sinn der Kirche zum Ausdruck bringt. Und da dieser also berzeitlich ist,
schliefit er auch das Empfinden unserer Zeitgenossen ein — wird aber nicht

e

Amerio will hiermit deutlich machen, da es auf die Idee ankommt. Sie ist primir.
Immerhin gibt es Ideen, die nicht wert sind, dafl man sie wahrnimmet oder versteht und
somit in sich aufnimmt. - Zwar kénnte einer entgegnen, dafl die Idee den Verstand
voraussetzt, sonst wire sie nicht entstanden. Dies trifft aber hier bestimmt nicht zu. Die
heiligen Texte wurden inhaltlich nicht von Menschen erdacht (J.P.).

Gegen diese Aussage kann gesagt werden, daff der Mensch auch mit stummen Lippen
Gedanken und Liebe zum Ausdruck bringen kann. Umgekehrt aber kann er Gott auch
nur mit den Lippen verehren. In tbrigen betete und sang das Volk vor der Liturgiereform
wihrend des ganzen Gottesdienstes una voce (mit einer Stimme®).

"* In der Uberschrift einer spezicllen Seite des Osservatore Romano vom 15. Marz 1974
heiflt es , Wir feiern das, was wir leben® — Nein! Wir feiern nicht unser Leben, sondern
das Mysterium, das Leben und die Glorie des Herrn.
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davon begrenzt. Nach der klassischen Definition, die ubrigens auch vom
Konzil ibernommen wurde (SC, 7), ist die Liturgie das priesterliche Tun
Christi und Seines mystischen Leibes, der Kirche.

Degradierung des Priestertums

Amerio sagt dann weiter:

wDas priesterliche Tun Christi in der Gemeinde geschieht nur
durch den ordinierten Priester. Hingegen ist das allgemeine, durch
die Taufe bedingte Priestertum ginzlich unfihig, den Leib des
Herrn, der die Mitte der Liturgie 1st, zu konsekrieren. Dieser
Glaubenssatz wurde 1m Dokument der Glaubenskongregation
Sacerdotium ministeriale eindeutig zum Ausdruck gebracht. Ohne
Priester gibt es weder die Eucharistie noch das offentliche Gebet
der Kirche, wihrend umgekehrt der Priester, der die hl. Messe
auch sine populo (ohne Volk) feiert, einen ,0ffentlichen und auf
die Gemeinschaft bezogenen Akt setzt® (SC, 27). Heute geht die
Tendenz immer mehr darauf hin, in der Messe — anstelle des Tuns
des Priesters in persona Christi — das Tun der Gemeinschaft zu
sehen, die nicht nur mit dem Priester das vom Priester allein
gultig dargebrachte Opfer darbringt, sondern a pari (,auf gleicher
Stufe®) mit thm opfert und konzelebriert (SC, 48).¢

LHier sind Einflisse zu erkennen, die der neue Ritus durch
Stromungen in der Theologie erfahrt, die der ontologischen Ei-
gentumlichkeit des ordinierten Priesters Abbruch tun. Hier wird
versucht, den Anteil des Volkes Gottes bei der sakralen Handlung
des Priesters zu erweitern. Der Wortgottesdienst erhilt cinen
hoheren Wert als die Konsckration selbst. Man erstrebt die Sub-
jektivierung und somit die Verdnderlichkeit des gesamten Kul-
tes. Zum Wesen des Gottesdienstes gehort nicht mehr die Un-
veranderlichkeit des Sakramentes und somit auch die Unverdnder-
lichkeit des Kultes, sondern die Beweglichkeit der menschlichen
Empfindungen, die zum Ausdruck dringen und der Liturgic
dic verschiedenen Mentalititen und verschiedenen Gebriauche der
Volker aufdriicken. Daher strebt die Kirche nicht mehr nach
einer starren Uniformitat der Riten, nach festen Rubriken fur die
Riten. Vielmehr begegnet sie mit Wohlwollen allem, was nicht
einwandfrei mit Aberglauben zu tun hat, hitet es falls moglich,

«

und fihrt es manchmal sogar in die Liturgie selbst ein (SC 37)

Unwillkirhich stellt sich beim Lesen dieser Konzilsweisungen der Gedanke
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ein, daf§ hier die Willkir bei der Gestaltung der hl. Messe — dem vor-
nchmsten Tun der Kirche — vorprogrammiert ist — und daher auch die
Krise unserer Kirche. Konzil und nachkonziliare Entwicklung brachten
cine offensichtliche Abkehr von mancher Tradition, Andcrungen auf fast
allen Gebieten, Abschaffungen und Infragestellungen, dic dazu angetan
waren, bet vielen (Katholiken, Andersgliubigen und Atheisten) den Ein-
druck entstehen zu lassen, als ob die Kirche selbst ihrer Sache nicht mehr
sicher sei. Wer aber anscheinend mit sich selbst nicht ins reine kommu,
Uberzeugt nicht und wirkt uninteressant. Zwingenderweise Gbertrug sich
die Identititskrise der Kirche auch auf ihre Priester. Als berufener Vertreter
der Kirche muflte sich mancher von ihnen verunsichert fithlen. Zudem
bewirkte die Aufwertung — um nicht zu sagen: penetrante Hofierung —
des Laien faktisch cine Herabsetzung des Priesters!3.

Dazu kam die ihn einengende Einrichtung des Pfarrgemeinderates. Auch
tragen Dauerthemen wie Abschaffung des Zolibats und Ordinierung von
Frauen gewif} nicht zur Festigung der Priester bei. Verriterisch sind
schliefflich die Bestrebungen, von der Anrede ,Hochwiirden® abzusehen ',
Dies kann nur als weitere Nivellierung angesehen werden. Ist nicht der
Priester - trotz schoner Worte in Konzilstexten und mancher Erleich-
terungen — der grofie Verlierer bei der Liturgicreform? Dic Amts- und
Opfermudigkeit vieler Priester verwundern da nicht.

Von der Revolution zur Inkulturation

Von Andreas Schonberger

An Anlissen zu Gedenktagen im Zusammenhang mit der nachkonziliaren
Liturgiereform besteht wahrhaftig kein Mangel. So hatte man in diesem
Jahr etwa der Einfiihrung des neuen Ordo Missae zum ersten Fastensonn-
tag 1m deutschen Sprachraum gedenken kénnen... Wenn wir uns statt

¥ Im Hinblick auf Priester und Laien spricht unser Herr bezeichnenderweise vom Hirten
und von den Schafen: bestimmt keine Gleichrangigkeit! (J.P.)
" Vgl UVK Heft 4/1990, S.267 (Red.).
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dessen hier mit einigen Punkten aus einem 1985 zum Thema ,Zwanzig
Jahre Liturgiereform® geschricbenen Aufsatz beschaftigen, ist das, wie sich
gleich zeigen wird, kein Anachronismus, zumal die einzelnen Gedenk-
anldsse sozusagen ,austauschbar® sind. Veroffentlicht wurde dieser Beitrag
in der Minchener Theologischen Zeitschrift, die seit Beginn des gleichen
Jahres im EOS-Verlag der Erzabtei St. Ottilien erscheint. Das Heft 1/1985
enthilt auch ein Geleitwort von Kardinal Wetter, worin es heifft: ,Die
Zeitschrift, die in der Verantwortung der Katholisch-Theologischen Fa-
kultat steht, weil sich der Theologie als Glaubenswissenschaft im Sinne
der Kirche verpflichtet, was die Freiheit der wissenschaftlichen Forschung
nicht beeintrichtigt, sondern Theologie im echten Sinn erst ermoglicht.”
Ausgestattet mit dieser erzbischoflichen Kaution hat es sich Reiner Kaczy-
nski, Professor an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-
Maximilians-Universitit Minchen und Mitglied der Schriftleitung deren
Organs, nicht versagt, den erwihnten Aufsatz in wissenschaftlicher Frei-
heit zu schreiben. Ob er damit allerdings in allen Stiicken ,dem ILeben
der Kirche dient“, wie das Kardinal Wetter in seinem Geleitwort auch
wiinscht, diese Frage iberlassen wir dem Urteil der Leser.

Die Quasi-Revolution

Gleich in seiner Einleitung stellt Kaczynski mit dem Erzbischof von
Karachi, Kardinal Joseph Cordeiro, fest, in den letzten zwei Jahrzehnten
sel 50 etwas wie eine Revolution vor sich gegangen®. Das ergebe ein
Vergleich zwischen dem Verhalten eines Durchschnittskatholiken bei der
Sonntagsmesse 20 Jahre zuvor und der Praxis in einer Gemeinde, ,die
die Liturgiereform gut durchgefihrt hat“!. Der Kardinal, der auf dem

" Die Deutsche Tagespost verdffentlichte in threr Ausgabe vom 11.9.85 einen, wic cs
dort heiflt, ,stark beachteten® Beitrag des damals 82jihrigen friheren Innsbrucker
Bischofs Dr. Rusch, und zwar aus der Seric ,Zwanzig Jahre nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil* der Osterreichischen Nachrichtenagentur Kathpress. Darin liest
man w.a. ,, Wertvoll war die Einfuhrung der Muttersprache in die Liturgic und cbenso
dic aktive Einbezichung der Latenschaft in die liturgische Feier. Es ist jetzt so,
dafl der Priester eine normale Meffeier nicht mebr durchfiibren kann obne Beteiligung
der Laien (Hervorhebung AS.). Das ist ein bedeutender Fortschritt gegeniber der
friheren Passivitat. Besonders wichtig ist dies auch fir die Frauen, dic in den Dérfern
weitgehend in den Frihgottesdienst gehen, wihrend die Manner in den Spitgottesdienst
kommen. Die Frauen hatten dann nur eine stille Messe, in der womdoglich noch der
Rosenkranz gebetet wurde (welch ein Verbrechen!, Aom. AS.). Sic hatten daher gar
keine Moglichkeit der aktiven Teilnahme. Die Eucharistiefeier wurde thnen daher
in keiner Weise aufgeschlossen. Viele Trauen und Mdtter haben fur dic Neuerung
ausdriicklich thren Dank ausgesprochen.”
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Weltkongrefl der Vorsitzenden und Sekretire der nationalen Liturgiekom-
missionen im Oktober 1985 in Rom sprach, forderte dazu auf, ,bei der
gottesdienstlichen Erncuerung, die in verantwortungsbewuflter Kreativitit
weitergefihrt werden miisse, noch mehr Mut zu beweisen®.

Das Wort von der Quasi-“Revolution® auf dem Gebiet des liturgischen
Lebens steht in krassem Gegensatz zu denen, die von einer ungebrochenen
Kontinuitit zwischen ,alter und ,neuer Messe sprechen, wie z.B. jiingst
noch Professor Maas-Ewerd?. Gewiff wird man ihm einriumen miissen,
daf} die ,Messe Pauls VI.“, wenn sie in der rechten Absicht gefelert, gultig
ist, und nur znsofern kann man zu Recht von ,,Kontinuitat® sprechen. Wer
aber wollte leugnen, dafl sich — auch unter Beachtung der ,Rubriken® — das
»Phinomen®, das duflere Erscheinungsbild, der Messe im Zuge der Reform
total gewandelt hat. Weil es aber fiir uns Menschen nicht unwichtig ist, in
welcher Gestalt sich uns eine Sache — und erst recht eine heilige, ja, die
heiligste auf dieser Welt tiberhaupt! — darbietet, fillt es schwer, das Wort
»Kontinuitit® ohne Einschrinkung auf das Verhiltnis zwischen vor- und
nachkonziliarem Meflordo anzuwenden. Dariiberhinaus bleibt die duflere
Form nicht ohne Einflufl auf die Vorstellung des einzelnen vom Wesen
einer Sachel.

Dafl ein Teil der Konzilsviter cine Kontinuitit im strengen Sinn
des Wortes zwischen der von ihnen noch gefeierten und der kiinftigen
MefSform nicht einmal mehr wiinschte, erhellt aus Kaczynskis Darlegun-
gen beziglich der von der Konzilskonstitution Sacrosanctum concilinm
Enttduschten. Es habe nicht geringer Uberredungskunst der an der Abfas-
sung derselben unmittelbar Beteiligten bedurft, meint cr, um Ungeduldigen
und Unzufriedenen klar zu machen, daf es nicht darauf ankomme, ob
Positives mit aller Deutlichkeit oder eher vorsichtig gesagt worden sei, son-
dern vielmehr darauf, Negatives unausgesprochen zu lassen. Als Beispiel
erwihnt er ua. den Meflkanon. Es sei wichtiger gewesen, Aussagen wie
die, daf$ derselbe unangetastet bleiben solle, zu verhindern, als konkrete
Vorschlige im Hinblick auf cine mogliche Erneuerung des Hochgebetes zu
machen. Und das Ergebnis dieser , Taktik® (anders 13t sich das Vorgehen
wohl kaum charakterisicren)?: | In den folgenden Jahren der Ernecuerungs-
arbert konnte darum die Entwicklung weit tiber das hinausgehen, was
dic Konstitution vorgeschen hatte, ohne ihr zu widersprechen®. Und an
anderer Stelle: Es. .. ,hatte sich sehr bald gezeigt, dafd die offenen Formu-
lierungen der Konstitution ermoglichten, sowohl auf manchen Vorschlag

! Vgl dazu UVK, Heft 5/1990, S.313 ff.
¥ Vel dazu unten S.57 ff.
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zurlickzugreiten, der vor dem Konzil gemacht worden war, als auch in
Richtung der Aufferungen der Konzilsmehrheit itber den Buchstaben der
Konzilskonsutution hinauszugehen.®

Entsprache diese Darstellung Kaczynskis den Tatsachen — und dafir
scheint einiges zu sprechen --, miifite man sich fragen, ob hier nicht cin
,Geist der Tauschung® am Werk war. Und dies um so mehr, als Bischof
Zauner von Linz, Mitglied der Liturgickommission und laut Wiltgen® , der
bekannteste Liturgicexperte unter den Konzilsvatern®, in einem Interview
nach der Absummung uber das Schema der Liturgiekonstitution am
22.11.63 erklirte, er sei mit dieser ,schr zufrieden und habe nie geglaubrt,
sdafd wir soviel erreichen wiirden®. Daraus mufl man doch wohl schlieflen,
daff das spatere Hinausgehen tiber die Konstitution im Verlauf der
Liturgiereform keineswegs in der Absicht aller Konzilsvater lag. Hatten
alle geahnt, auf welchen Weg die beabsichtigte Reform wirklich geraten
wirde, hitte Sancrosanctum Concilium bei der Schluflabstimmung wohl
kaum 2 147 Stimmen auf sich vereint bei nur 4 Gegenstimmen!

Die , Weiterentwicklung“ des romischen Ritus

Den 1II. Abschnitt seines Aufsatzes widmete Kaczynski der ,Weiter-
entwicklung des romischen Ritus“. Als Bezugspunkte dienen ithm dabei
die Artikel 37-40 der Liturgickonsutution, in denen dic Anpassung des
Gottesdienstes an die ,Eigenart und Uberlieferungen der Volker® geregelt
wird. Dafl die Konzilsviter bei der Abfassung dieser Bestimmungen vor-
nchmlich die Situation in den Missionslindern vor Augen hatten, ergibt
sich aus dem Text selber. Man sah auch schon die besonderen Schwierig-
keiten voraus, welche die Anpassung liturgischer Gesetze gerade hier mit
sich bringen wiirde (Art. 40, 3). Eine dunkle Ahnung von dem, was sich
emnes Tages aus den ,Regeln zur Anpassung an die Eigenart und Uber-
lieferungen der Volker” ergeben konnte, hitte die Konzilsvater allerdings
allerdings bereits am 5.12.62 beschleichen konnen, als der aus Deutsch-
land stammende Missionsbischof Duschak in der Aula sein Projekr einer
~O0kumenischen Messe® vorlegte: ,Mein Gedanke ist die Einfihrung einer
okumenischen Messe®, sagte cr, ,die, soweit nur moglich von historischen
Auswlichsen befreit, auf das Wesen des heiligen Opfers gegriindet und tief
verwurzelt in der Heiligen Schrift 1st ... Es soll eine Art Mefifeier sein,

Y Der Rhbein fliefit in den Tiber von P. Ralph M. Wiltgen S.V.D. (Lins-Verlag Feldkirch
1988), S. 141 bzw. 143,
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die alle Mitglieder ciner Gemeinde, selbst wenn ste zufallig zum erstenmal
im Leben einer Messe beiwohnen, ohne weiteres verstehen kdnnen®, um
was es daber geht. Das hief natiirlich auch, dafl der romische Kanon fallen
musse: , Wenn die Menschen in vergangenen Jahrhunderten fihig waren,
Mefiriten auszuwihlen und zu schaffen, warum sollte dann das grofite von
allen d6kumenischen Konzilien nicht fihig sein, dasselbe zu tun? Warum
sollte man nicht anordnen kénnen, dafl mit allem schuldigen Respekt
ein neues Mefiformular verfallt wird, eines, das dem modernen Menschen
ansteht, das gewtinscht und verstanden wird von cinem, der in einer tiglich
kleiner und uniformer werdenden Welt lebe?©

Allerdings sollte die Substanz des hl. Meflopfers unverindert bleiben,
wihrend Riten, Formen, Sprache und Gebirden dem Tagesgeschmack
anzupassen waren. Daraus wirde der moderne Mensch groleren geist-
lichen Nutzen ziehen. Aulerdem musse die Messe laut, in der Volksspra-
che und dem Volk zugewandt zelebriert werden. ,Ich halte es auch fiir
wahrscheinlich®, meinte der Missionsbischof, ,dafl wenn der Welt eine so
okumenische Form von Eucharistiefeier geboten wird, der Glaube nicht-
katholischer christlicher Gemeinschaften an die sakramentale Gegenwart
Christi erncuert oder sogar berichtigt werden konnte® (op.cit. S. 39).

Die Liturgiereform hat zwar Duschaks ,6kumenische Messe® in dem
von ithm gemeinten Sinn nicht verwirklicht, wiewohl der ,Okumenismus®
bet der Schaffung der ,neuen Messe® — man erinnere sich nur an die
beriichtigte Erstfassung des Artikels 7 der Institutio generalis — nicht ganz
unbeteiligt war, aber ansonsten entsprach seine Vision ziemlich exakt dem
spateren Trend. Gefragt, ob sein Vorschlag von seinen Bistumsangehorigen
stamme, hatte Duschak geantwortet: ,,Nein; ich glaube, sie wiren dagegen,
genau wie viele Bischote dagegen sind. Wenn es aber zur Praxis gemacht
werden konnte, so wiirden sie es, glaube ich, akzeptieren® (op.cit. S.39).
Das wiederum durfte beweisen, daf beim ,Volk Gorttes* — und das
nicht einmal in einem Missionsland, namlich auf den Philippinen, wo
Duschak wirkte, — kein grofles Bediirfnis nach einer »Liturgiereform®
bestand. Recht hatte er mit seiner Voraussage, cine neue Mefform werde
sich auf dem Weg tber die Praxis trotzdem durchsetzen. Ob das auf
cchten Gehorsam, geistige Tragheit und Mitliufercum oder gar auf ein
»Verbot® der alten Messe zurtckzufiihren sein werde, dazu hat er sich
nicht geaufiert.’

T In cinem KNA-Interview (Deutsche Tagespost vom 26.11.85) hatte Kardinal Héffner
verlauten lassen, die Erncuerung der Liturgic sei ohne Zweifel fast aligemein dankbar
angenommen worden, was zu einer tatigen Teilnahme der Gliubigen gefiihrt habe, gab
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Die Bildung eigenstindiger Liturgien

Kurz vor der Weltbischofssynode 1985 kiindigte Papst Johannes Paul IL.
in einer Ansprache an die Vollversammlung der Kongregation fir den
Gottesdienst einen ,neuen Abschnitt der Liturgiereform® an, und zwar
den der ,Anpassung der Liturgie an die verschiedenen Kulturen® (Os-
servatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 1.11.85).
Damit befindet er sich durchaus im Einklang mit dem Buchstaben der
Konsttution Sacrosanctum Concilium in den bereits erwiahnten Artikeln
37-40. Allerdings lagen zwischen dieser Ankiindigung und der feierlichen
Verkiindigung der Liturgiekonstitution (4.12.63) zu diesem Zeitpunkt be-
reits die Erfahrungen von Uber zwanzig Jahren und seit dem Inkrafttreten
der Mefireform (1969/1970) die von finfzehn Jahren Reform vor. Sie
hitte den Papst eigentlich nachdenklich stimmen und zur Vorsicht vor
weiteren Experimenten mahnen miissen. Und das um so mehr, als die
»Inkulturation, das Schlagwort, mit dem man nunmehr die Anpassung
der Liturgie ,an die Eigenart und Uberheferungen der Volker® bezeich-
net, von den Betroffenen genauso wenig ersehnt wird wie seinerzeit die
Eintithrung einer ,neuen Messe“. Ein unfreiwilliger Zeuge dafir ist der
Jesuitenpater Wolfgang Hoffmann, der als Anhanger jener ,,Inkulturation®
im Osservatore Romano schricb: ,Die Entfremdung gegentiber der eigenen
Kultur hat das afrikanische Christentum gepragt. Oft genug sind es heute
die europaischen Missionare, die auf die Aufnahme traditioneller Elemente
ins gelebte Christentum dringen: ,Fruher habt ihr gesagt, das alles sei
heidnisch und schlecht. Jetzt sollen wir es in unser religioses Leben oder
in die Liturgie aufnchmen. Was war nun wahr?“ (deutsche Wochenausgabe
vom 9.8.85). Diese I'rage ist offenbar nur allzu berechtigt, wenn man nur
wenig friher in der gleichen Vatikanzeitung lesen konnte: ,Heidnische

aber auch zu, dafl die Zahl der Kirchenbesucher stetig zurtickgegangen sei. Letzteres im
Zusammenhang mit sciner Feststellung, ,der schwere Traditionsbruch Ende der 60cr
und Anfang der 70er Jahrc“ sei ,noch nicht zum Stillstand gekommen®. Der Gedanke,
dafl die Liturgiereform selber einen solchen ,Traditionsbruch® mit revolutionirem
Charakter, wie Kardinal Cordeiro und Kaczynski nicht ohne Befriedigung meinen,
darstellt, war ihm also nicht in den Sinn gekommen. Um so deutlicher erkannten das
Vertreter der Orthodoxen Kirche in der BRD. In ciner Fernsehsendung Ende 1984, bei
der auch der Exarch der griechisch-orthodoxen Kirche zugegen war, hatte Professor
Kallos aut dic Bedeutung des Gebetes allgemein und der Liturgic im besondern fir das
Leben der Glaubigen hingewiesen. Ohne thre Liturgie, die nicht mehr volkssprachlich
ist, die aber dennoch ,verstanden® werde (mit dem Herzen nambich), hitte die
Orthodoxie dic Ia hrhunderte der \Jfok,unw auf dem Jalkan nicht dberstanden. Fir
sie kime daher cine Liturgiereform wic in der lateinischen Kirche nicht in Frage, weil
man einen Identititsverlust befirchter.
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Tanzmasken der Bobo in Westafrika haben Einzug gefunden in die Eu-
charistiefeter. Die Schopferkraft des einen Gottes und das Weiterleben der
verstorbenen Ahnen werden so augenfillig gemacht* (OR vom 14.12.84:
»Wie das Christentum in fremden Kulturen seine Heimat findet®).

Selbstverstandlich hatte der Papst in seiner Ansprache davor gewarnt,
Formen, die den Stempel heidnischer oder abergliubischer Vorstellungen
tragen, in die Riten zu tibernehmen, eine Warnung, die er mit anderen
Worten in seinem Schreiben vom 4. Dezember 1988 anlifilich des Ge-
denkens an die vor 25 Jahren erfolgte Veroffentlichung von Sacrosanctum
Concilinm wiederholte. Beide Male hat er auch darauf hingewiesen, dafl die
notwendige Anpassung ,vor allen Dingen die wesentliche Einheit der
romischen Liturgie bewahren muf}“. Worauf thm allerdings unser Miinche-
ner Liturgieprofessor Kaczynski kontert: ... gliicklicherweise hat noch
niemand zu definieren versucht, worin genau beim romischen Ritus ,die
Einheit im wesentlichen® (substantialis unitas) besteht®. Und er rit ,Rom®,
die Erlaubnisse zur Durchfihrung der einer Anpassung vorausgehenden
Experimente ,groflziigig® zu erteilen, um zu verhindern, dafl ihm die
Entwicklung vollig aus den Handen gleitet.

Schon heute sind nicht mehr alle liturgischen Biicher in Rom bekannt,
die im Rahmen des romischen Ritus verwendet werden. Dessen ist sich
die Gottesdienstkongregation sicher. Da ist es eine seltsame Empfehlung,
dic Zigel noch weiter zu lockern, um die Autoritit zu bewahren, oder
richtiger, um einen Rest von Scheinautoritit zu erhalten. Allerdings
sind die neuen Riten offensichtlich in Rom nicht ganz so unbekannt,
wie das Kaczynski annimmt. Da erfahren wir z.B. aus der Zeitschrift
Gottesdienst unter der Uberschrift: »Gelungene Inkulturation®, dafl die
Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentendisziplin in
ihrer Zeitschrift Notitiae (Heft264, S.454-472) ,die Approbation und
Konfirmicrung des ,Rémischen Meflbuchs fiir die Didzese von Zaire'
mitgeteilt und dieses Buch bzw. den darin enthaltenen Ritus ausfithrlich®
vorgestellt hat (Ausgabe vom 13.12.88). Demnach ist dem ,zairischen
Mefiritus* eine ,angepafite Art der ,Allgemeinen Einfiihrung in das
Meflbuch® mit dem Titel ,Allgemeine Vorstellung der Mefliturgie fiir
die zairischen Bistimer™ vorangestellt. Darin wird dem Begriff ,Trcue®
grofle Bedeutung beigemessen: Die Treue des Ritus zum Glauben und zur
Tradition der Apostel, zur inneren Natur der katholischen Liturgic und
zur religidsen Eigenart und zum kulturellen afrikanisch-zairischen Erbe.
»lexte und Riten achten auf ,die miindliche Uberlicfcrung Afrikas, auf die
Artund Weise, in einem lebendigen und verstandlichen Stil das Mysterium,
um das es geht, zum Ausdruck zu bringen*®,
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Von , Tam~tam zur Hindu-Silbe ,om*

Am 30. September 1989 fand, wie Michele Reboul in monde et vie (Nr. 493
vom 22. Febr. 1990) berichtet, in Paris in der Kirche Saint Joseph des
Nations cine Messe im zairischen Ritus® statt, und zwar zum Andenken an
den im Juni 1989 verstorbenen Kardinal Malula, Erzbischof von Kinshasa.
Der Ritus, wie man thn dort erleben konnte, besteht aus Tanzen im Tam-
tam-Rhythmus, aus Gesingen in der Lingala-Sprache und aus Anrufungen
der Ahnen. Bei der Opferung bringt man Hostien aus Maniok-Meh! und
Reiswein, die der Vatikan zur Konsekration gestattet hat (laut Gottesdienst
stellt der Priester nur Brot und Wein auf den Altar. Um welche Art von
»Brot und Wein® es sich dabet handelt, wird nicht spezifiziert, Anm. A.S.)
herber (bisweilen auch Frichte und lebende Tiere, vor allem Schafe und
Widder). Bei der Kommunion tragen die Altesten im Festgewand ,das
eucharistische Brot® zu den Gliubigen, die gellende Schreie ausstofien, als
dem Oberhaupt, Christus, geschuldete Ehrerweise.«”

In dem gleichen Beitrag duflert sich M. Reboul auch zu den indischen
Riten. Der sog. ,lateinische Ritus ist stark hinduisiert. Der Priester kann
die ganze Messe ~ einschliefllich der Wandlung ~ im Sitzen feiern, und
zwar in der Lotus-Haltung des Yoga, bekleidet mit einem orangefarbigen
oder braunen Schal. In zahlreichen Messen, die eher pseudo-hinduistischen
Riten gleichen, beginnt man mit dem Wort ,om*“ - cine Anrufung des
»Gottes Krishna. Mantras — Anrufungen an die indischen Gotzen ~ wer-
den rezitiert. Man tanzt indische Tinze und singt in der Sanskrit-Sprache,
die ansonsten den Brahmanenpriestern der Hindu-Religion vorbehalten
ist, und zwar vor den Abbildungen der indischen , Trimurti (Brahma,
Vishnu, Shiva). Wie der Herder-Korrespondenz zu entnehmen war, hat

“ Vgl dazu UVK, Heft 2/1990, S. 142 f,

* Auch der Eintritt in den Ordensstand ist faut M. Reboul vollstindig inkulturiert,
und zwar vor allem in Kamerun, Malawi oder Kasai. In dem zuletzt genannten Land
formuliert cine ,Mutter von Bethanien® ithr Gelobnis folgendermaflen: ,Im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. Vor dir, unserem Bischof, binde ich

. mich in voller Freiheit durch Eid an Gortt und dic Heilige Jungfrau Maria: Eid,
mein Herz den Dhingen der Erde zu entziehen (sie zeigt cine Perlenkette). Eid, meine
Unterwiasche anzuziehen allein im Hinblick darauf, mich ausschlieflich fir meinen
Herrn zu bewahren; Er, der den Leoparden hily, ich, der ich den Bananenbaum halte
{sic zeigt ein Buschel aus Bananenblittern zusammen mit einem Band aus weiflem Stoff.
Die Bananenblitter driicken den Triumph des Lebens aus und bannen die Krifte des
Bosen; der Leopard bezeichnet den Hiuptling — hier Christus.) Eid, mein Herz zum
Gehorsam bereitzumachen, wie cine Ziege, die nie den Strick thres Herrn abschligt, so
rauh er auch sein mag (sie zeigt cin Stuck Strick), entsprechend der Regel der Mitter
von Bethanien.“
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man noch weitere Elemente des hinduistischen Gottesdienstes aufgegriffen:
»Gebrauch des Feuers, der Ollampe, Girlanden aus Blumen, des Singens

von Bhajan, der liturgischen Korperhaltungen (Hocken, Verbeugungen®
u.a.m. (Heft 9/1989, S. 429)).

»Das“ Romische MefSbuch gibt es nicht mebr

Ganz abgesehen von der eminent wichtigen Frage, ob es sich bei diesen
Formen von ,Inkulturation® nicht um mechr oder minder synkretistische
Gebilde handelt, die mit dem Wesen der hl. Messe unvereinbar sind, haben
wir es ohne Zweifel mit dem Entstehen eigenstindiger Liturgien zu tun.
Ob das, was hier von der ,Treue zur inneren Natur der katholischen
Liturgie” noch ubrigbleibt, dazu berechtigt, von einem ,rémischen Ritus®
zu sprechen, ist mehr als fraglich. Und man wird dem Jesuitenpater Hans
Bernhard Meyer ausnahmsweise zustimmen mussen, wenn er schrieb: ,Die
romische Mefliturgie und das romische Meflbuch (gibt es) im Grunde
schon heute nicht mehr ... und (wird es) in Zukunft noch weniger geben®,
Dafl dieser von der Herder-Korrespondenz (Heft 9/199C, S. 406) zitierte
Satz dem von Theodor Maas-Evward herausgegebenen Sammelband: ,Lebt
unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform®, Freiburg
1988, S. 93, entnommen ist, entbehrt nicht einer gewissen Pikanterie . ..

Das summum der ,Inkulturation® stellen ohne Zweifel jene Bestrebun-
gen dar, dieses Unternchmen auch auf die Linder auszudchnen, in denen
der rémische Ritus scinen Ursprung und scine Heimat hat (oder mufl man
schon sagen: hatte?). So vermeldeten ,,di.e fur die Liturgie Verantwortli-
chen in den beiden deutschen Staaten, Osterreich und der Schweiz® als
Wunsch auf eine Anfrage der Gottesdienstkongregation: ,, Weitergehende
Anpassung der gottesdienstlichen Texte an die heutige Lebens-, Glaubens-,
Denk- und Sprechweise sowie der Riten an Lebensgefithl und Lebenssi-
tuationen der Menschen von heute, unter besonderer Berticksichtigung der
verschiedenen Lebensalter und der Sinnenhaftigkeit des heutigen Men-
schen (Leibhaftigkeit, Bildhaftigkeit, audio-visuelle Medien)* (Christ in
der Gegenwart vom 24.11.85).

Ende Juli 1990 fand im Regional-Priesterseminar Erfurt eine Fachta-
gung katholischer Liturgiedozenten im deutschen Sprachraum statt. Laut
Bericht des Osservatore Romano (deutschsprachige Wochenausgabe vom
9.9.90) diskutierten ,80 Theologinnen und Theologen aus der Bundesre-
publik, der DDR, Osterreich, der Schweiz und den Niederlanden sowic
aus Osteuropa Probleme der liturgischen Inkulturation®. Thre These: Dic
Verwurzelung der christlichen Liturgic in der cigenen Kultur ist nicht nur
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eine Aufgabe fur die Katholiken in der ,Dritten Welt“, sondern auch die
Forderung an die katholische Kirche in Europa. In diesem Sinne warnte der
Innsbrucker Liturgiewissenschaftler Prof. Dr. Hans Bernhard Meyer S.J. -
immer laut OR - davor, ,es bei rein kosmetischen Reformen der Liturgie
zu belassen®. ,Verwurzelung der Liturgie® beginne erst dort, ,,wo wir die
Sprache sprechen, die die unsere ist*.

Demnach befinden sich ein Pfarrer Hoffstimmer und seine Mitstreiter
mit ihrer ,Wascheleinen-, Hithnereier-, Kleeblatter- und Kugelschreiber-
Verkindigung®, um in der adidquaten Sprache zu sprechen, ,auf dem
richtigen Dampfer® ... Fir einen anderen Jesuiten, den Frankfurter Pa-
storaltheologen Ludwig Bertsch, zeigt der sogenannte ,Zairische Ritus®,
der ,bisher einzige kirchenamtlich approbierte inkulturierte Ritus der
Eucharistiefeier fir die Kirche eines Landes® (Herder-Korrespondenz,
Heft 9/90, S.405/406) die Richtung auch fir die hiesigen Inkulturau-
onsbemithungen. Dabei miusse in einer sikularisierten Kultur zweierle
berticksichtigt werden: ,das gewandelte Verhaltnis zwischen den Ge-
schlechtern (eine diskrete Andeutung des Frauenpriestertums?, Anm. A.S.)
ebenso wie die gingigen demokratischen Umgangsformen (gentigt dem
Pater der ziemlich verungliickte Handschlag beim Friedensgebet noch
nicht?, Anm. A.S.) im Miteinander der Zeitgenossen, von denen auch
... liturgisch-gottesdienstliches Handeln nicht einfach unberihrt bleiben
konne“ (ebda.).

Im Zusammenhang ihres Berichts Uber die Erfurter Tagung zitierte
die Herder-Korrespondenz den britischen katholischen Theologen und
Afrika-Fachmann Adrian Hastings, der auf einer Veranstaltung der Societas
Liturgica in York ein Jahr zuvor gesprochen hatte. Nach ihm gibt es
keine formellen Grenzen fur den Prozef§ authentischer Inkulturation. Die
derzeitige Problematik verdeutlichte er am Beispiel der eucharistischen
Gaben von Brot und Wein: ,In einer Reis-Gesellschaft (1) auf Weizenbrot
als Gestalt der Eucharistie zu bestehen, bedeute eine Entstellung der
Eucharistie: Reis — so fremdartig dies fiir den Europder auch sein moge und
so ungtltig fiir den romischen Kanonisten — stelle die wahre und geforderte
Ubersetzung der alten Tradition in einem neuen kulturellen Kontext dar.
Wer an der Brot-Eucharistie festhalte, verhalte sich zwar duferlich treu
zur Tradition, der Sache nach bedeute dies jedoch eine Miflachtung der
Tradition“ (ebda).

Eigenstandige Kirchen und Liturgien

Hatte Karl Rabner noch an der Erfurter Tagung teilnehmen koénnen,
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er harte sich sicher in seinem »Prophetentum* bestitigt gefithlt, hat er
doch laut Kaczynski, der ihn am Schluf seines Aufsatzes zitiert, cinmal
geschrieben: ,Wenn aber das Wesen der Kirche und damit Wesen und
Eigenart einer Regionalkirche sich zwar nicht nur, aber doch wesentlich
auch von der Liturgie herleitet, in der sie ja eine ihrer héchsten Ak-
tualisationen hat, dann ereignet sich die Bildung wirklich eigenstindiger
Regionalkirchen, die mehr sind als Regierungsbezirke eines total und
gleichmiflig durchorganisierten Staates, durch die Bildung eigenstindiger
Liturgien, die durch die Ablosung der lateinischen Kultsprache durch die
Nationalsprachen begonnen hat. Natiirlich wird man sich diese langsam
entstehenden Liturgien nicht einfach nach dem Muster der alten Liturgien
des Vorderen Orientes denken diirfen. Die neuen Liturgien brauchen thre
geschichtliche Herkunft aus der Rémischen Liturgie nicht zu verleugnen.
Wie grof} gerade ihr Unterschied sein werde, das i3t sich heute wohl noch
nicht prophezeien. Neulich habe ich einmal in einer Filmaufzeichnung die
Liturgie stidamerikanischer Campesinos geschen und eine Ahnung davon
bekommen, was eine solche liturgische Weiterentwicklung mit sich bringen
kann, in der das Konzil noch ungeahnte Auswirkungen haben kann.“

Angesichts solcher Perspektiven bleibt nur ,die Hotfnung wider alle
Hoffnung®, daf es auf lingere Sicht doch noch gelingen wird, in der alten
Messe ein Bollwerk gegen den totalen Zerfall der rémischen Liturgie und
die damit verbundene Gefahr eines Auseinanderbrechens der katholischen
Kirche in Nationalkirchen aufzurichten!

Der Schock des Konzils

Von Bryan Houghton

Vorbemerkung: ,, Prétre rejeté“ (» AusgestofSener Priester”) lautet der Titel
der geistlichen Selbstbiographie des englischen Konvertiten und seit der
Laturgiereform in Frankreich lebenden Priesters Bryan Houghton. — Nach-
stehender Auszug wurde in der Zewtschrift ,mémo“ (Ausgabe November
1990) verdffentlicht.
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Konsekriertes Toastbrot und ékumenische Konzelebration

Das Konzil begann am 11. Oktober 1962. Bis dahin schien die Kirche

einigermafien ihrer selbst sicher und in verniinfugem Mafle ausschliefllich

zu sein. Doch von diesem Tage an wurde die , Infragestellung® zum Gesetz.

Ich vermag zwar kein genaues Datum anzugeben, aber in meinem Dekanat

(in England) wurde die Landessprache schon lange vor dem Jahre 1964 in

der Liturgie verwandt. Wohl gelang es mir, sie in den Pfarrgottesdiensten

zu unterbinden, nicht jedoch bei den Privatmessen. Das Experimentieren
wurde zur Mode. Man berichtete mir, cin Priester lese wochentags die

Messe im Efzimmer seines Pfarrhauses, und zwar wahrend des Frithstiicks

mit konsekriertem Toast — dem ganzen Toastbrot des Fruhstucks! Ich

begab mich unverziglich zu thm und sagte ithm, was man mir berichtet
hatte.

- Was ist daran Schlechtes?, fragte er mich. Ich versuche lediglich,
die Messe ein wenig realistischer und lebendiger zu gestalten.

- Was daran schlecht ist? Alles. Sic werden so gut sein und die
Messe lesen mit den vorgeschriebenen Hostien und dem vorge-
schriebenen Wein unter Beachtung der Rubriken von 1962, die
soeben verdffentlicht wurden, und das am Altar Threr Kirche.

- Ich werde das tun, sofern Sie darauf bestehen.

- Nun wohl, ich bestehe darauf.

- Die Sache ist also klar. Im tbrigen mochte ich Sie keinesfalls
krinken. Sie sind ein guter Kerl, aber auf dem falschen Weg.

Flgen wir hinzu, daff ich diesen Priester gern hatte. Leider endete er in
einer Heilanstalt nach dem Versuch, einen der progressistischsten Bischofe
umzubringen. Er war der beste Mensch, allerdings geriet er schnell aus dem
sechischen Gleichgewicht.

In cinem der grofien Hiuser der Pfarrei fand zu der gleichen Zeit auch
eine Messe statt, bei der ein sehr bekannter katholischer Priester, zwet
Anglikaner und zwei Non-Konformisten miteinander konzelebrierten.
Alles war bestens organisiert, doch hatte man die Hostien vergessen. Daher
mufite man jemanden nach Bury St. Edmunds schicken, um welche zu
holen. So bekam ich Wind von der Sache.

Okumenismus obhne Konvertiten
Da war auch die Reise Kardinal Beas nach England, um die Reaktion

der englischen Katholiken auf den Okumenismus zu erkunden. Er sollte
. é .
jeweils mit zwei Vertretern der einzelnen Didzesen zusammentreffen. Ich
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schrieb sogleich an meinen Bischof, dafl ich der Meinung sei, als Delegier-
ter daflir in Frage zu kommen, und zwar als Konvertit und ehemaliger
Sekretir der Studienkonferenz. Er antwortete mir sehr hoflich, das fir
den Empfang von Kardinal Bea zustindige Komitée hitte entschieden,
dafl dieser keinen Konvertiten begegnen sollte. Sie wiren nimlich zwangs-
liuhig schlecht auf ihre ehemalige Konfession zu sprechen. Wunderbare
Argumentation! Nur jene, die von der ganzen Sache keine Ahnung hatten,
konnten wirklich objektiv sein!

»Niemand denkt an eine Reform des Kanon. ..«

Als der Gebrauch der Landessprachen in der gesamten Liturgie erlaubt
wurde, machte das Leben echt keine Freude mehr. Alle Priester meines
Dekanates — den Seelsorger eines Dominikanerkonventes ausgeschlossen,
meinen Vikar jedoch inbegriffen, - ibernahmen die Muttersprache. Ich
blieb als einziger Weltpriester ibrig. Von den 270 Weltpriestern der
Didzese lasen nur 4 weiterhin dic alte Messe. Unsere Petition an den
Bischof, die alte Messe zu autorisieren, trug die Unterschriften von 90
Bistumspriestern. Doch die Weigerung des Bischofs nahm ithnen den Mut,
sich offen dazu zu bekennen.

In der Pfarrei war das Ergebnis jammerlich: Pfarrer und Vikar lasen
nicht mehr dieselbe Messe. Ich dachte daran, mich unverziglich zuriick-
zuziehen, entschloff mich aber, nichts zu unternehmen: die Messe des
Jahres 1964 tastete den Kanon nicht an. Theoretisch sollte er weiterhin
stll und auf Latein gebetet werden. Es war noch moglich, die Messe
»Modell 64 mit einer gewissen Andacht zu feiern. An den Bischof schrieb
ich indessen, um ihm meine Demission anzukiindigen fiir den Tag, da
der Kanon angetastet wiirde. Er antwortete mit einem freundlichen Brief,
worin er behauptete: ,Niemand denkt daran, den Kanon zu reformieren®
und ,,die Bischofe sind ja gerade dazu da, um zu verbieten, dafl man an
thn rihree,

Armer, lieber Bischof! Er hatte auch nicht die leiseste Vorstellung
von dem, was passieren sollte. Ich selber aber wufite Bescheid. Ich war
von meinen Freunden der Konferenz der Hochschulen und von anderen
anlafllich interessanter Gesprache in Moissac, dem Seminar der Mission de
France, unterrichtet worden. Ich hatte auch dic Gelegenheit gehabt, mich
ins Canisianum nach Innsbruck zu begeben, wo ich in aller Offenheit mit
Karl Rahner und Jungmann sprechen konnte. Das alles war sehr instruktiv.
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Liebten sie die alte Messe?

Es gab da indessen eine Frage, fir dic ich nur schwer eine befriedigende
Antwort finden konnte. Alle Priester hatten die alte Messe taglich mit der
gewtinschten Sorgfalt und augenscheinlich auch mit Andacht gelesen. Wie
konnte es geschehen, dafd 98 % unter thnen bereitwillig deren Anderung
akzeptierten, wihrend weder das Konzil noch der Papst eine entsprechen-
de Anordnung erteilt hatten. Sie hatten sich auf diese einfache Erlaubnis
gestiirzt wie weiland die Schweine von Gerasa ins Meer.

Andererseits war ich seit mehreren Jahren Dechant und kannte die
Priester meines Dekanates schr gut. Nur zwet waren dumm genug, sich
fir dberlegen zu halten und sich dartiber zu freuen, threr Personlichkeit
Ausdruck verlethen zu kénnen. Privat waren die tbrigen gegen die Ver-
anderungen. Ein einziger, der bereits erwihnte Dominikaner, blieb der
alten Messe treu. Was bewog sie zur Annahme der Anderungen? Der
Gehorsam, die Gleichgiiltigkeit, die Furcht vor Repressalien, das Verlangen
nach Ruhe — das alles war gewify im Spiel. Doch die Tatsache blieb: Sie
hatten unmdoglich die alte Messe geliebt. Sie war lediglich ein Ritus fir sie,
den man austauschen konnte wie man eine Hose wechselt. Wenn sic die
Messe aber nicht liebten, so waren sic zweifelsohne unfihig zur Anbetung.
Sie mufiten der Ansicht sein, dafl die Messe etwas sei, das sie zu tun hitten,
nicht jedoch etwas, was Gott tat.

Die Priester lernten nicht zu beten

Lex credendi, lex orandi: Der Glaube besummt das Gebet, das Gebet
bestimmt den Glauben. Ich hegte keinerlet Zweifel am Glauben meiner
Mitbrider mit Ausnahme vielleicht bei cinem von thnen. Demnach galt es
auf dem Gebiet des Betens zu suchen. Hier, fand ich, versagten wir Priester
wirklich. Wir waren viel zu sehr damit beschaftigt, die Messe zu lesen,
das Brevier zu beten oder dafiir zu sorgen, dafl man cinen Augenblick
vor dem Heiligsten Sakrament im Gebet verbrachte. Wir ermunterten
die Laten zu ciner Gebetsform, die wir selber kaum praktizierten. Ich
erkannte jetzt, daf§ man zwar wihrend meines Seminaraufenthaltes in Beda
meine aszetische Bildung betricben hatte — man hatte mich gelehrt, auf
welche Weise nach Vollkommenheit zu streben. Doch man hatte mich nicht
gelehrt, zu beten ~ d.h., wie Gott anbeten. Das wenige, das ich dartiber
wuflte, verdankte ich meiner Lektire der Mystiker, wie St. Gertrud von
Helfta oder Theresia von Avila, oder geistlicher Schriftsteller wie Augustin
Baker, Surin und Grou.
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Es ist klar, daff dic auf die eigene Vervollkommnung ausgerichtete
Askese intelligente, von der helfenden Gnade unterstiitzte menschliche
Akte erfordert. Das Gebet seinerseits ist, insofern es Anbetung Gottes ist,
dic Frucht der habituellen oder heiligmachenden Gnade. Es ist das Zurtick-
flicfen der Licbe des Heiligen Geistes zum Vater durch eine menschliche
Person hindurch. Vom menschlichen Standpunkt aus betrachtet stellt es
einen Willensakt dar, der darauf abzielt, uns selber zu entleeren, die
Sammlung hervorzubringen und die Ausrichtung auf die Anbetung Gottes
zu festigen.

Wird diese Unterscheidung zwischen Askese und Gebet klar wahr-
genommen, kann man auch, wie ich glaube, die Revolution innerhalb der
Kirche verstehen. Die Priester — insbesondere die einflufireichsten Priester,
d.h. die Bischofe — waren einer Liturgie uiberdriissig, bei der sie nichts zu
tun hatten. Sie haben also eine aszetische Messe anstelle einer anbetenden
Messe gewollt — die Aktion statt der Kontemplation. Sie haben bekommen,
was sie sich wiinschten. ..

Nachbemerkung

Eine sehr schone Tllustration zu dem im letzten Abschnitt von Houghton
Gesagten fanden wir — une fois n’est pas coutume — in der Beilage Christ
in der Gegenwart im Bild (Heft 12/1990). Darin wird seit kurzem jeweils
cin ,Fragebogen® veroffentlicht, wo Personlichkeiten des kirchlichen und
offentlichen Lebens in einem Interview zu Wort kommen. Diesmal war es
Augoustinos Labardakis, Metropolit der griechischen orthodoxen Kirche
von Deutschland und von Zentral-Europa (Sitz in Bonn). Thm wurde die
Frage vorgelegt: ,Sollen die Gottesdienste so bleiben, wic sic sind, oder
soll es weitere Reformen geben?«

Seine Antwort (Hervorhebung A.S.):

»Der Gottesdienst oder die ,Gottliche Liturgie, wic wir Orthodoxen
sagen, ist mit anderen menschlichen Veranstaltungen, die wir nach Belieben
indern oder unseren angeblich wechselnden Bedtrfnissen anpassen konn-
ten, nicht zu vergleichen. Die Gottliche Liturgie ist ein Geschenk Gottes
an uns, in dem uns die Teilhabe an der gottlichen Lebensgemeinschaft
angeboten wird. Die Gestalt und die Ausgestaltung unserer orthodoxen
Gotteshiduser zeigen, dafl sich in der Gottlichen Liturgie die Kirche auf
Erden und die himmlische Kirche in der Anbetiung des Dreieinigen Got-
tes vereinen. Solcher Gottesdienst ist der geistliche Mittelpunkt unserer
Gemeinden und jedes einzelnen orthodoxen Christen. . ..

Auns dem Franzisischen iibersetzt von Andreas Schénberger.
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Von Vittorio Messori

Bei ihrer Befiirchtung, dafl es eines Tages keine — oder fast keine — Nonnen
mehr geben wird, muff man diesen Oberinnen der religiosen Orden recht
geben. Man braucht nur einen Blick zu werfen auf das, was sich in
Nordamerika abspielt, wo nach einer meist zutreffenden Regel einige
Jahre vorher das vorweggenommen wird, was sich spater dann in Europa
einstellt. Wir haben es in der Tat hier gleichsam mit einem Testort fiir den
Katholizismus zu tun. Die Rede ist von Quebec mit seiner Hauptstadt
Montreal, im atlantischen Teil Kanadas, wo franzosisch gesprochen wird.
In dieser Region iibt die Kirche als Hort kultureller Identitit dieselbe
Funktion aus wie in Polen und Irland, gab sie doch den katholischen
Kolonisten, die im 17.Jahrhundert aus Frankreich kommend hier ein-
gewandert sind, Schutz vor der brutalen Politik des anglikanischen und
kalvinistischen Englands, das deren Assimilierung anstrebte. Jahrhunderte
volliger, spontaner Ubereinstimmung zwischen Klerus und Volk, zwischen
Hierarchie und biirgerlicher Gesellschaft lieflen hier eine Art ,Vendée®!
entstehen. Und so ist u.a. Quebec auch die Region mit der - gemessen
an der Bevolkerung - proportionell hochsten Anzahl von Nonnen in der
Welt.

In den 20 Jahren nach dem Konzil hat indessen die Anzahl der Ordens-
schwestern um mehr als die Hilfte abgenommen. Fast immer sind es die
Altesten, die geblieben sind. Noch mehr erschittert jedoch die Tatsache,
dafl im gleichen Zeitraum die Berufungen um 98,5 % abgenommen haben!
Die restlichen 1,5 % besteht meist nicht aus jungen, sondern aus alteren
Frauen, aus ,Spitberufenen®. Somit sind sich alle in der Voraussage einig,
zeichnet sie sich doch deutlich ab: , Vorausgesetzt, daf} sich die Tendenz
nicht radikal dndert (was nach menschlichem Ermessen ganz unwahr-
scheinlich ist), werden die weiblichen religiosen Orden in Kanada bald
nur noch in der Erinnerung an die Vergangenheit bestehen®. Diesclbe
entmutigende Voraussage trifft auch fiir die angrenzenden Staaten der USA
zu, und zwar nicht nur fiir die Nonnen, sondern auch fiir die Briider.

Vendée, westfranzosisches Departement am Atlantik. Thre Bewohner widersctzten sich
1789 — threm Glauben und dem Kénig treu ~ in opfervollen Kimpfen den Machthabern
der Revolution.
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Somit gilt sie nicht nur fiir die weiblichen Orden, sondern auch fiir die
Mannerorden.

Zweifelhafter Erfolg des , Aggiornamento“

Bei Gesprichen mit den Ordensoberen und -oberinnen iiber das we-
nige, was in Erwartung der endgiltigen nahen Aufldsung verblieben ist,
Uberrascht am meisten, wenn wir bei ithnen so etwas wie Verwunderung
feststellen, dafl man sich getiuscht hat. ,Wie konnte es nur geschehen?“
sagen diese Nonnen und Briider, ,wir haben uns nach dem Konzil Jahre
hindurch abgemiiht — oft unter internen Schwierigkeiten, und nicht ohne
Widerstinde und Spaltungen, um ein Aggiornamento unserer Ordensregeln
zu erreichen und sie so richtig auf den neuesten Stand zu bringen, und
zwar war es Rom selbst, das uns dazu aufforderte. Nach Meinung der
Experten hitte uns dies einen erfreulichen Aufschwung und ein erneutes
Aufleben bringen miissen sowie fiir das Noviziat den Zulauf begeisterter
Kandidaten. Indessen, trotz unserer Bemithungen, trotz so viel Aggiorna-
mento, sind viele, die bei uns waren, gegangen. Neue sind kaum noch
hinzugekommen. Jetzt haben wir es nur noch mit Alten zu tun, mit
Kranken und solchen, die entmutigt sind. Ein Haus nach dem anderen,
eine religise Einrichtung nach der anderen muf} geschlossen werden. Die
Ordensregeln sind zwar ganz grofartig auf den neuesten Stand gebracht —
aber, wenn es so weiter geht, gibt es bald keine mehr, die sie befolgen.”

Man kann diese schmerzliche Verwunderung verstehen. Aber vielleicht
besteht kein Grund, sich zu wundern. Wer es bei seinem schnell verflie-
genden Eifer nicht belassen wollte und der in diesen Jahren mit vielen
geteilten naiven Erwartung und festen Meinung war, daf} ein bestimmtes
Aggiornamento eine neue Ausbreitung der Orden und neuen Elan im
Ordensleben bedeutet hitte, wer sich also iiber die Konstanten, die im
tiefsten das Leben der Kirche ausmachen, ernstlich Gedanken machte,
konnte wohl gleich vorausschen, was folgen wiirde - und was nicht folgen
konnte.

Wir stehen in der Tat vor einer Situation, die — menschlich gesprochen —
aussichtslos ist, wobei es unerheblich ist, was jenc sagen, fiir die Realismus
gleich Pessimismus ist: die ncue Siinde gegen den HI. Geist, die nicht
verziehen wird! Inzwischen gibt es Kongregationen, die, nach Aussage
der fir die Superiorinnenvereinigung Verantwortlichen, sich auf cine Art
Novizinnen-Handel verlegt haben und ecifrig bemiiht sind, die zahlreichen
Ordensniederlassungen nicht aussterben zu lassen. Wihrend es also so
weit gekommen ist, dirfte es an der Zeit sein, sich endlich unangenehme
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Fragen zu stellen. Es diirfte an der Zeit sein, sich muug Uber die bitteren
Feststellungen Gedanken zu machen, die jener hellsichtige Spielverderber,
der Romano Amerio ist, in dem bei Ricciardi herausgebrachten Buch Jota
Unum niedergelegt hat. Ein Buch, von dessen Lektlire man empfindsamen

Katholiken abrat.

Erneuerung durch Erleichterung?

Horen wir nun — bei so viel Triumphalismus in diesen Jahren, die in
Entmutigung und Fintonigkeit endete, was dieser betagte Schweizer Laie
zu sagen sich erkihnt: ,Als generclle Regel fir die nachkonziliaren
Reformen der Ordensgemeinschaften galt folgendes: Ausnahmslos gingen
diec Reformen vom Schwierigen zum Leichten oder weniger Schwierigen
— niemals vom Leichten zum Schwierigen oder Schwierigeren. Hier ist
es hilfreich hervorzuheben, dafl dieses allgemein geltende Gesetz der
nachkonziliaren Reform das Gegenteil von dem 1st, was in der Geschichte
der religiosen Gesellschaften bisher zu beobachten war. Alle Reformen
entstanden aus dem Abscheu vor der Lockerung der Disziplin, und aus
dem Verlangen nach einem Mehr an Spiritualitat, an Gebet und Strenge.
Aus den Kluniazensern gingen scharenweise dic Zisterzienser hervor und
aus diesen die Trappisten. Jeweils aus dem Streben nach mehr Strenge
entstanden aus den Minderen Briiddern (wenn wir die fraticelli Gbergchen
wollen) die Observanten und weiter dann dic Reformierten, die Kapuziner.
Dies tat sich in weltabgewandter, aufsteigender Bewegung, nie jedoch mit
absteigender und normalisierender Tendenz, wic es heute zum ersten Mal
in der Kirche geschieht.

In der Tat, wer die Geschichte der Konzilien, ithre Zielsetzungen und
Ergebnisse kennt und sie mit dem vergleicht, was sich nach dem Zweiten
Vaticanum zugetragen hat, kann nicht umhin, eine noch nic dagewesene
Anomalie festzustellen. Konzile wurden stets einberufen unter dem Druck
der Notwendigkeit, einer Krise entgegenzusteuern. Die hierfir gefafiten
Beschliisse lassen sich in einige feststehende Richtlinien zusammenfassen:
Anzichen der Ziigel, Straffung der Disziplin, vermehrte Strenge und somit
geschlossene Reihen.

Das Gegenteil also von dem, was — erstmalig — nach dem Zweiten Vau-
kanum geschehen ist, zumindest nach der Interpretation vieler, auch derer,
welche die Ordensregeln ,auf den neuesten Stand* brachten. Wie Kardinal
Ratzinger sagte, verwechselten sie ,Erncucrung® mit ,Angleichung®, dic
Reform mit einer Auflockerung und mit Anpassung an die Welt.
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Pessimisten? Oder nur Realisten? Jeder mége sich das selbst fragen in
voller Gewissensfreiheit.

Aus ,notizie® (Oktober 1990) der ital. Una Voce, Ubersetzt von Josef
Poeth.

Nachwort des Ubersetzers:

Was zum , Aggiornamento® der Orden gesagt ist, gilt im Grunde auch fiir
viele jener Reformen, mit denen das tibrige Kirchenvolk gewonnen werden
sollte. Die Folgen sind bekannt.

Die Eucharistie im Entwurf des neuen
Catechismus pro Ecclesia Universali

Von J.P.M. van der Plocg O.P.

Einleitung

Der neue Katechismus fir die Gesamtkirche will nicht ein Buch fiir die
Glaubigen sein, nicht einmal fiir die Priester, sondern fiir die Bischofe,
denen es als ,Referenzbuch® fir ihre cigenen regionalen Katechismen
angeboten wird. Wohl darum geht er weit Gber das hinaus, was ecin
~Katechismus® (der Begriff ist heute vielfach verwissert) sein sollte. So
1ist der Encwurf ein Buch von mehr als 400 Sciten geworden, in dem
man stellenweise die neueste Theologic wiederfindet — oder das, was unter
dicsem Namen geht. Als Grundlage hat man die ,Lchre des Vaticanum
II* genommen, also cines Konzils, das gar kein dogmatisches, sondern
nur ein pastorales sein wollte! Es ist bekannt, dafl das Vaticanum 11 oft
darauf verzichtet hat, eine klassisch-theologische klare Sprache zu reden,
wic Papst Johannes XXIII. es gewollt hatte (in seiner Eroffnungsrede); das
hatte schon viele Miflverstindnisse zur Folge gehabr.

Vor kurzem habe ich einen Ausspruch der Konzilskommission gefun-
den, die dic Pastoralkonstitution Gaudium et spes vorbereitet hat. Darin
ist dic Rede vom Wesen der Ehe; und als ein Mitglied darauf hingewiesen
hatte, daff das, was in einer offiziellen Erklarung der Kirche tiber die Ehe
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steht, auch juristisch exakt sein sollte, hat man ithm geantwortet: ,,In einem
Pastoraltext, der einen Dialog mit der Welt zustandebringen will, sind
solche juristischen Elemente nicht notwendig.(...) Dazu sollen in einem
Text, der zur Welt redet, im direkten Pastoralsul (stylo divecto et pastorali)
allzu technische Worter vermieden werden® (zitiert nach Periodica de re
morali, canonica, liturgica, 1977, S. 305).

Im Entwurf sptrt man nur allzu oft den Einfluff einer neuen, z. T. noch
unreifen (um kein anderes Wort zu gebrauchen) Theologie, die nicht in
einen Katechismus gehort; darin sollte man nur die allgemeine Lehre der
Kirche finden.

In der Erklarung des Glaubensbekenntnisses und der Sakramentenlehre
findet man die Dogmen der Kirche, wenn auch nicht immer mit der
Betonung, die in unserer Zeit angebracht wire. Auch die Sittenlehre st die
der Kirche, aber die Darlegung der Gebote der zweiten Tafel ist theologisch
leider ungentigend. Wenn nun ein vom Bischof bestellter Autor den neuen
Katechismus als ,Referenzbuch® fiir einen ,Regionalkatechismus® nimmt,
den er verfaflt, besteht beim heutigen Zustand des theologischen und
katechetischen Unterrichts in der Kirche die Gefahr, daff der betreffende
Autor (oder das Institut) daraus nur das entlehnt, was thm beliebt, nicht
nur das Gute,

Ein Beispicl: In Nr.2803 wird gesagt, dafl Gott den Menschen ,mit
absoluter und unverganglicher Liebe liebt, und die eheliche Liebe sei
eben ein Abbild dieser Liebe. Gott liebt alles, insofern es ist, von Thm
das Sein empfangen hat, und so konnte der israelitische Weise sagen: ,Du
verabscheust nichts von dem, was du geschaffen” und ,,Du liebst alles,
was 1st“ (Weish 11,24). Aber andererseits mufl man sagen — und darauf
kommt es in einem Katechismus an —, dafl Gortt den Suinder, der sich
bewuflt von thm trennt, nicht liebt, und erst recht nicht dann, wenn er
in der Stunde stirbt und auf ewig verloren geht. Das Gegenteil behaupten
erinnert an die alte (Origines) und neue These von der Allerlosung, die
der Offenbarung zuwiderlauft (Mr 25). Sie wird zwar von einigen dem
heutigen Papst zugeschrieben, aber im absoluten Sinne zu Unrecht, was aus
seinem Buch Zeichen des Widerspruchs (das er noch als Kardinal schrieb)
S. 202f. hervorgeht, wo er iiber ,das Geheimnis der Holle® schreibt, wohin
nach Mt 25 alle jene gelangen, die sich von Gott getrennt haben.

Mehr Beispiele dieser Art konnte man bringen, in denen der Entwurf
die Grenzen cines Katechismus wesentlich tberschreitet oder gar Unrich-

tiges sagt.
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Zur Terminologie

Nun zu unserem eigentlichen Thema, der Hl. Eucharistie! Dariiber
wird in den Nummern 2401 bis 2497 (auf 18 Seiten) gesprochen; an zwei
anderen Stellen wird noch tber die Liturgie im allgemeinen gehandelt. In
jenem Abschnitt wird das Fundament unseres eucharistischen Glaubens,
die Transsubstantiation, nach Trient wiedergegeben (Nr. 2458; vgl. DS
1642). Trient wird dabei wortlich und auch genau zitiert. Auch wird
gelehrt, daf} die Feier der Eucharistie ein Opfer ist (Nr. 2241), wofiir
ofter Vaticanum IT (Liturgiekonstitution, Art. 47) zitiert wird, nicht Trient.
Nicht wird zitiert, dafl sie ein ,,wahres, eigentliches ... und versdhnendes
Opfer® ist (Trient, DS 1751, 1753). In Nr.2413 wird glicklicherweise
abgelchnt, dafl sie eine ,Mahlzeit® sei: ,Schon im Ursprung unterscheidet
sie sich vom Gemeinschaftsmahl (agapé) (cf. 1 Kor 11, 17-34). Thre
aufierordentliche Bedeutung hat sie von Christus, der, als Er das Brot
und den Becher segnete, daraus das Sakrament seiner Opfergabe (ofrenda
im span. Text) gemacht hat, um uns das Leben zu schenken® (Lc.).

Nr. 2405 werden die Namen dieses Sakramentes genannt: Eucharistie,
Herrenmahl, Brechung des Brotes, Heiliges Opfer, Heilige und Gottliche
Liturgie, Eucharistische Zusammenkunft (synaxis), Heilige Messe ~ in
dieser Rethenfolge. Daneben, so wird gesagt, gibt es noch andere Namen,
um die superabundantia (,uberfliefende Fulle®) anzudeuten: Mefopfer,
sacrificium laundis (,Opfer des Lobes)“, Geistliches Opfer, Reines Opfer,
Heilige Dinge (10 &yie, sancta; dies sei die erste Bedeutung von ,Ge-
meinschaft der Heiligen®, von der im Credo die Rede ist), Gedichtnis
des Leidens und der Auferstehung des Herrn, Brot der Engel, Brot vom
Himmel, Heilmittel der Unsterblichkeit — und vieles mehr.

Nicht alles, was in Nr. 2405ff. gesagt wird, stimmt. Da heiflt es z.B., die
Messe werde ,Herrenmahl“ genannt, ,weil es sich um das Gedichtnis des
letzten Abendmahls handelt, der Anwesenheit des Herrn in der Gemeinde
der Glaubigen, und um die Vorwegnahme der Hochzeit des Lammes
(Offb 19,9) im himmlischen Jerusalem®. Das ist ganz protestantisch
gesagt, so dafl man sich fragt, ob auch das Sekretariat (jetzt: der Rat)
fir die Einheit der Christen bei diesem ,Entwurf* eine Stimme gehabt
hat! Nach katholischer Auffassung ist die Feier der Eucharistie ein
vergegenwartigendes memoriale mortis Domini, wie auch aus der HI.
Schrift hervorgeht, obwohl auch an das Letzte Abendmahl erinnert wird,
das jesus mit seinen Jungern gefeiert hat.

Es ist bezeichnend, daf§ der Name ,Heilige Messe“ der letzte der acht
wichtigsten Namen ist, mit denen dic Feier der Eucharistie bezeichnet



42 J.P. M. van der Ploeg O.P.

wird. Die Namensgebung ist von nicht geringer Bedeutung: sie soll
mit dazu dienen, ein (neues?) ,ecucharistisches Bewufltsein® zu schaffen.
Uberdies stimmen einige Zitate aus der HI. Schrift nicht; z.B. wird bei
»Geistliches Opfer” auf 7 Petr 2,5 verwiesen, wo aber die Eucharistie gar
nicht gemeint ist!: 1 Perr 2,5 besagt das gleiche wie Paulus in Rém 12,1, wo
die Rede ist von den guten Werken der Christen, die sie Gott aufopfern
sollen. Hinter solchen Texten die Eucharistie zu schen, trigt dazu bei, die
Grenze zwischen Eucharistie und menschlichem Tun zu verwischen - die
Eucharistie ist doch eine zutiefst girtliche Tat.

Ungenane Definitionen

In Nr. 2410 liest man: ,Im Herzen der Eucharistie stehen das Brot
und der Wein, die durch die Worte Christi und die Anrufung des Heiligen
Geistes zu Leib und Blut Christi verwandelt werden®. Auch dies ist cin
Beispiel einer ungenauen und leider teilweise unkorrekten Ausdrucks-
weise. Das ,Herz der Eucharistic® sind nicht Brot und Wein, sondern
Leib und Blut Christi, und die Wandlung geschieht im altehrwiirdigen
romischen Ritus nicht durch die aus den orientalischen Riten bekannte
»Anrufung® (enikinotg) des Heiligen Geistes. Bis zur Liturgierevolution
hatte diese Wandlungsepiklese nie einen Platz im romischen Ritus gehabr.

Zu Nr.2414: Hier lesen wir, dafl der Herr die Fucharistic als ein
Gedichtnis (memoriale) seines Todes und seiner Auferstehung cingesetzt
hat. In keinem der vier Einsctzungsberichte, die sich im Neuen Testament
finden, ist die Rede von der Auferstehung. Natiirlich hat man in der Feier
der Eucharistie sehr bald auch der Auferstehung des Herrn gedacht — und
dazu auch seiner Himmelfahrt und seiner Wiederkunft, ja zuweilen scines
ganzen Lebens auf Erden - aber nirgends in der Heiligen Schrift stehr,
dafl der Herr die Eucharistie auch dazu eingesetzt hat.

Zu Nr. 2422: ,Die Eucharistic ist zu gleicher Zeit der Tisch des Wortes
Gottes und des Leibes des Herrn®, wie es auch in Dei Verbum stehe.
Dort ist die Redeweise eine andere, und es wird gar nicht gesagt, dafd die
Eucharistie der ,, Tisch des Wortes® ist, sondern nur, daf§ beide zur gleichen
Zeit gespendet werden; das Anlicgen von Dei Verbum ist ja gar nicht die
Eucharistie, sondern die Heilige Schrift. Diese beiden Begriffe werden jetzt
unangemessen oft auf eine Stufe gestellt.

In den Nrr. 2427ff. wird als ,die Dynamik der Zelebration® dic
Messe beschrieben, wie sic in der altesten Zeit stattfand. Das ist jener
»Archaologismus®, vor dem bereits Pius X1I. in seiner Enzyklika Mediator
Dez (Nr. 62) gewarnt hat. Vom Offertorium wird gesagt, dafl darin die
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Gaben der Gldubigen ,dem im Namen Christi Vorsitzenden“ (Bischof
oder Priester, wie es in Nr. 2428 heifit) tiberreicht werden, damit sie Leib
und Blut des Hern werden. Der Bischof oder Priester ist aber kein ,im
Namen Christi Vorsitzender®, sondern er allein handelt in persona Christi!
Dazu fehlt auch der Hinweis, dafl nach uralter (auch in den Ostkirchen
Uberlieferter) Praxis im Offertorium Brot und Wein proleptisch ,,geopfert®
werden, als seien sie schon der geopferte Leib und das Blut des Herrn.
Die Kirche in Ost und West ist (oder mufl man sagen: war?) so voll des
Opfergedankens in der Heiligen Messe, dafl sie thn schon im vorhinein
ausdriickt, im romischen Ritus im Offertorium, im byzantinischen schon
bet der Proskomidie (Bereitung der Optergaben zu Beginn der Feier).

In Nr.2432 wird als Teil der HIl. Messe wiederum die Epiklese des
HI. Geistes erwahnt (und zwar vor der Konsekration), die im romischen
Ritus nie bestanden hat und in den orientalischen Riten immer nach der
Konsekration gesprochen wird. Nach fast allen (von Rom getrennten)
Orientalen geschicht die Konsekration entweder allein durch die Epiklese
oder durch die Worte des Priesters #nd die Epiklese. (In Nr. 2144 wurde
schon gesagt, zu jedem Sakrament gehore eine Anamnesis und Epiklese.)

Zu Nrr. 2438ff.: Grofler Nachdruck wird darauf gelegt, dafl die
Eucharisticfeier ein memoriale, ,Gedichtnis®, ist, wobel gesagt wird,
dafl ,Geddchtnis® nicht nur Erinnerung an Vergangenes, sondern ,der
jauchzende Bericht der Wunder, die der Herr fir dic Menschen gewirkt
hat” (2439) sei. In der Feter der Liturgie, so heifit es wetter, ,werden diese
Ereignisse in irgendeiner Weise gegenwirtig und aktuell®

Im Hcbraischen des Alten Testamentes hat das Verbum zakar zuerst
dic Bedeutung von ,sich erinnern®; davon gibt es cine Kausativform
hizkir ,in Erinnerung rufen® — und damit kann auch cin lautes ,Rufen
gemeint sein. So heiffit auch das laute Rufen des Gottesnamens Jahwe
zeker (Grundform zikr), was dann sogar den Gottesnamen selber bedeuten
kann. (Man denke etwa an das laute ,Allah“-Rufen der Derwische,
das auch zikr heifit!) Uber die Bedeutung von zakar im AT gibt es
eine ganze Literatur; ich erinnere nur an W. Schottroff, , Gedenken*
im Alten Ovient und im Alten Testament (Neukirchen-Vliuyn 1964). Im
»Ergebnis“ dieses Buches findet sich u. a. folgendes: ,Dafl zakar Terminus
fir die kultische Vergegenwirtigung des gottlichen Heilshandelns wire,
e sich ... nicht erweisen® (S. 339). Eben das aber wollen einige
Liturgisten fiir die Eucharistiefeier. Das ,,Gedichtnis“ bewirke sogar die
Realprisenz. Letzteres steht nattrlich nicht im Katechismusentwurf, aber
der Einfluf} solcher Gedanken ist deutlich spiirbar. Dazu kommt, dafl im
romischen Ritus die Konsekrationsworte voce submissa, also leise®,
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gesprochen werden und keineswegs ,jauchzend®. Im byzantinischen Ritus
werden sie gesungen, in gewohnlicher Weise; die Epiklese wird dagegen
leise und geheimnisvoll gesprochen. Im (west-)syrischen Ritus werden
beide gesungen, in gewohnlicher Weise — nie aber ,jauchzend®, sondern
ehrfurchtsvoll.

In Nr.2440 wird - ankniipfend an das in Nr. 2439 Gesagte — gesagt,
daff im Neuen Testament das memoriale cinen tieferen Sinn bekommt, weil
Christus in der Feier der Eucharistie in geheimnisvoller Weise gegenwirtig
wird und dazu auch sein Kreuzesopfer; dabei wird auf 7 Kor 5,7 und
Lumen gentinm, 3 verwiesen.

Schliellich heifit es in Nr. 2441, daf§ die Eucharistie ein Opfer ist, und
zur Erklirung wird zuerst Vaticanum 11 (Sacrosanctum Concilium, 47)
zitiert, dann das Neue Testament (Nr. 2242) und zuletzt (Nr. 2243) das
Tridentinum (Nr. 2243) — in dieser Reihenfolge. In Nr. 2245 wird abermals
das Tridentinum zitiert (Doctr. de Ss. Missae Sacrificio, cap. 2; DS 1743),
aber die Worte docet Sancta Synodus sacrificium istud vere propitiatorinm
esse (,das Mefopfer ist wirklich ein Sthnopfer®) werden weggelassen!
Es wird aber zitiert, dal das Mefopfer pro fidelium vivorum peccatis,
poenis, satisfactionibus et aliis necessitatibus (,fir die Stinden, Strafen,
Genugtuungen und die ibrigen Bedirfnisse der lebenden Gliubigen®)
sowic fir diejenigen, die in Christus gestorben sind, dargebracht wird.

Realprisenz und Kommunion

Nrr. 2451-2462: Die eucharistische Gegenwart Christi. Zuerst wird
gesagt, dafl Christus in vielerlei Weisen in seiner Kirche anwesend ist; in
der Eucharistie aber werde er anwesend durch die Transsubstantiation, wie
das Konzil von Trient lehrt (dessen Worte in Nr. 2458 zitiert werden).

Nrr. 2463tf.: Die Kommunion. Zuerst wird gesagt, dafl die Feier
des cucharistischen Opfers ,auf die intime Vereinigung des Gliubigen
mit Christus i der Kommunion hin orientiert ist“ (Nr. 2463). Hierzu
wird die Enzyklika Mysterium Fidei (34) Pauls VI. zitiert, wo aber steht,
daf§ Christus durch die Kraft der Konsekrationsworte ,,als geistliche Speise
der Gliubigen® sakramental gegenwartig wird. Zu sagen, dafl Christus fiir
das Meflopfer Brot und Wein gewahlt hat, um Speise der Glaubigen zu sein,
1st etwas anderes als zu behaupten, daff die Messe ganz auf die Kommunion
ausgerichtet ist. Obwohl der Katechismusentwurf in erfreulicher Weise
lehrt, daf} die Eucharistiefeier keine Mahlzeit ist, scheint diese Auffassung
hier doch wieder eingefiihrt zu sein.

Nr. 2469: Obgleich dic Kommunion unter der Gestalt des Brotes
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rechtmiflig und ,aus pastoralen Griinden® im lateinischen Ritus die
Ubliche Weise des Kommunionempfangs sei, gibt der Entwurf doch
deutlich der Kommunion unter beiden Gestalten den Vorzug, wobei die
Instructio Generalis zum Neuen Meflbuch (240) zitiert wird.

Nr. 2477: Hier wird das Vaticanum 11 (Unitatis redintegratio, 22) wie-
derholt, wo gesagt wird, dafl ,die von der katholischen Kirche getrennten
kirchlichen Gemeinschaften®, also die Protestanten, nicht die ,echte und
vollstindige Substanz (genuina et integra substantia) des eucharistischen
Geheimnisses“ bewahrt haben. Darum ist die Interkommunion mit ihnen
unmoglich. Ich méchte bemerken, daf§ in diesen Worten der protestanti-
schen Abendmahlsfeier noch zu viel Ehre erwiesen wird, was leider in
nachkonziliarer Zeit nicht ohne praktische Folgen geblieben ist. Diese
Feiter ist nicht nur etwas ,,Unvollkommenes®, sondern — vom katholischen
Standpunkt aus gesehen — etwas Falsches, weil ihr die Auffassung zugrun-
deliegt, dafl in den Worten des Herrn ,Dies ist mein Leib® die Kopula ,ist*
nicht die Wandlung bewirkt. Daher ist das protestantische Abendmahl
etwas v6llig anderes als die Feier der HI. Messe, und wir kénnen nie daran
teilnehmen.

Am Ende der Abhandlung Giber die Eucharistie wird — der Methode des
Katechismusentwurfs entsprechend ~ eine Zusammenfassung in sechzehn
Punkten gegeben. Im Entwurf findet man verschiedene Male in den
»Zusammenfassungen® Aussagen, die im Text selbst (noch) gar nicht gesagt
worden waren. So auch hier; Nr. 2285,4 lautet: ,Die wesentliche Struktur
des HL Opfers bringt immer mit sich das Héren des Wortes Gorttes,
dic Gott dargebrachte Danksagung fiir seine Wohltaten, besonders fiir
die Gabe, die er uns geschenkt hat in seinem Sohn, und die Teilnahme
am liturgischen Mahl, in dem wir den leib und das Blut des Herrn
empfangen. Diese drei Elemente konstituieren ein und denselben Kultakt,
eine unzertrennbare Einheit*. In Unter-Nr. 5 heifit es zunichst, daf die
Liturgie ein Opfer ist, vom ewigen Hohenpriester des Neuen Bundes
dargebracht, bewirkt durch die Vermittlung der Priester®.

Wir mochten zu diesen zwei Punkten folgendes sagen. Zu Unter-
Nr. 4: Der erste Teil der Eucharistiefeier, friher Missa catechumenornm
genannt, jetzt weniger schon ,Liturgie (oder gar: Dienst) des Wortes,
ist kein wesentliche Teil des HI. Meopfers. Das ist so klar, dal man
sich fragt, ob das ,bringt ... mit sich (conlleva im spanischen Text)
vielleicht anders verstanden werden mufl. Aber wic? Die Lesung der HI.
Schrift hat zwar immer zur Feier der Eucharistie dazugehort, aber nich,
weil sie ein Teil ihres Wesens wire, sondern, weil sic Erbstiick aus dem
synagogalen Gottesdienst ist. Auch gehort die Kommunion nicht zur
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eigentlichen Vollzichung des Opfers, wohl aber zur Vollstandigkeit der
Feier. Dazu aber gentgt es, wenn der zelebrierende Priester kommuniziert;
auflerdem ist es hochst angebracht, dafl die Glaubigen, wenn sic in rechter
Weise vorbereitet sind, vom Priester die Kommunion empfangen — absolut
notwendig 1st dies jedoch nicht.

Zu Unter-Nr. 5: Nach allgemeiner Glaubensauffassung konsekriert
und opfert der Priester am Altare in persona Christz, als sein ,Instrument®.
Zwar hat Duns Scotus behauptet, der Priester handle am Altar im Namen
der Kirche, aber das bezicht sich nicht auf die Konsekration, sondern
auf die begleitenden Opfergebete (siche F. Clark, Eucharistic Sacrifice and
the Reformation, Westminster-London 1960, S.326ff.). Im Entwurf wird
von der ,Vermittlung® durch den Priester gesprochen, was nicht falsch
ist, aber falsch verstanden werden kann, z.B. im Sinne der ,,Vermittlung®
durch einen Beauftragten.

SchlufSwort

Wir haben schon gesagt, dafl die wesentliche Lehre der Kirche tiber die
Eucharistie sich im Entwurf findet. Aber es ist leider nicht nur diese, wie
ich hoffe, gezeigt zu haben. Dazu wird starker Nachdruck gelegt auf die
Eucharistiefeter als ,Gedachtnis® und auf die Glaubenswahrheit, daff es
in der Kirche nur ein einziges Opfer gibt, nimlich das Kreuzesopfer, das
in der HI. Messe sakramental anwesend ist. Einiges fehlt, so werden die
Worte der Konsckration nicht so zitiert wie im Catechismus Romanus.
Auch wird keine Losung geboten flir das Problem der Ungtlugkeit so
vieler ,Fucharistiefeiern® unserer Zeit.

Nun noch einiges zur ,Liturgie® im allgemeinen — ecin Gegenstand,
der sogar zweimal behandelt wird (was einmal zuviel ist). Nr.2003:
Das Wort ,Liturgic bedeute ,Handlung bzw. Leistung des Volkes®. So
etwas konnte oder kann man in volkstimlichen Abhandlungen finden;
es ist aber falsch, wie man durch Nachschlagen in den mafigeblichen
Worterbiichern (W. Bauer; G.W.H. Lampe) feststellen kann. Das Wort
bedeutet vielmehr ,offentlicher Dienst”, | Dienst der Gotter”, im Neuen
Testament ,Priesterdienst, ,,Opferdienst®, ,Leistung® usw. Die falsche
Ubersetzung hingt wohl mit dem zusammen, was nachher gesagt wird.
In Nr.2039 heiflt es, die Liturgic sei ,die gemeinsame Handlung des HI.
Geistes und der Kirche® (auch in Nr. 2042), was den Unterschied zwischen
Gott und Mensch allzusehr verwischt. In Nr. 2124 liest man sogar, dafl die
himmlische Liturgie ,prisidiert wird® vom Vater! Dann wird in Nr. 2128
gesagt, die ganze Gemeinde sei ,Liturge®.
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Das Wort st hergeleitet vom griechischen Aettovpyds, wie in der
byzantinischen Liturgie manchmal der Zelebrant und seine Ministranten
genannt werden, nicht aber die Glaubigen. Man erkennt hier bereits den
Einfluf§ einer falschen Theologie, nach der in der Liturgie der Zelebrant nur
der Vorsitzende der Gemeinde ist, welche der eigentliche Zelebrant sei. Der
Unterschied zwischen Priester und Nicht-Priester wird damit verwischt,
und der Weg wird freigemacht fiir eine Laienkirche. Nach Nr. 2081 ist
das Officzum Horarum (das gemeinschaftliche Chorgebet) ,das Amt des
priesterlichen Volkes®, das ,im Gebet des einzelnen Priesters (Hebr 2,17)
ohne Aufhdren den Herrn preist und Fiisprache leistet fir die ganze Welt™,
Diese Ausdriicke kénnen in Verbindung mit dem, was oben bemerkt
wurde, leicht mifverstanden werden.

Wenn man die Behandlung der Eucharistie in dem Katechismusentwurf
vergleicht mit dem, was der Catechismus Romanus dazu sagt, so stellt man
fest, daff die Abhandlung eine ganz neue ist und dafl der Catechismus
Romanus dabei nicht einmal Pate gestanden hat. Dies ist leider mit
dem ganzen Entwurf der Fall, zum grofen Schaden seines Inhaltes.
Die Abhandlung tber die Eucharistic im Catechismus Romanus ist
ausgezeichnet, schoner und klarer als 1:0 Entwurf des Weltkatechismus;
man hatte sic fast ganz tbernehmen kénnen. Das hat man offensichtlich
nicht gewollt: erstens, weil man als Grundlage das Vaticanum 11 und
die nachkonziliaren Dokumente genommen hat, und zweitens, weil man
darin dic konziliare und postkonziliare Theologie und Sprache verarbeiten
wollte. So entstand nach Form und Inhalt cin ganz neues Buch. Seine
Sprache ist nur allzu oft die vielfach unklare »Pastoralsprache” des Konzils.

Der Inhalt des Entwurfs des Weltkatechismus stammt offensichtlich
von verschiedenen Verfassern und ist zumindest in der (mir vorliegenden)
spanischen Fassung noch unausgeglichen; eine lateinische Fassung gibt es
meines Wissens gar nicht. Man findet sogar Widerspriiche darin. Auch
darum war ¢s nur zu erwarten, daf die Bischofssynode von 1990 den
SEntwurf noch nicht genehmigen konnte. Man hat in den Zeitungen lesen
konnen, dafl wir noch bis 1992 warten miissen. Auch dann ist noch nicht
alles fertig, und die eigentliche Arbeit fingt fiir die cinfachen Priester und
die Gldubigen erst an; denn das Buch soll als ,Referenzbuch® fiir dic neuen
+Regionalkatechismen® dienen, die dann erst noch geschrieben werden
mussen. Der Katechismus, den das Konzil von Trient gewollt hatte, wurde
von vier Bischofen (darunter der hl. Karl Borromius als Vorsitzender der
Kommission) und einem nicht-bischoflichen Theologen geschrieben. Drei
waren Dominikaner, und die Arbeit war in cinem Jahr fertig,

Der neue Katechismus wird unter Aufsicht Roms, einer Kommission
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von zwolf Kardinilen und Erzbischofen sowie vierzig Experten und ihren
Beratern verfafit und an die mehr als 4000 Bischofe und ihre Berater zur
Beurteilung geschickt. Inzwischen wartet die Kirche schon viele Jahre,
und es mehren sich die ,Katechismen®, die der Probe einer wahrhaft
katholischen Kritik nicht standhalten konnen. So wird der Gedanke der
sKollegialitit“ leider ad absurdum gefihrt — und die Gldubigen warten
weiter.

(Zum Entwurf des , Weltkatechismus“ vgl. auch unten S. 62.)
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Zur Situation in Frankreich

Wie sicht es bei uns in Frankreich
auf liturgischem Gebiet aus? Ziemlich
trostlos. Die Kirchen leeren sich, und der
Priestermangel hat zur Folge, daf§ viele
lindliche Gemeinden keinen Pfarrer mehr
haben. Und was dem katholischen Volk
an Gottesdiensten angeboten wird, hat
oft mit emner geregelten Liturgic nicht
mehr viel zu tun. Man sollte aber nicht
denken, daff dies lediglich die Frucht
emer ungezligelten, ugcm&*llxg,cn Krea-
tivitat seitens unulnu Priester wire.
Nein, diese drgerlichen Erscheinungen
sind die dirckte Konsequenz der un-
ermiidlichen Tatigkeit unserer Lirurgie-
spezialisten. Das franzosische Liturgi-
sche Institut, das Centre national de pa-
storale liturgique, das dem Trierer Li-
turgischen Institut entsprichr, verbreitet
emsig durch das ganze Land die heuti-
gen offiziellen Anschauungen auf litur-
gischem Gebiet, und 7zwar durch zahl-
reiche Biicher, Zeitschriften, Arbeitspro-
gramme, durch Schulungswochen, Ta-
gungen, nationale und internationale Zu-
sammenkiinfte usw. So wird fir die li-
turgische Ausbildung - und was fiir eine
Ausbildung! — der Priester und Laien ge-
sorgt. Dafl dabei die grofite Verwirrung
bei den Gldubigen entstehen kann, sei an
cimem Beispiel gezeigt.

Vorigen Sommer auf der groflen
Walltahrt nach Compostella wurde von
unseren Liturgiespezialisten eine neue
Artdes Versdhnungssakramentes bei jun-
gen Pilgern ausprobiert. Die Februar-
nummer d.J. der Zeitschrift Célébrer
(einc der Zeitschriften unseres liturgi-
schen Instituts) berichtet, wie diese jun-
gen Leute, unter dem Vorwand, das Bufi-
sakrament zu erhalten, cingeladen wur-
den, durch einen Bach barfufl zu waten,
wo sie dann dieses Bufisakrament (wort-

lich:) ,als zweite Taufe“ erhielten. Ein
bagcfugtcs Foto zeigte tatsichlich einen
Priester in einer Art Chorhemd, der ei-
nem mitten im Wasser stehenden Jungen
mittels einer Muschel Wasser tiber den
Kopf rieseln laflt. Dazu folgender from-
mer Text: ,Seine Taufe in einer Buflan-
dacht wiederentdecken. Als ob die Tau-
fe nicht einmalig, als ob deren Charakter
nicht unausldschlich wire! Wie sollte das
katholische Volk durch diese Bagatelli-
sierung des Taufsakramentes nicht ver-
WIITT sein?

Um so mehr als es jerzt vorkommu,
dafl die Taufe der kleinen Kinder bei
uns unter allerhand Vorwinden éfters
verweigert wird. Uberhaupt geht der
Trend dihm die Sakramentenspendung
aufeineimmer geringere Zahl von Gliubi-
gen zu beschranken: die, dic es verdie-
nen, d.h. die, die sich der von unseren
Spezialisten vermittelten Schulung un-
terzichen. Als ob man sich eine Kir-
che von ,Eingeweihten“ als Ziel gesetzt
hitte? Aufschlufireich sind auf diesem
Gebiet manche Umfragen und ihnliche
soziologische Gutachten. Dort wird das
katholische Volk in zwei Gruppen aufge-
teilt: einerseits die aufgeklirten Christen
(cine Minderhett), die die wirkliche Kir-
che darstellen; andererseits die restlichen
Christen (die groffle Menge), die religi-
6s unwissend sind. Argerlich fiir unse-
re Progressisten ist, dafl es eben diese
sog. ,unwissenden® Christen sind, die
am meisten nach den Sakramenten (Tau-
te, Heirat) verlangen .. .. Daf§ ¢s rellgms
schlecht ausgebildete Christen gibt, ist
nicht zu leugnen, aber wessen Schuld ist
das? Unsere modernen Liturgiker klagen
in dem Falle tber die Sikularisation, den
Sittenverfall, die Gesellschaft im allge-
meinen, aber nie Uber die progressisti-
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schen seelsorglichen Methoden, die ste
seit Jahren beftirworten. Das Volk ist es
selbst schuld, sagen sie, aber sie nicht! Ist
das nicht erschiitternd?

Was die Durchfihrung des Motu-
proprio Ecclesia Dei in Frankreich anbe-
langt, hat sich leider nicht viel geindert.
Ungefdhr die Halfte der franzésischen
Bischofe haben in einem einzigen Ort
threr Didzese eine Sonntagsmesse nach
dem alten Ritus erlaubt. In Paris sicht
es zwar glnstiger aus: wir haben drei
Sonntagsmessen nach dem traditionellen
Ordo und sogar cine Wochentagsmesse
in einer der drei betreffenden Kirchen.
In der anderen Halfte der franzosischen
Di6zesen 1st aber bis jetzt noch keine
Erlaubnis dazu erteilt worden, obschon
viele darum gebeten hatten.

Dokumente, Briefe, Informationen

Zu beachten ist, dafl die Benedik-
tinerabteien Fontgombault, Randol, Le
Barroux, Jouques und das Benedikti-
nerkloster Triors die Erlaubnis von Rom
erhalten haben, die alte Liturgie fiir Mes-
se und Offizium zu benutzen. Eine er-
freuliche Tatsache. Es sind dies Abtei-
en, die alle groflen Nachwuchs haben
und Anziehungspunkte fir viele Gliau-
bige sind. Wie [ic schen, gibt es also bei
uns trotz allem — und damit méchre ich
schlieflen — doch noch einige Griinde,
weiter zu hoffen: Wir miissen nur aus-
harren,

Vortrag von Mme. Simone Wallon,
Redakteurin der franz. Una Voce-Zeit-
schrift, auf der Una Voce-Tagung 1990
in Diisseldorf.

~Haus Balthasar“ in Rom

Uber die bevorstehende Eroffnung
cines Bildungshauses fiir Anwirter zum
Priestertum bzw. Ordensleben berichte-
te die Zeitschrift Fidelité Catholique un-
ter Bezug auf die franzosische Ausgabe
von Trenta Giorni (Ausgaben vom Juli~
August bzw. August-September 1990).
Demnach unterbreitete Kardinal Ratzin-
ger dem Papst Ende Juni das Projekt
zur Grundung einer ,Lubac, Balthasar
und Speyr“-Vercinigung mit dem Zicl,
das Studium der genannten Autoren zu
fordern. Der Papst begriifite das Vor-
haben und bat darum, so schnell wie
moglich zu beginnen. Als erste Initiati-
ve startet die Vereinigung tm Oktober
1990 mit einem ,Haus Balthasar“. Es
geht daber um emne Stitte der Bildung
und Sclbstpriifung fir Jugendliche, die
sich auf den Dienst am Evangelium vor-
bereiten mochten. Die in der Einrich-
tung vermittelte Spiritualitit soll sich an
Leben und Werk von Henri de Lubac,
Hans Urs von Balthasar und Adrienne
von Speyr orientieren. Es ,hat zum Ziel,

den Insassen bei der Erkenntnis ihrer be-
sonderen Berufung innerhalb der Kirche
behilflich zu sein, um dann spiter in ein
Diozesanseminar, eine religidse Gemein-
schaft oder ein Sikularinstitut einzutre-
ten“. Nach Auskunft des geistlichen Lei-
ters des Hauses, P. Jacques Servais, be-
suchen die Jugendlichen die Vorlesungen
der verschiedenen Theologischen Fakul-
titen Roms. Sie verpflichten sich, wih-
rend thres ganzen Aufenthaltes im Haus
Balthasar - einschliefflich der Ferien -
dessen Geist entsprechend zu leben und
den Anordnungen der Leitung Folge zu
leisten.

Die Hausgemeinschaft befolgt dic
evangelischen Rdte der Armur, der
Keuschheit und des Gehorsams. Man
verzichtet auf die heute tublichen An-
nehmlichkeiten wie Reisen, eigenen Wa-
gen, Luxusgegenstande usw. Es gibt da-
her auch kein Fernsehen im Hause, son-
dern lediglich die Moglichkeit Rundfunk
und Musik in der Bibliothek bzw. im
Gemeinschaftsraum zu hoéren. In den
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Bezichungen zu Frauen will man Je-
su ,aufrichtiges und einfaches Verhal-
ten® nachahmen. FEin bestimmtes Maf an
Alleinsein gehort zur Lebensordnung,

Als Ansprechpartner fiir Bewerber
um Aufnahme in das Haus, das auch
Dokumentationszentrum fir die Texte
Balthasars, de Lubacs und von Speyrs
sein wird, stehen die sieben Mirtglie-
der der Vereinigung zur Verfiigung: Jo-
seph Ratzinger, Prasident; Joseph Fessio,
Jacques Servais, Christoph von Schon-
born, Marc Ouillet, Cornelia Capl, Felix
Grenn. Zehn Studenten aus der ganzen
Welt haben sich bereits der Initiative an-
geschlossen.

Angesichts der im Bereich der Prie-
sterausbildung verbreiteten Miflstinde ist
jedes Werk zu begriflen, das in den
Mittelpunkt seiner Bemithungen um die
kiinfrigen Priester die Vermittlung einer
soliden Spiritualitit stellt. Daf} dazu auch
eine ebenso solide und orthodoxe Theo-
logie gehort, braucht wohl nicht beson-
ders betont zu werden. In beiden Punk-
ten mufl man allerdings, was ,Haus Bal-
thasar® angcht, ein grofles Fragezeichen
setzen.

Henri de Lubac war gemeint, als
Papst Pius XIL in seiner Enzyklika Hu-
manit Generis vom 12.8.50 davor warn-
te, ,den wahren Begriff der Unverdient-
heit der tbernatirlichen Ordnung® zu
entstellen, indem man behauptet, ,Gott
kénne keine vernunftbegabten Wesen
schaffen, ohne sic auch in die beseli-
gende Anschauung Gottes zu berufen
und sie darauf hinzuordnen®. In Geth-
semant (Pattloch, 1982) bemerkt Kardi-
nal Sirz dazu, de Lubac habe zwar in
Le Mystére du Surnaturel gewisse un-
zulingliche Ausdrucksweisen seines er-
sten Buches Surnaturel crliutert, ver-
trete aber immer noch dicselbe The-
se. Eine These, die ,zur Umkehrung
der wesentlichen Offenbarungsprinzipi-
en selbst fiuhren® konne (Gethsemani,

S.63). Was Balthasar angeht, so wiirde
es eigentlich schon geniigen, an seine
These von einer christlich gerechtfertig-
ten Hoffnung auf eine ,leccre Holle“ zu
erinnern, Die Frage dringt sich auf, ob
der Prifekt der Glaubenskongregation
tatsachlich nicht wissen sollte, welche
verheerenden Folgen dessen diesbeztgli-
che Auflerung in Rom im Juni 1984, die
um die Welt ging, fiir das pastorale Le-
ben der Kirche hatte. .. ? Dartiberhinaus,
wenn auch nur ein Teil der Kriuk, der
Johannes Rothkranz in seinem Buch Dze
Kardinalfebler des Hans Urs von Baltha-
sar (Pro Fide Catholica 1988) das Ge-
samtwerk des schweizerischen Theolo-
gen unterzieht, berechtigt ist, wiirde das
reichlich genlgen, ein posthumes Lehr-
verfahren gegen ihn einzuleiten.

Zweifelbafte Heroen als Richtschnur

In seiner Einleitung zu dem Buch
von Rothkranz bemerkt Prof. Dr. Wal-
ter Hoeres zu dem Ergebnis der von
jenem iiber das Verhaltnis Balthasars zu
Adrienne von Speyr angestcllten Unter-
suchungen: ,,... die Visionen der Schii-
lerin (Adrienne), auf die sich der Leh-
rer gerade bei seinen kithasten Hypo-
thesen wie auf eine Offenbarung zu be-
rufen pflegte,” spiegeln ,nur seine eige-
nen Vormelnungen® wieder. Und wei-
ter: ,Auch das vernichtende Urteil iiber
die Authentizitat der Privatoffenbarun-
gen Adrienne von Speyrs, zu dem der
Verf. in diesem Zusammenhang kommt,
ist einleuchtend mit Hilfe der bewahrten
Doktrin zur Unterscheidung der Geister
begriindet. Abgesehen davon, daff es der
Scherin nach von Balthasars eigenen Be-
richten véllig an der gebotenen Diskre-
tion mangelte, hat Johannes Rothkranz
in ihren literarischen Erzeugnissen zahl-
reiche unklare, ja eindeutig irrige und
hiretische Passagen ausgemacht® (op.cit.,
5.6/7).

Die Spiritualitit des Hauses Baltha-
sars soll sich, wie eingangs vermerkt, an
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Leben und Werk dieses ,Dreigestirns®
orientieren. Es steht uns nicht zu, tUber
das Leben anderer Menschen zu urteilen,
wiewoh! man, rein auflerlich betrachtet,
daran zweifeln kann, ob etwa Balthasars
Verhalten in seiner Auseinandersetzung
mit P. Hermes seiner eigenen Maxime,
dafl ,glaubhaft nur die Liebe ist“ (Roth-
kranz, op.at., S.14) entsprach... Ent-
scheidend scheint uns vielmehr zu sein,
dafl es unseres Wissens bisher in der Kir-
che nicht Gblich war, als Richtschnut fur

die Spirttualitat kiinftiger Priester bzw.
Ordensleute Leben und Werk von Per-
sonen zu empfehlen, bei denen nicht
cinmal der Prozefl im Hinblick auf die
Feststellung des heroischen Grades ihrer
Tugenden eingeleitet worden ist, von den
berechtigten Zweifeln im Hinblick auf
die Rechrtgliubigkeit threr Schriften, die
ohne Zweifel auch viel Gutes enthalten,
ganz zu schweigen. ..

AS.

Aufklarungsliturgie - Eine Buchbesprechung

Franz Kohlschein (Hg.): Aufkli-
rungskatholizismus und Liturgie — Re-
formentwiirfe fiir die Feier von Taufe,
Firmung, Bufle, Tranung und Kranken-
salbung, 1989, X und 238 Seiten, DM

49—, EOS Buxh 266. £OS Verlag D-
8917 St. Oulien.

Vorstehendes Werk ist als Band 6 in
der Rethe Pietas Liturgica erschienen, die
interdisziplindre Bertrdge zur Liturgie-
wissenschaft verdffentdicht. Aus dieser
Zielsetzung ergibt sich bereits der ,,wis-
senschaftliche® Charakter des Bandes,
der Aufsatze von Franz Koblschein (zur
Liturgie der Bufle in der spdten deut-
schen Aufklirung u.a.m.), von Hans-
Joachim Ignatzi (zur Liturgie der Fir-
mung 1m Rituale des Ignaz Heinrich
von Wessenberg), von Manfred Probst
(zum ,Deutschen Rituale” von Ludwig
Busch) und von Hans Hollerweger (zum
Rituale des Josephinismus) enthilt.

In seinem Vorwort bezeichnet der
Herausgeber dic Aufklirung im katho-
lischen Bereich ,als cine Periode litur-
gischer Erncuerung® und sicht gerade
darin ,eine Schliissel- I*poche der Li-
turgiegeschichte® vergleichbar ,mit der
Periode der Christianisierung des frian-
kisch-germanischen Raumes und der da-
mit verbundenen schopferischen Anpas-
sung der Liturgietradition wie auch mit
der Periode der Reformation® (S.1/2.).

Schon diese Bewertung zeigt, dafl das
Buch bei aller |, Wissenschaftlichkeit® in
der Interpretation der historischen Tat-
sachen nicht fret von Tendenz ist. Noch
deutlicher wird das in der Aussage Kohl-
scheins, der bisherige Vorrang der ro-
misch-tridentinischen Liturgie in der Li-
ng_)lsghm Forschung bedtrfe ,der Er-
ganzung durch dic Ergebnisse der Ent-
wicklung im rcgmna]cn Bereich®. Die
Fruchtbarkeit des Geschehens i Teil-
kirchen fur die gesamtkirchliche Ent-
wicklung habe ,nicht zuletzt die li-
turgische Bewegung des 20. Jh. spezicll
im dcutschsprachwcn Raum durch ih-
re Wirkung vom 2. Vatikanischen Konzil
gezeigt”. Es bleibe zu hoffen, ,dafl aus
den vorgelegten Arbeiten Anregungen
zu  weiterem Forschen hervorgehen®
(S.3/4.). Auch wenn man aufgrund der
Erfabrungen nach 20 Jahren Liturgie-
reform Uber besagte ,Fruchtbarkeit ei-
ne andere Meinung vertritt, tut dies dem
Gewinn, den der an Liturgiegeschichte
bzw. an Liturgie Uberhaupt Interessierte
aus dem Buche ziehen kann, keinen Ab-
bruch! Ahnliches gilt in bezug auf dic
Beurteilung des Phianomens der ,Auf-
klarung® als solcher.

Obwohl, wie schon aus dem Buchti-
tel ersichtlich, die Meflliturgie nicht zum
Themenkreis des Werkes zahit, kommt
sic da und dort rotzdem ins Blickfeld.
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Dabet ergeben sich in der Tat erstaunli-
che Parallelen zur Problematik, wic sie
im Gefolge des 2. Vavkanum auf dem
liturgischen Gebiet spiirbar ist. So, wenn
wir von den Bestrebungen des Ingol-
stadter Professors Vitus Anton Winter
(1754~1814) crfahren, der die Zeit ge-
kommen sah, ,die Liturgic aus der Ab-
hiangigkett von Rom, das ,seit ciner Rel-
he von ]a]rhundcrtm in der Aufkli-
rung rickwirts® ist, zu befreien. Anstatt
Jiber Miflbrauche blof zu seufzen®, darf
nun Stfentlich kritisiert werden und der
,Genius der Zeit und von Batern eroff-
nen die Aussicht auf die Liturgiereform
mit Hilfe der Bischofe und der Fiirsten®
(S.9). Speziell im 7u€ammcnhang mit
der sogenannten ,,Inkultuxatum sehen
viele Heutige in der katholischen Kir-
che die Rolle der Bischéfe wohl kaum
anders als die Aufklirer von anno da-
zumal, wobei dic der ,Firsten® auf die
L ltUI’blSLHCn Insutute und ihren Anhang)
ibergegangen zu sein scheint. .

Protestantische Liturgiker als Vorbild

Winter hat auch eine ,Theorie der
offentlichen Gottesverchrung™ verfafit,
dic Kriterien bieten will, ,mit denen
die Beurteilung der liturgischen Biicher
und Fetern von Modellvorstellungen her
und damit ihre Anpassung und Reform
moglich werden* (S.11). Als Vorbild
dienen sthm dabei die protestantischen
Liturgiker, ,dic sowohl in der Theo-
rie wie auch in der Praxis der Reform
weiter fortgeschritten sind* (S.12). Die
Geschichte der Liturgie ist fiir ihn der
LStab®, an den man sich halten muf.
#Es geht nicht darum®, bemerkr Kohl-
schein, ,eine neue Liturgie zu schaffen,
sondern ,blof* die geschaffenc (zu) reini-
gen und ihr die verlorene Schwungkraft
wieder zurtickzusteilen™ (S.13/14). Ha-
ben wir nicht dhnliche Téne vernom-
men? Die , Verwiistung™ (Kardinal Rat-
zinger), die daraus resultierte, wird heute
lingst micht mehr allein von Una-Voce-
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Anhingern beklagt. .. Neben dem  hi-
storischen® stehr bei Winter der ,,anthro-
pologische Ansatz* (S. 14). Dazu gehort
u.a. ,die zeitlich-riumliche Bedingtheir
menschlicher Existenz, die sich im Fak-
tor Situation, in den ,Umstinden® aus-
driickt. Der dominierende Zentralismus
der geltenden Liturgic mufl korrigiert
werden durch die Bcrv.ld&smhtloum3 der
ortlichen Bedurfnisse* (ebda.). Erleben
wir die Umserzung dieses Prinzips heu-
te nicht bis zum Uberdruf? Dafl dem
Sprachproblem in dem Band grofie Be-
deutung zukommt, zeigt schon ein Blick
ns Sachregister desselben. In diesem Zu-
sammenhang macht man eine erstaunli-
che Entdeckung: Kaiser JosephIl. von
Osterruch dcsscn LJosephinismus® in
der Kirchen- und Liturgiegeschichte zu
Recht cher in einem schlechten Ruf ste-
hen, hat offensichtlich manchmal auch
ganz verniinftige Ansichten vertreten. So
entschied er gegen ein Ritual in der
Volkssprache fir die gesamte Monarchic,
nachdem sich die Mehrzahl der Bischo-
fe seines Reiches fiir ein grundsitzliches
Festhalten an der lateinischen Sprache
erklart hatten. Thre Griinde sind auch
heute noch giiltig:

“... die notwendige Einheit in der
Kirchendisziplin, der stindige Wandel
der Volkssprache, die Praxis der latei-
mischen, griechischen und orientalischen
Kirchen und dic Wahrung des Mysteri-
ums in der Liturgie® (S. 183/184).

Bemerkenswert ist ferner eine ,Re-
solution®, die der Kaiser im Zusammen-
hang mit der Bestrafung cines mihri-
schen Pfarrers, der den Ritus der Messe
und des Breviers geindert und die Le-
sungen in der Volkssprache vorgetragen
hatte, fafite:

»Wenn jedem auf Canones, Conzi-
lienbeschlisse, Auslegung der heiligen
Schrift und bcsondcrs auf unterschiede-
ne gelehrte Autores nachzugribeln, sie
auszulegen und nachher jeden seine Mo-
ral und sein Ritum darnach cinzurichten
gestattet oder nur durch die Finger ge-
sehen wiirde, so entstiinden ganz gewis
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immer unter den schonsten Vorspiege-
lungen der Liebe Gottes und des Nich-
sten so viele Religionen oder wenigstens
in selber so viele Gebrauche, als nach-
gribelnde Witzlinge sich im Staat be-
finden, und bey unterschiedlichen Rit-
hen, Prisidenten und Leuten Gonner
und Vertheidiger fanden. Wie wenig die-
ses vor Gott erlaubt, wie schadlich selbes
fiir den Staat, was abscheuliche Folgen
daraus entstehen mufiten, entgehen Mir
nicht und werden von mir sorgfiltig aber
auch gemessenst, sey gegen wen immer

es seyn mag, hindan gehalten werden®
(S. 189).

Sieht man einmal von dem ,Got-
tesgnadentum-Charakter™ dieser Reso-
lution ab, erweckt sie da nicht den Ein-
druck einer prophetischen Schau der
nachkonziliaren Wirren unseres 20. Jahr-
hunderts? Und sind die ,, Witzlinge unter
den Theologen und vor allem den Litur-
gikern* und denen, die sich fur solche
halten, in unseren Tagen nicht Legion?

A.S.

Ein aufschlufireicher ,,Hauskrach“

Dem, der sich regelmiflig oder auch
nur gelegentlich die vom ZDF ubertra-
genent Sonntagsgottesdienste  anschaut,
diirfre der Name Willi Hoffsiimmer nicht
unbekannt sein, ist doch dic Mefifei-
er schon haufig aus seiner Pfarrkir-
che St. Pankratius in Bergheim-Pfaffen-
dorf (Erzdiozese Koln) Ubertragen wor-
den, zuletzt am 12.8.90. Hier soll nun
nicht der Ablauf dieser ,FEucharistiefei-
er* im cinzelnen kommentiert werden.
Der nachstehende kurze Uberblick kann
vielmehr als Hlustration zu einem Disput
diencen, der zwischen der von den Litur-
gischen Instituten im deutschsprachigen
Raum herausgegebenen Zeitschrift Got-
tesdienst und dem Plarrer ausgetragen
wurde.

Thema des Gottesdienstes war die
Symbolik der auf dem Wasser schwim-
menden Seerose oder Lotusblume, und
zwar ausgehend von der Pertkope M1 14,
22-33, die u. a. berichtet, wie Petrus Uber
das Wasser des Sees Genesareth schrei-
tet. Fiir Pfarrer Hoffsimmer stellt dic
Seerose den einzelnen Menschen dar,
der von verschiedenen Gemeinschaften
getragen wird wie vom Wasser. ,,Was
das sagen will“, fihrte er in seiner Pre-
digt aus, ,das zeigen uns jetzt einige
Jugendliche. Sic sehen im Mittelgang das
Blau des Wassers (das auf den Boden

gemalt war), dahinter die Osterkerze —
der ausgestreckte Arm Jesu. Und dieses
Midchen wird jetzt nicht in den Flu-
ten versinken, weil da gentigend Hénde
und Arme und Kopfe sind, die es Uber
Wasser halten. Mit einem ,,Dankeschon
fir dieses symbolische Zeichen!™ quit-
tierte der Prediger die Turnvorfihrung
der kleinen Darstellerin, die sich tiber die
incinander verschlungenen Hinde eini-
ger Spalier bildender Jungen und Mad-
chen bewegte. .. An weiteren Besonder-
heiten seien noch vermerkt die Auslas-
sung von Teilen des Hochgebets ,Ver-
sohnung® und der Einschub vom ,,Geist,
der auch wirken moge bis in die Golfkri-
se* nach der Wandlung. Von Klatschen
begleitet der rhythmische Gesang zum
Friedensgrufl in Gestalt eines Volkslie-
des aus Isracl: ,Wir bringen Frieden fur
alle — Hevenu shalom alechem®. Statt in
das Gbliche ,Amen® leitete der Zelebrant
das Schlufigebet mit den Worten: ,Dann
konnen wir dankbar singen: tber zu
dem Lied: ,,Unser Leben ser ein Fest. ..
(Melodie von dem hinreichend bekann-
ten Ave-Eva-Komponisten P. Janssens).

Und nun zu dem angekindigten
,Hauskrach®: Pfarrer Hoffsimmer hat
cin Buch herausgebracht mit dem Ti-
tel: Seniorengottesdienste | — 177 Got-
tesdienste fiir dltere Menschen und an-
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dere Jahrgangsstufen (Matthias Griine-
wald-Verlag, Mainz 1990). 177 Gottes-
dienstmodelle! - das war sogar der Zeit-
schrift Gortesdienst zuviel. Thre gehar-
nischte Kritik beginnt Lisbeth Giesinger
mit der Feststellung: ,Es scheint, es tut
sich ein neuer Markt auf - die 1 im
Titel 1afit erwarten, dal den 177 Model-
len bald weitere Hundert folgen werden.
Danach vielleicht auch fiir Frauen um
Dreiflig? Oder fur Minner in der Mid-
life-Crisis?. .“ (GD vom 7.-12.4.90). Sie
wendet sich gegen eine Praxis, ,die Got-
tesdienste mit Hilfe einer an Waschelei-
nen und Hihnereiern, an Kleeblittern
und Kugelschreibern festgemachten Ver-
kindigung ,attraktiv’ zu machen® sucht,
— cine treffliche Charakeerisierung, die
wir bereits einmal zitiert haben (UVK,
Heft3/1990, S.176). Das erregte, wic
nicht anders zu erwarten, den Zorn des
Autors, der offenbar uiber geniigend Ein-
fluf verfugt, die GD-Redaktion zu ver-
anlassen, thm eine ganze Seite fiir eine
Erwiderung auf den ,Verrifl“ seines Bu-
ches einzuraumen (in GD vom 13.6.90).

Liturgische Relevanz demokratischer
Umgangsformen

Glaubt man Pfarrer Hoffsiimmer,
geht es thm nicht darum, Lattrakuv® zu
sein, mit ,modischen Mitzchen und
»Gags™ Wirkung zu erziclen, sondern:
LIch mochte die Welt in die Kirche ho-
len und die Kirche in die Welt.“ Diese
Absicht des Plarrers finder allerdings im
gesamten Abschnitt [ des 1. Teiles der
Konzilskonstitution Sacrosanctum Con-
cilium, der die Regeln zur ,Erncucrung
der Liturgie® (Nr.21-46) enthilt, kei-
nerler Rechtfertigung. Sie kann daher ih-
re Wurzeln nur in der nachkonziliaren
Liturgiereform haben, die tatsachlich in
nicht wenigen Bereichen Spiel- und Frei-
raum fiir ,kreative Gestaltung® schuf
mit der Folge eines Dammbruchs, den
einzugrenzen der kirchlichen Autoritir,

sowelt sie das iiberhaupt will, offenbar
sehr schwer fallt. Das ist kein Wunder
angesichts der Tendenzen derjenigen, die
sich speziell dazu berufen fiihlen, die
Liturgie von heute zu ,machen®.

Als Beispiel dafiir sei hier die Fach-
tagung der ,,Arbeitsgemeinschaft Katho-
lischer Liturgikdozenten (AKL)“ im Juli
dieses Jahres in Erfurt erwihnt. Thr The-
ma: ,,Inkulturation — nur fir die dritte
Welt? ist an sich schon bezeichnend!
Mit dem Problem einer méglichen Uber-
nahme von Elementen der Profankultur
in die Liturgie befaflte sich Prof. Dr.
Ludwig Bertsch. Fur ihn ist Inkultu-
ration von Liturgie ,in gesellschaftlicher
Isolation* unmoglich. ,Deshalb sei in ei-
ner demokratischen Gesellschaft zu fra-
gen, ob demokratische Umgangsformen
in irgendeiner Weise nicht auch litur-
gische Relevanz erhalten konnten® (GD
vom 30.8.90). Pfarrer Hoffsimmer liegt
also durchaus im , Trend®, wenn er seine
Erwiderung mit folgenden ,Fazit® be-
schliefit:  Ein Besinnen auf die Verkiin-
digungsform Jesu und der Propheten (1)
Lt unserer Verkiindigung einen breite-
ren Raum, als dies das Liturgische Insti-
tut einschlieflich Rom gern sihe. Ich er-
warte mehr Toleranz gegentiber den heu-
ugen Moglichkeiten, die Frohbotschaft
zu verkinden; zumal die Kirche noch
viel mchr Fenster zur Welt hin 6ffnen
mufS, will sie die Menschen erreichen.

Dafll die immer stirkere Finbezie-
hung ,der Erfahrenswelt des Menschen®
in die Liturgie vom ,Zentrum* weg-
fihrt, hatte Lisbeth Giesinger — {ibri-
gens dic Ehefrau des Hauptschriftlei-
ters von GD, Dr. Eduard Nagel - zu
Recht beanstandet und folgerichtig die
177 Vorschlage als genausowenig hilf-
reich bezeichnet ,wic viele Hunderte
andere zuvor veroffentlichte fiir Kin-
der- und Familiengottesdienste®. Um
das zu verstehen, muff man allerdings
wissen, was der Leser erst im spiteren
Verlauf des Disputs erfihrr, dal} nim-
lich Pfarrer Hoffsimmer auch fiir ci-
ne sogenannte ,Kindermeflborse® ver-
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antwortlich zeichnet. Sie enthilt ,,Bau-
steine aus Kinder- und Familiengottes-
diensten, die 1 irgendeiner Gemeinde
erarbeitet und gebraucht und von den
Autoren an diesen gesandt wurden. Die
LKindermeflborse® erscheint 4 x jihr-
lich mit je 32 DIN-A4 Seiten. Aufler-
dem existiert noch eine monatlich her-
auskommende Materialmappe ,,Familien
+ Jugend-Gottesdienste“. Sie enthilt je
zwel von einem groflen Mitarbeiter-
team unter Pfarrer Hoffsimmer ausgear-
beitete Kinder- und Jugendgottesdien-
ste (GD vom 2.8.90). Dementsprechend
scharf auch die Reaktion des Pfarrers
auf die Auflerungen von Frau Giesinger:
»Geradezu lieblos und unqualifiziert fin-
de ich die Bemerkung, dafl alle meine
diesbeziighichen Verdtfentlichungen auf
dem Gebiet der Kinder- und Familien-
gottesdienste keine Hilfe wiren. Das ist
Tendenz. Damit werden auch Hundert-
tausende Kiufer meiner Bucher geohr-
feigt. Damit werden Dutzende Autoren

disqualifiziert, die ...“ usw.

, Materialmappen™ fuir
Hunderttausende

Man traut seinen Augen nicht: Hun-
devitausende Kinfer! Wenn das stimmt,
und a priort gibt es keinen Grund, an
dieser Aussage Hoffsimmers zu zwei-
feln, dann sind wahrscheinlich alle licur-
gisch Interessierten — mit Ausnahme der
Anhanger der ,alten Messe® nattirlich —
im deutschen Sprachraum in irgendeiner
Form von der ,Hoffsimmer-Welle® cr-
faffit! Mit diesem Phinomen sollte sich
einmal Professor Dr. Theodor Maas-
Ewerd auseinandersetzen. Es ist ja leicht
zu sagen, ,wenn man sich tberall treu
an dic(se) verbindliche ,Norm* hielte,
dic Melliturgie - lateinisch und deutsch
— wiirdig felerte, sie nicht fiir irgend-
welche Zwecke und Ziele umfunktio-
nierte, dann wiaren vicle ,Probleme’, dic
nicht selten als Vorwand fiir traditiona-
listische Behauptungen ,gebraucht® wer-

den, gegenstandslos® (Klerusblart, Au-
gust 1990, S.174). Ja, wenn...! Aber
mufl man nicht sogar noch einen Schritt
weitergehen? Bieten die nachkonziliaren
liturgischen ,Normen® Uberhaupt die
Moglichkeit zur prakrischen Durchset-
zung einer halbwegs einheitlichen und
wirdigen Meflzelebration? Wir méchten
das bezweifeln. Nach unserer Auffas-
sung war das derzeitige Durcheinander
speziell in der Mefliturgie durch deren
neue Strukturen vorprogrammiert, nicht
zuletzt auch deshalb, weil die streitende
Kirche es nicht mit Engeln oder ,Heili-
gen™ zu tun hat, sondern mit schwachen
und stindigen Menschen!

Dieses Argument wird Pfarrer Hoff-
simmer wohl kaum beeindrucken, ist
er doch ein offensichtlich entschiedener
LVertreter neuer Gottesdienstformen®.
Als solchen bezeichner thn W. Meurer,
Pastoralreferent und Mitarbeiter im Li-
turgiercferat des Bistums Aachen, der
als Moderator in einem Gesprich zwi-
schen dem Pfarrer und Hauptschriftlei-
ter Dr. Nagel fungierte, mit dem der
LStreit” zwischen thnen beendet werden
sollte (Bericht in G vom 2.8.90). Zu-
vor hatten Betroffene, neben dem Autor
Menschen, ,,die mit thm oder mit Hil-
fe seiner Publikationen arbeiten®, threm
Arger ,emotional” Luft gemacht. Dabei
ficlen Ausdriicke wie ,,Diffamierungen®,
»Hetzkampagne®, ,Ligen®, ,Gehassig-
keit und Verleumdung®. ..

» Zwischentiiven® der Liturgie

Nach seinem Anliegen gefragt, erklirte
Hoffsimmer, es gehe thm darum, die
audiovisuell ,verwusteten® Menschen da
abzuholen, wo sie seien. Dafiir brau-
che er Hilfsmittel zur Liturgie, ,7Zwi-
schentliren, dic er durch Anschauung
iber moglichst vicle Sinne offnen wol-
le. Das klingt zunichst sehr plausibel.
Vergegenwiartigt man sich allerdings den
von uns eingangs skizzierten I'ernseh-
gottesdienst, mufl man sich fragen, ob
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die Scerosen-Symbolik und insbesonde-
re die damit verbundene ,Gymnastik-
vorfithrung® den Teilnehmern wirklich
das Mysterium der hl. Messe niherbringt
oder ob dieses dadurch nicht sogar ver-
deckt wird? Statt einer Hinfihrung der
Menschen zum ,Gorttesdienst der Kir-
che®, meint Dr. Nagel, geschehe durch
Elemente, wie sie in Modellbtichern hau-
fig vorgestellt werden, ,nicht selten im
besseren Fall eine Parallelfiihrung, im
schlechten Iall sogar eine Wegfiihrung®.
Als Beispiel fithrt er einen Vorschlag aus
der ,Kindermeflborse® an, im Grindon-
nerstagsgottesdienst Backeisen aus einer
Hostienbackerei und Dias vom Ablauf
des Hostienbackens zu zeigen. Er kénne
sich nicht vorstellen, ,dafl das fir die
Feier der Abendmahlmesse am Grin-
donnerstag wirklich etwas bringc®.

Auf das Problem, ob sich die Ver-
wendung Hoffsimmerscher |, Hilfsmit-
tel“ selbst mit den recht dehnbaren Vor-
schriften des neuen Mefordo vercinba-
ren 1aflt, ging Dr. Nagel nicht cin. Ti-
te er dies loyal, konnte u. E. die von
thm redigierte Zeitschrift thr Erscheinen
einstellen, nimmt doch auch sie es im
allgemeinen mit den ,Rubriken® nicht
sehr genau. ..

Im einzelnen auf den weiteren Ver-
lauf der Diskussion einzugehen, lohnt
sich kaum. Erwihnt sei aber noch der
Finwand Dr. Nagels: ,Dic cinen (ge-
meint damit sind die »Vorbereitungs-

teams™) ,machen den Gottesdienst® und
die anderen ,miissen sich das gefallen
lassen, was sich da vorne . Im (b-
rigen beharrten beide Kontrahenten auf
ithren Positionen, was, soweit das Pfarrer
Hoffsimmer angeht, in der Mef¥feier im
ZDF am 12.8.90 Gberdeutlich zum Aus-
druck kam. Dic von dem Ehepaar Nagcl-
Giesinger vorgebrachte Kritik wird auch
dessen wohl recht zahlreiche Anhinger
nicht iberzeugen.

Eines aber zeigt der Vorgang klar:
Neben der Front zwischen den Anhin-
gern der Lalten® und denen der ,neuen
Messe“ scheint sich eine weitere zu bil-
den, bei der sich schlagwortartig formu-
liert ,radikale” und ,gemifigte” Neue-
rer gegenitberstehen. Vom Una-Voce-
Standpunkt aus betrachtet, stellen die
»Gemifligten® sicher die ,sanior pars®
dar. Aber auch bei thnen diirfre der Weg
zur Einsicht, dafl allein cine ,Resakrali-
sierung” der Messe dazu geeignet 1st, dic
Messe als Mysterium wieder in das Be-
wufltsein der Glaubigen zu riicken und
auf lingere Sicht den durch die Handha-
bung der Liturgiereform verlorenen Bo-
den wiederzugewinnen, noch weit scin.
Miifiten sie dann doch zugeben - und
dafiir gibt es auch in einer Zeitschrift wie
Gottesdienst noch keinerlet Anzeichen —,
dafl der beste Mafistab fiir cine solche
Resakralisicrung die traditionelle MeR-
feier nach dem Ritus Pius V. ist!

Andreas Schonberger

Die Liturgie der Fesse

Die Uberschrift  enthilt  keinen
Druckfehler. Ein neuer Begriff hilt Fin-
zug in die liturgische Landschaft. Zitie-
ren wir dazu wortlich aus der von Bi-
schof Klaus Hemmerle herausgegebenen
Kirchenzeitung fiir das Bistum Aachen
vom 11. November 1990:

LDer Jugendliturgiekreis Eilendorf
wollte es wissen: Wie kann eine Messe
und eine Fete fir Jugendliche unter ei-

nen Hut gebracht werden? Der Versuch,
der sich aus dieser 1dee entwickelte, wur-
de JFesse® genannt. (...) Auf der einen
Seite stand die Idee, die Messe durch fe-
tenmiflige Musitk mehrmals zu trennen,
wodurch sich aber der Mcfteil auf ca.
5 Stunden erstreckr hatte. (...) Zur Ein-
stimmung liefen die Jugendlichen ruhige
Mustk laufen, damit sich die Anwesen-
den untereinander ctwas kennenlernen
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konnten. Nach einer kurzen Begriiflung
und Einleitung begann der Mefteil, den
der Kaplan Alfred Breuer leitete.”

LAufgelockert wurde die Fesse durch
einige Lieder, die mit Unterstiitzung von
zwei Gitarristen gesungen wurden. Nach
der Kommunion, die nicht von Kaplan
Alfred Breuer ausgeteilt wurde, sondern
von Nachbar zu Nachbar gereicht wur-
de, fand ein begleitender Ubergang zur
Fete statt. Wihrend der Messe konn-
te sich jeder, wie er wollte, mit Ge-
trinken versorgen, und es bestand die
Moglichkeit, sich zwanglos in der Grup-
pe zu bewegen und sich zu unterhal-
ten. Eine gemiitliche Aumosphare ent-
stand durch Kerzenschein und dadurch,
daf sich alle um den Gabentisch, an
der Decke auf dem Boden herumgrup-
pierten. Der Sinn der ,Fesse® war, Mes-
s¢ und Fete miteinander zu verbinden,
um dadurch den Jugendlichen eine fir
ste akzeptable Form der Messe zu er-
moglichen. Die Aktion ,Fesse® ist aber
nicht nur bei den Jugendlichen gut an-
gekommen, sondern hat eine viel brei-
tere Altersgruppe angesprochen, als ur-
spriinglich erwartet wurde.®

Wie gut diese Art von Liturgie an-

gekommen war, zeigt sich in der Aus-
gabe derselben Kirchenzeitung vom 25.
November. ,Mifibrauchte Liturgie® und
LLEmporung und Trauer” lauteten die
Uberschriften der Leserbriefspalten, in
denen uw.a. Msgr. Dohmen, Krefeld, zu
Wort kam, der mit Recht schrieb: ,,Hier
muflte Paulus dazwischenfahren, der
schon 1m ersten Korintherbrief deutlich
genug geworden ist: ,Denn sooft kiindet
thr den Tod des Herrn, bis er kommt...
Wer also unwiirdig von dem Brotifit und
aus dem Kelche des Herrn trinke, ...

Nur Rabmen iiberschritien?

Auf der gleichen Seite der Kirchen-
zettung war eine (vom 16. November
datierte) ,Erklirung des Generalvikars®
abgedruckt, die folgenden Wortlaut hat-

te: ,In der Kirchenzeitung (...} wird tber
eine Jugendmesse in Eilendorf berich-
tet. Bei aller Anerkennung des Bemi-
hens, jungen Menschen die Feter der Eu-
charistie verstandlich und mitvollzieh-
bar zu machen, mufl darauf hingewiesen
werden, daff dafiir ein bestimmter Rah-
men vorgegeben und einzuhalten ist. Der
Rahmen der kirchlichen Ordnung fir
Kinder- und Jugendmessen bietet schr
viele Gestaltungsmoglichkeiten. Wie aus
dem Bericht hervorgeht, ist dieser Rah-
men Uberschritten worden; dies ist ent-
schieden abzulehnen.”

Mit einer Fille von Briefen direkt
an den zustindigen Bischof hatten Gliu-
bige threr Emporung Uber dergleichen
Auswiichse Ausdruck verliechen. Aufer
der eher sanften ,Erklarung® des Gene-
ralvikars ist indessen von irgendwelchen
weiteren Mafinahmen, die solches in Zu-
kunft verhindern kénnten, nichts verlau-
tet. Und der Bund der Deutschen Ka-
tholischen Jugend, Didzesanverband Aa-
chen (Veltmannplatz 17, 5100 Aachen),
startete in seinem Blauen Blart (,BDK]-
Schnellinformation®) eine Rechtferti-
gungskampagne. In einem (mit 28. No-
vember datierten) Schreiben an den
LDidzesanrat® der Katholiken im Bis-
tum Aachen wehrte er sich gegen ,,mas-
sive Vorwiirfe®, womit seine ,lebensna-
he Gestaltung von Gottesdiensten® be-
dacht worden sei.

In emner (im Blauen Blatt veroffent-
lichten) Stellungnahme rdumte der ,Ze-
Jebrant®, Kaplan Breuer, en, ,dafl in
einigen Punkten die vorgeschriebenen
Richtlinien fur die Eucharistiefeier Uber-
schritten wurden®. Die Denkwelt der
Jugendlichen sei hingegen ,cine freiere®,
wdie sich nicht in irgendwelche Sach-
zwinge pressen 1afit”; schlieflich hit-
ten aber die Teilnehmer etwas von
der Dichte dieser wirklich echten Feier
mitbekommen®. Der Kaplan bedauert,
daff man hier ,gleich wieder durch mas-
siven Druck, auch von der Obrigkeir, in
die starren Grenzen kirchlicher Gesetze
verwiesen® worden set.
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»Frostschutz auflert sich zur , Fesse®

Auch der Jugendliturgiekrets St. Se-
verin Eilendorf, der die Feter veranstaltet
hatte (er hat sich den Namen ,Frost-
schutz® zugelegt), duflerte sich in besag-
tem Blanen Blatt zu der ,Fesse“ und der
Kritik daran, nachdem ihm die Kirchen-
zeitung bedeutet hatte, dafl — um wei-
teren Wirbel zu vermeiden — seine Stel-
lungnahme nicht veroffentlicht werden
kénne. Da die Argumente der Jugend-
lichen wohl ehrlich gemeint sind, zitie-
ren wir sie hier, um darauf sachlich zu
antworten:

LIst die nach auflen hin in einer ge-
wohnlichen Messe gezeigte ,Ehrfurcht’
auch nach innen hin vorhanden?“ -
Leider ist in den heutigen ,gewohnli-
chen®, d.h. Gblich gewordenen Mef3fei-
ern auch nach auflen® kaum mehr Ehr-
turcht wahrnehmbar. Wer aber ¢cinmal an
einer Messe nach dem alren Ritus (cs gibt
sie glicklicherweise auch heute noch in
wenigen Oasen) mit den vielen Zeichen
der Ehrfurcht wie z. B. dem kntenden
Kommunionempfang teilgenommen hat,
stellt verwundert fest, wie dic duflere
Ehrfurcht der meisten Gliubigen intui-
tiv auch als innerlich vorhanden wahrge-
nommen wird.

»Wenn Jugendliche Gott als Freund
anschen, ist es dann berechtigt, sie zu
verurteilen, weil sic sich thm gegeniiber
verhalten wie einem Freund gegentber?©
— Zuallererst 1st Gott der allein Hei-
lige, der allein Hochste®, wie das Glo-
ra sagt. Wenn Jesus Christus als unser
Ieiland und Erloser sich uns als Freund
offenbart, so berechtigt uns das nic und
nimmer zu kumpelhafter Briderschaft,
sondern soll uns zu umso innigerer An-
betung anspornen.

SLiturgie bedeuter Sprel vor Gort.
Gibt es em schoneres Spiel vor Gott
als eine sich liebende Gemeinschaft?“ —
Liturgie ,bedeutet” nicht Spiel, sic wird

aber mit einem Spiel verglichen, aber
nur insofern, als sie — wic ein Spiel
— anderen Gesetzen unterlicgt als die
zweckbestimmte Alltagswelt. Sie ist aber
threm Wesen nach niemals Spiel, son-
dern - was die Meffeier betnifft — my-
stisch-reale Vergegenwirtigung des erlo-
senden Opfertodes des Herrn. Vielleicht
hat man Euch Uber diesen Aspekt in
Katechese und Predigt zu wenig oder gar
nichts mitgeteilt?! —

Die Jugendliche sprechen sodann
davon, dafl ithre Messe ,,von einer spir-
baren, erlebbaren Liebe und Gemein-
schaft erfullt war und daf die ,Andacht
der Leute und die Wirkung der Mes-
se“ eindeutig fiir die von thnen gefeierte
Messe (oder Fesse) spriche — und ,die
Wandlung, den Kern der Messe hitten
sie ,nicht gedndert. (Wie grofizigig!,
méchte man zu letzterem anfligen.)

Hier wird cin grundsitzliches Di-
lemma sichtbar, das es ernstzunchmen
gilt. Die Liturgie ist weithin zu cinem
Tummelplatz mehr oder weniger stark
entwickelter Kreativitaten geworden, de-
ren Nihe zu den Richtlinien (oder dem
~Rahmen®, den dic ziterte Erklirung
des Generalvikars gleich dreimal be-
schwort) schwankend ist. Von daher ist
verstandlich, wenn die Jugendlichen i5-
re Weise des Feierns als so abweichend
gar nicht empfinden. Und niemand hat
thnen von jenem schauervollen Myste-
rium erzahlt, das die Messe ist und das
in den festgelegten Riten gleichsam wie
in einem edlen Gefiff eingeschlossen ist,
welches anzutasten in der Tat ciner Blas-
phemic gleichkomme. Jedenfalls ist es
mit der simplen Feststellung des Ge-
neralvikars, hier set nur cin ,,Rahmen
tiberschritten® worden, wahrhaftig nicht
getan (so notig auch eine solche Fest-
stellung ist). Hier tun sich Verstandnis-
licken auf, die zu tberbrucken unmog-
lich erscheint.
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Zur Neuauflage des Schott von 1962

Unser Hinwels auf die Neuverof-
fentdichung des Schorr (Vollst. Rom.
MeBbuch lat.-deutsch, Ausgabe 1962)
durch den Verlag Herder hat cin un-
erwartet grofles Echo gefunden. Wer,
nachdem der Neudruck bekanntgewor-
den war und tm Herbst 1990 auch in
dem vom Verlag Herder selbst heraus-
gegebenen Anzeiger fiir die katholische
Seelsorge (in der Rubrik , Theologie und
Religion aktuell”) angekiindigt worden
war, das ,Schott-Mefibuch 1962, Neu-
druck 1990“ bestellte, bekam zur Ant-
wort: ,,Ihre Bestellung ist leider unklar.
Anbei ein Verzeichnis unserer Schort-
Ausgaben®. Und in cben diesem Ver-
zeichnis waren zwar neue Schott-Ausga-
ben fir alle moglichen , Lesejahre* auf-
gefihrt, aber nicht der alte” Schott.
Erst die Einsendung einer Fotokopie
des Titeleintrags (aus besagtem Anze:-
ger) bewirkte cine Lieferung.

In Heft 6/1990, S. 391, hatten wir ge-
schrieben: ,Daff diese Ausgabe nun ,of-
fiziell* erschien, bedeutet ohne Zweifel
eine willkommene Aufwertung der tra-
ditionellen Liturgie.“ ,Offiziell” (in An-
fihrungszeichen!) hatten wir den Neu-
druck genannt, weil er in dem von
den Bischofen zum Druck liturgischer
Buicher bevollmachtigten Verlag Her-
der erschienen ist. Dies brachte uns je-
doch eine Rige der Liturgiekommis-
ston der Deutschen Bischofskonferenz,

unterzeichnet von Prof. Dr. Heinrich
Rennings, ein. Den Druck als ,offiziell®
(wenn auch in Anfuhrungszeichen) zu
bezeichnen, se1 unangebracht. Wortich
schrieb Prof, Rennmgs »INach Angaben
des Verlages handelt es sich um cinen
privaten Druckauftrag; einige zusitzli-
che Exemplare seien auch den Buch-
handlungen zur Verfligung gestellt wor-
den.©

Nun st bekannt, dafl der Aufirag-
geber so privat nun doch nicht war:
Die keineswegs private, sondern von ei-
ner piapstlichen Kommission errichte-
te Priesterbruderschaft St. Petrus hatte
den Nachdruck angeregt. ,Nach Anga-
ben des Verlages...” deutet darauf hin,
dafl man seitens der Liturgiekommission
beim Verlag angefragt hat, wicso er ein
solches Buch neu aufgelegt habe. -

Erneute Bestellungen zu Beginn 1991
wurden ebenfalls zurtckgeschickt. Es
heiflt nun: ,Vollstandig vergriffen, Neu-
auflage  unbestimmt®.  Infolgedessen
miussen wir auch bitten, von weiteren
Bestellungen bei uns abzusehen. Liefer-
bar dirfte die gleiche Ausgabe (des glei-
chen Verlages!) indessen bei der Prie-
sterbruderschaft St. Petrus (Klrdlstr 18-
20, 8996 Opfenbach-Wigratzbad) sein; in
deren neuestem Mitteilungsblatt (Mitte

Januar versandt) st der Schott nach wie

vor angeklindigt; Preis DM 49.—.

Vox Latina

Im Zusammenhang mit dem Beitrag
tber die lateinische Kirchensprache in
diesem Heft weisen wir auf eine wich-
tige Veroffentlichung hin. Mit dem Ge-
brauch des Latein und dessen Férde-
rung — durchaus nicht nur im kirchli-
chen Bercich — befafit sich die Zeitschrift

Vox Latina, herausgegeben von Profes-

sor Dr. Caclestis Eichenscer (Arbeits-
stelle fiir Neulatein an der Universitat,
FR 6.3, 6600 Saarbricken 11), die seit 26

Jahren viermal jahrlich erscheint.

In den Heften 100 und 101 (1990)
veroffentlichte die Zeitschrift , Neue-
re Vatkanische Texte* (tam praccon-
cliares quam postconciliares) 7um Ge-
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brauch und zur Bedeutung der lateini-
schen Sprache. Einleitend wird darauf
hingewiesen, da der Vatikanstaat der
quast cinzige Staat ist, in dem die latei-
nische Sprache bis zum heutigen Tag die
offizielle Sprache ist.

Unter den Dokumenten, die ganz
oder auszugsweise (in lateinischer Spra-
che) dokumentiert sind, sind die fol-
genden zu nennen: Pius XI., Officio-
rum omminm (1922), Unigenitus Dei Fili-
us (1924) sowie Motuproprio Latinarum
litterarum (1924); der Papst nennt und
erlautert die Griinde fir die Notwendig-
ket des Lateinstudiums (uv.a. Universali-
tit und Unveranderlichkeit des Latein).
Pius X11., Magis quam (1951) und Me-
diator Det (1947); beigefiigt sind Worte
aus einer (franzésischen) Ansprache des
Papstes vom 22. September 1956, in der
betont wird, dafl ,,die Kirche aus schwer-
wiegenden Griinden an der unbedingten
Verptlichtung des Zelebranten zum Ge-
brauch des Latein unbeirrbar festhilt,
sowice der Brief Latinam excolere lingu-
am vom 27. Oktober 1957 (alle in Heft
1G0).

In Heft 101 finden sich wichrige
Ausziige aus folgenden Dokumenten:
Johannes XXII1., Brief lucunda landa-
tto vom 8. Dezember 1961 sowie die
Apostolische Konstitution Veterum sa-
prentia (1962), die ganz der Forderung
des Latein in Liturgie und Studium ge-
widmet ist. Paul V1., Summi Dei Verbum
(1963) und ’\’Iotuproprlo Studia Latini-
tatis (1964); zivert ist ferner eine (ita-
lienische) besonders an die Benedikti-
ner gerichtete Ansprache des Papstes (24.
Oktober 1964), in der die lingua tradi-
zionale, il nobile latino fiir Liturgie und
Chorgjebet anempfohlen wird. Aus der
Liturgickonstitution des Zweiten Vati-
canum sind die Art. 1, 4, 36, 54 und

1161, enthalten. Von Paul VL. sind ferner
die Ansprache Salvere iubemus wos (16.
April 1966) an Lateindozenten sowie cin
Schreiben Sacrificium landis an die Or-
densoberen (15. August 1966); in letzte-
rem gibt der Papst seiner Trauer (mae-
rory dartiber Ausdruck, daf} von einigen
die Abschaffung des Latein gefordert
werde, und in ciner (ebenfalls auszugs-
weise abgedruckten) Ansprache vom 30.
September 1966 an die Benediktinerobe-
ren nimmt er noch einmal Bezug darauf.

Auch Papst Johannes Paul II. hat,
wie die Ausziige aus Ansprachen vom
27. November 1978, vom |. Dezember
1980, vom 15. Dezember 1986 und vom
26. September 1988 sowie einem Schrei-
ben vom 19. Mirz 1980 hier belegen,
mit beredten Worten dic Notwendigkeit
der lateinischen Kirchensprache betont.
Abgedruckt sind ferner eine Rede von
Kardinal Felici vor Papst Johannes Paul
. zum Jubilium des Werkes Latinitas
sowic can. 928 des Codex [uris Canonici
(1983). Den Abschluff bildet ein Satz aus
dem pipstlichen Schreiben zum 25. Jah-
restag der Iituxgick(mstituti(m (datiert
vom 4. Dezember 1988), in dem Art. 36
der Konstitution in Erinnerung gerufen
wird.

Es ist tberaus niitzlich, eine solche
Zusammenstellung  vatikanischer  Ver-
Jautbarungen zur Hand zu haben — und
sei es auch nur, um sich der unglaubli-
chen Diskrepanz zwischen den eloquen-
ten Beteuerungen und der tatsichlichen
Praxis bewufit zu werden! —

Vox Latina bringt in Heft 100 (S.
226-229) auch die lateinische Fassung
des Aufsatzes von Heinz-Lothar Barth
(Bonn) iiber die Grunde fiir cine ge-
nerelle Restauration des Latein in der
katholischen Kirche.
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Kardinal Ratzinger stellt den Weltkatechismus vor

Der (in diesem Heft abgedruckte)
Vortrag von Prof. van der Ploeg ist
detailliert auf die Problematik des ,Ent-
wurfes“ fur einen Weltkatechismus ein-
gegangen. Dabei wurde deutlich, daff
dieser aufs ganze gesehen keine Glau-
benswahrheit leugnet und sich insofern
von manchen Elaboraten, die den Titel
»Katechismus® tragen oder als solcher
Verwendung finden, positiv unterschei-
det, dafl aber auch — im unverkennbaren
Bestreben, an die konziliare Entwick-
lung anzuknlipfen — manche Mingel zu
konstatieren sind.

Der erste Entwurf, der 4000 Pa-
ragraphen und 427 ,Kurzformeln“ des
Glaubens enthalt, ist auf erstaunlich gro-
es Interesse gestoflen: 17000 (so eine
dpa-Meldung) oder gar 24000 (so die
Kath. Nachrichtenagentur) Anderungs-
vorschlige sind aus aller Welt in Rom
eingegangen. Der Entwurf war wih-
rend der Weltbischofssynode Ende Ok-
tober den Synodalen vorgelegt worden.
Kardinal Ratzinger, der Vorsitzende der
Kommission zur Vorbereitung des Kate-
chismus, erklarte, dafl auch noch ,eini-
ge Licken“ geschlossen werden miifiten
und mit einer Verdffentichung wahr-
scheinlich 1992 gerechnet werden kénne.

Die Kriuk, so Kardinal Ratzinger,
habe vor allem das Fehlen missiona-
rischer Gesichtspunkte bemingelt. Es
miifiten, da der Katechismus fur alle Ri-
ten der Kirche gelte, auch die Belange
der Ostkirchen noch stirker beriicksich-
tigt werden. Auch sel noch ungewiff, wie
verpflichtend der Katechismus werden
solle, ob der Papst ihn sozusagen ,be-
fehlen® oder nur ,empfehlen” werde.

Weitere Lucken betrifen das ge-
weihte und das Ordensleben, die Autor-
itatsgrade lehramtlicher Dokumente, die
Berufung aller Getauften zur Heilig-
keit, die Rolle der Laten, die Sozialleh-
re der Kirche sowic der Okumenismus.
Immerhin sei, sagte Kardinal Ratzin-
ger, nach allgemeiner Ansichr das Zwei-
te Vaticanum 1n dem Entwurf ,ausfihr-
lich, zeitgemifl und gut dargestellt“. Ver-
schiedentlich sei kritisiert worden, der
Katechismusentwurf respektiere zu we-
nig die ,Hierarchie der Wahrheiten®;
der Text zeige aber bereits durch sei-
ne ,organische Gliederung® eine Art
Hierarchie auf, und im ubrigen wtr-
den die ,feierlich definierten Wahrhei-
ten ausdrucklich hervorgehoben®. Fi-
gen wir hinzu, daf8 sich auf die ,Hier-
archie der Wahrheiten“ besonders jene
gern berufen, die unbequeme Lehren als
sekundir und somit weniger verpflich-
tend abzutun bemiht sind...

Daff der Katechismusentwurf die
Medien zu neuen Kampagnen gegen
den Heiligen Vater veranlafit, ist schon
jetzt klar. dpa liefl schon Mitte Sep-
tember 1990 verlauten, es wiirden dar-
in ,deutlich die Siulen der Morallehre
der Kirche unter Papst Johannes Paul
I1.“ betont, so dafl ,,die Gegensitze zwi-
schen dem konservativen Kirchenober-
haupt und kritischen Teilen der Kirche
kaum iberbriickbar® erschienen. Der-
gleichen
macht sich heutzutage immer gut — man
kann es sogar schreiben, ohne auch nur
einen Blick in den Katechismusentwurf
geworfen zu haben!
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Fortschreitende ,,Laisierung*

Der ,Abschied von Hochwiirden®
ist, wie wir mehrfach berichtet haben,
lingst crfolgt. Einen weiteren Schritt
tut die ,Pax-Krankenkasse katholischer
Priester Deutschlands* (Blumenstrafie 12,
5000 Koln 1). Sie hat eine Adressierungs-
praxis eingefihrt, bei der die Mitglieder
nur noch wic Laien angeschrieben wer-
den, also nicht mehr ,Herrn Kaplan®
oder ,Herrn Pfarrer”, sondern nur noch
der Name.

Wenn andere Versicherungen und
auch Firmen z.T. den Priester noch als
solchen kenntlich machen, so kann man
das von einer Standeseinrichtung, iiber
die auch die Beihilfen der Didzesen ab-

gewickelt werden, wohl mit Fug und
Recht erwarten. Die Neuerung steht
im Zusammenhang mit dem sich im-
mer mehr verbreitenden Laizismus, dem
auch ein betrichtlicher Teil des Klerus
huldigt. Wer anderer Ansicht ist, mo-
ge gegen die neue Adressierungswei-
se protestieren und um entsprechende
Anschrift bitten. Es geht nicht um Ti-
tel oder Persénlichkeitskult, sondern um
nicht mehr und nicht weniger als dic Re-
spektierung des Priestertums wenigstens
in kirchennahen Einrichtungen.
Ubrigens: Welcher Katholik engli-
scher Zunge wiirde statt an Rev. Fr.
O’Brien an Mr. O’Brien schreiben?

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:
P. Prof. Dr. J.P.M. van der Ploeg O.P., Sterreschansweg 57 E, 6522 GK

Nijmegen, Niederlande

Josef Poeth, Breitestr. 35, D-4152 Kempen 1
Dr. Andreas Schonberger, Rencauldstr. 58, D-6630 Saarlouis
Mlle. Simone Wallon, UNA VOCE, 10, rue de Rome, F-75008 Paris




In eigener Sache

1. Unser Kassenwart bittet um Beachtung folgender
Bitte: Es kommt immer wieder vor, dafl Zahlungen nicht
ordnungsgemafl verbucht werden konnen, weil Name
und Anschrift des Einzahlers fehlen oder unleserlich sind.
Langwierige Recherchen beir Banken, Sparkassen und
Postgiroimtern sind dann vonnoten; bei Bareinzahlungen
ist es vollig unméglich, den Einzahler zu ermitteln.

Um die Abonnementzahlungen vermerken und ggf.
Spendenquittungen ausstellen zu konnen, wird hoflich
um deutliche Absenderangabe gebeten.

Darliber hinaus sei auch unsere Bitte wiederholt,
dafl uns Anschrifteninderungen unverziglich mitgeteilt
werden. Die mit dem Vermerk ,Empfinger (unbekannt)
verzogen® zurickkommenden Hefte verursachen erheb-
liche Mehrarbeit. Schliefflich liegt es im eigenen Interesse
der Bezicher, dafl sie thre Hefte jeweils an dic richtige
Adresse zugestellt bekommen.

Fur die Beachtung dieser Hinweise sagen wir allen,
die es angeht, verbindlichen Dank!

2. Die UNA VOCE-Geschdftsstelle in Koln (Geld-
orpstr. 4, U-Bahn-Haltestelle Florastrafle) ist fur person-
liche Vorsprache sowic telefonische Anfragen etc. geoft-
net
mittwochs von 10 bis 13 Uhr,
am 1., 3. (und ggt. 5.) Freitag des Monats von 14 bis 17
Uhr und
am 2. und 4. Freitag des Monats von 10 bis 13 Uhr.
Auflerhalb dieser Zeiten nimmt ein Anrufbeantworter
Bestellungen, Anfragen usw. auf.

Tel. 0221/7393696.

In der Geschaftsstelle befindet sich auch die im Aufbau
befindliche UNA VOCE-Bibliothek mit Schwerpunkt
Vorkonziliare Liturgie sowie , Traditionalistische® Zeit-
schriften.



