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Zu diesem Heft

Der erste Beitrag dieses Heftes ist zwar einem grundsatzlichen und
daher schon oft in unserer Zeitschrift behandelten Thema gewidmet, geht
dieses aber in erfrischend nener und aktueller Weise an. Welche Querver-
bindungen gibt es zwischen der liturgischen Willkiir und Entsakralisierung
emerseits und der immer deutlicher werdenden Abkebr weiter Kreise vom
kirchlichen Lebramt andererseits? Der Aufsatz gibt eine wohl nicht zu
widerlegende Antwort auf diese Frage.

Die , Vorginge“ in Wigratzbad (schon die Ausdruckweise lafst Dubioses
vermuten) sind emem einflufSreichen Liturgiewissenschaftler u. a. Anlafs,
gegen das Prinzip des Heiligen (im Sinne des groffen Religionswissen-
schaftlers Rudolf Otto) in der Liturgie anzugehen. Umso wichtiger scheint
es uns, vermehrt ans der Sicht der allgemeinen Religionswissenschaft die
Entwicklung der Kirche zu analysieren — denn in ihrem (inneren und
anfleren) Erscheinungsbild gebt sie nicht nur des spezifisch katholischen,
sondern sogar des allgemein religiosen Charakters mehr und mehr verlustig;
von daber ist der religionswissenschaftliche Ansatzpunkt, von dem der
Aufsatz von Helmut Riickriegel ausgeht, zu versteben.

An ein Thema des letzten Heftes, namlich das 25jabrige Jubildum des
Konzilsabschlusses, kniipft der Beitrag iiber den ,offiziellen Optimismus“
auf liturgischem Gebiet an — eine franzosische Stimme kommt diesmal zu
Wort. Die rastlose Kreativitit auf lLiturgischem Gebiet zeitigt fast schon
makabre Friichte: Wenn allenthalben Aktivismus angesagt ist, kann man
den Toten kawm mehr ,ewige Rube“ wiinschen ~ eine entsprechende
Anderung der Begrabnisliturgie wurde also notig.

Was mag wobl geschehen — so wird mitunter gefragt —, wenn unver-
kennbar haretische Aussagen einflufSreicher Professoren dem zustandigen
Ortsbischof zur Kenntnis gebracht werden? An einem konkreten Fall wird
dies unter der Uberschrift , Audiatur et altera pars!* behandelt.

R.K.

Berichtigung: In Heft 2/1991 wurde im Inbaltsverzeichnis sowie auf der
diesem folgenden Seite Bischof Dr. Dr. Karl Lebmann als ,Kardinal®
vorgestellt. Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz ist jedoch
nicht Kardinal. Wir bitten, den Febler zu entschuldigen.



Die Heilige Messe — und der Verlust des Sakralen

Von Helmut Rickriegel

Nichts klart mitunter den Blick fir die Gegenwart so sehr wie cin Blick
in die Vergangenheit. Wer heute cine Schrift wie die von Friedrich Heiler”
Katholischer und evangelischer Gottesdienst (Miinchen 1921) zur Hand
nimmt, fihlt sich in cine unwiederbringlich versunkenc Zeit versetze
er wird sich des ungeheuren Wandecls, der sich seit Mitte der sechziger
Jahre vollzogen hat, jih bewuft. Schon die jetzt Dreifigjahrigen haben
die katholische Mefiliturgie, wie sie hier geschildert wird, kaum noch
bewufit erlebt, und selbst wenn sic die Moglichkeit haben, sie hier und
dort noch oder wieder — selten genug — vorzufinden, so fehlt doch ctwas
Wesentliches, Atmosphirisches: die Sicherheit und Selbstverstindlichkeit,
mit der dieser Gottesdienst ein Jahrtausend und linger wuchs, unsere
Kirchen erfiillte, ihre Architckrur bestimmte, Maler und Komponisten
inspirierte und den katholischen Christen Heimat gab.

Die BewufStmachung des Verlustes allein kann aber nicht Selbstzweck
sein; es mufl der Wille gestiarkt werden, die Alte Messe hiniiberzuretten in
cine Zeit, die thr in der Gesamtkirche gunstiger gestimmt sein konnte. Die
Hoftnung darauf, moégen die Aussichten auch noch so diister erscheinen,
darf nicht aufgegeben werden. Neben der Kardinaltugend der Hoffnung
gilt es, dic Liebe zur alten Liturgie zu vertiefen und dadurch den Glauben
zu starken. Es bleibt ja ein erstaunliches Phinomen, dafl die héchste
Leitung der Kirche offenbar den Zusammenhang Ubersieht, der zwischen
Liturgie-, Glaubens- und Gehorsamsverfall besteht. Die trockenen didak-
tischen Lehrveranstaltungen, fiir die die Neue Messe den Rahmen abgibt,
sind z.B. kaum gecignet, bei den Gliubigen dic prakrische Zustimmung
zu den moraltheologischen Anforderungen des Obersten Lehramts zu
fordern. Ein Gottesdienst, dessen Kennzeichen Kilte, Glanzlosigkeit, Lan-
geweile, Banalitaten und kinstlerische Anspruchslosigkeit sind - all dies

" Heiler entstammee einer frommen katholischen Familic. Er promovierte (Die Mystik in
den Upanishaden) und habilitierte sich (Die buddhistische Versenkung) mit 26 Jahren an
der Universitat Minchen. Das 1. Vatikanum hat er zwar begrifit, dic »Liturgiereform*
aber nur noch in ihren Anfingen crlebt. Er war befremdet vom ,Deutsch-lateinischen
Mischmasch® der Radiogottesdienste und erschrocken tiber das Eindringen musikali-
scher Barbarei in den katholischen Gottesdienst.

Nach der Emeritierung in Marburg kchrte er in die ihm kongenialere Atmosphire
Miinchens zuriick, wo er Kontakte zu Kardinal Dépfuer kniipfte,
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Ubrigens Charakterisierungen durch niemand geringeren als Kardinal Rat-
zinger! — erzeugt Widerwillen, auch gegen noch so richtige Ermahnungen
vom Ambo her. Die Beliebigkeiten und Wahlmoglichkeiten des Neuen
Ordo zichen ein Verhalten der Gliubigen nach sich, das selbst wieder
Beliebigkeit fir sich in Anspruch nimmt.

Der Gottesdienst — der , sicherste Mafistab“

Fir den Religionswissenschaftler Friedrich Heiler ist das gottesdienstliche
Leben ,der sicherste Maflstab fiir die Beurteilung einer religiosen Gemein-
schaft... An thm kann man wie niemals anderswo den Wert oder Unwert,
die Flauheit oder Kraft, die Aufierlichkeit oder Innerlichkeit einer Kirchen-
gemeinschaft ablesen.“ Wir wissen von ihm, daf§ er, auf einen Lehrstuhl in
der (protestantischen) Theologischen Fakultdt in Marburg berufen, beim
ersten Besuch eines evangelischen Gottesdienstes in der Elisabethkirche
von einem liturgischen Schock® erfafit wurde, der ithn zum fluchtartigen
Verlassen des Gotteshauses veranlafite und thn Zuflucht finden lief in der
Messe der kleinen Diasporagemeinde der Katholiken, seiner liturgischen
Heimat wihrend der kommenden Jahre. (Den gleichen Schock erfahrt
der Katholik, der jahrelang (wie der Verfasser) in einer Hauptstadt des
curopdischen Auslands allsonntdglich eine vom Ortsordinarius eingerich-
tete Missa Cantata nach tridentinischem Ritus besuchen konnte, nach der
Ruckkehr nach Deutschland in der eigenen Pfarrkirche! Aber wohin kann
ihn sein Fluchtweg noch fuhren? Er ist heimatlos geworden in der eigenen
Kirche!)

Die Kennzeichen der Messe, so wie sie in der katholischen Kirche
gefetert wurde, sind nach F. Heiler

auflere Einheit,
— innere Einheit,
- strenge Objekuvitat

Horen wir ithn selbst:

,Der katholische Gottesdienst weist eine universale Finheit auf. Es
ist ein- und derselbe Ritus, der auf dem ganzen weiten Erdenrund gefeiert
wird; es ist ein und dieselbe Sprache, die bei diesem Gottesdienst alliiberall
gesprochen wird; und es sind ein und dieselben Gebetstexte, die tagtaglich
von allen messefeiernden Priestern gebraucht werden; und es ist ein und
derselbe Glaube, in dem alle Liturgen die heilige Handlung vollzichen
und alle Frommen an ihr teilnchmen. So verschiedenartig die Zungen
und Briuche der Volker sind, der Gottesdienst ist der gleiche im Osten
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und Westen; in ithm einen sich alle, die sich zur Una Sancta bekennen.
Diese grofie Einheit umfafit aber nicht nur die Gegenwart, sondern ebenso
die Vergangenheit. Der Gottesdienst, der heute in herrlichen Domen und
schlichten Kapellen gefeiert wird, gilt als derselbe wic der, den die alte
Kirche in den Katakomben an den Gribern der Blutzeugen beging; und
die heiligen Gebete und Gesinge, die heute zum Ewigen emporsteigen,
sind groflenteils dieselben, mit denen die Kirche der ersten Jahrhunderte
gebetet und geflcht hat* (op. cit., S.91.).

Der Verlust der Einbeir

Betrachten wir die heutige Lage, so kann von einem Band der Einheit,
das alle katholischen Kirchen des Erdkreises liturgisch umschlinge, keine
Rede mehr sein. Der Gottesdienst ist so verschieden wie nur denkbar
von Land zu Land, von Kulturkreis zu Kulturkreis. (Paradoxerweise
hat die von Rom getrennte ,Patriotische Kirche Chinas® gerade in der
Trennung die Zeichen der Einheit bewahrt, die im Zentrum aufgegcben
worden sind! Ausgercchnet an der Peripherie findet der traditionsbewufite
katholische Christ aus Europa Heimat!) Mit der Aufgabe des Latein
als Sakralsprache ist das wesentliche Band der Finheit zerstort. Im
Zeitalter des Welttourismus hat Rom den Provinzialismus im Liturgischen
auserkoren. Die Probleme nationaler Minderheiten werden in die Kirche
getragen, eine neue Quelle der Bitterkeit tut sich auf (s. ehem. deutsche
Ostgebiete, aber auch die Trennung nach Nationalititen in Stidten wie
Bozen/Stdtirol ete.).

Ob es noch derselbe Glaube ist, in dem der Gottesdienst begangen
wird, scheint keinesfalls sicher — so unterschiedlich sind mit der Aufgabe
des Latein die Worte, in denen er sich ausdriickt. Statt der Einheit herrscht
eher weltweites Chaos: die Inkulturation feiert fréhliche Urstind, weniger
als Ausflufl cines pastoralen Bediirfnisses der Betroffenen, sondern cher
oktroyiert von liturgischen Theoretikern. An die Stelle des Altehrwiirdi-
gen, auch bet den Gebeten, ist die Suche und die Sucht nach dem Neuen
getreten. Der neue Ordo, der so viel Neues bietet, geniigt den Neuerern
nicht mehr: da er ,gestaltet werden muf, umgibt und erfillt man ihn
mit immer neuem Firlefanz, damit ungewollt das Ungentgen an der Mese
Pauls VI. demonstrierend. Dagegen hitte kein Mensch gewagt, in dhnlicher
Weise mit dem alten Meflordo umzuspringen!

Heiler: ,Der katholische Gorttesdienst stellt jedoch nicht nur eine im-
ponierende duflere Einheit dar, sondern ebenso cine monumentale innere



134 Helmut Riickriegel

Einheit in seinem Aufbau. Die ganze Liturgie ist aus einem Guf. Jedes,
auch das kleinste Stlick, hat Sinn und Bedeutung im groflen Ganzen; diese
Liturgie ist vergleichbar einem gotischen Dom, in dem alles dem Ewigen
zustrebt und alles uns ein Sursum corda! zuruft. In ihrer wundersamen
Gliederung und klaren Linienfihrung erscheint uns diese Liturgie als
eine logische Einheit, ein kunstvolles Gedankengebiude, und doch 1st
sic keineswegs ein kiinstliches Gebilde, sondern eine wahrhaft organische
Grofle, die aus unscheinbaren Keimen geworden und gewachsen ist gleich
einem machtigen Baume® (op. ciz., S. 10).

Das Kennzeichen der neuen Messe 1st dagegen gerade thre Kinstlich-
keit. Sie tragt alle Merkmale eines von Liturgic,cxperten® zusammenge-
schusterten Kunstgebildes. ,,An die Stelle der gewordenen Liturgie hat man
die gemachte Liturgie gesctzt. Man ist aus dem lebendigen Prozefl des
Wachsens und Werdens umgestiegen in das Machen. Man wollte nicht
mehr das organische Werden und Reifen des durch die Jahrhunderte
hindurch Lebendigen fortfithren, sondern setzte an dessen Stelle — nach
dem Muster technischer Produktion — das Machen, das platte Produkt des
Augenblicks® (Kardinal Ratzinger in Simandron — Gedenkschrift fiir Klaus
Gamber, Koln 1989, S. 13 f.). Dic verstorende Wirkung, die der Neue Ordo
auf dic Besucher der Missa normativa am 24. Oktober 1967 austbte, ist
bekannt — dennoch gelang es den liturgischen Neuerern, sich mit thren
Buchhalter- und Professorenideen (vgl. Alfred Lozenzer, Das Konzil der
Buchhalter, Frankfurt 1989, p. 194) durchzusetzen.

Besonders krafl teilt sich die Zerstorung der inneren Einheit dem
Besucher einer Orchestermesse mit: statt ,tatiger Teilnahme®, fur die
die Musik eines groflen Komponisten nur Hilfsmittel zu sein hitte, ist
der betende Glaubige jetzt zum passiven Zuhorer und Musikempfanger
degradiert. Wie bei jedem sonstigen Konzert im profanen Bereich wird
lediglich zugehort. Wihrend des Kyrie z.B. befindet sich kein Zelebrant
mehr am Altar, und wihrend frither der Vollzug des Kanon vom Gesang
des Chors durch das Sanktus tberlagert wurde, verharren die Zelebranten
jetzt wie gewohnliche Konzertbesucher, um dem Chor zuzuhoren. ,Das
Geschehen am Altar war eine Einheit aus sakral verhulltem Text, Gesang,
ritueller Gestik, Musik, Weihrauchdimpfen, festlichem Raum als einem
Theater in jenem vorziglichen Sinne, der bis in die Antike zuruckweist.
Die Liturgiereform hat diese Einheit ins Herz getroffen® (Lorenzer, op.
cit., S. 191).

Auch was zunichst einigen theoretisch gerechtfertigt erscheinen moch-
te, die Beseitigung der ,Vormesse zugunsten eines Lesegottesdienstes,
erwies sich praktisch als Zerstorung der Form und als Entsakralisierung.



Dic Hetlige Messe — und der Verlust des Sakralen 135

Auf diesem ,Lesegottesdienst® liegt bei der Neuen Messe der Akzent,
wihrend der Opfergottesdienst demgegentiber, schon was die rein zeitliche
Ausdehnung betrifft, zuriicktritt — das Verhiltnis betrug bereits bei der
»>Auffthrung® der Missa normativa 25 Minuten fiir den Lehrgottesdienst
gegeniber nur 15 Minuten fiir das sakramentale Opfer! Meist anbiedernde
»Begriiflungen® sorgen dafiir, dafl eine sakrale Atmosphire, ein Raum
fir das Heilige, gar nicht erst entstehen kann. Die logische Fortfiihrung
dieser Tendenz wire die vollige Zertrennung des Gewandes der Messe,
wie sie im Protestantismus eingetreten ist, wo der Predigtgottesdienst die
Normalform darstellt, wihrend das Abendmahl fiir besonders festliche
Gelegenheiten reserviert bleibt und die Ausnahme bildet.

Die Archiologen, die beim Entwurf des neuen Ordo Missae am Werk
waren, haben in dem Bestreben, angeblich ,alte Formen wiederzubeleben,
eine Wahrheit tibersehen: wer die geschichtliche Entwicklung verachtet,
lauft Gefahr, Kiinstliches zu schaffen.

Strenge und Weite des katholischen Gottesdienstes

Heiler weist in seiner Darstellung darauf hin, dafl der katholische Got-
tesdienst mit dieser Einheit die grofite Mannigfaltigkeit verbinder, ,die
schirfsten Gegensitze vermag er zu umspannen, reichsten Prunk und
vollige Prunklosigkeit®; so stellt er einem festlichen Pontifikalamt (nach
altem Pontifikale freilich!) eine Messe im afrikanischen Busch gegentuber,
und auf die Frage, ob es grofiere Gegensitze geben kann, folgt dic Antwort,
daf} es ein und dassclbe Mysterium ist, ,das hier und dort gefelert wird,
es sind ein und dieselben Gebete, dic hier wie dort gesprochen werden®
(Heiler, op. at., S.11):

wINoch in einer anderen Hinsicht zeigt sich die Mannigfaltigkeit der
katholischen Liturgic; sie weist eine unendliche Variabilitit auf. Alle
Gefiihlsregungen, deren das fromme Menschenherz fahig ist, inden in
thr Ausdruck.©

Anhand der lateinischen Texte 148t der Verfasser das liturgische Jahr
an unserem geistigen Auge voriiberzichen; dabei beginnt er mit der
Erlosungssechnsucht des Advent und seinem Rorare Coeli; er fahrt fort mit
dem anbetend-mystischen Schweigen der Weihnacht im quia per incarnati
verbi mysterium nova mentis nostrae oculis lux tuae claritatis infulsit. Es
folgen die Texte vom Fest der Erscheinung, der Karfreitag mit seiner
Heilandsklage, Ostern mit seinem Exulter und das pfingstliche Spiritus
Domini replevit orbem terrarum. Den kirchlichen Hochfesten treten zur
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Seite die Feste der Gottesmutter und der Heiligen, und die Gestimmtheit
der Feste spiegelt sich wieder in den liturgischen Farben. — Auch der
Verlust des Schwarz am Karfreitag und bei den Totenmessen geht auf
Archiologie zurtick. Nie werde ich die Verachtung vergessen, mit der mir
einer unserer obersten Liturgiker entgegnete: ,Aber das Schwarz stammt
doch aus der frinkischen Kirche!”, womit es fur ihn erledigt schien. Nur
haben es Russen und Griechen tibernommen, genau wie die Armenier das
Schluflevangelium der Romischen Messe. Bald werden wir bei den anderen
suchen missen, um herauszufinden, wie es einmal bei uns war. ..

»Nicht minder bedeutsam ist die Verbindung, die in thm (d.h. im kath.
Gottesdienst) strengste Objektivitit und freieste Subjektivitit eingehen.
Die katholische Liturgie ist das objektivste religiése Gebilde, das man sich
denken kann. Alles ist bis ins Kleinste und Letzte festgelegt. Dem Liturgen
wie der Gemeinde ist jede Freiheit in der Gestaltung des Gottesdienstes
entzogen. Jede Korperbewegung, jede Geste, jedes Wort ist genau geregelt.
Die peinlich sorgsame Ausfihrung des Rituals st strengste Pflicht. Jedes
Abweichen von dem liturgischen Formular verstrickt den feiernden Prie-
ster in schwere Stinde; eine einzige Auslassung oder Anderung kann sogar
die Ungiiltigkeit der ganzen heiligen Handlung zur Folge haben... Der
katholische Mefigottesdienst st eine unveranderliche und unantastbare,
sakrosankte Grofle. Wie im Dogma und in der Verfassung, so triumphiert
auch hier das Gesetz der Form.®

Die Schleusen der Subjektivitir

Ein Blick auf die liturgische Wirklichkeit von heute lifft dic Tiefe des
Abgrunds ermessen, der sich zwischen der Alten und der Neuen Messe
auftut. Die ,unantastbare, sakrosankte Grofle® wurde doch angetastet,
die Form ist zerbrochen, die Schleusen der Subjektivitit sind geoffnet
~ fur den Zelebranten. Die Umpolung des Ritus erhellt schon aus den
Eingangsworten: War im tridentinischen Ordo Gott der Adressat bereits
des ersten Satzes [ntrotbo ad altare Dei, so sind es heute dic frarres,
denen sich der Priester auch wihrend des gesamten Aktes zuzuwenden hat,
aber diesem liturgischen ,Brider!™ ist ja in der Praxis Gberall noch jenc
unsagliche ,Begriflung® vorangestellt, die mit threr Banalitdt ein Gefiihl
des Numinosen, des Mysterium rremendum nicht aufkommen lafit.
Infolge der freigegebenen Subjektvitat gleicht heute kaum noch eine
Messe der anderen von Kirche zu Kirche. Das Mef{formular ist fir
viele nur noch ein dehnbarer Rahmen aus Kautschuk, innerhalb dessen
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»Kreativitat® gefragt ist. Wie berithmte Theaterregisseure es fiir ihre
vornehmste Aufgabe halten, klassische Stiicke durch dic Methode des
»Verfremdens“ aktualisierend neu zu deuten, so hilt es der Geistliche,
besonders wenn man ithm die Gelegenheit zu ciner Fernsehtibertragung
bietet, fiir seine Pflicht, jeweils etwas ganz Neues zu bieten. Messen werden
von ,engagierten® Christen ,gestaltet”; aktivistisch veranlagte Typen unter
den Laien finden hier ihr Betitigungsfeld. Lebte Religion frither aus dem
Festhalten an Form und Tradition, so stirbt sie heute an der Sucht nach
stetig neuen Reizen.

Die Form ist die Haut der Dinge; verletzt man sie, so bluten sic
wie ein lebender Korper. Wenn, wie R. Guardini gesagt hat, ,Liturgie
gebetetes Dogma“ ist, so muflte sich, bleibt man im Bild, nach dem
Eindruck der Laien dieses Dogma verindert haben, seitdem sich die
Messe so radikal geindert hat. Es besteht offensichtlich ein ganz enger
Zusammenhang zwischen der Weigerung des Grofteils der Glaubigen,
Weisungen des Obersten Lehramts zu folgen, seitdem das ~gebetete
Dogma® der Liturgie der Beliebigkeit anheimgegeben oder doch stark
verandert wurde. Man kann nicht erwarten, dafl die Menschen auf einem
Gebiet ,traditionalistisch® bleiben, wihrend der Gesetzgeber selbst auf
benachbartem Gebiet die Tradition mit Fiilen tritt. Wer kommunizierende
Réhren unterbricht, darf sich nicht wundern, dafl der Strom der Kraft
versiegt.

War der Priester, dem Charakter der alten Messe entsprechend,
in persona Christi nur Werkzeug, entpersénlichtes Instrument der sich
verstromenden gottlichen Gnade, so bewirkt die Tendenz des neuen Ordo
ad hominem, daf§ er sich zum Agitator berufen fiihlt — typisch daher seine
Fixierung auf das Mikrophon!

Dic Erklirung dafiir, dafl die grofle Masse der Geistlichen die Neue-
rungen so widerstandslos tbernahm, mag darin liegen, daff ihnen die
Verinnerlichung des Rituals nicht gelungen, dafl sie in der Routine erstarrt
waren. Vor allem aber mogen sie den Neuen Ordo als Befreiung, ja
als Enthemmung empfunden haben. Fir die Glaubigen, fur die Laien
aber bedcutete die neue Messe cinen groflen Verlust an Freiheit und an
Mindigkeit, denn wihrend der Priester sich befreit fihlen mag, wird der
Laie jetzt, und zwar objektiv, entmiindigt.



138 Helmut Ruckriegel

Objektivitat und Mystik

»Trotz dieser majestatitschen Objekuvitit® — so Heiler, op. cir., S. 14 -
,hat der katholische Gottesdienst den denkbar freiesten Spielraum fir die
fromme Subjektivitit. Die versammelte Gemeinde, die am Heiligen Opfer
teilnimmt, hat vollkommene Fretheit in ihrer subjektiven Andacht. Der
Priester am Altar vollzieht den sakramentalen Opferakt und spricht die
feicrlichen Gebete der Kirche, von den anwesenden Glaubigen geht ein
jeder seine eigenen Wege.“

Heiler kennzeichnet hier eine liturgische Situation, die, zumindest was
Deutschland betrifft, zu Beginn des [I. Vattkanums schon nicht mehr ganz
der Wirklichkeit entsprach: er sieht das rosenkranzbetende Miitterchen,
das Buch mit den mystischen Gebeten mittelalterlicher Nonnen in der
Hand anderer Besucher, er erwahnt die Andachtsbiicher, ,in denen der
Gang der Opferhandlung und der tiefe, mystische Sinn der Liturgie
dem schlichten Verstindnis der Durchschnittsfrommen nahegebracht st
Wieder andere folgen an der Hand des lateinischen Missale oder einer
Ubersetzung den eigentlichen Worten des Priesters und nehmen so am
unmittelbarsten am Gebet der Kirche teil. Manche versinken stumm
in die hehrsten Feiergefithle, in das Schauergefihl des Numinosum, in
das Wonnegefithl des Fascinosum, in das Zittern vor dem mysterium
tremendum.

Der Religionspsychologe, dem diese Sphire vertraut war, schildert
die Moglichkeit mystischer Entrickung durch die Messe, er tbersicht
aber auch nicht die ,herzensharten, gleichgiiltigen Kirchenchristen, die
nur ,dic Messe horen® ... diec stumpf, seelenlos und gedankenlos das
Heiligste an sich vortibergehen lassen®. Erwdhnt wird auch der Typus,
der zum Gottesdienst kommt, um die dsthetischen Reize zu genieflen,
die aber ,infolge der engen Verkniipfung des asthetischen und numinésen
Wertgefihls“ ein Hintbergleiten aus der bloflen kiinstlerischen Schau in
dic mystische Anbetung ermdglichen (Heiler, op. cit., S. 15).

Trotz strengster Bindung an die Rubriken und Texte blieb aber auch
fir den Zelebranten in der alten Messe ein Freiraum fir die Entfaltung
subjektiver Frommigkeit, vor allem wegen der stillen Rezitation vieler
Texte, besonders des Kanon, aber auch bei den praktisch verschwundenen
Formen der sog. Stillen Messe und sogar in der von der liturgischen Bewe-
gung perhorreszierten Bet-Singmesse, die Priester und Volk gleichermafien
das Tor zur Meditation 6ffnete. Der Priester vermag, nach Heiler, ,die
Fille personlicher Gotteserfahrung in die festen liturgischen Formen zu
gieflen.“ Trotz mechanischen Messelesens gebe es ,viele Priester, die in
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innigster Andacht und tiefster Versunkenheit das Mefopfer darbringen.
In den heiligsten Augenblicken versinkt ihnen alles Objektive an der
Liturgie; die Gemeinde, die hinter ihnen steht, ist vergessen; nur noch
ein Gedanke lebt in ihnen: Gott und die Seele, sie schauen das Gottliche
in seinem geheimnisvollen Glanze und einen sich mit ihm in unaus-
sprechlicher Seligkeit. Das ist das Seltsame, dafl die MeRfeier selbst im
dichtgefillten Gotteshaus dem katholischen Priester cine Abgeschiedenheit
und Einsamkeit ermoglicht, die ein evangelischer Liturge niemals erlangen
kann. Er vermag auch mitten unter der Schar der frommen Gliubigen,
trotz aller Abhingigkeit vom Ritual, auf einsamen religiosen Hoéhenpfaden
zu wandeln. Die dufiere kirchliche Form bleibt véllig unangetastet, aber in
dieser aufieren Form lebt die Herzensmystik, die alles wandelt und erfiillt.
So wird die Messe zu einer mystischen Himmelsleiter fiir den Zelebranten
wie fiir viele gottbegnadete Kirchenbesucher* (Heiler, op. cit., S. 16).

An diesen Ausfihrungen wird deutlich, welch ungeheurer Wandel im
katholischen Gottesdienst seit der Liturgiereform eingetreten ist. Er hat
sich dem protestantischen innerlich und auflerlich stark angenihert, was
sicherlich gewollt war. Welche religiésen Werte damit verschiittet worden
sind, ist eine andere Frage. Hier hat das Wegbleiben von Hunderttausen-
den, ja Millionen von Glaubigen, die vor der Reform die Messe besuchten,
seinc Ursachen, und hier finden 6stliche Ersatzkulte, der ganze Bereich der
Esoterik, thr Reservoir!

Aktionismus statr geistlicher Vorprigung

Vor allem eines springt ins Auge: dic scheinbare Befreiung und Entfes-
selung des Zelebranten im neuen Ritus — die thn aber auf andere Weise
emnbindet und vor allem zu stindiger Aktivitit verpflichtet — geht Hand
in Hand mit einer stindigen Belehrung, Entmiindigung und Notigung
des Laien, der scine Freiheit, die die alte Messe gewihrte, eingebiifit hat.
War friher der Priester, der die Kanzel zur Predigt bestieg, zumindest
vorgepragt durch die Vormesse, so beginnt heute die Belehrung — in
vielen Fillen ist der Begriff ,Manipulation® angebracht — bereits bei der
»Einfiihrung” und ,Begriiffung®. Der Glaubige wird hiaufig schon wihrend
dieses offenbar unentbehrlichen Vorspiels zu innerem Widerspruch gereizt,
der sich wihrend der Fiirbitten steigern kann, die, obgleich in Gebetsform
vorgetragen, oft unverfroren zu politischer Manipulation und Agitation
genutzt werden.

Alfred Lorenzer hat in seiner schon zitierten Untersuchung darauf
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hingewiesen, daf§ die katholische Kirche sich mit ihrer Liturgiereform,
unter chrspringung Luthers, calvinistischen Mustern gendhert hat. Wie
die neue Mefiform das Laute, Diskursive und Indoktrinierende zur
Methode gemacht hat, so ,identifiziert der Calvinismus, noch radikaler,
die Lebensordnung mit der sprachlich-systematischen Organisation .. .*
(Lorenzer, op. cit., S.99). Ist es ein Zufall, dafl die in keiner in der
apostolischen Sukzession stehenden Kirche des Ostens gebrauchliche und
auch im alten Luthertum uniibliche Handkommunion aus den calvinistisch

gepragten Niederlanden zu uns gekommen ist?

Die Unterordnung des Rituals

So wird man der beiflenden Kritik Lorenzers am Verbalismus der neuen
Messc als eines Instruments der Volksbelehrung eine gewisse Berechtigung
nicht absprechen konnen: die ,titge Teilnahme* sei gedacht als ,passive
Hinnahme von Lebensvorschriften, als Verschirfung einer ,padagogischen’
Einwirkung, bei der die Sorge um die ,Durchsichtigkeit und ,Verstindlich-
keit® einen handfesten didaktischen Zweck hat. Dic auf die ,Fassungskraft'
der Gliubigen abgestimmte, zur Glaubensunterrichtung umfunktionierte
Liturgie steht in der ,Pflicht zur Unterweisung® (Lorenzer, op. cit., S.76).
Lorenzer glaubt noch nicht cinmal, dafl die Hinwendung zur Predigt als
der Hauptsache und als Abgehen vom Sakramentalen im Hinblick auf
die Protestanten cin okumenisches Ziel verfolgte — er halt sie lediglich
fiir katechetisch-indoktrinierend bedingt (S.78). Der letzte Sinn der tati-
gen Teilnahme® des Laten, die ja auch nur durch imperative Notigung
(Setzen, Aufstehen — Knien seltener, in manchen Kirchen werden bereits
dic Kniebinke bescitigt, zum Knien bei der Kommunion besteht ohnehin
kaum noch die physische Voraussetzung — Mitsprechen, Handeschitteln
usw.) zu erreichen ist, sei das passive Manipuliertwerden (op. cit., S. 78 f.)
So entpuppe sich die Verbalisierung der Liturgie ,als Instrument einer
systematischen Padagogisierung und Indoktrinierung — als Einbahnstrafle
einer Pseudodiskussion, als Mittel einer zunchmenden Beeinflussung der
Laien. Der Laie ist rezeptiv eingespannt in einen Scheindialog, wobei ,jedes
Glied zu sprechen, zu singen und zu tun hat, was thm zukommt® (...)
Dic Unterordnung des Rituals unter die Wortverkiindigung konstituiert
einen idcologisierend-disziplinierenden Zwang ... eine Reglementierung
der Lebenspraxis durch ein pausenlos ablaufendes, didakusch geschickt
cingerichtetes Erzichungsprogramm® (op. at., S.811.)

Die Ersetzung der Freiheit und damit unschitzbarer religioser Entfal-
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tungsmoglichkeiten zu wirklicher innerer Teilnahme am Meflopfer durch
den Zwang zu rein duflerlichem Mitmachen unter standiger verbaler Be-
rieselung im neuen Ordo hat freilich diesen didaktischen Zweck, falls
er tatsachlich beabsichtigt gewesen sein sollte, nicht nur nicht erreiche,
sondern geradezu das Gegenteil bewirkt und zu unwiederbringlichen Ver-
lusten an Gehorsamsbereitschaft gefihrt. Zum einen hat als Angleichung
an den Zeitgeist milverstandenes aggiornamento (das Mifverstindnis war
unausweichlich und im Begriff selbst vorprogrammiert) diesem Zeitgeist
selbst die Tiren geoffnet: Gehorsam ist unmodern — insofern st das
aggiornamento voll ,gelungen®. Aber noch eine andere, psychologische
Wahrheit haben die Reformer nicht bedacht: was nicht mehr fasziniert
und den ganzen Menschen erfiillt, sondern nur noch langweilt, wird als
beldstigend abgetan.

Die selbsternannten Befreier, die den »>mundigen, auch liturgisch
»mindigen® Laien wollten, haben ihn von der Freiheit befreit. Die
Zustimmung, die dem kirchlichen Lehramt von cinem vom Kult religios
erfillten, in sich ruhenden Glaubigen frither weitgehend gern gewihrt
wurde, wird heute irritiert verweigert. Abgesehen von dem Werk der
Zerstorung, das die Reform in den Seelen vieler Glaubigen, in der Liturgie,
im Kirchenraum, in der Musik wic in der ganzen kirchlichen Kunst
angerichtet hat, hitte reinster Opportunismus das Unheil verhindern
konnen: hitte man ein paar Religionspsychologen befragt, wihrend man
am grunen Tisch eine neue Messe zusammenbastelte, so hitten diese mit
cmnigen wertvollen Hinweisen das Unheil vielleicht verringern konnen . ..

Das verstoffene Kind ist nicht tot

Wir sind Heilers phanomenologischem Ansatz gefolgt, ohne die dogmati-
sche, die Wahrheitsfrage zu stellen, die ja auch die kirchlichen Autorititen
nicht sonderlich zu interessicren scheint, sonst wiirde die umfangreiche
kritische Literatur zur Liturgiereform nicht schnéde mit Schweigen iiber-
gangen. Wie bel so vielem in der Kirchengeschichte handelt es sich auch
hier um eine Machtfrage, ja um Zweckmafigkeitserwagungen. Nicht jeder
ist so mutig wie Kardinal Ratzinger, dessen vernichtendes Urteil Gber
den liturgischen Fehlschlag oben zitiert wurde, Fehlentscheidungen offen
einzugestehen, auch wenn er sie insgeheim cinrdumt. Offenbar hoffte man,
die Zeit werde dariiber hinweggehen.

Aber diese Hoffnung scheint sich als triigerisch zu erweisen. Das Kind,
das in den Brunnen gefallen war, vielmehr: das man hineingestofien hatte,
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lebt. Die Zisterne war nur maflig mit Wasser gefullt, und angesichts der
ringsum anhaltenden Dirre sinkt der Wasserstand eher, wird der Anteil
des trockenen Bodens grofler. Das Kind ist nicht ertrunken, und war
es zunichst vom Fall benommen, so macht es sich jetzt zunehmend
bemerkbar. Vielleicht kommen eines Tages die Brider und zichen Joseph
aus der Grube; moglicherweise wird sogar ein greiser Vater sich aufmachen,
um den geliebten Sohn in die Arme zu schlielen. Schliefflich war es der
dgyptische Joseph, dessen Vorsorge und Weitblick den eigenen Stamm und
die Menschheit vor dem Verhungern bewahrte ...

Die Liturgiereform nach Romano Amerios lota Unum

Von Josef Poeth

Fortsetzung unseres Artikels aus Heft 2/1990, S. 106 ff.

Das Prinzip der Kreativitdt

Dic necue Liturgie ist demnach mehr psychologisch ausgerichtet als
ontologisch (vom Sein her bestimmt), eher subjektiv als objektiv. Sic
bringt nicht das transzendierende Mysterium zum Ausdruck, sondern
die Getithle, womit die Glaubigen dieses Mysterium wahrnehmen. Die
neue Liturgic ist anthropologisch und nicht theologisch!. Das Eigen-
tiimliche des (neuen) Kultes ist, dafl dicser nur das Empfinden fur

" Dic eingertickten Passagen sind wortliche Ubersetzungen aus Amerios Buch.

Dieses neue Prinzip der Liturgie brachte die franzosische katholische Tageszeitung
La Croix vom 11./12. April 1982 offen zum Ausdruck: Die in threr Art verschie-
denen Generationen, die unterschiedlichen sozialen Schichten und dic verschiedenen
Lebensalter der Gliubigen weisen die Kirche auf das bin, was sic wiinschen. Die
Kirche muf diesen Erwartungen in der Liturgic nachkommen. Es ist also notwendig,
daf cine Verviclfaltigung der Liturgien erfolgt. Ein Muster ist hierfiir die von vielen
getadelte Form der Kindermessen. Dafl die neue Liturgie durch stindigen Wechscl
voranzubringen ist, hat die Hierarchie zum Ausdruck gebracht. Présence et dialogune
(September 1969), das Blatt des Erzbistums Paris, schreibt: /1 n’est plus possible, a un
moment ok [‘évolution du monde est rapide, de considérer les rites comme définitivement
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das Gottliche stimuliert und nicht so sehr das Géottliche selber dem

Menschen vermittelt. Daher gilt auch das versammelte Volk mehr als

die Eucharistie, das Volk Gottes mehr als der Priester.

Diese Anderung hat eine weitere zur Folge, deren Theorie sich aus der

Lehre von der Liturgischen Kreativitit ergibt. Das Volk Gottes stofdt

seine eigene Kultur und den innewohnenden Geist des Gottesdienstes

um. Auch bringt der Priester bei der Zelebration sich selbst zum

Ausdruck?. Das Eigentiimliche der Liturgie, worunter das absolute

Objekt verborgen ist, mufl hinter dem Wert des menschlichen Sub-

jektes, das sich zum Ausdruck bringen will, zuriicktreten. Sacrosanctim

Concilium, Nr. 21, unterscheidet zwischen dem verinderlichen Teile der

Liturgie und dem unverinderlichen — ohne indessen anzugeben, was

dieser letztere set. Wenn sogar die Konsckrationsworte geandert wer-

den, ist wirklich nicht zu erkennen, was als unverinderlich anzusehen
1St.

Zwar, so fiihrt Amerio fort, hat sich der verinderliche Teil der Mes-
sc im Laufe der Jahrhunderte immer geindert. Dies sei jedoch behut-
sam, mit MafS und Klugheit geschehen. So wurden z.B. dic Gebete pro
Christianissimo Imperatore (,fir den allerchristlichsten Kaiser® — d.h.
romischen Kaiser deutscher Nation) in der Karfreitagsliturgie gestrichen.
Auch war der frithere Schwur des neu zu weihenden Bischofs abzuschaf-
fen, wonach dieser weder den Papst ermorden noch an einer solchen
Verschwérung teilnechmen wiirde. (Dies ist langst fortgefallen.) Es ist
jedoch ctwas anderes, ob man Riten dndert, weil Umstinden Rechnung zu
tragen ist, dic klar erkennen lassen, dafd sie sich objektiv geandert haben?,
oder aber, ob man als Prinzip aufstellt, daf die Riten sich der Psychologie,
den Gebrauchen und dem Geist der Volker, ja sogar denen der cinzelnen
Menschen anzupassen hitten.

Jixés. Ils sont appelés a étre révisés regulierement sous Uantorité du Pape et des éve ques et
avec le concours du peuple chrétien, pour micux signifier en un temps la véalité immuable
du don divin (,In einer Zeit, da die Weiterentwicklung der Welt so schnell erfolgt,
kann man dic Gottesdienstformen nicht als endgiiltig festgelegr anschen. Sie miissen
regelmaflig unter der Autoritit des Papstes und der Bischéfe sowic unter dem Beistand
des christlichen Volkes revidierr werden, damit die unverinderliche Wirklichkeit des von
Gott Geschenkten in einer Zeit besser zum Ausdruck komme.*

In cinem bedeutsamen Artikel des Blattes Esprir et vie (1977, S.248) stellt der Bene-
diktiner G.-M. Oury fest, daf} viele liturgische Mitteitungsblatter dic Gebete des Neucn
Missale als {iberholt ansehen und nicht damit zuriickhalten, fiir jedes Fest des liturgischen
Jahres neue, |, seeignetere” Formulare vorzuschlagen. Jeder Priester soll sich das Recht
nehmen, aus cigenem Antrich das gleiche zu tun. }

Das Konzil schrich in Sacrosanctum Concilium, 21, eine Uberprifung und nicht cine
Neufassung der Riten vor!

o
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Das Prinzip der Kreativitét geht von der falschen Annahme aus, daf die
Liturgie die Gefiihle der Glaubigen zum Ausdruck bringen soll und somit
von ithnen hervorzubringen sei. Die Liturgie gibt indessen der Realitit des
Mysteriums Ausdruck und ist das Tun Chrisu. Das Prinzip der Kreativitat
fithrt notwendig zu einer Verflichtigung der Liturgie ins Poetische.

Die Kreativitit hat in der neuen Liturgie freien Raum und wird von ihr
gefordert. Verpflichtende Normen sind fast ginzlich fortgefallen. In vielen
Fillen sicht sich der zelebrierende Priester einer Vielfalt von Worten und
Handlungen gegeniiber, zwischen denen er ad libitum (,nach Belieben®)
wihlen kann. Es gibt keine Zuwiderhandlungen mehr, da die Kreativitat
alle Bedingungen und Grenzen fortfallen lafit. Die Wahlfreiheit ermoglicht
es somit jedem Zelebranten, von sich aus zu ,verbessern® (nach seiner Mei-
nung), hinzuzufiigen, auszulassen und somit Formen des Gottesdienstes zu
schaffen, die ihm selbst zusagen - als ob es sich darum handele, anstelle der
Anbetung sich selbst zum Ausdruck zu bringen, statt das Mysterium auf
sich gestaltend wirken zu lassen, diesem selber Gestalt zu geben. Hierdurch
kommt es zu der enormen Vielfalt von Feiern der einen Messe, die man
doch im ganzen katholischen Erdkreis als die eine wiedererkennen sollte.

Bekanntlich wurde im Jahre 1969 die Editio Typica des romischen
Missale promulgiert, nach der die Ubersetzungen in die Volkssprachen
zu erfolgen hatten, welche vom Heiligen Stuhl zu genehmigen waren.
Das Prinzip der ,Ausdrucksmoglichkeit hat die Editio Typica jedoch
um ihren Wert gebracht. Ein Liturgiker des Benediktinerordens bcklaétc
(Oss. Romano, 20.10.1982), ,daff man sich oft mit einer simplen Uber-
setzung der romischen Texte begniige®, wihrend doch ,die progressive
Ausarbeitung einer liturgischen Sprache sowie eine Euchologie (,Danksa-
gung®) notwendig sei, die direkt in die Volkssprachen zu formulieren sei®.
Dic sich krafl voneinander abhebende Vielfalt entspricht der Vielfalt des
Volksempfindens und der Kulturen, die hier thren Ausdruck suchen. Sie 1st
aber auch das Ergebnis der von den neuen Rubriken sclbst vorgesehenen
Auswahlmoglichkeiten. Aber noch mehr ist es dem erfinderischen Einfall
des jeweils zelebrierenden Priesters zuzuschreiben, und schliefflich auch
den fiir die Liturgic zustindigen Stellen. Bekanntlich hat der Heilige Stuhl
diese Zustandigkeit den Bischofskonferenzen und den einzelnen Bischofen
tbertragen.

Eine der am meisten ins Auge fallenden Neuerungen der Liturgiereform
— und eine der am meisten zu beklagenden — ist die Tatsache, dafl sich
die Liturgic als feststehende Form cines sakralen Dramas in eine solche
cines Dramas poetischer Art gewandelt hat, das durch das erfinderische
Kénnen einzelner entsteht. Es war die Passivitat der kirchlichen Au-
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toritaten, die diese Entwicklung erméglichte. Der Wert der Rubriken
wird somit durch das Prinzip der Kreativitit vollig zunichte gemacht,
indem es dem Verlangen nach Unabhingigkeit vom Mysterium, das
in aeternum stat (,in Ewigkeit besteht®), stattgibt und das Wesenhaf-
te zurtckweist, und zwar durch die Umwandlung des tranzendenten
Heiligen in das immanent-menschlich Poetische®.
Das Prinzip der Kreativitit, das fiir eine Liturgie gedacht war, die
smehr Leben und Teilnahme* erfahren sollte, bewirkte zweierles: Zum
cinen setzte sie anstelle einer sakralen Handlung die Vorfiibrung eines
Schauspiels, und zum anderen wird das Tun des zelebrierenden Priesters
ins Private umgewandelt, wihrend es doch cigentlich immer 6ffentlicher
und auf die Gemeinschaft bezogener Art ist, auch wenn der Priester
ohne Volk zelebriert. Da die Feier der hl. Messe uno senss ideoque una
voce (,emes Sinnes und daher mit einer Stimme®) zu erfolgen hat, wird
durch das genannte Prinzip Zustimmung und Einklang der Teilnehmer
verhindert.

Das ,Prinzip der Kreativitit® - hat es sich in der Praxis nicht vielerorts
zu einem Prinzip der Willkir entwickelt? Die UVK hat bereits seit vielen
Jahren 1m zweiten Teil threr Hefte (Dokumente, Briefe, Informationen)
hiertiber berichtet und ist damit der Handlungsweise des hl. Paulus gefolgt,
wonach Sffentliche Argernisse in der Kirche auch éffentlich zu rigen sind>,
Wir schen uns um so mehr verpflichtet, auf diese tiberfaulen Friichte des
Konzils hinzuweisen, als viele Hirten diese nicht sehen (oder nicht sehen
und erkennen wollen) und somit ihrer Aufsichtspflicht nicht nachkommen.
Sehen sic vielleicht immer noch als |, kreative an, was doch in Wirklichkeit
Willkiir, ja Anarchie ist®?

" Nach J. Pieper ist in der sakralen Haltung |, dic Unalltdglichkeit der grofien, iberindi-
viduellen Form mit jener véllig unerciferten Niichternheit verkniipft, durch welche der
Umgang mit der Realitit sich auszuweisen pflegt (Was beifit sakral®?, S. 27). (J.P)
Bekanntlich machte der Apostel Paulus in scinem Brief an dic Galarer (2,11-14) das in
der Offentichkeit gezeigte falsche Verhalten des bl Petrus publik: ,Als aber Kephas
nach Antiochien gekommen war, widerstand ich ihm ins Angesicht, weil ¢r zu tadeln
war®, und es folgt der Grund scines Tadels. J.p.)
® Das Prinzip der Kreativitit und dic Entsakralisierungs-Programmatik licgen nahe
zusammen. Zu letzterer sagt Josef Picper in Was heifit sakral’?, S.23: ,In aller
JEntsakralisierungs’ Programmatik, gerade in der sich stheologisch® begriindenden, ist,
wic ich berzeugt bin, die letzte gedankliche Wurzel nichts anderes als cben diese Leug-
nung der Sakramentalitit, die Meinung also, daf dic vielleicht noch immer so genannte
sheilige Handlung® in Wahrheit cine rein menschliche Veranstaltung sei, in welcher ~
objektiv und JbewuBtseinsunabhingie’ — iberbaupt nichts passiert, am wenigsten die
reale Prasenz des Gottlichen.® (J.P.)
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Vom Sakralen zum Theatralischen

Verleumderischerweise ist gesagt worden, daf} die alte Messe eine LJAut-

fihrung der Priester unter den Augen eines stummen und untaugen

Volkes war. Der Vorwurf ist mutwillig und unbegrindet. Eine szenische

Vorfithrung ist indessen die newe Liturgie. Sie ist es nicht nur als

Faktum, sondern auch in threr Doktrin.

Der Osservatore Romano vom 15. Marz 1974 bekennt sich auf einer be-

sonderen Seite mit der Uberschrift , Fiir einen neuen Stil der Mef¥feier®

zur substantiellen Theatralitit, zu der die Liturgie umgewandelt werden
mufl. ,Die Feier der Messe®, so heifit es, ,ist eine Kunst geworden,
die Unterschiedliches in Akzenten, Tonhohen, Unterteilungen, mehr
oder weniger langen Pausen und Wiederautnahmen sowie in crescendo
und diminuendo mit sich bringt — wie in einer Symphonie. Aber diese
Modulierungen gab es schon alle im alten Ritus, der ja Teile vorsah, die
gesungen oder gesprochen wurden, und zwar mit lauter, halblanter oder
leiser Stimme, mit normaler Singstimme wic auch als feierlicher und
hochfeierlicher Gesang. Der Unterschied besteht nicht darin, dafl in
der alten Messe diese Unterschiede fehlten, sondern darin, dafl sie
festgelegt und als Regel vorgeschrieben waren, je nach dem sakralen
und objektiven Charakter des Gottesdienstes. Wahrend sie doch hier

- man kann wohl sagen — dem dionysischen’, erfinderischen Konnen

des Hauptzelebranten und der mitfeiernden Menge tberlassen sind.

,Vom zelebrierenden Allesmacher des fritheren Meflbuches mufl man

zur Gestalt des regiefiibrenden zclebrierenden Priesters iibergehen, der

die liturgische Handlung lebendig zu gestalten weiff*%,

Hierzu sagt Amerio, dafl — abgesehen von dem Beleidigenden in diesen
Worten — hierin auch eine falsche Logik liegt. Der zelebrierende Priester
des alten Mefritus macht nicht etwa ,alles selbst* (wie der Artikel be-
hauptet), vielmehr hat er in dem ihm Dienenden (Mefldiener) eine Hiltfe;
vor allem aber: er kann so ziemlich nur das tun, was dic Rubriken ihm
vorschreiben. Dennoch wird er hier mit ,zelebricrender Allesmacher®
bezeichnet. Der Zelebrant des neuen Mefiritus kann hingegen in der
Tat alles tun, was er in seinem Erfindergeist sich ausdenkt oder was er
improvisiert: ohne Regeln, ohne Einschrinkungen, ohne Unterscheidung

" Bezicht sich auf die nicht selten ,orgienhaften® dionysischen Spiele und Gelage. (Anm.
d. Red.)

* Demnach wire der ein schlechter Priester, der beim Zelebrieren micht die Qualitit eines
Regisseurs mitbringt. Der Gottesdienst hingt nicht mehr vom objektiv Heiligen ab, das
hier wirkt, sondern von der Wirkung des Subjektiven, das erfunden wird.
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der Mittel, wobei das Volk bisweilen mit eigener Erfindungsgabe mittut.
Daher wird den Priestern empfohlen, ,alle brauchbaren Moglichkeiten
zu nutzen, damit sic als leader in der Lage sind, Kontakte zu kntipfen,
die akzeptiert werden.“ So wird die dem Mysterium selbst innewohnende
Wirksamkeit véllig ubergangen, um die Liturgic auf etwas psychologisch

Beeindruckendes herabzusetzen, ja, zu etwas, was wie die Kunst eines
Mimen oder die Auffihrung cines Schauspiels ohne weiteres becindrucken
soll.

Laut Osservatore Romano vom 7. Oktober 1978 s~machen diec Reform-
versuche erst die ersten Schritte. Allein der Kontakt mit gewissen leben-
digen Liturgicn, die in einigen afrikanischen oder lateinamerikanischen
Kirchen gefeiert werden, kdnnen uns von unserer senilen Stumpftheit
aufrttteln®. (1)

Wie die franzésischen Bischofe sagen, entwickelt sich die Messe somit
zu einem Schauspiel, das ,vom ganzen Volk Gorttes verantwortlich
gestaltet wird™ (pris en charge)®. Sie, die Messe, pafit sich den Zeiten
und den Menschen an, gibt dem, was die Menschen bewegt, Ausdruck,
mmmt Zeitungen und Romane als Lesungen auf, holt sich fiir den
Gottesdienst das in der Welt Ubliche, das Erlebte und den Alltag. Und
dies alles unter einer Regie.

»Dic Messe gibt dem, was die Menschen bewegt, Ausdruck ..“ Aber

nein — sie ist viel mehr! Auch die vorhin erwihnten Anregungen des
Osservatore Romano, des offiziellen Blattes des Vatikan, befremden.

it

Diese kreativ gestalteten Messen sind mittlerweilen in der katholischen
Welt tiberall anzutreffen, wobei die Liturgie nicht nur nach Nationen
verschieden ist, sondern auch nach Diézesen, nach Pfarrgemeinden, ja
sogar nach den einzelnen Kirchen derselben Pfarrei. Elevationen erfol-
gen mit Patene (wobei die hl. Hostie dem Volk nicht gezeigt wird), oder:
Hostie und Kelch werden gleichzeitig hochgehoben ~ vielleicht mit
ausgebreiteten Armen. Dem Volk werden bereits gebrochene Hostien
gezeigt. Texte werden nach Gutdiinken verwendet, neue eucharistische
Gebete werden erfunden'®. Statt der Bibel kommen Zeitungsabschnitte
und weltliche Autoren zur Verlesung (womit man dem Vorschlag der

Die fortdauernde Anderung der Liturgie wird von den Bischéfen Frankreichs im Missel
des dimanches (Mcbuch fiir diec Sonntage) 1983 als Wert gepriesen: ,, Car chague année,
et cest la joyeuse liberté des chrétiens, tout est toujours nonveau (,,.. namlich jedes Jahr,
und das ist die erfreuliche Freiheit der Christen, ist alles immer wicder neu®).

In Frankreich sind Biicher mit solchen neuen Gebeten herausgebracht worden, 7.B. A la
recherche de prie ves pour notre temps (,Auf der Suche nach Gebeten fiir unsere Zeit*).
Nach dem Titel zu urteilen, ist das, was die Kirche gefunden und festgelegt hat, weder
gefunden noch festgelegt, sondern mufl noch gefunden werden.
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Schweizer Synode 72 folgte). Ganze Meflteile werden ausgelassen,
vorzugsweise das Credo. Alle moglichen Gewinder werden angelegt.
Auf Beleuchtung wird verzichtet. Statt des gesduerten Brotes wird ge-
wohnliches Brot konsekriert (und somit ungtlug), ferner: verschiedene
Weinarten und andere Getrianke. Statt Patene und Kelche verwendet
man Teller und Gliser. Priester konsckrieren das cucharistische Brot,
das jeder der Mefi-Teilnehmer in den Handen halt. Wir wollen nicht
von den Tinzen und Mimen sprechen, von der Schlagzeugmusik — kurz:
von dieser ganzen Emanzipation — los von den Normen, die nur dufierst
selten von Bischofen getadelt oder unterbunden wird.

Um so energischer reagieren sie oft, wenn irgendwo ,verbotenerweise®
die alte Messe gefeiert wurde, also ohne thre gnadige Erlaubnis (nicht ohne
strenge Auflagen), als ob es sich bei den ohne thre Genehmigung gefeierten
alten hl. Messen um cinen Akt argster sakrilegischer Art handelte!

Normen: mancher Priester mag diese friher als allzu einengend emp-
funden haben. Wozu es indessen bei einem Fortfall oder auch bei einer
Lockerung der Normen kommen kann, zeigt die vorhin angefithrre Will-
kir bei der Feier der hl. Messe und zeigen sog. Liturgicfeiern, deren
Gestaltung einen Gottesdienst kaum noch erkennen 1aflt, und bei denen
das Argerniserregende mit den Hinden zu greifen ist. Es sei an dic
in Heft 1/91 beschricbene ,Fesse® erinnert, die ausgerechnet von einer
Kirchenzeitung als ,akzeptable® Form bezeichnet wurde. (1) Jugendmessen
ihnlicher Art sind mittlerweilen landauf landab anzutreffen und werden
in Presseorganen hochgejubelt, 7.B. Rheinische Post (11.12.90): ,Rund
tausend kamen und genossen (!) Jugendmesse®; ,Teile der Messe in den
mitreiflenden Stil moderner Pop-Symphonien gesetzt® und ,Fiirbitten
spontan von Jugendlichen vorgetragen und teilweise mit langanhaltendem
Applaus quittiert: ,Fur die Triger der Kirche, daff sie cinsehen, warum
so viele Menschen das Angebot Gottes nicht wahrnehmen™ (so lassen
sich aus Furbitten Anklagen gegen die Kirche bzw. gegen deren Hirten
machen).

In diesem Zusammenhang verdient auch das immer mehr zu beobach-
tende Eindringen exotischer Elemente in den Gottesdienst Erwihnung.
Der kirzlich verstorbene evangelische Pfarrer Friedrich Wilhelm Haack
warnte ausdriicklich davor, Methoden und Lehren anderer Kulte zu tiber-
nchmen. Wie ein Flugzeug, so pflegte er zu sagen, in das man falsche
Ersatzteile einbaue, abstiirzen konne, solle man sich sorgfiltig davor hiten,
Bestandteile etwa fernostlicher Religionen und Kulte in die christliche
Religion aufzunehmen (Deutsche Tagespost, 7.3.91).

Angesichts des nicht zu leugnenden Niedergangs in unserer Kirche ist
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es kaum verstandlich, wenn der Bischof von Speyer, Msgr. Schlembach,
It. Deutsche Tagespost vom 6.12.90 die »Wirkungsgeschichte® des Konzils
als ,insgesamt positive bezeichnet. In seinem Vortrag in Neustadt sagte
er u.a.: ,Es ist nicht auszudenken, wo die Kirche heute bei uns ohne das
Konzil stinde; sie ware vermutlich einem viel stirkeren Dammbruch und
Erdrutsch ausgeliefert gewesen.“ Demnach hat also doch cin Dammbruch
und doch cin Erdrutsch stattgefunden? Gerne wird auf frithere Konzilien
hingewiesen, dic auch zunichst Unruhe brachten und vielleicht erst lingere
Zeit spater zum Tragen kamen, wie z.B. das Tridentinum!!. Es ist aber
wohl ein Novum, dafl nach cinem Konzil ein Niedergang ohnegleichen
cinsetzte bzw. derart an Ausmafl zunahm, daf von einer Selbstzerstorung
gesprochen werden mufl. Ein Konzil, das sich als cin pastorales verstand,
zeitigte einen pastoralen Niedergang.

Nur nicht zuriuck zu Vorkonziliarem! So hort man oft! Aber: wiirde
man wohl einem solchen, der sich auf ein scichtes Gelinde vorgewagt
hat und daher einzusinken droht, zurufen: ,Nur ja nicht zurick! Immer
nur weiter!® — Jeder verstindige Mann springe zuriick auf den festen
Boden, den er verlassen hat, um von dort her behutsamer ecinen neuen
Weg zu suchen. So hat sich s.7. Bischof Dyba sehr richtig dahingehend
geauflert, dafd ein Schrite zurtick Fortschritt sein kann. Im Gegensatz hierzu
meinte der Bischof von Trier, Hermann-Josef Spital, in seiner Ansprache
an die Berufsschullehrer am 27. Sept. 1985, daf die Krise nicht iiberwunden
werden kénne, indem man nach der guten alten Zeit schiele. Er halte niches
von Restauration. Vielmcehr wage er es nicht, sich auszumalen, wo die
Kirche heute stiinde, wenn es kein Konzil gegeben hitte (Kirchenzeitung
fiir das Bistum Aachen vom 6.10.85). — Nun, uns genligt, wo sie heute
tatsachlich steht!

Auf dem Tridentinischen Konzil wurde der katholische Glaube klar herausgestellt und
von den neuen Irrlchren abgegrenzt. (Thm verdanken wir Katechismus und Missale
Pius”V.) Seine disziplinarischen Bestimmungen — auch fir die Bischéfe — 16sten 2.7
Widerstand aus. Trient fihrte zur Gegenreformation. Der weiteren Ausbreitung der
neuen Lehre wurde Einhalt geboten und verlorene Landswriche 2.1 zuriickgewonnen,
also re-evangelisiert.

Ganz anders das IT. Vatikanische Konzil. Es brachte zahlrciche Erleichterungen, Neue-
rungen und Anderungen fiir angeblich Uberholtes und UnzeitgemaBes. Ferner: Dezen-
tralisierung, Lockerung der Kirchendiszipling Kollegialitit, Okumenismus und somit
Abschwichung des genuin Katholischen sowie Mithestimmung bis hinein in die Ge-
meinden. Dies alles wurde von den Medien gefeiert, mit Vorschullorbeeren bedacht
und ein neues Pfingsten in Aussicht gestellt. Auch nach diesem Konzil stellte sich bald
Widerstand ein, der allerdings ganz anderer Art war. Er will unaufgebbare oder auch nur
bewdhrte katholische Traditionen erhalien wissen und richtet sich meist weniger gegen
das Konzil selbst, als gegen dic nachkonziliare Entwicklung und die falsche Auslegung
und Anwendung von Konzilsbestimmungen.
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Vom Offentlichen zum Privaten

Nachdem die Liturgie vom Sakralen zum Poetischen abgesunken ist,
vollzieht sich cine Abkehr s Private, was vorher auf die Gemeinschaft
bezogen war. Und es ist sonderbar, daf§ die Liturgiereform, die doch
der Absicht entsprang, die auf die Gemeinschaft bezogenen Werte besser
zum Ausdruck zu bringen, dem Prinzip des kreativen Individualismus,
das doch jenem entgegensteht, solche Bedeutung beimifit. Das Sakrale
fuhrt in sich zum Universalen, zur Unterordnung des einzelnen unter
Gott und zur innigen Vereinigung mit Gott, wihrend doch im Gegen-
satz hierzu die Kreativitit die individuellen Geftihle hervortreten lifit
und der liturgischen Handlung einen privaten Charakter gibt. Wenn
demnach der Priester durch die Anwendung neuer Formeln oder neuer
Gesten, die in liturgischen Buchern nicht zu finden sind, kreativ tatig ist,
trennt er sich von der Kirche (wenn er sich nicht sogar thr widersetzt).
Sein Beten hat dann privaten Charakter, wie auch das Verdienstliche
seines Gebetes thm selbst zukommt. Man kann nicht sagen, dafl er im
strengen, von der Liturgie verstandenen Sinne in persona Christi han-
delt, sondern nur, wenn tiberhaupt, im weiteren Sinne. Seinem Gebet st
— den Stand der Gnade vorausgesetzt — ein iibernattirhicher christusihn-
licher Wert zuzumessen. Wihrend also die Liturgie ins Private absinkt,
wird nicht etwa irgendein Konsens verhindert, sondern ein liturgischer,
der nur moglich ist, wenn die Zelebration durch Christus selbst und
seine Kirche erfolgt, und nicht etwa nur durch einen einzelnen.
Amerios Gegentiberstellung: privat - 6ffentlich, konnte man mit dem
Argument widerlegen wollen, dafl die Messe frither weit cher eine private
Angelegenheit der Priester war, als er noch (nach einem haflichen Wort)
sgegen die Wand murmelte®, als die Glaubigen vielleicht nur lateinische
Worte horten und ,sich selbst tberlassen® waren, ja, sich vielleicht lang-
weilten .. Demnach ware die Messe alles andere als ,auf die Gemeinschaft
bezogener Art“ gewesen. Hierzu ist zu sagen, dafy es immer schon Ka-
tholiken gegeben hat, die offensichtlich (aber wer kann das beurteilen!)
ohne innere Teilnahme der Mef3feier beiwohnten. Die meisten Katholiken
aber nahmen sehr wohl Anteil und sahen in der Feier der hl. Messe einen
offentlichen, auf die Gemeinschaft und ihr eigenes Heil bezogenen Akt -
auch wenn sie einer sogen. ,stillen Messe“ beiwohnten und ste selbst nur
still beteten — mit oder ohne Gebetbuch oder Schott, ja vielleicht mit dem
Rosenkranz. Weit weniger offentlicher Art sind heute viele ,Eucharistie-
feiern® insofern, als man oft nicht weif, was cinem beim Betreten ciner
Kirche zur Teilnahme am Gottesdienst erwartet, wie weit die Kreativitat
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am Altar getricben wird nach dem, was dem Pfarrer, dem Kaplan oder
dem , Liturgieausschuff“ des Pfarrgemeinderates cingefallen ist.

Der Schriftsteller Max Picard, der in seinen Schriften den Werten in sich
und denen der Objektivitit hohen Rang beimaf}, betonte mir gegeniiber
in einem Gesprich im Jahre 1942 die absolute Objektivitit des Sakralen.
Sehr richtig bemerkte er, daf die Individualitit des zelebrierenden
Priesters nicht zu erkennen sein sollte, so sehr miisse er sich in der Ob-
jekuvitit der Meffeier verlieren'?. Pittoresk fiigte er hinzu, dafl — wenn
eine Messe ohne Priester gefeiert werden konnte — die Klingelzeichen
von selbst erténen wiirden und die hl. Hostie sich von selbst erhobe. Die
Objektivitit des Sakralen ist also diametral der ,lebendigen® Liturgic,
die ja die Liturgiereform anstrebt, entgegengesetzt, da sie das Lebhafte,
die Bewegung und den durch Verinderungen bewirkten Wechsel als
leben ansieht. Leben ist hingegen: in der Identitat verharren, es ist eben
nur cin Aufeinanderfolgen, d.h. ein Im-Aufeinanderfolgen-sich-erhal-
ten'3.

Bibel und Liturgie

14

Das Verhiltnis der Bibel zur Liturgic hat ebenfalls cine Anderung
erfahren, und zwar lt. Sacrosanctum Concilium 35 (ihnl. 51): 7n ce-
lebrationibus sacris abundantior varior et aptior lectio Sacrae Scripturac
instauretur, d.h. ,Bei den heiligen Feiern soll die Schriftlesung reicher,
mannigfaltiger und passender ausgestaltet werden®.

Vom Prinzip her geschen stof8t diese Anderung einerseits die bisher
von der Kirche cingehaltene und von Pius V1. gegen die Pistorienser'
sanktionierte Orientierung um, andererseits indert sie, von der pa-
storalen und liturgischen Praxis her gesehen, die seit Jahrhunderten
beigehaltenen Kriterien.

Diese Vorstellung wurde durch die frithere Zelchrationsweise erleichtert. Der zelebric-
rende Priester wirkte anonym. Heute stellt er sich dem Volke dar. (J.P.)

Die Liturgiereform wurde von Pater Bugnini, threm Hauptschépfer in vielen Schriften,
besonders aber in der in Carrefour vom 22. Oktober 1969 angefithrten Erklirung, mit
iiberschwenglichen Worten gepriesen, wonach das neuc Mefbuch ,einen Reichtum
enthilt, der grofler st als alles, was man in zwanzig Jahrhunderten gesehen hat®. In
Notitiae, dem Presseorgan des Rates fiir die Liturgiereform 1969, S.295, ist zu lesen:
»Also kein Schatten (bei der Liturgiercform), sondern ein Meer von Licht.* Diese Worte
diirften — was die Liturgic angeht wic auch in Hinblick auf ein kluges Verhalten - nicht
auf geistige Gesundheit schliefien lassen.

Teilnehmer der (von Rom abgelehnten) Synode von Pistoia.
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Amerio fiihrt aus, daf§ die hl. Schrift von der Kirche als Grundlage fir
ihre Predigten angeschen wurde, wie es das Tridentinum ja auch verfiigt
hatte’>. Die heiligen Texte sollten bei der Predigt dem Volk erklirt werden,
da die Bibel ein schwieriges Buch ist, dessen Inhalt oft hohe Kenntnisse
verlangt, um in seiner moralischen Bedeutung erfaflt zu werden. Wic
schwmrlg die Bibel aus philologischen und moralischen Grinden ist,
kann bereits am Anfang der hl. Schrlft testgestellt werden. Auch bezeugt
es die Bibel selbst. Im Buche Ecclesiastes 1,8 wird auf dic lgcmcmc
Schwierigkeit der Sprache hingewiesen: Cunctae res difficiles; non potest
eas homo explicare sermone (,Alle Dinge sind schwer herzusagen; der
Mensch kann sie nicht aussprechen®). Petrus bestatigt in seinem 2. Bricf
(3,16) im besonderen die Schwierigkeit einiger Stellen in den Briefen des
hl. Paulus sowie ganz allgemein der ganzen Bibel, die immer wicder
verdreht werden kénnen: I quibus sunt quaedam difficilia intellectn, guac
indoctz et instabiles depravant sicut et caeteras Scripturas (.. in welchen
manches schwer verstindlich ist, welches, so wic die Ubrigen Schriften,
ununterrichtete und leichtfertige Menschen zu threm eigenen Verderben
mifideuten).

Paradoxerweise gibt die Liturgiereform selbst cinen unumstoflichen

Beweis daflir, dafl die Bibel schwierig ist und nicht allgemein verbreitet

werden kann. Mit den biblischen Texten verfuhr man auf eine Weise,

wie man es mit den heiligen Blichern nie gewagt hat, namlich nach Art
der von anstofligen Stellen gereinigten Ausgaben lateinischer Klassiker
ad wusum Delphini'®. So hat die Liturgiereform aus den sogenannten

Iluchpsalmen jene Verse herausgenommen, die als mit der irenischen

Sichte des Konzils nicht vereinbar angeschen wurden. Auf diese Weise

wurde der heilige Text verstimmelt und sozusagen auf heimliche Art

der Kenntnis der Kleriker und Laien entzogen. Auflerdem wurden
an 22 Stellen ganze Versabschnitte aus Evangelientexten in der Messc

Dic friher in den Kirchen anzutreffenden Predigestiihle (oft in pradn\ oller Ausfuhrung)
lassun auf den hohen Wert schliefen, den man der Predigt zumaR. Die Entfernung oder
Nichtbenutzung dieser Kanzeln, von deren Hihe Gotres \Vort und seine Auslcvun;, dem
Vo]k vermittelt wurde, ist zu bedauern. Statt dessen heute: Ambo, mit \11kr<)p hon und
Lautsprecheranlage. Die technischen Hilfsmittel kommen durchaus nicht immer Priester
und Volk zugute: Das Unmittelbare gehrt leicht verloren. Auch ist zu bezweifeln, ob dic
Aufstellung eines Mikrophons auf dem Altar selbst unverzichtbar ist, damit nur ja jedes
Wort des Priesters und jedes mit der hl. Handlung verbundene Geriusch bis in dic
letzte Ecke zu horen ist (/ B. das Eingicflen von Wasser und Wein in den Kelch und das
Brechen des Brotes — und dies oft unnatirlich verstirkt). Dem Mysterium tremendum
dirfte Stille angemessener sein. (J.P.)
Fir den ,Dauphin® gedacht, d.h. in den fiir den , Kronprinzen® (und Kinder) gedruckten
Blichern waren die anstofligen Stellen ausgelassen. (J.P.)

6
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gestrichen, in denen vom Letzten Gericht, von der Verurteilung der
Welt und von der Siinde die Rede ist!”.
In Anbectracht der Schwierigkeiten in sprachlicher und historischer

Hinsicht, der Vielfale der Auslegungsmoglichkeiten, schreibt die Kirche
vor, daff das Volk die Bibel nur durch die Liturgie, die Katechese und
die Predigt kennenlernen soll. Als offizieller authentischer Text wurde

al

lein die Vulgata angesehen, und auf ihr fuflten die Ubersetzungen, die
g g gen,

autorisiert und mit erklirenden Fufinoten im Sinne der Kirche versehen

werden mufiten.

Diese Vorschrift wurde geindert, und zwar cinerseits durch neue Wei-
sungen des Konzils, dann aber auch durch die bald erfolgende Ubertre-
tung konziliarer Normen. Das Konzil schaffte die Dekrete gegen den
Jansenismus ab wie auch dic Vorschriften Pius’ VI. Gegen die von den
Protestanten und Jansenisten betriebene Popularisierung der hl. Schrift
bestimmte dieser Papst, daf es weder notwendig noch niitzlich fir alle
set, die Bibel zu lesen. (Denzinger, 1507 und 1429). Das Konzil indessen
(Det Verbum, 25) emphiehlt auf das wirmste allen Glaubigen, hiufig dic
Bibel zu lesen.

Die Kirche schrieb vor, dafl die chrsctzungcn vom HI. Stuhl gut-
geheilen werden mufiten und mit im Sinne der Kirche erklarenden
Anmerkungen zu versehen scicn, damit im Wandel des historischen
Denkens und bei privaten Auslegungen die Glaubenswahrheiten keine
Anderung crfuhren (Denzinger 1603). Das Konzil indessen hilt zwar
die Anmerkungen verpflichtend bei, betraut aber mit der chrpriifung
der chrsctzungcn die Bischofe. Hierdurch ergibt sich cine Fiille von
chrsctzungcn, die oft zwar dem authentischen Sinn entsprechen und
philologisch einwandfrei sind, oft aber auch durch Unklarheit, hetero-
doxe Tendenzen und sprachliche Ungenauigkeit nahezu wertlos sind.
So wiederholt sich das, was es in frithchristlichen Zeiten gab, als — wic
der hl. Augustinus berichtet — es von unzihligen Ubersetzungen nur
so wimmelte, da jeder Glaubige, der das Griechische und Lateinische
nur ein wenig zu verstehen glaubte, sich an Ubersetzungen wagte

S. die Untersuchung von R. Kaschewsky in Una Voce Korrespondenz 1982, Teft 2/3.
Aus cinem Leserbrief von Alois Schindler, Pfr. 1.R., 8454 Schnaittenbach, an die Deutsche
Tagespost, 5.2.91:  Der Absatz 1 Kor 11, 27-32 {»Wer unwirdig dieses Brot iR« usw.)
ist heute in keinem der acht MeRlektionaren zu finden! Vor der Liturgiereform haben
wir diese Stelle jeden Grindonnerstag und Fronleichnamstag gelesen. Obwohl wir heute
vicl mehr Bibeltexte fir die Gottesdienste zur Verfligung haben als frither, ist diese Stelle
verschwunden. Ich habe alle acht MeRlektionare durchgesehen: Siebenmal kommt der
Einsetzungsbericht des heiligen Paulus vor (1 Kor 11, 23-26), cinmal kommt noch als
Schlufl Vers 33, aber nie die Warnung. Das verstehe ich nicht.” (J.P.)
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(De doctrina christiana 11, 6.8). Diese Ubersetzungen von Abschnit-
ten aus der hl. Schrift entstanden aus dem personlichen Eifer vieler.
Indessen handelt es sich heute oft um vollstindige chrsetzunéen die
von gemischten Kollegien vorgenommen werden, welche zuweilen aus
Katholiken und Akatholiken zusammengesetzt sind. Diese Ubersetzun-
gen sind ohne Anmerkungen und haben nicht immer die kirchliche
Approbation.

Ubermdfige Fiille und Formlosigkeit

Die vom Konzil erhobene Forderung gab Veranlassung zu einer gene-

rellen Revision der Vulgata, womit man bereits seit Pius XI. mit dem

cigens fir diese Aufgabe gegriindeten Kloster San Gerolamo de Urbe
begonnen hatte. Aber die vielen aufeinanderfolgenden unterschiedlichen

Ubersetzungen — mit oder ohne kirchliche Approbation brachten

Verwirrung und eine frither unbekannte Aufsplitterung.

Die der Bibel entnommenen Lesungen in der HI. Messe wurden derart
erweitert, dafl sie jetzt in drei Jahreszyklen verlesen werden mussen.
Uber jedes Maf und gegen die ausdrickliche Vorschrift in Sacrosanctum
Concilium, 34, haben die Ermahnungen, Unterweisungen, Vorbemerkun-
gen und Kommentare zwischen den liturgischen Texten zugenommen.
Offizielle Mefteile, mit denen die Kirche betet, wurden mit personlichen
Gedanken durchsetzt sowie mit Zitaten und Gedanken alter und neuer
weltlicher Autoren. Das alte Missale empfahl sich durch seine Schonheit
und Sachlichkeit, auch war sein Volumen handlich, sein Umfang lief§ den
Druck in Form eines Gebetbuches zu!8, wihrend das ncue Missale derart
erweitert wurde, dafl mehrere Biicher erforderlich sind, mit etwa 4000
Blattseiten.

Wenn jetzt dem Volk wihrend des Gottesdienstes moglichst viel vom
Schatz der Bibel vermittelt wird, liuft man Gefahr, daf8 Gedachtnis und
Erinnerung hierbei tiberfordert werden. Im alten Ritus horte das Volk an
den Sonn- und Feiertagen eine gewisse Anzahl von Abschnitten aus den
Evangelien. Die alljihrliche Wiederkehr dieser Lesungen (mit den entspre-
chenden Predigten) prigte sich immerhin im Gedachtnis der Glaubigen ein.
Die Wiederholung des gleichen ist aber der Hauptfaktor der Einnerung.
Dics ist bei dem neuen Lectionarium, bei dem die gleichen Lesungen nur
alle drei Jahre wiederkehren, weit weniger der Fall. Das Volk Gottes, das

¥ Bei uns als ,Schott* oder ,Bomm® bekanntgeworden. (J.P.)
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Psalmen, Hymnen und Sequenzen sowie viele liturgische Gebete auswen-
dig kannte, kennt heute fast nur noch die wenigen feststehenden Teile der
Messe.

Schlieflich kommt Amerio auf die in den neuen liturgischen Biichern
anzutreffenden Abweichungen in Deutung und Ubersetzung zu sprechen
und fiihrt ein Beispiel aus dem italienischen Missale an'®.

Offizieller Optimismus und angewandte Liturgie

Von Andreas Schonberger

In seiner letzten Vollversammlung des Jahres 1990 befafite sich Frankreichs
Episkopat mit der Lage der Kirche seines Landes 25 Jahre nach dem Kon-
zil. Die entsprechenden Berichte legten die 1964 bzw. 1972 zu Bischofen
geweihten Msgr. Vilnet und Msgr. Honoré vor. Die hohen Amter, die
beide also in dem fraglichen Zeitraum bekleideten, lassen, wie Alexandre
Percier, auf den sich nachstehende Ausfithrungen stiitzen!, bemerkt, Zwei-
fel aufkommen, ob sie fir diese Aufgabe geeignet waren. Ging es doch um
die Beurtetlung der innerkirchlichen Faktoren, die in der nachkonziliaren
Zeit einen brutalen Ruckgang samtlicher Indices zur Folge hatten, die
einen Gradmesser fir das kirchliche Leben und dessen gesellschaftlichen
Einfluf} bilden?. Wer aber wire schon bereit, Leute und Organismen,
die er selber unterstiitzt und mit denen er eng zusammengearbeitet hat,
an den Pranger zu stellen? Einen weiteren smethodischen Irrtum® der

¥ Esistunméglich, so meint er am Schluf des Abschnittes, alle unhaltbaren Ubersetzungen
anzufiihren, die ~ um ein gefligeltes Wort zu brauchen — wie Sand am Meer sind

' Alexandre Percier: ,La sanctification du dimanche® in Fidélité Catholiqgue, Nr. 150
Januar 1991.

Als Beispiel folgende Notiz der Herder-Korrespondenz: ,Nach ciner Umfrage des
Sofres-Instituts bezeichnen sich 80 Prozent der Franzosen als katholisch; 14 Prozent
besuchen regelmafig ein- oder zweimal im Monat den Gottesdienst. Ebenfalls 14 Prozent
bezeichneten sich bei der Umfrage als ,gelegentlich Praktizierende’. Zwischen 1974 und
1989 hat Jaut Sofres dic Zahl der regelmafig praktizierenden Katholiken um sicben
Prozent und die der gelegentlich Praktizierenden um drei Prozent abgenommen. . ¢

(Heft4/1991, S. 196).

o
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franzosischen Bischofskonferenz erblickt Percier in der chrtragung der
Berichterstattung zum Thema ,Sonntagsheiligung® auf die fiir die Liturgie
und Sakramentenpastoral zustindige Kommission, d.h auf das Organ, das
fir das von ihm zu bearbeitende Gebiet verantwortlich zeichnet. Nun
mogen Einzelpersonen vielleicht zu einem Schuldbekenntnis im Hinblick
auf ithr Tun bereit sein, dall aber cine burokratische Einrichtung ihre
Selbstkritik macht, hat man noch nie erlebt, vor allem nicht in Kreisen von
SExperten®, die sich per definitionem fir unfehlbar halten. .. Der Einwand,
Sonntagsheiligung und Mebesuch seien Gegenstand ,ciner eingehenden
Untersuchung gewesen, an der sich zwei Drittel der Bistimer betethigten®,
(Le Figaro vom 6.11.90), ist nicht stichhaltig. Ganz abgeschen von den
Fragen, die die Zweidrittel-Beteiligung aufwirft, gilt auch hier, daf§ der
Lagebericht von den Diozesanverantwortlichen selber erstellt wurde und
dafl niemand cin guter Richter in eigener Sache ist.

Dariiberhinaus hat auf dem liturgischen Gebiet cine deraruge ,Ge-
hirnwische® stattgefunden, daf§ jene Priester, die eine qualifizierte Aussage
7u machen imstande gewesen wiren, lingst als ,Nostalgiker® oder ,Un-
verbesserliche™ cingestuft sind, deren Meinung als absolut uninteressant
gilt. Ein Ergebnis dieser Entwicklung ist, dafl diec meisten offiziellen
Reden die liturgische Situation in einem mehr oder weniger rosigen Lichte
sehen. Percier zitiert den Hirtenbrief des Bischofs Boussard, der dic
Argumentation der Birokratie Gbermimmt: ,Seit dem Konzil haben die
liturgischen Feiern grofle Fortschritte gemacht®. Man konnte auch den
Papst selber anfihren, der in seiner Ansprache vor den brasilianischen
Bischofen der Region ,Studen I3 dic Frage, was die von der Konstitution
Sacrosanctum Concilium gewtnschte Erneucrung fiir die Kirche gebracht
habe, folgendermafien beantwortete: ,In erster Linie cine neue Auffas-
sung von Liturgic. Frither betrachtete man fiir gewohnlich ihre aufleren
Aspckte: Zeremonien, Rubriken und Richtlinien fur die korrekte Ab-
wicklung der liturgischen Handlungen. Obwohl diese Aspekte durchaus
Aufmerksamkeit verdicnen, will die Konstitution uns darauf hinweisen,
dafl Liturgic mehr ist: in thr ist Christus, der Hohepriester, der Handelnde,
und in seinem Handeln gliedert er sich die Kirche ein. Diese ist also eine
gemeinsame Handlung von Haupt und Gliedern (Sacrosanctum Concilium,
Nr.7) (...) Diese neue Auffassung von Liturgic hat in der nachkonziliaren
Arbeit der Kirche reiche Frichte getragen. Wie thr wiflt, Joste sie eine
vertiefte theologische Reflexion tber den christlichen Gottesdienst aus,
half Formalismen tberwinden, verminderte bei den Feiern die Distanz

L'OSSERVATORE ROMANQ - deutschsprachige Wochenausgabe vom 6. April 1990.



Offizieller Optimismus und angewandte Liturgie 157

zwischen Klerus und Volk, forderte Initiativen zugunsten einer lebendigen
und personlichen Teilnahme, befreite so den Christen von der Rolle elnes
bloflen ,Zuschauers’ und lief§ ihn fortschreiten in seiner Einheit mit Gott
und dem Mitmenschen (vgl. Sacrosanctum Concilinm, 48)«.

Angesichts solcher und ihnlicher Auﬁerungcn tiber die ,reichen
Friichte® der nachkonziliaren Reform ist es dringend notwendig, die
Realitidt in den Blick zu nehmen. Diese Zeitschrift bemiht sich seit
threm Bestchen darum. A. Percier tut es im Zusammenhang mit der
»25 Jahre-Bilanz“ der franzésischen Bischofe. Im wesentlichen treffen aber
scine Feststellungen auch auf unsere cigenen Verhiltnisse zu. Daher ihr
besonderes Interesse fiir den deutschen Leser.

Liturgie in Konkurrenz zum Fernsehen

Mit Recht, schreibt Percier, stellt sich die Frage, ob die ,angewandte
Liturgie® ~ cine Formulierung, die den Unterschied, wenn nicht sogar die
Gegensatze zwischen der liturgischen Praxis und dem von Papst Paul VI.
kodifizierten Ritus deutlich macht, — nicht ecine der Ursachen fiir den
Riickgang des religiosen Lebens und einen der Faktoren fir die Entchrist-
lichung der ,iltesten Tochter der Kirche® darstellt. Gewifk gibt es auch
andere innere Ursachen und Faktoren dafiir, die entscheidende Rolle spielt
jedoch dic Liturgic. Zur Kennzeichnung bestimmter Merkmale der ange-
wandten Liturgie greift Percier auf zwei personliche Erlebnisse zuriick.
Im Mai 1990 nahm er an ciner Erneucrung der Taufgelibde (profession de
for) in der Hauptpfarre ciner Stadt Mittelfrankreichs teil. Die Kirche war
gut geftillt. Trotzdem war die Beteiligung an den Liedern sehr schwach.
Die Zeremonie glich einem Schulfest, bei dem die Kinder im Chor vor den
gertihrten Eltern singen. Einige bevorzugte Jugendliche durften ans Mikro-
fon treten, um ,Zeugnisse* vorzulesen, die offenkundig von Erwachsenen
abgefaflt waren. Begonnen hatte das Ganze mit dem ,Ritus des Friedens-
Parfims®. Die einzelnen Kinder traten vor den Priester, der ihre Hand
mit Parfiim bestrich. Die Taufgeliibde-Erneucrung ging in dem ganzen Hin
und Her so gut wic unter. Um die Sache noch mehr zu komplizieren, fand
wihrend der Messe die Taufe zweier Kleinkinder statt, und zwar mit einem
auf ein Minimum reduzierten Ritus. Das Ganze dauerte zwei Stunden und
hinterhief} keineswegs den Eindruck, dafl man einer ,im vorzuglichen Sinne
heiligen Handlung® (Sacrosanctum Concilium, Nr.7) beiwohnte, sondern
ciner ziemlich verworrenen religiosen » Variété-Vorstellung®. Sie war von
Laten organisiert worden, die ihr Bestes dazu gegeben hatten. Sie hatten



158 Andreas Schonberger

sogar eine Homilie vorgesehen, die der Priester aber nicht vortrug, weil er
fand, ,dies sci nicht der rechte Augenblick®.

Von Zeit zu Zeit ergriff er hingegen das Wort zu einigen improvisierten
Satzen, die nicht durch besondere Klarheit glinzten. Immerhin wies er
auf die Notwendigkeit des sonntaglichen Mefibesuchs hin. Da gleichzeitig
auch Muttertag war, hielt er eine lange Rede, in der er vor allem ... iber die
Unverheirateten sprach. Dabei blieb offen, ob cr die Ehelosen im cigentli-
chen Sinne oder die ledigen Miitter oder die Ordensfrauen meinte. .. Dadie
Gemeinderatswahlen bevorstanden, glaubte er sich zu einem Hinweis auf
,die bedeutsamen Ereignisse im Leben der Gemeinde® verpflichtet. Diese
Bedeutsamkeit berthrte diec Mehrzahl der Anwesenden in keiner Weise,
und am allerwenigsten die portugiesischen Einwanderer (die nicht wihlen
diirfen). Zum Abschlufl sangen die Kinder hindeklatschend ein Liedchen,
in dem vom ,Festgeist“, dem Regenbogen, dem Frihling, dem Frieden
die Rede war. Nichts davon war im eigentlichen Sinne religiés. Nattrlich
waren alle sehr zufrieden. Die ,Feier” glich im groflen und ganzen der
Fernschsendung mit dem Titel: ,Sonntagmorgen®. ..

«

» Kurzliturgien im Alltag

Das zweite Beispicl Perciers liegt auf einer ganz anderen Ebene. Er
beteiligte sich an einer 14-tagigen Pilgerfahrt ins Heilige Land. Zu seiner
Gruppe gehorten etwa 20 Personen, darunter 3 Priester. Fast taglich
fand eine Messe statt. Die geistlichen Herrn zelebrierten meistens in
Zivil. Vom Beginn der Messe bis zum Evangelium blieben sie sitzen.
Fast alle Wechselgebete wurden weggelassen und die Opferung war auf
thre einfachste Ausdrucksform reduziert: die in einem einzigen Ritus
zusammengefaflite Darbringung von Brot und Wein. Die Lesungen waren
cinmal der Jerusalemer Bibel, dann der Okumenischen Bibeliibersetzung
und manchmal auch dem Buch Prions en Eglise entnommen. Bisweilen
wurden statt der Hostien Fladen ungesiuerten Weizenbrotes verwandt,
die gebrochen wurden. Bei der Kommunion lief man hiufig die Patenc
herumreichen zur Selbstbedienung. Ebenso den Kelch. Das Ganze dauerte
eine halbe Stunde, da Lieder und Homilie nicht ausgelassen wurden. Dic
Verfahrensweise war in keiner Weise durch die mit der Reise in fremden
Lindern verbundenen Schwicrigkeiten gerechtfertigt, wie man vielleicht
annehmen konnte.
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Die Auflosung des Ritus

Obwohl die drei Priester aus weit auseinanderliegenden Diézesen stamm-
ten und sich vorher nicht gekannt hatten, schienen sie des gleichen Geistes
Kind zu sein. Die Haltung der Laien dagegen war weniger einheitlich.
Zwei von ihnen (darunter natirlich Percier) benahmen sich kritisch. Am
anderen Ende der Stufenleiter gab es cinige, die nicht zur hl. Kommunion
gingen. Das Mittelfeld ~ etwa zehn — tolgte offenbar problemlos. Ob-
wohl die Gruppe keinen Anspruch auf Reprisentativitit erheben konnte,
fanden sich die drei typischen Haltungen der regelmifig Praktizieren-
den mit einem schwachen, aber zahlenmifig dominierenden Zentrum,
gekennzeichnet durch eine systematische Unterordnung unter das Diktat
der Kleriker. Letztere, von ihrer Uberlegenheit Uberzeugt und keimfrei
gemacht, wie es sich gehért, kiimmerten sich nicht um die liturgische
Kleidung, die von der Kirche vorgeschenen Gebete oder Texte noch auch
um die vorgeschriebenen Gesten. Das Hochgebet wurde allerdings korrekt
vorgetragen. Aber diese wackeren Priester betrachteten die Orthodoxen
mit Herablassung, als wiren es nur noch Museumshiiter. Nichts fanden
sic lacherlicher als die Franziskaner, die Shorts oder gewagte Décolletés
verboten, wie auch jene Traditionalisten, denen wir begegneten und dice
sich mit einer Muttergottes-Statue abmiihten oder einer Kasel bedienten,
um dic Messe am Jordanufer zu lesen.

Dic exakte Lage der angewandten Liturgie ist wegen der Unterschied-
lichkeit der Praktiken nur schwer zu erfassen. Das ist cine unleugbare
Tatsache, verschwindet doch dic eigentliche Sonntagsliturgie unter der
Inflation von Kommentaren und Liedern. Beides ist verschieden, je nach
Bistum, Pfarrei und Zelebrant. Percier berichtet von einer thm wohlbe-
kannten Pfarrei, in der die ,Vorsteher im Laufe von zwei Jahren dreimal
wechselten. Jedesmal nahm die Sonntagsliturgic cine ganz andere Gestalt
an. Diese Unterschiedlichkeit bringt ein fundamentales Kennzeichen der
angewandten Liturgie zum Vorschein: Die Auflosung des Kultbegriffs,
der nach einem objektiven Ritus vollzogen wird. Die beiden angeftihrten
Beispiele beleuchten diese Realitit, und zwar nicht nur von ihrem Inhalt
her, sondern auch im Hinblick auf die Tatsache, dafl solche Abweichungen
in unserer Kirche normal zu sein scheinen.

Kirche — nicht mebr Glaubensgemeinschaft, sondern Struktur einer
Rabmenpastoral

Mit diesem ersten Kennzeichen verbindet sich ein weiteres. Da die Einheit
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des Ritus verschwindet, bezeugt die Liturgie nicht mehr die grundlegende
Finheit der Kirche, noch auch — und das ist weitaus schlimmer — ihr
Geheimnis. Welches Kirchenbild vermittelt uns heute eine solche Liturgie,
die Langeweile erzeugt, aber keineswegs zur Bekehrung fihrt! Unter den
Teilnehmern an der Erneuerung der Taufgeliibde nahm die kleine Gruppe
der fiir die Organisation verantwortlichen Laien eine besondere Stellung
ein. Sie waren gewif} einsatzfreudig, aber zweifelsohne ferngesteuert®. Ich
nchme niamlich nicht an, dafl sie selber den ,Parfum-Ritus“ erfunden
hatten, noch auch die ibrigen Phantasien. Dic Integration in die Kirche,
Quelle cines guten Gewissens, wird damit eine Frucht allein derjenigen
Aktivititen, die sich mit dem Giitezeichen der kirchlichen Biirokratie
schmtcken konnen.

Bei der Pilgerfahrt ins Heilige Land wurde sich Percier der Tatsache
bewuft, dafl die Zeit der durch die Beachtung eines Ritus zum Ausdruck
gebrachten Gewif$heiten voruber sei. In den Reden der Priester dominierte
eine biblische Gelehrsamkeit, deren ,wissenschaftliche Aussagen rein
hypothetisch waren. Der ,Sicherheit vermittelnde® Glaube war ersetzt
durch die Imperative des klerikalen ,Kaders®. GewifS, aber um den Preis
welchen Niedergangs.

In beiden Fillen treten an die Stelle der ,gesunden Lehre® Impro-
visationen, die zwischen dem ,gelebten Leben® (le vécn) und den tech-
nischen Kenntnissen hin- und herschwanken. Die Institution mit thren
Experten auf allen moglichen Gebicten beansprucht fur sich, ,Sicher-
heitsvermittlerin® zu werden, um so die Glaubigen auf den Pfaden der
recht verstandenen Modernitit und des garantiert guten Gewissens zu
geleiten. Die Kirche verwandelt sich demnach in eine Kader-Struktur
anstelle ciner Gemeinschaft des Glaubens. Auf diozesaner Ebene zeigen
sich die Folgen dieser Abweichung in der Vermehrung der Rate, Komutes,
Kommissionen. .. und in der stindigen Betonung der Gruppe, des Teams,
des Kollektivs. .. Der darin zum Vorschein kommende Richtungsirrtum ist
duflerst schwerwicgend, benotigt doch die Kirche in unserer ,modernen?®
Zeit angesichts des enormen, von den Medien ausgetibten Drucks starke
Persénlichkeiten, die die Glaubensgewilheiten intensiv leben, nicht aber
die Rahmenbedingungen einer Pastoral, die ebenso unsicher ist wie die thr
als Grundlage dienenden Humanwissenschaften.

* Will man e¢in Beispiel fur solche , Fernsteucrung™ im deutschen Sprachraum, braucht man
nur an dic Biicher und Schrifien des Pfarrers Willi Hoffstimmer zu denken, ,dic Hilfen
fur eine anschauliche Gottesdienstgestaltung anbicten®, schreibt er in Anzeiger fiir die
Seelsorge (Heft3/1991, S.90). Nach cigenen Angaben des rihrigen Pfarrers rechnet cr
im laufenden Jahr damit, daff dic Gesamtauflage seiner Veroffentlichungen die Zahl von
580000 (M) erreichen wird. ..
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Im Mittelpunkt der angewandten Liturgie: der Mensch

Angesichts der Verdunkelung des Geheimnisses der Kirche als Christi Leib
zugunsten menschlicher Rahmenbedingungen ist eine Dezentrierung der
angewandten Liturgie unausweichlich: Im Vordergrund steht nicht mehr
Gott... Der Bericht des Vatikans tiber das Sektenphinomen bemerkt in
seiner Einleitung, dafl der Begriff ,Kult ein ziemlich negatives Werturteil
zu beinhalten scheint“. Es handelt sich demnach um eine allgemeine Ten-
denz zur Abwertung des Kultes. Doch die Programmierer und Animateure
unserer Liturgie flihren dabei die Spitzengruppe an, denkt man an die
seit dem Konzil unternommenen Anstrengungen zur Entsakralisierung der
Liturgie. In einem offiziellen Schriftstiick der Didzese Vannes versichert
man uns, ,das sakramentale Zeichen, das den Sonntag kennzeichnet, ist die
Versammlung®. Den Sonntag heiligen bedeutet zunichst, zur Versammlung
gehen®. In der oberflichlichen Perspektive einer angeblichen ,Riickkehr zu
den Quellen® erklirt man uns, daf ,simtliche im Alten Testament benutz-
ten Begriffe, die sich auf den Kult (Opfer, Liturgie, Priester, Tempel. . .)
beziehen, nunmchr auf das Volk der Glaubenden angewandt werden. . .
sowic auf das Alltagsleben des Glaubens und der konkreten Licbe. Dieses
profane Leben wird in Christus zum Opfer, zur Liturgie, zum geistigen
Kult, den Gott von uns erwartet”. Das erklirt uns das Warum der Siku-
larisierung der Liturgie, aber auch aus welchen Griinden man trotz des
Uberangebotes an Transportmitteln die sonntaglichen Versammlungen in
Abwesenheit des Priesters, ohne Eucharistie, ins Leben gerufen hat, deren
Zahl sich in Trankreich zwischen 1977 und 1987 verdreifacht hat.6

Einen Schulungstay fur Gottesdiensthelfer hat laut Pawlinus {Ausgabe vom 14.4.1991) das
Referat Altenpastoral des Pfarrverbandes Kirchen (Sieg) veranstalter. Als Ziel desselben
nannte Diakon Molzberger, das Verstindnis fiir den Gotresdicnst zu verticfen und
Impulse 7u geben, um Gottesdienste aktiv mitzugestalten. Und dann die wichtigste
Aussage: Entscheidend sei, dafl sonntags sich die Gemeinde versammele, auch dann,
wenn kein Priester oder Diakon (der Mann weif} sich zu schatzen!) dabei scin kénne.
In der liturgischen Versammlung werde die Gegenwart Christi gefeiert. ..

Einen Schritt weiter ging noch jener Paul Delpuech (Jerusalem) — ,ohne Zweifcl irgend
50 ein Ordensmann und Bibel,wissenschaftler oder stindig auf der Suche befindlicher
Exeget” ~ den Abbé Blanchard aus der Mirz-Ausgabe 199C von Panorama chenfalls in
lidelieé Catholigue (Nr. 151 = Februar 1991) zidert: ,, Tut dies zu meinem Gedichtnis’
ist cine Anordnung, dic ¢s zu beachten gilt und der gegeniiber keine Zweitrangige
Vorschrift Bestand haben kann. Die Messe hat die wirkliche bulturelle Geste verraten,
welche die Eucharistie symbolisiert. .. Weil beim jiidischen Volk die beiden Liturgicn
des Tisches und der Synagoge ihre Unabhingigkeit beibchalten haben, bewahren sic
auch ihre Harmonie, thre Komplementaritir, ihre Padagogik und die Originalitdt threr
cigenen Lehre. Es gilt darauf zariickzukommen und jeder christlichen Zelle — ich meine,
dic Vereinigung von 3-7-10 Getauften, die eine echie Zelle der Kirche bilden, ~ die freie
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Wie man sieht, steht nunmehr im Mittelpunkt der angewandten Litur-
gic der Mensch. ,Die Versammlung® besitzt aus sich heraus ,sakramen-
talen“ Charakter, der das Geheimnis der gottlichen Gegenwart verdringt.
In den Liedern ncuen Stils richtet sich der Mensch an sich selber. Bei
diesem Szenario tritt Gott nur noch als Nebensache auf, die den religiésen
Charakter der Versammlung verstarkt. Man bedient sich seiner auch, um
den Menschen im Hinblick auf sein ewiges Schicksal zu beruhigen, indem
man Christus sprechen liflt: ,Ich bin nicht gekommen, die Personen
zu richten...“ (Lied: ,Andert eure Herzen®), was eine Filschung und
Leugnung der Schrift bedeutet. Zwar sagt Christus, er sei nicht dazu
gesandt, ,die Welt zu richten“ (Joh 3,17), aber er erkldrt auch mehrfach,
dafl der Vater, ,das Gericht ganz“ dem Sohn ubertragen hat (Joh 5,22),
dafl er ihm Macht gegeben hat, Gericht zu halten (Joh 5,27) ... usw.

Dieses Vorgehen ist fiir die Methodik unserer ,Spezialisten® typisch.
Thre bevorzugte Referenz ist nicht die Schrift, noch die Tradition und
schon gar nicht das Lehramt, sondern die Vorstellung, die unsere Experten
von der offentlichen Meinung haben.

Das praktische Ergebnis der angewandten Liturgie

Wie lautet nun nach diesen Feststellungen die Antwort auf die eingangs
gestellte Frage: ,Ist dic neue Liturgie ein Faktor der Entchristlichung?“
Gewif} haben wir noch hervorragende Priester, die thr Moglichstes tun,
um das zu verhindern. Doch die Tatsachen belegen die Fruchte der Arbeit
unserer ruhrigen Experten.

Percier kennt eine durch die liturgische — und katechetische (sie 1st
Ketechetin) ~ ,Erneuerung® geformte junge Frau, die sonntags nicht mehr
regelmaflig zur Messe geht. Sie findet nimlich, ,dafl darin nicht genug
geteilt wird“. Bekanntlich wurde den Jugendlichen eingetrichtert: ,Die
Messe besteht im Teilen®. .. Eine Ordensfrau, die in einem groflen Internat
bei Midchen Katechismusunterricht erteilt, berichtete kiirzlich, nach dem

Austibung ihres Rechtes, die Eucharistie zu feiern, zu gestatten, crganzt durch die groflen
Versammlungen des christlichen Volkes®.

Abbé Blanchard dazu: ,Dieser Delpucch aus Jerusalem, der die Abhaltung von
JEucharistien® zu 3, zu 7 oder zu 10 empfiehly, und zwar ohne Priester, vor allem aber
keine Messe, ist von der Lehre tber die katholische Messe weiter entfernt als Calvin.
(...) Niemand ist mchr in der Lage, thn zum Schweigen zu bringen, und zwar sogar
der Papst nicht und noch weniger Kardinal Ratzinger, das rote Tuch der Zerstérer des
katholischen Glaubens, der Zerstorer der katholischen Kirche und der Zerstorer der
katholischen Messe. . .“
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Urteil threr 17-18jdhrigen Schiiler, ,sehen die Priester bei der Messe nicht
danach aus, als glaubten sie an das, was sie tun®.

In einer Pfarrversammlung wurde gefragt: ,Was ist der wichtigste
Augenblick der Messe?“ Einer antwortete: die Homilie, ecin anderer:
die Kollekte. Der Pfarrer seclbst entschied sich fiir das Vaterunser. ..
Das zur groflen Verwunderung cines Teilnehmers, der immerhin auf
die entscheidende Bedeutung von Wandlung und Kommunion hinwies.
Schreibt cine Familie in einer Todesanzeige: ,Keine Messen, sondern
Gebete®; heifft das, daf§ dic Messe in der Form, wie man sie ihr darstellt,
thre spezifische religiose Bedeutung eingebiifit hat? Dabei geht es nicht
um einen Einzelfall. Umfragen zeigen namlich, dafl das die Meinung einer
groflen Anzahl von praktizierenden Katholiken ist. Im Grunde teilt auch
der vorerwihnte Priester diese Ansicht.

Ist es schhiefilich nicht offenkundig, dafl die Entsakralisierung der
Messc erheblich zum Versiegen der Priesterberufe beigetragen hat? Gilt der
Priester nicht mehr als der Mann des Heiligen, der Sakramente, des Opfers,
wozu taugt er dann noch? Die Frage ist berechtigt, ob die Reformen nicht
in der Absicht, sich dieser Art Priester zu entledigen, durchgefithrt worden
sind, um die Kirche so — wenigstens in Frankreich — in eine technische
Werkstatt umzufunktionieren? Darin werden schriftliche Anweisungen
fir ,Aktvisten®, damit beauftragt, vor Ort als Kader zu funktionieren,
erstellt. Daraus konnte sich allmihlich eine Nationalkirche entwickeln,
die unschwer auf jede Hierarchie verzichtet, nicht nur auf die rémische.
Wie dem auch sein mag, man wird vielleicht cinwenden, die angeflhrten
Beispiele seien nicht reprisentativ genug. (Zugegeben — wiewohl dic
Kategorien der Priester und der Jugendlichen weder unbedeutend noch
bedeutungslos sind.) Sie dienen aber der Ilustration von Zahlen, die cinen
Riickgang der Sonntagspraxis belegen, wihrend andererscits der religiose
Hunger zahlreiche Zeitgenossen den Sekten in die Arme treibt.



Den Toten keine ,ewige Ruhe“ mehr?

Von Andreas Schonberger

Um Mifverstindnisse auszuschlieflen, hat eine Kommission, die mit
der Erarbeitung einer deutschsprachigen Begribnisliturgie beauftragt war,
schon vor zwanzig Jahren vorgeschlagen, eines der bekanntesten am of-
fenen Grabe gesprochenen Gebete zu dndern. Es handelt sich um die
Anrufung: ,Herr, gib thnen die ewige Ruhe. — Und das ewige Licht
leuchte thnen. Herr, lasse sie ruhen in Frieden. — Amen®. Wortfthrer der
Kommission war Klemens Tilmann, der seinerseits folgende Formulierung
angeregt hatte: ,Herr, gib thm und allen Verstorbenen die Fiille des Lebens.
— Und das Licht deiner Herrlichkeit leuchte ihnen. Herr, lafl sie leben bei
dir in der Ewigkeit. Amen®.

Wahrend die osterreichische Bischofskonferenz beschlof, in dem Ge-
bet die wahlweise Verwendung von ,Ruhe® oder ,Leben® zuzulassen,
sprachen sich die ubrigen Bischofskonferenzen im deutschen Sprachraum
fur die Beibehaltung des bisherigen Wortlauts aus. Glucklicherweise,
mochten wir sagen, im Gegensatz zu den Ausfithrungen von Erich Strick
im Trierer Bistumsblatt Paulinus, dem wir diese Angaben entnchmen und
in dem die Entscheidung bedauert wird!. Den Andcrungsvorschlag be-
griundete Strick wice folgt: ,’Ewige Ruhe® und ,ruhen in Frieden® bedeuten
zwar im Sinn derer, die diese Anrufung vor vielen Jahrhunderten formu-
lierten, etwas sehr Wertvolles und durchaus Erstrebenswertes. Gemeint
ist eben nicht eine ,schlafende, unbewegliche, tote Ruhe’, wie Klemens
Tilmann es ausdrickte, ,sondern jene Erfullung und Sittigung unseres
Wesens, die uns im ewigen Leben, in der Teilnahme an Gottes Leben,
geschenkt wird® ,Ruhe’ heiflt hier also Freude® und Begluckung’, nicht
,Untatigkeit® und ,Leblosigkeit®.”

Und dann kommt der entscheidende Einwand unserer Liturgiker: ,Wer
aber von den Betern oder gar von den mehr oder wemger kirchenfernen
Teilnehmern eines Gottesdienstes fur Verstorbene kann diesen Text so
verstehen?” Dem Einwand, durch Predigt und Katechese misse der tiefere
Sinn dieser Gebetsworte erschlossen werden, begegnete Strick mit der Fra-
ge, wer durch eine solche Erklirung crreicht wirde. Zudem, tihrt er fort,
ssollte doch gemafl der Liturgickonstitution des Konzils der Gottesdienst

Ausgabe vom 15.7.9C.
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so erneuert werden, daff er moglichst aus sich selbst spricht und keiner
besonderen Erklirungen bedarf*.

Um es gleich vorwegzunchmen: Dieses Argument widerlegt sich selbst.
Wer sich namlich unter sewiger Ruhe und ,ewigem Frieden“ nichts
vorstellen kann, wird auch kaum in der Lage sein, sich einen rechten
Begriff vom ,ewigen Leben® zu machen. Eher ist er, wie noch zu zeigen
sein wird, gerade heute weit gréfleren und schlimmeren Mifiverstandnissen
ausgesetzt. . .

Nur Untitigkeit und Passivitat?

Daf} die Ersetzung des Wortes ,Ruhe® durch »Leben® keinen Angriff auf
das ,Fegfeuer® bedeuten muf, wird man Erich Strick zugeben mussen, der
eine weitere Anfrage zu unserem Thema zu beantworten hatte?, Ausgehend
von der Uberlcgung, Lauterung sei sicherlich Unruhe im Sehnen nach
Gott, hatte ein Leser gemeint, die Bitte um den ewigen Frieden in den
Seelen der Verstorbenen habe hier ihren Ursprung. Fur Strick die willkom-
mene Gelegenheit, noch einmal festzustellen: »Auch nach der von Thnen
als ,Unruhe* beschriebenen Zeit wiire es besser, von dem Geschenk ewiger
Lebendigkeit zu sprechen als von ciner immerwihrenden Ruhe, die man
nur zu leicht als Untatigkeit und Passivitit mifldeuten und daher ablehnen
konnte... In dhnlichem Sinne iufert sich ein Pastoraltheologe, Professor
Alfons Decken, in seinem Altersproblemen gewidmeten Buch?, bezieht
allerdings in seine Kritik zusirzlich auch den Begriff der Gottesschau mit
ein: ,, Viele Christen haben eine sehr enge Vorstellung vom Leben nach dem
Tod. Sie denken vom Himmel ausschlieflich in Begriffen wie ,Ewige Ruhe*
und ,Gottesschau‘. Obwohl! diesen beiden Vorstellungen eine begrenzte
Giiltigkeit zukommt, haben sie doch die Tendenz, dic echte Bedeutung
des Ewigen Lebens zu verzerren, indem sie cine verhilinismaflig negative
und passive Sicht des Himmels vermitteln.©

Wer so spricht — und das gilt sowohl fiir Professor Deeken wie fiir
Erich Strick —, der hat sich vermutlich wenig Gedanken dariiber gemachr,
was die Kirchenviter des Ostens und Westens sowie die groflen Kirchen-
lehrer des Mittelalters unter dem Begriff des ~ewigen Lebens“ verstan-
den. In dem der Hoffnung gewidmeten zweiten Teil seines Compendinm

* Paulinus, Ausgabe vom 17.2.91.
Y Alfons Decken: Alt sein ist lernbar, Butzon & Bercker, 1990, S. 1251,
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Theologiae* erklirt der hl. Thomas von Aquin, die ,vollkommene Se-
ligkeit* bestehe darin, ,dafl der Geist unmittelbar Gott erkennend und
liecbend anhingt“. Gott selber ist demnach das bonum finale, das ,ab-
schliefende Gut®, auf das der Mensch zustrebt. Und dieses bonum finale,
fithrt der hl. Thomas weiter aus, wird auch ,ewiges Lebens® genannt.
Und zwar deshalb, weil die Tatigkeit der belebenden Seele als ,Leben®
bezeichnet wird. Man unterscheidet so viele Arten von Leben, wie es
Gattungen von Tatigkeiten der Seele gibt. Die hochste unter thnen ist die
Titigkeit des Verstandes. Nach Aristoteles ,,ist die Tatigkeit des Verstandes
Leben®. Weil aber eine Tatigkeit durch thren Gegenstand bestimmt wird,
heiflt die ,Schau der Gottheit ewiges Leben, nach 1 Joh 17,3: Dies ist
das ewige Leben, daff sic Dich, den wahren Gott erkennen®. Soweit zur
,Gottesschau®. Und was die Liebe angeht, so wird der menschliche Geist
durch die Schau dazu entflammt: Wenn namlich, lehrt wiederum Thomas,
,nach Dionysius ein jedes insoweit liebenswert ist, als es schon und gut
ist, kann Gott, der das Wesen der Schonheit und des Gutseins ist, nicht
ohne Licbe geschaut werden; und deshalb entspringt Seiner vollkommenen
Schau vollkommene Liebe; und daher sagt Gregor tber Ezechiel: \Das
Feuer der Licbe, das hier zu brennen beginnt, wird, wenn sic Thn schaut,
den sie liebt, in Seincer Liebe noch mehr erglihen®.®

Ruhe und Friede als ,vollkommenes Geniigen*™

Nachdem der hl. Thomas darauf hingewiesen hat, ,dafl Gott das Wesen des
Gut-seins ist und folglich das Gut jedes Guten®, fahrt er fort: ,Weil aber
das Ubel dem Guten entgegengesetzt ist, mufl durch die Gegenwart alles
Guten das Ubel ganzlich verbannt werden; ,die Gerechtigkeit hat* nimlich
,nichts mit der Bosheit zu schaffen, noch hat das Licht Gemeinschaft
mit der Finsternis', wie es 2 Kor 6, 14 heifit. So werden sich also bei
jenem abschliefenden Gut diejenigen, die alles Gute besitzen, sich nicht
nur vollkommenen Genligens — dank dem Frei-sein von jedem Ubel
— voller Rube und Sicherheit erfreuen (...). Daraus folgt aber weiter,
dafl dort allseitiger Friede sein wird. Der Friede des Menschen wird
niamlich nur gestort entweder durch die Unruhe des inneren Verlangens,
wenn er verlangt zu besitzen, was er noch nicht besitzt, oder durch die
Beschwernis irgendwelcher Ubel, die er entweder erleidet oder zu erleiden

* Thomas von Aquin: Compendium Theologiae — Grundrif§ der Glaubenslehre, Deutsch-
Lateinisch, F.H. Kerle-Verlag, Heidelberg 1963.
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furchtet. Dort aber wird man nichts fiirchten. Die Unruhe des Verlangens
wird nimlich authoren wegen der Fille alles Guten. Auch alle dufere
Beschwernis wird aufhoren wegen der Abwesenheit jeglichen Ubels. Daher
bleibt tbrig, daff dort vollkommene Stille des Friedens sein wird. ...

Was der hl. Thomas im Vorstehenden im einzelnen ausfiihrt, findet sich
mit wenigen Worten ausgedriickt schon beim hl. Augustinus: Laudare te
vult homo, aliqua portio creaturae tuae. Tu excitas ut landare te delectet,
quia fecisti nos ad te, et mquietum est cor nostrum donec requiescat in te,
(Confessiones, 400° - ,Loben will dich der Mensch, der ein Teil deiner
Schépfung ist. Du bewegst thn dazu, dafl er sich an deinem Lob ergotzt.
Denn du hast uns auf dich hin gemacht, und unruhig ist unser Herz, bis
es ruhet in dir®).

Und jene andere Stelle in De civitate Dei: Quanta erit illa felicitas,
ubi nullum erit malum, nullum latebir bonum, vacabitur Dei laudibus, qui
erit ommia tn omnibus? (.. .) Praeminm virtutis evit wpse, qui virtutem dedit,
eique se ipsum, quo malius et maius nibil possit esse, promisit. (...) Sic enim
illud recte intelligitur, guod ait apostolus: Ut sit Deus omnia in omnibus
(1 Kor 15, 28). Ipse finis desideriorum nostrorum, qui sine fine videbitur,
sine fastidio amabitur, sine fatigatione landabitur. (...) Ibi vacabimus et
videbimus, videbimus et amabimus, amabimus et landabimus. Fcce guod
erit in fine sine fine — ,Wie grofl wird die Gliickseligkeit sein da, wo es
kein Ubel geben und kein Gut fehlen wird, wo man sich dem Lobe Gottes
hingibt, der alles in allem sein wird? (...) Der Tugend Lohn wird Er selber
sein, Er, der die Tugend geschenkt hat. Ihr hat er sich selber verheif§en,
aufler dem es nichts Besseres und Grofleres zu geben vermag. (...) Und
auf solche Weise wird recht verstanden, was der Apostel sagt: Dafl nimlich
Gott alles in allem sei (7 Kor 15,28). Er wird Ziel und Ende all unseren
Sehnens sein, Er, der unaufhorlich geschaut, ohne Uberdrufl geliebt und
ohne Ermiidung gelobt wird. (...) Dort werden wir ruhen (wortlich: Mufe
haben) und schauen. Schauen werden wir und lieben. Lieben werden wir
und loben. Das ist es, was am Ende stehen wird — ohne Ende.“

Rubende Schau Gottes
Wenn heute Theologen behaupten, wie wir das bei Decken sahen, die Be-

griffe ,Ewige Ruhe“ und ,Gottesschau® tendierten zu einer »Verzerrung®
der echten Bedeutung des ,Ewigen Lebens, sind sie selber die Opfer eines
g 4 ) p

* Nach M.J. Rouet de Journel S.J.: Enchiridion Patristicum; Herder, Freiburg 1947.
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grofien Miflverstindnisses. Dieses Mifiverstandnis betrifft den Begriff der
,Kontemplation®. Das griechische Denken sowohl bei Aristoteles wie bei
Plato verstand die Kontemplation als eine einfache Schan der Wahrheit,
in der sich der Geist ausrubt. Es erblickte darin die hochste Taugkeit des
Menschen. Die Kirchenvirter, und zwar sowohl der hl. Augustinus, wie
vorstehende Zitate zeigen, als auch die griechischen Viter haben ebenfalls
an der Uberlegenheit des beschaulichen Lebens tber das aktive Lieben
festgehalten. Dabei stiitzten sie sich auf das Wort Christi: ,Maria hat
den besseren Teil erwiahlt...” (Lk 10,42). Der hl. Thomas von Aquin,
der diese Sicht iibernahm, ging noch einen Schritt weiter und betrachtete
das apostolische Leben als die hochste Daseinsform auf Erden, weil sich
darin die Uberfiille der Kontemplation den anderen Menschen mitteilt
(contemplare et contemplata alits tradere). In der Ewigkeit jedoch wird die
bei allen Seligen zur Vollendung gelangte Kontemplation allein bestehen
bleiben, und zwar als die hochste Aktivitat, zu der ein Mensch zu gelangen
vermag.

Nicht nur Protestanten, sondern auch zahlreiche katholische Kreise,
bemerkt P. Louis Bouyer, dessen , Theologischem Worterbuch®“® wir diese
Ausfiihrungen entnchmen, sehen in der beschriebenen Ausdrucksweise
eine Untreue gegenliber dem Evangelium und das bedauerliche Produkt
einer Hellenisierung des Christentums. Nur iiberschen sie dabei, was
die Kirchenviter und die groflen Scholastiker unter jener ,Erkenntnis®
verstanden, deren Entfaltung die Kontemplation darstellt. Fir sie geht
es dabei nicht um die rein intellektuelle Erkenntnis des Aristoteles, ja
nicht einmal um die halbisthetische Erkenntnis Platons und in besttmmtem
Maf§ der Neuplatoniker, sondern um die Erkenntnis im biblischen Sinne.
D.h. um die Erkenntnis Gottes, die unabtrennbar verbunden ist mit der
Liebe zu ihm, die uns ganz durchdringt und auf den Nichsten, ja auf die
gesamte Schopfung ubergreift.

Daher macht es z.B. auch keinen Sinn, wenn man die christliche Kon-
templation in einen Gegensatz zum ,Hohenlied der Liebe® im 13. Kapitel
des ersten Korintherbriefs bringt. Man a8t sich vielmehr durch die Worte
tiuschen. Die Kontemplation, um die es nunmehr geht, st die Entfaltung
gerade dieser Liebe und besteht in eben dem, was der hl. Paulus im gleichen
Text als Kennzeichen des ewigen Lebens angibt: ,(Gott) so erkennen, wie
ich selbst erkannt bin“ (Vers 12).

Dementsprechend besteht auch fiir die griechischen Kirchenvater, um
noch kurz auf diese einzugehen, das ewige Leben in der Kontemplation.

f

L.. Bouyer: Dictionnaire théologigue, Descléc 1963.
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Gortrt ist ,der Gipfelpunkt der erkennbaren Dinge. .. das Ziel von allem,
was erstrebenswert ist, in dem sich jede Kontemplation, wofern sie cin-
mal dorthin gelangt ist, ausrubc, schreibt der bl Gregor der Theologe.
Und P. Georges Habra, dem wir dieses Zitat entnebmen’, kommentiert
seinerseits: , Diese Ruhe ist ewig. Denn die Seele erfreut sich zugleich einer
Stabilisierung des Willens, der diesen vor jedem Versagen bewahrt. Die
Unmaglichkeit fiir den Willen, von Gott abtriinnig zu werden, berubr
auf einer Festigung desselben in einem Mafle, dafl er sich nicht mebr mit
unserem irdischen Wollen, das stindig hin- und herschwankt, vergleichen
lafit. Das ist selbstverstindlich nicht die Folge eines von Gott ausgeiibren
Zwanges, sondern nach einem Wort des hl. Augustinus des , Gewichtes der
Liebe* (pondus amoris), das unseren Willen bindet.

Bewegung und Wachsen — auch in der , Rube

Mit der Ruhe in Gott hért jede ,Unruhe®, jedes Streben nach héheren
Dingen auf. Und mit der Aufhebung jeder Bewegung verschwindet auch
die Zeit: ,Die Zeit wird es nicht mehr geben® (Apk 10, 6). Der hl. Maximus
begriindet das Verschwinden der Zeit damit, daf in dieser Welt der Natur
eine Bewegung innewohnt, die sie beeintrachtigt, und zwar wegen der
Begrenztheit der irdischen Ruhe und der durch die Zeit infolge der stan-
digen Verinderungen erzeugten Verderbnis. Gott hingegen ist einfach und
unbeweglich. Nichts begrenzt ihn, und daher gibt es auch keine Bewegung
in thm. Geht die Scele ins ewige Leben ein, wird ihr, wie der hl. Maximus
in einer paradoxen Formulierung sagt ,cine stets in Bewegung befindliche
Ruhe und eine mit der Ruhe identische Bewegung® zuteil. Damit will
er zum Ausdruck bringen, dafl es auch in der Ewigkeit ein bestandiges
Wachsen in der Liebe und der Kontemplation geben wird. Insofern kann
man von einem bestandigen Fortschritt sprechen, eine Vorstellung, die aber
keineswegs im Widerspruch zur Rube in Gott steht. Darum erklirt der hl.
Maximus an einer anderen Stelle, bei der Zunahme in der Liebe und der
Gottesschau handele es sich um ,ein Wachsen tiber dem Wachsen®. Da es
in der Ewigkeit keine Zeit mehr gibt, erklirt dazu Habra, 138t sich auch
kein Vergleich zwischen angeblich verschiedenen Zustinden des einzelnen
anstellen. Stellt man sich unterschiedliche Zustinde oder Ankunftspunkrte
auf einer Kurve vor, ist man ganz einfach dabei, die Ewigkeit in die Zeit
zu verlagern.

7 Georges Habra: La mort et au-dely, chez lantenr (5, Rue Béranger, F-77300
Fonteineblean) et chez les libvairies, 1977,
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Beschlieflen wir diese etwas abstrakten Betrachtungen mit einem Text
von Dostojewski, der uns auf analoge Weise die Fiille zeigen kann, die
uns die Aufhebung der Zeit in der Ewigkeit verleihen wird. Dabei ist zu
beachten, dafl die mystische Schau des Fursten Myschkin in dem Roman
Der Idiot®, um die es sich hier handelt, nicht von einem der epileptischen
Anfille, unter denen er leidet, verursacht wird, sondern lediglich eine
Folge davon ist: ... inmitten der Traurigkeit, des seelischen Dunkels und
Depression flammte es in seinem Gehirn gleichsam auf, und alle seine
Lebenskrifte spannten sich plotzlich mit einem auflerordentlichen Ruck
an. Das Empfinden des Lebens und des Selbstbewufitseines verzehntachten
sich fast in diesen Augenblicken, die nur die Dauer eines Blitzes hatten.
Verstand und Herz wurden von einem ungewohnlichen Lichr durchdrun-
gen, alle seine Zweifel und alle seine Unruhe schienen sich auf einmal
zu besinftigen und in eine hohere Rube aufzulosen, die von ciner hel-
len harmonischen Freude und Hoffnung und von der Vernunft und der
Erkenntnis der Endursachen erfillt war. .. (Hervorhebungen A.S.).

Das Verhiltnis zwischen Leben und Ruhe, das Dostojewskis Held in
Augenblicken der Ekstase erlebt und das eine Vorahnung dessen vermitteln
kann, was uns in der Ewigkeit erwartet, hat in bezug auf den Himmel schr
schon Dr. Franz Hettinger dargestellt:” ,Im zeitlichen Leben fallen die
Gegensitze von Tatigkeit und Ruhe, Streben und Besitz auseinander; hier
sind sie eins; immer verlangen sie, immer empfangen sie, immer streben
sie, immer besitzen sie, immer sind sie selig, immer werden sie selig. Und
es ist eine grob sinnliche Auffassung, wenn der Rationalismus kein anderes
Leben des Geistes kennt als das, wie es uns die irdische Erkenntnisweise
unter Arbeit und Anstrengungen bietet, das von keiner ungetribten Freude
weifs. Ruhe fordern wir einmal fiir den strebenden, suchenden Geist; und
was ist der tiefe Drang der Licbe im Herzen anders als der Zug der Seele
nach dem Ort threr Ruhe, der sie unaufhaltsam hinweist tiber alle irdischen
Geniisse hinaus zum hochsten Gute? Ja, gerade in diesem irdischenLeben
mit seinem ruhelosen Wechsel von ,Schmerz und Lust’, von Siegen und
Erliegen, fiihlt sich so totmide die Seele, dic hier vergebens nach Frieden,
nach Ruhe seufzt. Ruhe verlangt unser Herz, nicht Grabesruhe, aber die
Sabbatruhe bei Gott, in Gott, mit Gott.“ In einer Fuinote zu dem Begriff
,Ort ihrer Ruhe“ verweist Dr. Hettinger auf die Bekenntnisse des hl.
Augustinus, IV, 11: Quiescere anima vult in eo, quod amat (,Ausruhen
will die Seele in dem, was sie liebt®).

¥ Wir ziticren nach der vollstindigen Ausgabe von Der [diot, erschienen bei Th. Knaur
Nachf. Berlin, S. 323/324.
" Dr. Franz Hettinger: Apologie des Christenthums, Herder, 1900, S. 306.



Den Toten keine ,ewige Ruhe” mehr? 171

Gott rubte am siebten Tag

»Sabbatruhe bei Gott“ — das ist das Stichwort, das uns zum liturgischen
Ausgangspunkt dieser Ausfithrungen zuriickkehren laft. Kein Geringerer
als der hl. Paulus kommentiert im 3. Kapitel scines Briefes an die Hebrier
die Verse 8-11 des Psalmes 95: Venite, exsultemus Domino . . . (,Kommt,
lafft uns dem Herrn zujauchzen. . .“). Der Apostel erinnert an die Israeliten,
die unter Moses aus Agypten ausgezogen waren und vierzig Jahre lang
durch die Wiiste zogen, weil sie wegen ihres Unglaubens nicht in das Land
der Verheiflung eingehen konnten. Dann schreibt er: »Die Verheiflung,
in seine Ruhe einzugehen, steht noch aus. Darum laflt uns besorgt sein,
dafl keiner von euch siumig befunden wird. Denn uns gilt die frohe
Botschaft genau so wie ihnen. Freilich niitzte jenen das Wort der Predigt
nichts, weil sie es sich nicht mit dem Glauben zu eigen gemacht haben.
Wir gelangen zur Ruhe, sofern wir glauben. Es heifit ja: ,So schwur ich
denn in meinem Zorn: Sie sollen nicht eingchen in meine Ruhe* (Ps 95,
11).12

Und doch steht das Schopfungswerk seit Griindung der Welt vollendet
da. Es heifit ja an einer Stelle vom siebten Tage: ,Gott ruhte am siebten Tage
von allen seinen Werken.” Und dann wieder: ,Sie sollen eingehen in meine
Ruhe!* Es bleibt also dabei, daf} einige in sie eingehen. (...) Somit steht fiir
das Volk Gottes noch eine Sabbatruhe aus. Wer in seine Ruhe eingegangen
1st, ruht auch aus von seinen Werken wie Gott von den seinigen. So wollen
wir uns denn bemiihen, zu jener Ruhe zu gelangen.“ Dem Gedanken des
»Ausruhens in Gott® begegnen wir auch in der Geheimen Offenbarung.
Der hl. Johannes horte eine Stimme aus dem Himmel, die zu ihm sprach:
»Selig sind die Toten, die im Herrn sterben. Von nun an, spricht der Geist,
sollen sie ausruhen von thren Mithen; denn ihre Werke folgen thnen nach®
(14, 13). Ein Text, der dic Lesung der (alten) ,gewohnlichen Messe fiir
Verstorbene® bildet. Etwa 100 Jahre spiter schrieb der hl. Irenius von

" Zu der Frage, wie der hl. Paulus dazu kam, die ,Gottesruhe® des Ps 95,11 als ,Sabbar-
rube,, aufzufassen, bemerkt Gustav E. Closen: ,Der Grund war wohl sehr einfach der,
da an keiner anderen Stelle der Heiligen Schrift von einer eigentlichen ,Ruhe Gortes*
die Rede ist als nur noch im ersten Schépfungsbericht, wo der Sabbat Gottes nach dem
Werk der Schopfung beschrieben wird. Gewif hitte man Psalm 95,11 anders auffassen
kénnen, als wenn hier nur von der ,durch Gott geschenkten und vorbereiteten Ruhe®
des Menschen die Rede wire. Aber cine Wortihnlichkeit im griechischen Text zwischen
Gen 2,2 und Psalm 95,11 kam hinzu. So lag der Gedanke fiir Paulus nahe, das ,Eingehen
in Gottes Ruhe* in Psalm 95, 11 als ein Anteilnehmen an der Sabbatruhe des Herrn zu
deuten, von der Gen 2,2 spricht. Sachlich ist die Idee jedenfalls richtig. Ja, es ist ein alter
Grundgedanke der Heiligen Schrift. Nach den Werken die Ruhe. So bei Gott, so auch
bei den Menschen® (Wege in die Heilige Schrift, Pustet, Regensburg 1939, S. 263 f.).
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Lyon: ,Die Sabbate lehrten die Ausdauer im Dienst Gottes die ganze
Zeit hindurch, in der wir aus dem Glauben leben. Sie driickten auch die
Ruhe Gottes aus, d.h. das Reich, in das der Mensch eingehen wird, der im
Dienste Gottes verharrt® (Adv. Haer. IV, 16,1).

Gegen das ,Requiem aeternam® der alten Totenmesse?

Wen kann es eigentlich unter diesen Umstanden wundern, daff die Kirche
das Gebet um die ,ewige Ruhe“ in ihre Totenmesse aufnahm, deren
Gesangstexte sich schon in den altesten Handschriften nachweisen lassen?
Allen voran jener Introitus, der der Messe thren Namen gab. Er ist dem
4. Buch Esdras entnommen, einer apokryphen Schrift des Neuen Testa-
ments, die wahrscheinlich Ende des 1. Jahrhunderts im judisch-essenischen
Milieu entstanden st und das Weltende ,als eschatologische Umkehrung
der ungerechten irdischen Verhiltnisse erzahlt'!. Verwunderlich ist al-
lerdings die Ablehnung, auf die der echt biblische Gedanke von ,Ewiger
Ruhe* gerade in den Kreisen stofit, die es der Liturgiereform als besonderes
Verdienst anrechnen, den ,, Tisch des Wortes® reicher gedeckt zu haben und
zu den Urspruingen der Liturgie zuriickgekehrt zu sein. Wird hier vielleicht
deshalb mit zweierlei Maf§ gemessen, weil man mit der Abschaffung des
Gebetes um die ,Ewige Ruhe® der Verstorbenen zugleich auch die alte To-
tenmesse treffen mochte, an deren Stelle die Reform nichts gleichwertiges
zu setzen vermochte?

Nattrlich wird man das nicht offen zugeben und sich auf die Pastoral
berufen, um zu rechtfertigen, daff, wie ein Pfarrer i.R. in einem Leserbrief
an den Paulinus bemerkt, heutzutage meist gebetet wird: ,Herr, gib thnen
das ewige Leben 12 Es erinnert schon fast an marxistische Dialektik, wenn
der gleiche Pfarrer das Gebet des ,friheren Menschen® um die ewige Ruhe
auf fehlenden Urlaub, auf das Fehlen von Maschinen und auf die langen

Vgl. Lexikon der biblischen Personen, Kroners Taschenbuchausgabe, Stuttgart 1989,
S.115. -

Der Text, dem unser Reguiem acternam dona eis, Domine, et lux perpetua luceat
eis nachgebildet ist, lautet Gbrigens vollstindig: Exspectate pastorem vestrum, requiem
aeternitatis dabit vobis quoniam in proximo est ille, qui in fine saeculi adveniet. Parati
estote ad praemia regni, quia lux perpetua lucebit vobis per aeternitatem remporis —
»Harret auf euren Hirten, ewige Ruhe wird er euch geben, denn nahe ist jener, der am
Ende der Welt kommen wird. Seid bereit fur den Lohn des Reiches, da das ewige Licht
euch durch alle Ewigkeit hindurch leuchten wird.“ — Es ist Esdras, der so zu den Heiden
spricht, nachdem Israel thn abgelehnt hat.

"? Panlinus vom 24. Februar 1991.
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Arbeitszeiten zuriickzufithren kénnen glaubt. Die »Ewige Ruhe® als ideo-
logischer Uberbau ciner vorkapitalistischen Wirtschaftsweise? Folgerichtig
warce dann der Begriff des ~Ewigen Lebens® heute als der einer von
einer hedonistischen Lebensauffassung geprigten Wohlstandsgesellschaft
entsprechende ,Uberbau® zu betrachten. .. Dafl der Mensch unserer Tage
- nicht zuletzt mit Ricksicht auf sein mangelhaftes religiéses Wissen und
die 2.T. auf Abwegen befindliche Katechese — besonders dazu geneigt ist,
das ,Ewige Leben® in einem mehr oder weniger materialistischen Sinne
miffzuverstehen, dirfte auf der Hand liegen. Gliicklich noch, wenn das
nicht in der grob sinnlichen Weise geschieht, wic das der Jslam!3 tut,
der mit seinen Vorstellungen auch in das geistige Vakuum des ehemals
christlichen Europa eindringt! Daf auch die Befreiungstheologie mit threr
Auffassung vom Gottesreich als ~emer Utopie . . ., deren natiirliche Triger
die Armen sind, die die Hoffnung fir sich haben und denen die Zukunft
gehéren mufl (F. Leonardo Boff, OFM)™, kaum dazu geeignet ist, bei den
mehr oder weniger entchristianisierten Massen Lateinamerikas dic rechte
Vorstellung vom »Ewigen Leben® zu erwecken, ist wohl offenkundig. ..
Die Kirche wird also gut daran tun, an den offenen Gribern fiir die
»~Ewige Ruhe“ der Verstorbenen zu beten, und das von allem anderen
abgesehen schon allein deshalb, um der modernen Sfaustischen®, zur Zeit
der Renaissance entstandenen und durch Karl Marx zu weltweiter Verbrei-
tung gebrachten Irrlchre, als bestiinde die hochste Aktivitit des Menschen
im ,Tun®, entgegenzutreten. Dafl damit eine Belehrung des Volkes tiber
das, was der Himmel tatsichlich ist, cinhergehen muf, versteht sich von
selbst, auch wenn man realistischer Weise dafiir unter den derzeitigen
Gegebenheiten eines ,weltoffenen Christentums wenig Chancen sieht.

" So liest man z.B. in der 52. Sure des Koran: LSiche, die Gottesfiirchtigen kommen in
Garten der Wonne, genicfend, was ihr Herr ihnen gegeben hat. (...} ,Essct und trinket
und wohl bekomm’s — fiir euer Tun!* Gelehnt auf Polstern in Rethen; und wir vermahlen
sic. mit grofldugigen Huris. (..) Und wir wollen sie reichlich mit Frichten und Fleisch
versorgen, wic sic es nur winschen. Und reichen sollen sie cinander darinnen einen
Becher, in dem weder (durch Trunkenheit) Geschwitz noch Versiindigung ist. Und
die Runde sollen unter ihnen Jinglinge machen, gleich verborgenen Perlen® (Verse 17
19-2C; 22-25). Eine Anmerkung definiert die ,Huri (Finzahl Haura) als ,Midchen ,mit
Augen von grofier Intensitit des Schwarzen und Weillen darin® (A Fischer)“. Zitiert aus:
Der Kovan, VMA-Verlag Wicsbaden.

" Zitiert in: C.E.L.AM. (Conscil ¢piscopal latino-américain): Eglise populaire et theologie
de la libévation, Fayard, Paris 1988,



Audiatur et altera pars! — Ein Briefwechsel zu
Vorgrimlers Buch Jesus — Gottes und des Menschen Sobn

Von Andreas Schonberger

Vielleicht erinnert sich der Leser noch an den Beitrag in der UVK,
Heft 5/1990 mit der Uberschrift: ,Eine ,Verstindnishilfe® sui generis — Zu
H. Vorgrimlers Buch Jesus — Gottes und des Menschen Sobn (S.305ft.).
Der Verfasser der Rezension tibersandte das Heft unter Berufung auf can.
212 §3 des CIC an Bischof Reinhard Lettmann von Munster, wo Prof.
Dr. Vorgrimler Dogmatik lehrt. Im Gegensatz zu zahlreichen negativen
Erfahrungen mit solchen Eingaben erteilte der Bischof eine Antwort, die
allerdings mit der Feststellung schlofl, er sehe keinen Grund, Vorgrimlers
Titigkeit als kirchlich-theologischer Lehrer in Frage zu stellen. Gestutzt
wurde diese Feststellung u.a. auf die Zitate: ,Jesus von Nazareth ist zutiefst
vom Geheimnis Gottes geprigt, ist Gottes ewiges Wort, Gottes Sohn® (7)
sowic ,Jesus von Nazareth, wahrer Mensch und zugleich die Weisheit
Gottes, das Wort Gottes, der ewige und nicht erst in der Zeit adoptierte
Sohn Gottes* (43). Nach Meinung des Bischofs habe Vorgrimler den
Versuch unternommen, die Menschwerdung Gottes in heutiger Sprache
wiederzugeben, ohne dafl eine solche Darstellung in Widerspruch zur
christlichen Jesus-Uberlieferung geriete (71).

Auf dic in der Rezension geltend gemachten Bedenken in bezug auf
Vorgrimlers Ausfihrungen zum Wahrheitsgehalt der Heiligen Schrift, zur
Erbstinde, zur Erlosung usw. ging der Bischof nicht ein. Das veranlafite
den Verfasser der Rezension zu einem Antwortschreiben, worin es heiflt:
_Sie fihren die Stellen aus Vorgrimlers Buch an, die sich im Sinne einer
orthodoxen Interpretation seiner Ausflihrungen tiber die Gottessohnschaft
Jesu verwenden lassen. Daff sich in der Schrift aber auch Aussagen finden,
die weniger orthodox klingen, glaube ich in meinem UVK-Beitrag dargetan
zu haben. Auch sollte man das neo-arianische Umfeld nicht Gberschen,
in dem sich der ehemalige Rahner-Schiiler bewegt. Dafl sein Meister cin
Meister der ,Vertuschung® war, ist nicht meine Entdeckung. Nicht nur in
dieser Hinsicht scheint Vorgrimler seine \Lektion® gut gelernt zu haben. ..
Aber selbst wenn man das alles so gutgliubig betrachtet, wie Sie das in
Ihrem Brief tun, bleibt wenigstens ein Punkt tbrig, wo Vorgrimler mit
vollig offenen Karten spiclt: Gemeint sind seine Auslassungen tber die
Erlosung (S. 81) und speziell die Behauptung: ,Von dem Augenblick an, da



Audiatur et altera pars! 175

Menschen der Vergianglichkeit ausgesetzt sind, und das sind sie von ihrer
Herkunft vom Tierreich her, sind sic erlosungsbediirftig, ganz unabhingig
davon, ob sie gestindigt, das heifit sich Gottes Liebe verweigert haben,
oder nicht’. ..«

Lobpreis auf den gottlichen Heilsplan. . .

In seiner Erwiderung schreibt Bischof Dr. Lettmann, zum Verstindnis
dieses Satzes misse der folgende Satz hinzugenommen werden: , Weil
Gott den Menschen das Kommen zu ihm ermoglichen wollte ~ was
ja das Ziel der Schopfung ist -, war er von Anfang an zur Erlsung
entschlossen.“ Bischof Lettmann zitiert dann Kardinal Volk, der den
gleichen Gedanken zum Ausdruck bringe, wenn er sagt: ,,Gott hat die
Schépfung schon urspriinglich begnadet. Gnade ist urspringlich nicht
Stindenvergebung. Schon vor aller Siinde hat Gott die Schépfung in seiner
gnadigen, ungeschuldeten Huld durch eine besondere Gabe tiber ihr Wesen
hinaus erhéht zu einem neuen, neuartigen Gottesverhaltnis. Darin hat
Gott die Welt von Anfang an bestimmt, nicht nur im MaR ihres cigenen
Wesens, sondern an Gottes cigenem Leben zur Vollendung zu kommen.“
Die Aussagen Vorgrimlers wie auch Volks seien auf dem Hintergrund des
Lobpreises auf den Heilsplan Gottes zu Beginn des Epheserbriefes und
des Lobliedes auf Christus zu Beginn des Kolosserbriefes zu lesen,

In semer Erwiderung darauf fihrte der Verfasser der Rezension aus:
»Dafl Gott ,von Anfang an zur Erlésung entschlossen warf, wie Sie
Prof. Vorgrimler zitierend in ihrem Brief vom 22.Nov. schreiben, ist
sicher insofern richtig, als Gott in sciner Allwissenheit den Stndenfall
des Menschen schon bei dessen Erschaffung vorausgesehen hat. Eben
diesen ,Stindenfall* hilt der Professor fir die Erlosungsbedtirfrigkeit des
Menschen nicht relevant, d.h. wenigstens implizit leugnet er ihn. Die
Frage ist hier nicht, ob Kardinal Volk ,den gleichen Gedanken® wie Prof.
Vorgrimler zum Ausdruck bringt, sondern ob sich dessen Theorie von der
Erlésungsbediirfrigkeit des Menschen auf Grund dessen Herkunft vom
Tierreich her (ibrigens ecine naturwissenschaftliche und bis dato nicht
bewiesene Hypothese!) mit der Lehre der Kirche vereinbart. In seinem
Decretum de peccato originali erklirt das Konzil von Trient: ,\Wenn jemand
nicht bekennt, daf Adam, der erste Mensch, nachdem er das Gebot Gottes
im Paradiese Ubertreten hatte, sogleich die Heiligkeit und Gerechrigkeit,
in die er cingesetzt war, verloren habe, und er sich durch die Beleidigung
dieses Stindenfalles den Zorn und die Ungnade Gottes und somit den
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Tod zuzog, den Gott ihm vorher angedroht hatte, und zugleich mit dem
Tod die Gefangenschaft unter der Macht dessen, der daraufhin die Gewalt
des Todes in Hinden hatte, das ist des Teufels, und daff der ganze Adam
durch jene Beleidigung des Siindenfalls an Leib und Seele zum Schlechteren
gewandelt worden: der sei (aus der Kirche) ausgeschlossen® (DS 788/NR
221). Kénnen Sie es mit Threm Gewissen als Bischof vereinbaren, kiinftige
Priester durch einen Dogmatiker unterweisen zu lassen, der sich 1n
vorstehendem Punkt aus der Kirche ausgeschlossen hat?®

. oder deutlicher Verstof§ gegen das Tridentinum?

Daf} Prof. Dr. Vorgrimler gegen das Decretum de peccato originali des
Konzils von Trient verstofie, konne er, antwortet der Bischof, aus dessen
Ausfithrungen nicht entnehmen. Diese bezdgen sich vielmehr auf die
Glaubenstradition, wonach Gott schon vor aller Stinde die Schopfung in
seiner gnadigen, ungeschuldeten Huld durch eine besondere Gabe Gber thr
Wesen hinaus zu einem neuen, neuartigen Gottesverhaltnis erhoht habe.
Eine Glaubensiiberzeugung, wie sie von Kardinal Volk dargestellt worden
set.

In seiner Erwiderung stellt der Verfasser der Rezension die Frage,
ob er vielleicht die deutsche Sprache nicht mehr richug verstehe: ,In
der Tat, wenn Herr Prof. Vorgrimler behauptet, die Menschen seicn
,erlosungsbediirftigt von dem Augenblick an, da sie der Verganglichkeit
durch ihre Herkunft vom Tierreich her ausgesetzt sind, und zwar ganz
unabhingig davon, ob sie gesiindigt haben oder nicht, kann ich das mit dem
besten Willen nicht mit dem Dekret des Konzils von Trient vercinbaren.

Das Konzil lehrt, daf der erste Mensch ~ Adam - in ,Heiligkeit
und Gerechtigkeit® eingesetzt war. Was kann das anders heiflen, als
daf Adam und Eva bei ihrer Erschaffung eben nicht ,erlosungsbediirfrig’
waren. ,Erlosungsbediirftig® sind sic erst geworden, als sie Gottes Gebot
im Garten Eden tbertraten; der Katechismus des Konzils von Trient
prizisiert: ,Nachem das Menschengeschlecht (in den Stammeltern) so tief
gefallen war, konnte nichts es wieder aufrichten und 1n scinen ersten
Zustand zuriickversetzen, weder die Macht der Menschen noch die der
Engel. Fir ithr Unglick ... blieb als Heilmitte! nur der Sohn Gottes selber
Gibrig mit seiner unendlichen Macht. Er allein vermochte, indem er sich
mit der Schwachheit unseres Fleisches bekleidete, die unendliche Bosheit
der Stinde zu zerstoren und wuns mit Gort in seinem Blut zu versohnen'.
(In dircktem Widerspruch zu dem hier hervorgehobenen Halbsatz steht
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ubrigens auch die Auslassung des Professors, es habe kein ,zurnender Gott
umgestimmt, durch das Blut Jesu verséhnt werden missen® (S.81) ...«

Dieser Brief zeigte dem Bischof, wic seiner Antwort darauf zu entneh-
men ist, wo das Miflverstandis liege. Prof. Vorgrimler und Kardinal Volk
sprichen von der Ungeschuldetheit der Gnade. In diesem Zusammenhang
sei das Verhiltnis von natiirlich und tbernatiirlich von besonderer Be-
deutung. Dic theologische Wissenschaft erortere die anstehenden Fragen
im Zusammenhang mit der Unterscheidung der verschiedenen Stinde der
menschlichen Natur. Sie unterscheide den status naturae purae, den status
naturae elevatae, den status naturae lapsae, den status naturae reparatae
und den status naturae glovificatae. Finige Angaben dazu mache der
Grundrifl der Dogmatik von Ludwig Ot in der Lehre von Gott, dem
Schopfer.

Erbsiinde: Evbe aus dem Tierreich?

Wer der deutschen Sprache michtig ist, fiir den ist der Satz: ,Von dem
Augenblick an, da Menschen der Verginglichkeit ausgesetzt sind, und das
sind sie von ihrer Herkunft vom Tierrcich her, sind sie crlésungsbediirftig,
ganz unabhingig davon, ob sic gestindigt, das heilt sich Gottes Licbe
verweigert haben oder nicht zweifelsfrei unter die Versuche einzureihen
sein, die Lehre von der Erbstinde mit dem Polygenismus zu vereinbaren.
Prof. Vorgrimler sagt das zwar nicht ausdriicklich, aber offensichtlich
besteht dic ,Erbstinde’ fiir ihn in dem, was der Mensch an Erbe aus
dem Tierreich beibehalten hat. Darauf ist zu antworten: Das Animalische
im Menschen gehort zu seiner Natur und ist demnach keinesfalls etwas
Schlechtes und noch viel weniger etwas Stindhaftes. Die Stinde liegt in der
Weigerung des sich Gott widersetzenden Geistes. Sie kann ihren Ursprung
nicht in der Leibhaftigkeit des Menschen haben, die nicht frei ist und
demnach auch keiner Verantwortung fihig. Hier ist an den Wortlaut
des tridentinischen Dekrets, dem Vorgrimler widerspricht, zu erinnern.
Und was mag wohl ein Priester, der behauptet, Gott habe durch das
Blut Jesu nicht versohnt werden mussen, denken, wenn er beim Heiligen
MeBopfer die Kelchworte spricht: FHic est enim calix sanguinis mei novi et
aeterni testamenti, qui pro vobis et pro multis effundetur in remissionem
peccatorum. . .?

Dies schrieb der Verfasser der Rezension dem Bischof und schlug am
Schluf} seines Schreibens vor, den Bricfwechsel zu beenden. Der Bischof
war damit einverstanden, betonte jedoch noch einmal, daf Vorgrimlers
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Aussagen vom Verfasser der Rezension falsch interpretiert wiirden. Es
gche Vorgrimler um die Ungeschuldetheit der Gnade. Dabei werde weder
die Erbsiinde geleugnet noch ein Widerspruch gegentiber dem Dekret
von Trient vorgetragen. Nach einem Hinweis darauf, dal Gottes Zorn
in der Umfassung durch seine noch groflere Liebe gesehen werden miusse,
meint der Bischof, Vorgrimlers kurze Auflerungen mufiten im grofieren
Zusammenhang der Theologie wic auch dessen eigener Lehrtatigkeit
gesehen werden. ..

Landatio

Bleibt noch nachzutragen, dafl bei der am 17. Januar 1991 erfolgten Ehren-
promotion Bischof Dr. Lettmanns durch die Katholisch-Theologische Fa-
kultit Miinster die Laudatio von eben jenem Prof. Dr. Herbert Vorgrimler
gehalten wurde. Er ,nannte Reinhard Lettmann cinen Bischof, der in einer
fiir die Kirche winterlichen Zeit Offenheit und Dialogbereitschaft zeige.
Seine Gesprichsbereitschaft gelte auch Juden und Moslems. Mit Stolz
erfiille es die Fakultit, dafl Bischof Lettmann den konziliaren Prozef fir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung unterstitzt habe®
(Paulinus vom 27. Januar 1991).

DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Die ,,Vorginge in Wigratzbad*®
L. Nur eine Sackgasse?

zu bleiben. Professor Ludwig Bertsch
SJ, Liturgiewissenschaftler und Pastoral-

Der Anzeiger fiir die Seelsorge wid-
met in seinem Matheft 1991 verhalt-

nismiflig viel Raum dem, was er die
»Vorginge in Wigratzbad® nennt — un-
sere Leser wissen, was sich hinter diesen
»Vorgangen® verbirgt: das Priestersemi-
nar St. Petrus, das bekanntlich den Ver-
such wagt, im Einvernchmen mit den of-
fiziellen kirchlichen Stellen der vorkon-
ziliaren Liturgie und Spiritualitit treu

theologe, macht sich in dem genannten
Heft Gedanken dartiber, ob die Priester-
bruderschaft St. Petrus ,Ausweg oder
Sackgasse® darstelle.

Sechs Priester und neun Semina-
risten hitten, so schreibt Bertsch, am
2. Juli 1988 Erzbischof Lefebvre ,dic
Gefolgschaft aufgektindigt®. Dafl dann
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(am 18. Juli) in Hauterive (Schweiz)
die (“romtreue®) Priesterbruderschaft St.
Petrus gegriindet wurde, ist bekannt;
Bertsch spricht von den ,, Zwielichrigkei-
ten der Priesterbruderschaft® und stellte
die besorgte Frage, ob sie denn auch
wirklich ,das Zweite Vatikanische Kon-
zil auch beziiglich der Beschliisse, die
sie frither mit Erzbischof Lefebvre als
unannehmbar bezeichnet haben“ anzu-
nehmen bereir sei. Und daf der Vatikan
sich {iberhaupt mit thnen arrangiert hat,
ist fiir den Jesuitenprofessor irgend-
wie Ausdruck einer inneren Zerrissen-
heit und eciner peinlichen Anbiederung®,
und er fugt sogleich hinzu: ,Den Ka-
tholiken der anderen Seite kommt man
nimlich nicht entgegen®. Daf letzteres
Unsinn 1st, haben wir wiederholt aufge-
wiesen; man braucht nur auf die Zahl-
losen ,der anderen Seite“ hinzuweisen,
die unbehelligt Haresien verkiinden oder
sich liturgische Verfehlungen jedweder
Art leisten.

Des langen setzt sich Bertsch mit
der ,traditionalistischen® Interpretation
des Artikels 4 der Liturgickonstitution
auseinander, welcher u. a. besagr,
daf§ ,alle rechtmifig anerkannten Riten
mit gleichem Recht und gleicher Ach-
tung zu behandeln seien und weiterhin
bewahrt und geférdert werden sollen.
Der  Liturgiewissenschaftler  Bertsch
belehrt uns, dies gelte mitnichten fiir die
vorkonziliare romische Messe — deren
Ritus sei namlich ,kein anderer Ritus
als der der Mefifeier des nachkonziliaren
Missale® (sic!); der betr. Artikel betreffe
vielmehr nur die nichtrémischen Riten
(Ostkirchen, ambrosianischer Ritus etc.).

Abschied vom , Mysterium tremendum

Sodann wird der ,Segen der litur-
gischen Erneuerung® beschworen. Den
Vorwurf des Verlustes an Sakralitit — fiir
jeden aufmerksamen Liturgicteilnehmer
mit Handen zu greifen ~ 18t Bertsch
nicht bestchen; SErwartungen®, die un-
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ter sakral das ,mysterium tremendum
et fascinosum® im Sinne Rudolf Ottos
verstinden, tut er als unchristlich ab:
ein bemerkenswertes Eingestindnis, da
doch sonst meist — wenn auch mithsam —
der Versuch gemacht wird, aufzuzeigen,
dafl auch die neuc Liturgie diesen Aspekt
mit beinhalte. Somit aber hat fiir Bertsch
wohl weder der Introitus der Kirchweih-
messe {Terribilis est locus iste ,Schauer-
voll 1st dieser Ort*) noch das Tremunt
potestates (,erzittern die Gewalten®) der
Prifation einen Platz in der ,erneuerten
Liturgie®!

Jedentalls werde, so Bertsch weiter,
durch die Praxis der Bruderschaft
»die Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils nicht ibernommen® - das
kénne man an der ,dort getibten Praxis
der Weihestufen® sehen: Subdiakonat
und Niedere Weihen seien doch durch
das Motuproprio Ministeria quaedam
vom 15. August 1972 abgeschafft, und
zwar ,als Konsequenz der Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanischen Konzils®.
So seien hier _nicht mehr in der
Kirche existicrende Weihehandlungen®
vorgenommen worden, noch dazu
»durch hohe vatikanische Wiirdentriger
gegen Einwinde der Ortsbischéfe«.

Der Vorwurf offenbart ein erstaun-
liches Unverstindnis. Denn ein weiteres
Motuproprio, nimlich Fcclesia Dei, das
Bertsch ja selbst anfiihrt, hatte eben diese
Abschaffung der alten Riten fiir ganz
bestimmte Falle riickgingig gemacht, so
daff nunmehr die von Liturgikern wie
Bertsch schon totgeglaubten Riten doch
wieder zu in der Kirche existierenden
Riten geworden sind.

Bertsch argwohnt, dafl hier eine
Straditionalistische Sonderkirche® ent-
steht, in der sich Lhinter ihrer Liturgie
eine Lehre verbirgt®, die sich mit der
nachkonziliaren Lehre der Kirche nicht
vercinbaren lasse. Wenn das zutreffe
(und er scheint dies anzunchmen),
dann sci die Bruderschaft kein Ausweg,
sondern eine Sackgasse.
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Der , Geist, der weiterschwelt®

Dazu passt, was . Ludwig Kauf-
mann in der sog. Kulturchronik des
Stiddeutschen Rundfunks (Horfunk) am
26. Mirz d.J. zum Tode FErzbischof
Lefebvres verbreitete: ,,Viel wichtiger®
als die weitere Entwicklung der Prie-
sterbruderschaft St. Pius X. erschien
dem Referenten ,die Frage, wic weit
der Geist Lefebvres fur solche, die sich
rein hierarchisch unter Rom gestellt ha-
ben, innerhalb der katholischen Kirche
weiterschwele, und zwar mit der Un-
terstiitzung durch gewisse Bischofe und
bestimmte Kriafte im Vatikan®.

Dafl damit nur die vom Heiligen
Vater selbst ins Leben gerufene Pric-
sterbruderschaft St. Petrus gement ist,
bedarf keines Beweises, und so fuhr
P. Kaufmann fort: ,Das Augenmerk
sollte also nicht nur nach Ecéne, son-
dern mindestens so schr auf Seminare
im deutschen Sprachraum gerichtet sein,
wo ein antidemokratischer, ein antikon-
zilidarer und rassistischer Geist die At-
mosphire bestimmt“. Dies bezicht sich
cindeutig auf das Seminar in Wigratz-
bad (Diozese Augsburg) — und mit den
cewissen Bischofen® und ,bestimmten

w8
Kreisen im Vatikan® sind u. a. die Kar-

dindle Ratzinger, Mayer und Stickler ge-
meint, welche alle bereits im Zusam-
menhang mit der Priesterbruderschaft
St. Petrus im alten Ritus zelebriert ha-
ben. Daff auf diese ,das Augenmerk®
der Kirche ,mindestens so sehr® wie auf
das Lefevbre-Seminar Econe gericheet
sein misse, verrat uberdeutlich die Stim-
mung gegenuber ,romtreuen” Verfech-
tern der Tradition, ganz zu schweigen
von der zweifellos bereits kriminellen
Anschuldigung ,rassistischen Geistes®,
die die Priesterbruderschaft hoffentlich
nicht widerspruchslos hinnimmut.

Wir hatten schon wiederholt dar-
auf hingewiesen, daf§ der Priesterbruder-
schaft St. Petrus nicht nur unverhoh-
lene Antipathie kirchlicher Kreise ent-
gegenschligt, sondern dafl thr auch die
Unvereinbarkeit threr Liturgie und ihres
Kirchenbildes mit dem Konzil ,,und da-
mit der Lehre der Kirche® vorgeworfen
wird. Ob in einem solchen Klima ein
gedeihliches Wirken ,innerhalb der of-
fiziellen Kirche®, solange diese noch in
nachkonziharer Fuphorie verhaftet st
iberhaupt moglich ist, diirfte zu bezwei-
feln sein. Umso winschenswerter wire
ein Zusammengchen aller Krifte, dic je-
ner verderbenbringenden Euphorie ent-
gegenwirken!

Die ,,Vorgange in Wigratzbad*
I1. Eine Klarstellung Roms

» Hinsichtlich der Vorginge in Wi-
gratzbad® babe sich der Vorsitzende dey
Konferenz deutscher Priesterseminar-
Sprecher ,in grofier Sorge“ an Rom
gewandt, berichtete der ,Anzeiger fiir
die Seelsorge® (Mai 1991). Die Antwort
der Pépstl. Kommission , Ecclesia Dei,
zucrst verdffentlicht in der Zeitschrift des
Priesterseminars Passan und abgedruckt
im , Anzeiger®, hat folgenden Wortlaut:

Sehr geehrter Herr Faulhaber!

FHaben Sic Dank fir Thren Brief vom

2.1.1990, den wir am gestrigen Tage er-
hielten; naturlich soll er gleich beantwor-
tet werden.

Sie driicken darin Thre Sorgen aus
iber das Seminar in Wigratzbad, die
Ausbildungsstitte der  Priesterbruder-
schaft St. Petrus, dic der HI. Stuhl fur
Priester und Seminaristen errichtet hart,
»dic sich gewissen fritheren Formen der
Liturgie und Disziplin der lateinischen
Tradition verbunden fiihlen® (Motu
proprio Fcclesia Dei vom 2.VIL.1988).
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Sie betonen, dall Sic ,,du Angelegenheit
von W]grat/bad , wie Sie es nennen,
»mit  Betroffenheit, Befremden und
Ablehnung gegenitherstehen.

Es 1st sicher niche alltaglich, dafl Thr
Gremium sich mit Fragen beschifugr,
die curcmhd nicht Sachc von Studcn-
ten Jc Theologie sind. Dabei ist es

zu begrifien, da( Sie selbst in \Vlgratz-
bad gewesen sind und dort mit Flermn
P.Engelbert gesprachen haben, um sich
gut zu informieren. Allcrdiny\ YCrwiun-
dert es etwas, daf bei Thren U berlegun-
gen offensichtlich die kirchenrechtlichen
Normen nicht gentgend bedacht wur-
den, sonst wire von vorneherein kla-
rer gewesen, was cine ,Gesellschaft des
Apostolischen Lebens® ist. Diese Insti-
tute sind in vielen Dingen den Ordensin-
stituten gleichgestellt, so vor allem in der
thnen cigenen Autonomie, zumal es sich
um lnstm'% papsthghcn Rechts handelr,
wic in diesem Fall. Alle Ordensinstitute
haben das Rechr, Aus bildungsstatten fir
ihren Nachwuchs 7u haben, Diese sind
an die Studienordnung, die der HI. Stuhl
durch die }\wnwrwau on fir das kirchli-
che Bil iungs\uscn erlassen hat, die so-
genannte ratio studiorum®, gebunden,
dic auch in Wigratzbad gilt, auch wenn
der Studienbetrieh in dieser ersten Phase
dort noch nicht vollkommen funktionie-
ren kann. Die Studienprogramme wur-
den alle von der zustindigen romischen
Kongregavon Gberpriift,

Andererseirts bcdun‘cn alle religiosen
Insutute zur Eroffnung eciner Nieder-
lassung der schriftlichen Zustimmunyg
des Bischofs des berreffenden ()rtcs.
Mit diesem ist chenfalls cin schriftliches
Abkommen zu weffen, wenn die Prie-
ster cines solchen Ordenshauses in ei-
ner Didzese Seelsorgedienst leisten oder
war Pfarreien ibernehmen sollen. Sie se-
hen, es handelt sich hier kumsw yegs um
\‘(chpncitcr cin Irrtum, der in diesem
Zusammenhang haufig ist und dem auch
Sie erlegen sind. Ob diese Priester cinmal
in ciner Didzese Seelsorgedienst leisten
konnen, hingt von der bcrutsdmft eines
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Bischofs ab. Dafl dies nicht unbedingt
und vor allem in deutschen Bistiimern
sein muf, schen Sie schon daran, dafl das
Haus in \\lfigrat'/l ad, wic Sie sicher be-
merkt haben, den Titel eines Linternatio-
nalen Seminars St. Petrus® or agt, mn dem
die Studenten aus der Bundcmpubhl\
Deutschland eine Minderheit sind.

w I der Praxis Scheierigheiten ™

Die Tatsache, daf$ die Priester dieser
Bruderschaft die Lirurgic in der alteren
Form des romischen Ritus feiern, kann
in der Praxis Schwierigkeiten hervorru-
ten. Diese sollten indes nicht ¢ grifier sein,
als dicjenigen, denen die Dominikaner
Dc%g)ndm die bis vor 20 Jahren ihren
cigenen Ritus hatten und nur dicsen fei-
ern durfren. Man sollie nicht vergessen,

dafl die Finheit der Kirche nicht auf der
Einheit des Ritus beruht, sondern auf
der Einheit im Glauben und im Gebor
sam gegeniiber der kirchlichen Obrig-
keit. (xcmdc um diese Einheit zu retten,
wurde den traditionsverbundenen Ka-
tholiken dieser Ritus zugestanden, von
dem feststeht, daf in den Jahrhunderten,
in denen er der Ritus der romischen Kir-
che war, ungezahlte Heilige und Schge
aus ithm wcl bt haben.

Ist es im Gbrigen abzulehnen, wenn

diec Kirche den mehr  traditionellen
Katholiken, dic bhisher sechr an den
Rand  gedrangt  wurden, mindestens

ebenso entgegenkommt wie den nicht-
katholischen Christen? Dem HI. Vater,
dem die oberste Flirtenver rantwortung
iiber dic ganze Kirche von Christus
ibertragen wurde, schien dic innere
Einheit der Kirche und die Sorge fur
alle Glaubigen wichtig genug, um dafiir
emige  prakiische Sdmmrwkcltcn in
Kauf zu nehmen, die it gutem Willer
zu 1osen sind.

Vielleicht ist es doch besser, diese
Probleme den verantwortlichen Hirten
der Kirche zu iiberlassen, denen der Bei-
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Mit dem Wunsch, dafl Sie der
Vorbereitung auf Thr Priestertum die
allergrofite  Aufmerksamkeit schenken
mogen und dabei vom Segen des Herrn

Dokumente, Briefe, Informationen

und der Hilfe der hl. Gottesmutter Maria
begleitet werden, grifit Sie freundlich
Augustinus Card. Mayer OSB, Prasident

Kardinal Ratzinger ist ,,nicht
der richtige Gespriachspartner

Nicht nur in den (in der UVK
wiederholt besprochenen) ,Erklirun-
gen” aufmupfiger ,,Theologen® kommt
ein immer unverhohleneres Mifltrauen
gegeniiber allem  ,Rémischen®  zum
Ausdruck. Man schliefit sich sozusagen
auf allen Ebenen gegentiber dem, was
man als ,romischen Zentralismus®
ausgemacht hat, zusammen.

Ein Beispiel ist die in Bibel und
Kirche (Heft 4/1990) verdffentichte
Rezension des Paderborner Neutesta-
mentlers Professor Frankemdlle Uber
ein Referat von Kardinal Ratzinger
JSchrifrauslegung  im  Widerstreit®
(Quaestiones disputatae, Freiburg 1989).
Gleich mehreres ist der Rezension anzu-
merken: Nicht nur Voreingenommenheit
gegentiber dem Lehramt (,dieses nicht
an die Schrift zurtickgebundene Amt in
der Kirche®), sondern auch das Verlan-
gen nach ,hermenecutischer Offenheit®
und das Unbehagen an der Einmischung
eines Systematikers in das Feld der
Excgese werden uberdeutlich spiirbar.
Vor allem aber nimmt er Ratzinger seine
,Grundthese® von der ,seiner Meinung
nach dekadenten Situation der Exegesc
Ubel, da Ratzinger etwa von ,Formen
der Auslegung” spreche, ,dic man nur
noch als Symptome fir den Zerfall
von Interpretation und Hermeneutik
bezeichnen® konne.

Es konnen und sollen hier nicht Rat-
zingers Referat und die Rezension ge-
geneinander ,aufgerechnet” werden; in
diecsem kurzen Bericht geht es allein
darum, dic Vorbehalte des Rezensenten
Frankemolle gegeniiber Ratzinger auf-

zuzeigen, weil sie symptomatisch fir
derartige Einstellungen sind.

Es beginnt mit der Frage: ,lIst ein
Beitrag des Prafekten der Romischen
Glaubenskongregation vorzustellen oder
der eines chemaligen Professors der Sy-
stematischen Theologie?” Hier schwingt
mit, daff dem Prafekten besagter Kon-
gregation nur ja kein Primat zuerkannt
werden dirfe - den Teilnehmern der
Tagung, auf der Ratzinger sein Referat
gehalten hatte, kreidet Frankemolle so-
gar ihre ,Zurtckhaltung® Ratzinger ge-
gentiber an. Sie hitten thm wohl etwas
ageressiver begegnen sollen?

Der Sturm gegen den ,,unzeitgemaflen
Ansatz*

Schon dafl Ratzinger von der ur-
springlichen Absicht der ,historischen
Methode* sagt, sie habe ,die Bibel
wieder quellfrisch verstehen® wollen,
nimmt F. ibel; damit sei das Anliegen
der historisch-kritischen Methode nicht
getroffen — man fragt sich, was sie denn
sonst vorhatte. Quasi Nachhilfestunden
empfiehlt or Ratzinger: Er hitte etwa
die ,vorzigliche® Methodenlebre zum
Neuen Testament von Wilhelm Egger
(Freiburg  1987) konsulticren  sollen,
dann ser der ,unzeitgemafle Ansatz-
punkt® von Ratwzingers Kriuk, sein
sunzeitgemafier  theologiegeschichtli-
cher Ansatz® (die Hiufung gleicher
Worthiilsen verrit, um was es F. geht)
moglicherweise vermieden worden.
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Ratzinger hatte der modernen
Exegese u. a. vorgeworfen, daf ,dic
philosophischen Grundentscheide von
Dibelius und Bultmann auch heute noch
ungepriift den Weg des historischen
Handwerks prigen® ~ und er hatte
dies mit nachvollziehbaren Beispielen
belegt; fur F. sind solche Verdikte nur
»Polemik® (sic/) und »Rundumschlag*.
Selbst dafl Ratzinger etwa Thomas
von Aquin nach der Arbeit von M.
Arias-Reyero  (Thomas  wvon  Aquin
als Exeget, 1971) und Bultmann und
Dibelius nach einer Dissertation (R.
Blank, Basel 1981) zitiert, kreidet F. thm
an: dies seien ja nur »Sekundirquellen®.
Als ob es bei jedem Referat (das ja kein
enzyklopidisches Handbuch sein will)
immer wieder moglich oder auch nur
ratsam sei, die gesamte Quellenliteratur
durchzugehen, wenn sie  bereits  in
aufgearbeiteter Form vorliegt!

SSehr  viel  differenzierter und
gesprichsoffener” seien die anstchenden

<

Fragen {brigens ,schon 1971 von
Ratzingers  bischoflichem  Kollegen
Karl Lehmann®  behandelt  worden.

Auch dic Mitarbeiter des Evangelisch-
Katholischen Kommentars zum Neuen
Testamentes  hatten  dazu  Besscres,
nimlich im Gegensatz zu Ratzinger ,auf
der Hohe der Zeit®, beigetragen. Aus all
dem ergibr sich fir Frankemolle: ,Ob

der Prifekt der Rémischen Glaubens-
kongregation in diesem notwendigen
Gesprich  der richtige Partner st
erscheint hochst fraglich.* Sagen wir
es deutlicher: ,Bibelwissenschaftler® wie
Frankemolle konnen einen ,Partner,
der so sunzeitgemdfl“ ist, von einem
verbindlichen Lehramt zu sprechen und
die Exegese von diesscitig orientierten
(materialistischen, feministschen u. 4.)
Ansatzen freizuhalten, nicht akzeptic-
ren. Wirde man ihnen indessen zu
erklaren suchen, dafl in ciner Kirche
(im Gegensatz zu rein innerweltlichen
Wissenschaften) es ecines verbindlichen
Lehramtes  bedarf, das gerade nicht
SPartner” ist, sondern zu Glaubendes
verbindlich vortrigt, so wire der
Verstchenshorizont jener Leute vollends

Uberstiegen.
Wenn das Lehramt sich namlich
kraft seiner thm vom Herrn selbst

ibertragenen Aufgabe autoritativ dufert,
wendet  man  sich  ostentativ - gegen
solchen ,,Zentralismus®; begibt sich aber
der Prifeke der Glaubenskongregation
auf dic Ebene der Fachwissenschaftler,
so tont thm der Vorwurf der Unwis-
senschaftlichkeit  entgegen. Wie ecin
Ausweg aus diesem (symptomatischen!)
Dilemma aussehen kénnte, ist derzeit
kaum in Sicht.

R. K.

Requiem fiir Erzbischof Lefebvre in der Kathedrale

Ein bemerkenswertes Interview mit
dem afrikanischen Erzbischof und Kar-
dinal Hyacinthe Thiandoum bringt dic
Zeitschrift 30 Tage in Kirche und Welt
(Vertrieb der deutschen Ausgabe: Me-
diakultur GmbH, Postfach 1174, D-5100
Aachen) in Heft 4/1991.

Thiandoum war der Generalvikar
Erzbischof Lefebvres in Dakar und
scin. Nachfolger auf dem dortigen erz-
bischoflichen Stuhl. Lefebvres |, Wirken

im Senegal war fir dic Kirche und
dic Gesellschaft ein wahrhaft histori-
scher Augenblick®, berichtet Kardinal
Thiandoum, und er zihlt cinige der
von Lefebvre verwirklichten Projekte

(Priesterseminare, Ordensniederlas-
sungen, Kulturzentrum) auf.  Wegen
seiner ,enormen Qualititen*  wurde

cr von Johannes XXIII. sogar zum
Assistenten  des  Papstlichen  Thrones
ernannt:  ,Lefebvre hat in  Afrika
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wirklich  Auflerordentliches  geleister.
fch mufl es so sagen, denn hicr wissen
es alle.”

Das sagt ein Kardinal, der spiter,
d.h. aufgrund der Stellung Lefebvres
zum Zweiten Vatikanum, ,,bei mehr als
dreiflig  Gelegenheiten  versucht  hat,
~ihn von seiner Position abzubringen®.
Zu bewundern st die ehrliche Objek-
tvitat des Kardinals, denn immerhin
hatte Lefebvre thm gegeniiber cinmal
ocauflert, er (Thiandoum) gchore zu
denjenigen, die die Kirche zerstdren,
weil er am  Zweiten  Vatikanischen
Konzil festhalte.

Zu der kontroversen und bis heute
keineswegs geklirten Frage der angebli-
chen bxkommunikation sagte Kardinal
Thiandoum  wortlich:  ,Ich  machte
das  Wort  Fxkommunikation nicht
verwenden. Denn es gibt Theologen,

dic mir Sicherheit nicht mit Lefebyvre

Ein neues Werk von

Georg May, Kirchenkamp/ oder Ka-
tholikenverfolgung? Ein Beitrag zu dem
gegenscitigen Verhilmis von National-
sozialismus und christlichen Bekenntnis-
sen, XV und 700 Seiten. Christiana-
Verlag, Stein am Rbein 1991, Subskrip-
tonsprets (bis 31.12.1991): 75~ DM, da-
nach 9C,-1DM.

Die Jahre der natuonalsozialistischen
Herrschaft waren fur Deurschland und
Furopa e wahres Verhiangnis. Die
Herrschaft der Lige und der Gewalt
hat zahllose Verheerungen angerichtet.
Der erregende geistige Iintergrund des

damaligen Geschehens war der Kampf

zwischen Kreuz und Hakenkreuz. Die
Literatur iiber die Auseinandersctzung
zwischen dem Nationalsozialismus (als
Ideologie, poliusche  Bewegung  und
Herrschaftssystem verstanden) und dem
Christentum  ist kaum Gbersehbar, In
den allermeisten Verdffenthchungen

cinverstanden sind, und dennoch das
Wort meiden. Sie lehnen es ab, hier
von Schisma und Hairesie zu reden.”
Daraus wird fur die Zeitschrift 30
Tage im Inhaltsverzeichnis:  Vartkan:
Exkommunikation? Reden wir nicht
davon.“ — so als ob /

Lder Varkan©
im Zusammenhang mit Lefebvre nicht
mehr von ,Exkommunikation® spreche.
Immerhin ist bekannt, daf} ein formeller
SRekurs® (Beschwerde mit  aufschie-
bender Wirkung) von Gliubigen, die
sich durch das Exkommunikatonsde-
kret ,mitverurteilt fihlten, von der
zustindigen Bischofskongregation bis
heute nicht entschieden wurde! (Vgl.
UVK, Heft 3/1989, S. 180.)

Kardinal Thiandoum jedenfalls sagte
in dem Interview, er werde f{ir den
verstorbenen Erzbischot Lso bald wic
moglich e feierliches Requiem in der
Kathedrale halren®.

Professor Georg May

wird jedoch versdumt, die Unterschiede
herauszuarbeiten, die 1 Angnff und
Abwehr im Verhidlinis zwischen Natio-
nalsozialismus und katholischer Kirche
bzw.  evangelischen Landeskirchen
bestanden;  man regelmafiig
unterschiedslos vom ,3Kirchcnk;‘m‘rpf“‘

In diesem Werk wird 7um ersten-
mal thematisch der Versuch gemache,
herauszuarbeiten, wie ungleich die NS-
Bewegung mit der katholischen Kirche
und deren Gliedern einerseits, mit dem
Protestantismus und dessen Anhingern
anderseits verfuhr und wie entgegen-
gesetzt die Stellung der katholischen
Kirche und der gliubigen Katholiken
bzw. der evangelischen Landeskirchen
und der kirchlich eingestellten Prote-
stanten zur nationalsozialistischen Welt-
anschavung und zum nationalsozialisti-
schen Machtapparar waren.

spricht
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Die Schlisselfigur im Nationalsozia-
lismus ist gewiff Adolf Hitler. Seine Fin-
stellung zu Religion und Christentum,
katholischer Kirche und Protestantismus
war ohne Zweifel bestimmend fiir das
Verhdlinis des Regimes zu den Konfes-
stonen. In diesem Werk wird zum er-
stenmal eine umfassende Analyse von
Hiders Anschquun;cn in bezug auf Re-
ligion und Reli 1gumwc nunsdmftcn ge-
liefert. Es stellt sich heraus, daf} er dcm
Protestantismus grundsitzlich giinstiger
gesinnt war als du katholischen Kirche.
Diese Verschiedenheit in der Beurtei-
lung der beiden Bekenntnisse durch den
Parterfiihrer und Staatschef wirkre sich
i dem unterschiedlichen Verhalten von
Parter und Staat gegentber den Kon-
fessionen aus. Um dxcs 7u zeigen, w
1 umtassender Heranzichung

den unter
der crreichbaren Quellen jeweils Kir-
chenfihrer und Bischofe, Prediger und
Priester, Mitgheder der I,andcskn‘chcn
und  Glieder der katholischen Kirche
in threm Tun und Lassen cinander ge-
gentbergestellt.

besprechungen [85

Ber dem sorgfiltig durchgefihrien
Vergleich kommt der Verfasser  zu
cincm verbliiffenden Ergebnis. Er zeigt,
dafl der sogenannte Kirchenkampt im
wesentlichen ein  innerprotestantischer
Streit war, in den sich der Staat nichr
ohne Wohlwollen fiir den Protestantis-
mus einmischte, wihrend katholische
Kirche und  Katholiken wegen des
unauthebbaren Gegensatzes zum NS
Svstem  planmaflic und unbarmhm/w
vcxfowt wurden. Die héchst ungluchc
Zahl dc Opfer auf beden  Seiten
untmmaucrt diese Feststellung,

> kommt der Untersuchung von
chru May eme bahnbrechende Bedeu-
tung zu. Mit Legenden wird aufgerdumt.
Das Buch konnte dazu fithren, endlich
eine gerechte, abgewogenc Dar stcl]urm
der rdn,loscn und kirchlichen Verhile-
misse im Dritten Reich anzubahnen. Das
Werk wird bereichert durch einen quali-
tatv hochstehenden Bildteil: wichtige hi-
storische Freignisse und Personlichkei-
ten, darunter tber 100 Glaubenszeugen,
sind im Bild festgehalten.

Buchbesprechungen

Lapple AlWred; Fucharistie: Finser-
zung, Geschichie, Mi'ﬂ/&zw‘ - St. Owlien:
EOS Verlag 1989, 160 gcitcn DM 9.80.

Der Inhalt des Buchleins ergibt sich
klar aus der Uberschrift. Sein Verfas-
ser steht vorbehaltlos auf dem Boden
der Liturgiereform, was ihn aber nicht
daran hindert, gelegentlich auch kriti-
sche Anmerkungen zu Fehlentwicklun-
gen zu machen. Das zeigr sich bereits
n der Einleitung, in der or Abt 11
defons Herwegen (1884--1946) ~ziticre
»Wir sprechen viel von Gotre sdienstge-
\lu[tww Was st da zu gestalten? Aj
unser Gestalten jwlssi[%‘ der Gherkomme-
nen Formen der Kirche wird notwendig
etwas Theatralisches und Transitor IS&]IL\
an sich haben. Man kann nicht dau-

ernd Dramen auffihren. .. Dic Dinge
arten schliellich in Kindercien aus, Ddx
\amgcbw diesem (;antUnng ‘mg ge-
gentiber verdirbt das Volk. . .« (8. 1 j
Lapple wgibt auch zu, dafl man
iber dic Jahrzehnte nach dem Zweiten
Vatkanischen Konzil wirklich nicht in
~ein allseitiges Frohlocken™ ausbrechen
konne. T\huu alles sei dberall gut
geraten: ,Ravonalitat, Aktvismus, nicht
selren soziologische Kritik wic auch die
Versuchung der Laien, sich ,am Altar
festzuhalten® (wie es der Laie Prof.
Dr.Nikolaus Tobkowitz formulierte),
haben den liturgischen ,Rabhmen (oft
sogar mehr) ,umgestaltet'™ (ebda. ).
Solche  Erkenninis cinl den  Au-
tor. Bedauern muf man  allerdings,
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daR er zwar die Verteidigung der
lateinisch-tridentinischen Messe ,in der
Gemcinschaft um Marcel Lefebvre wie
in Una-voce-Kreisen® (S.47) erwihnt,
es aber offenbar fiir unter seiner Wirde
hilt, sich mit deren Argumenten zu
befassen. Das ist insoweit allerdings
verstindlich, als er fir die ,alte Messe®,
die er bevorzugt unter kunsthistorischen
Gesichtspunkten (Kirchenbau) betrach-
tet, keine libermifligen Sympathien zu
hegen scheint. Hier beschaftigen ihn in
erster Linie die ,Fechlentwicklungen®,
zu denen er u.a. die Vielzahl der Altire,
die Stillmessen, die Kultsprache zihlr.
Die titige Teilnahme am ,Tisch des
Herrn® sei zum bloflen ,Anhdren®
der Messe, zum bloflen ,Abstehen®
der Mefzeit geworden (S.63). Dafl es
in der Geschichte der Liturgie bis zu
deren Reform durch Papst Paul VL
auch Fehlentwicklungen gab, wird wohl
kein verntnftiger Mensch leugnen. Die
Frage ist nur, ob das kleine Hauflein,
das heute noch einer ,sonntiglichen
Eucharistiefeier™ beiwohnt, mit groflerer
Frommigkeit daran teilnimmt als seine
Vorfahren. Macht man es sich da
nicht etwas zu cinfach, wenn man die
Miferfolge der Reform der angeblichen
SLiturgieunfihigkeit® des ,Menschen
der Moderne, der Postmoderne™ (S. 94)
in die Schuhe schiebt?

Dafl beispielsweise der Verlust der
LStillmesse® sich abtraglich auf die Spi-
ritualitit des Priesters ausgewirkt haben
kénnte, kommt Lipple nicht in den Sinn.
Dabei diirfte jener Ordensmann, der ci-
nem Institut angehdrt, das die Sullmesse
noch — auch an Seitenaltiren — pflegt,
mit seiner Behauptung Recht haben, der
Priester brauche diese, um selber tiefer in
das cucharistische Geheimnis cindringen
zu konnen. Der Priester, der sich am
Altar in erster Linie als ,Regisseur” oder

LHauptdarsteller” fuhlt und geriert, wird
auf lingere Sicht kaum die Menschen
in seine Kirche locken. ,Theater” kann
man anderswo besser und mit weniger
Langweile haben ...

Im Zusammenhang damit steht auch
die Stellung des Priesters am Altar. Nach
Lipple brachte dieser vor der Reform
wseine Stellung als Mitbeter und Vorbe-
ter der Gemeinde in nominc ecclesiae an-
schaulich zum Ausdruck® (S.111). ,Die
Liturgiereform® (was besagt diese Per-
sonifizierung?) habe dem Priester cinen
anderen Platz am Altar zugeteilt. Mit
Blickrichtung zum Volk ,reprisentiert
und handelt der Priester in persona Chri-
sti, dessen Wort und Heil er der heiligen
Versammlung Gbermittelt™ (S. 112).

Auch wenn Lipple seine Sichi der
Dinge mit entsprechenden Graphiken
anschaulich zu machen sucht, so kann
er nicht dartiber hinwegtauschen, dafl er
sich die Sache ein wenig 7zu einfach
macht. Wer wollte ernstlich leugnen,
dafl der dem Altar ~ Gott — zugewandte
Priester auch scine Funktion in per-
sona Christi weitaus eindrucksvoller und
iiberzeugender zum Ausdruck brachte
als der ,Vorsteher” der heutigen Eucha-
ristiefeier, der dem Volk Gottes niche
selten mit scinem Gehabe als ,Mime®
zum Anstoff wird?

Man kénnte noch manch andere kri-
tische Punkte in dem Blchlein Lipples
aufzeigen. Damit soll allerdings nicht ge-
sagt sein, dafl es micht auch viel Gutes
und Richtiges enthalt. Dariiberhinaus
ist ¢s in einer klaren Sprache geschrie-
ben, dem cin ebenso klarer Aufbau ent-
spricht. Wer es lesen will, mufl sich aber
stets bewuflt bleitben, daff nicht alles
Gold ist, was glanzt ... (Vgl. a. das Zitat
in der nachfolgenden Besprechung!)

A.S.
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Miteinander eins werden — Zur Vor-
bereitung auf die Erstkommunion - Er-
arbeitet von Giinther Weber, Herder
Freiburg. Basel. Wien, 1987, 32 Seiten,
Preis 7,80 DM,

Wer sich heute mit Publikationen
befafft, die Kinder auf die Erstkom-
munion vorbereiten helfen sollen, oder
auch gelegentlich an ciner ,Erstkom-
munionfeier teilnimmt, dem wird
kaum entgehen, dafl man beides zum
Anlafl nimmt, die Liturgic unter dem
Deckmantel  der ,Kindermesse® zu
emem Tummelplatz der Kreativitit zu
machen. Die vorliegende Broschiire tut
das nicht, sieht man einmal von dem
Titelfoto ab, das cine Schar von Kindern
und Erwachsenen eng um den Altar
herum versammelt zeigt, sowie von
den mit dem Zelebranten ,Hindchen
haltenden® Mef3diencrn, deren Bild das
Vaterunser illustriert.

Dattir aber ist die ~mefitheologi-
sche®  Grundlage um so eindeutiger:
»Mahl“ und ,Brot* sind die Begritfe,
auf denen die zwei Teile des reich
bebilderten Heftes: , Warum® bzw. ,Wic
wir Fucharistie fetern®, aufbauen. Dem
»Brot“ sind die 5 ersten der 7 Abschnitte
des L Teiles gewidmet. Sie gipfeln in
der Aussage: ,Der Altar ist der Tisch.
Brot und Wein stehen auf thm wie im
Abendmahlssaal. Der Priester bricht
uns Brot (sic/) - wie Jesus es tat. In
diesem Brot gibt sich Jesus selbst an
uns. Wir empfangen Lceben von seinem
Leben. So werden alle, die das Brot
essen, mit Jesus Christus verbunden. So
werden alle, die das Brot essen, auch
miteinander verbunden.©

Dann heifit es farblich besonders
hervorgehoben: ,Deshalb sagen wir: Die
Eucharistie ist ein MAHL: Die Eucha-
ristic verbindet uns mit Jesus Christus.
Die Eucharistie verbindet uns miteinan-
der.” Der Opfergedanke wird zwar nicht
vollig unterschlagen, aber verkiirzt wie-
dergegeben: ,Jesus horte nicht auf zu
lieben. Auch als die Menschen ihn téten
wollten. Er opferte scin Leben.“ Wie-

derum farblich gekennzeichnet: ,Des-
halb sagen wir: Die Fucharistie ist ein
OPFER. Jesus gibt sich hin an uns -
aus Licbe. Jesus gibt sich hin an Gott
— aus Liebe.” (Seiten 15 und 16). Wie
man sicht, taucht der Begriff der Messe
als unblutige Ernecuerung bzw. Verge-
genwirtigung des Krewzesopfers in die-
ser ,Definition nicht auf. Genau so we-
nig Gbrigens bei der Darstellung des Ab-
laufs der ,Fucharistiefeier des IT. Teiles,
wo 1m Zusammenhang mit der Wand-
lung (das Wort wird vermieden!) fast die
gleichen Aussagen wiederholt werden.
Es wird lediglich hinzugefiigt: ,,Nun ist
das Brot fir uns nicht nur einfaches
Brot — nur zum Sattwerden. Nun ist der
Wein fiir uns nicht nur einfacher Wein —
nur zum Trinken. Brot und Wein sind
fir uns vielmehr: Brot und Wein sind
fiir uns Leib und Blut Christi. Brot und
Wen sind fiir uns Jesus Christus selbst*
Werden hier nicht ~Realprisenz® und
» Iranssubstantiation® auf ein rein sub-
jektives Phanomen reduziert, indem die
Worte ,fiir uns“ eingeschoben werden?
»50 hat es Jesus bestimmrt. So glauben
es alle, die zu seiner Kirche gehéren.
(S.29) heifit es weiter.

Das 1st zwar richtig, wenn man mit
dem Wort Kirche® die katholische
(bzw. auch die orthodoxe) Kirche
meint, was aus dem Kontext keineswegs
ersichtlich ist, warum aber dann Angst
vor einer Verunchrung der heiligen
Gestalten haben durch solche, die das
nicht glauben bzw. nicht zur , Kirche*
gehoren? Auf dieses Problem gehr das
Heft leider nicht ein. Ja, man muf sich
sogar fragen, ob es fiir den Bearbeiter
desselben tiberhaupt ein solches ist. Ob
seine. Mefltheologie nicht ganz einfach
auf einer protestantischen  Grundlage
beruht? Die Vermutung liegt um so
niher, als das 5.Kapitel des T. Teiles
das profane Freundschaftsmahl visuell
und verbal in Paralelle setzt zum Feiern
des ,Mables, (im Text hervorgehoben,
S. 14/15).

Der Leser moge uns verzeihen,
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wenn wir diese Rezension abschlieflen
mir cinem langeren Zitat aus dem
Buch von Alfred Liapple, (kein , Una
Voce-Anhanger*!), Eucharistie — Lin-
setzung, Geschichte, Mitfeier  (siche
vorhergchende Besprechung), das die
hier angeschnittene Problematik auf den
Punkt bringt: ,In der nachkonziliaren
Katechese (vor allem bei der HinfGhrung
sur  Erstkommunion) und  Homilie
ist hiufig die Bezeichnung fledliges
Brot anzutreften (der Bearbeiter von
Miteinander cins werden verzichtet
sogar auf das Wort Jheilig®, Anm. AS.).
Gegen diese Formulierung sind schwer-
wicgende Bedenken erhoben worden,
da ste zwar dem kindlichen Verstindnis
entgegenkomme und in weiterflihrenden
Katechesen noch vertieft werden konne,
aber doch den Blick zum Opfercha-
rakter der heiligen Messe und  die
Hinfihrung  zur  Schriftaussage  wie
7u den kirchlichen  Lchriuferungen
tuber das ,Geheimnis des  Glaubens'
{Wesensverwandlung,  Substanz-  und
Aktgegenwart Christi) nicht 6ffne. Zu-
tiefst wird das eucharistische Mystertum
seiner geheimnisvollen und unfafbaren
Ticte entblavery, durch  den  leicht
verstandlichen Ausdruck Hethiges Brot'
ersetzt und die cuchanistische Grundhal-
tunyg der Ihrfurcht durch cine scheinbar
leichte Einsicht ersetzt. Man tausche sich
nicht: Die Eingangserfahrung der Kinder
JHeiliges Brot bleibt ein starkes Ferment
tir das Fucharistieverstindnis des Er-
wachsenen. Sie verstellt den Blick auf das
Kreuzesopfer als Sthneopfer, erschwert
den Zugang in die Tiefe und Breite des
cucharistischen Dogmas und 1iflc die
Grundstruktur der MefSfeier unter dem
einengenden  Mahlbegrift stehen. Dic
Bezeichnung Heiliges Brot® beglinstigt
diec Deutung  der  Eucharistiefeier  als
Tisch- und Mahlgemeinschaft. Sie bleibt
im Ercignis des Abendmahls  stehen
und kann Kreuzigung, Auferstchung,
Himmelfahrt und Geistsendung  allzu
leicht  ausblenden.  Die katechetisch
und  psvchologisch  zu beachiende

Sprache von Kindern mufd offen scn
und  hinfuhren zur  katechetischen
Verkiindigung - der Kirche® (op. ar.
S 117/118).

AS

Willi Hotfsummer: Religidse Spiele fiir
Gottesdienst und Gruppen. Band 2. Mit
Zcichnungen von Andreas Wittig. 1981,
3. Autlage 1989. 136S., Preis: DM 24.80
— Matthias Grunewald-Verlag, Mainz.

,Ein Pladover fur dic Anschaulich-
keit — gegen den Dienst nach Vorschrift*
lautet die Uberschrift eines Beitrages im
Marz-Heft des Anzeigers fiir die Seel-
sorge, in dem der Autor des vorstehen-
den Buches eine Lanze fur jene Lite-
ratur bricht, ,die Hilfen far cine an-
schauliche Gotresdienstgestaltung® an-
bietet. ,Anschaulich® und ,Anschau-
lichkeit® sind die Schlisselworte des
Ptarrers Holffsimmer (Jahrgang 19415,
der damit rechnet, dafl seine Biicher im
laufenden Jahr cine Auflage von insge-
samt 580000(1) erreichen werden. Wir
haben es hier also offensichtlich mit ei-
nem ,,Masscnphénomcn“ zu tun, dessen
Fintluf} auf die liturgische Entwicklung
im deutschen Sprachraum nicht leiche
iberschitzr werden kann.

~Obwohl die heilige Liturgic vor
allem Anbetung der gottlichen Majestit
ist, birgt sic doch auch viel Belehrung
fur das gliubige Volk 1n sich®, heifft es in
der Liturgickonsttution  Sacrosanctum
Concilinm (Nr.33) unter Berutung auf
das Konzil von Trient. Wer den entspre-
chenden Abschnitt I, C) ,Regeln aus

dem  belchrender und  seelsorglichen
Charakter der Liturgic® liest, wird

darin allerdings kein Plidoyer fur die
Anschaulichkeit  entdecken, sondern
svstematisch zusammengefale das, was
die Liturgic schon immer war. Dic
Vorstellung von eciner anschaulichen
Liturgic® hangt demnach zusammen mit
dem von Werner //abne bchaupteten
onach dem Konzil vollzogenen und
in der nachkonziliaren Liturgiereform
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,grundsitzlichen  und
Kurswechsel™  (siche
dessen  Werk: De  Arte Celebrandi,
Herder — 2. Auflage 1991, $.363).
Sie  entspricht in  etwa auch der
LGottesdienst-Definition® des gleichen
Autors: er wird ,zum immer aufregen-
den und anregenden ,Spiel-Raum® und
Spicl-Feld™, zur ,Spiel-Zeit* erklirt.
Und Hotfsiimmer wiirde mit Sicherheit
auch den Satz Hahnes unterschreiben,
wonach der ,Gottesdienst-Mime* (sic!)
weill, [ dafl es seine Aufgabe ist, in
der ,Freiheit der Kinder Gottes heute,
unter den Bedingungen der Massen-, der
Konsum- und Kitsch-Gesellschaft Jesus
nachahmend darzustellen ...« (op.cit.,
S.376). Fraglos werden in Hoffsiimmers
sanschaulichen*  Gottesdienstmodellen
auch Elemente der ,modernen Kate-
chese® wirksam.

Auf den  Inhalt von  Religivse
Spiele 2 im einzelnen einzugehen, lohnt
sich  nicht, haben doch solche fiir
ein an der Tradition ausgerichtetes
Liturgieverstindnis bei der Feier des
MeBopfers als ciner ,in vorziglichem
Sinn heilige(n) Handlung® (Sacrosanc-
tum Concilinm, Nr. 7} keinen Platz!
A.S.

weitergeftihreen
grundlegenden

Willi Hoffstimmer: Glaube trigt — Klei-
ner Katechismus fiir junge und erwach-
sene Christen, 1979, 6. Autlage 1990,
144 Seiten, Preis DM 18,80, Matthias-
Grinewald-Verlag, Mainz.

Dafl dieser kleine Katechismus®
bereits dic 6. Auflage crlebt, beweist
vermutlich mehr die Beliebtheit des Au-
tors zahlreicher liturgischer Verdffentli-
chungen als dessen besondere Qualitit.
Dafl er verstandlich und  prignant
geschrieben ist, wic der Verlags-Prospekt
sagt, wird man bejahen missen. Ob
seine ,Anschaulichkeit® in Gestalt von
34 Zeichnungen auch dazu  beitragt,
dem jugendlichen oder ilteren Leser
ein  bleibendes  Glaubenswissen  zu
vermitteln, ist eine Frage, die sicher

nicht  mit  cinem  cindeutigen NES
beantwortet werden kann., Wire e
nicht vielleicht besser gewesen,  die

zahlreichen — teilweise zugegeben sehr
schonen und wertvollen — Zitate (auch
nichtkatholischer bzw. nichtchristicher
Verfasser) durch Merksitze® zum
Auswendiglernen  zu  ersetzen?  Das
konnte dann tatsichlich die Leiserne
Ration® des  Glaubenswissens  sein,
die das Biichlein laut Verlags-Prospekt
vermitteln mochte. . Was diese eiserne
Ration* angeht, so st leider manches
darin — um im Bild zu bleiben — vom
Schimmelpilz befallen.

Da ist zunachst die Erbsinde. Die
»Stundenfall-Geschichte (Genesis 3) mit
Adam und Eva im Paradies® ist nur
eine ,Bild-Erzahlung® (S5.23). Wer wie
Hoffstimmer behauptet, Adam und Eva
seien ,nicht zwei geschichtliche Perso-
nen, sondern meinen alle Menschen ,von
Anfang an® (siche Genesis 1, 1-2,4)«
(5.22), der macht sich auch seine oi-
gene (allerdings heute ziemlich verbrei-
tete) Vorstellung von der Erbstinde. Im
Zusammenhang mit dem Sakrament der
Taufe schreibt Hoffsimmer: ,Der Ge-
taufte wird frei von persénlicher und
Uberpersonlicher Stinde und Schuld, die
ithn von Gott trennt (iiberpersonlich =
jeder Mensch wird in die schuldhaf-
ten Verstrickungen seiner Familie und in
eine schuldvolle Welt hineingeboren; das
nennt man ,Erbstinde’)* (S.70). Miissen
wir darauf hinweisen, dafl diese Auffas-
sung weder mit den dogmatischen Aus-
sagen des Konzils von Trient, noch mit
der Enzyklika Pius‘ X1I. Humani gene-
ris, noch dem Credo Pauls VI, zu verein-
baren ist?

Die  Ausfihrungen  iber ,das
Sakrament der Eucharistie S.73 ff)
sind im groflen und ganzen korrekt.
Bedauern kann man allerdings  dic
hiufige Bezeichnung des Herrenleibes
als ,Brot bzw. ,heiliges Brot“. Und
warum man vor allem Kinder mit cinem
Text von Withelm Willms behelligt,
bleibt das Geheimnis des Verfassers,
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heifit es doch darin u.a.: ,Ich mochte
das Brot anbeten, weil Unausdenkbares
dahintersteckt, weil ich hinter dem Gott
vermute — seine Giite.“ ..., Wenn ich die
kleine weifle Scheibe im Gottesdienst
erhebe, dann mochte ich es herausheben
iiber all die vielen Brotsorten: Uber fri-
sche Brotchen, Weiflbrot, Schwarzbrot,
Bauernbrot, Eifelbrot, Knackebrot. Ich
mochte es herausheben tber Schnitt-
chen, Hippchen, Teilchen, Sahnekuchen,
Hollinder, Schwarzwilder, tber alle
Berliner, Amerikaner, iber alle Eissplit-
tertorten, Pflaumen-, Apfc Kirch— und
Erdbeertorten. Ich will die kleine weiflc
Scheibe herausheben, Wexl ein Mensch,
ein einzigartiger Mensch dabintersteckr:
ciner der sich verteilte, der austeilte, der
zum Brot wurde aus Liebe® (5.69 -
Hervorhebungen A.S.). Abgeschen von
den dogmatschen  Fragwiirdigkeiten
in diesem Text, wird man feststellen
missen: ,Poesie® — oder was man dafur
hilt — kann manchmal auch ganz schén
geschmacklos sein ...

Abschliefend noch ecine kritische
Anmerkung zum eschatologischen Teil
des Kleinen Katechismus: Da wird zwar
kommentarlos, aber offenbar im Sinne
des  Verfassers selber, die Meinung
yvicler  Theologen®  wiedergegeben,

Gott schaffe uns vielleicht schon sogar
im Tod cinen neuen Leib (S.125).
Dementsprechend schlecht kommt die
Seele weg. Auf die Frage: ,Heifdt es nicht
in cinem Geber: ,Gib den Seelen der
verstorbenen Christgliaubigen die ewige
Ruhe’?* antwortet der Katechismus:
,Die ncue Totenliturgie vermeidet das
Wort Seele’. Da heific es: ,Gib den
Verstorbenen die ewige Ruhe:™ (S.126).
Und was die Holle angeht, so hat Hans
Urs von Balthasar vermutlich seine Spur
hinterlassen in der Behauptung: ,Ich
darf ... hoffen, dafl Gottes Gnade und
Liebe eine endgiltige Holle verhindert,
wenn sein Angebot - Fretheit des
Menschen! — nicht abgelehnt wird®
(S.135). Der Hinweis auf die Freiheit
des Menschen geniigt w.E. allein nicht,
diesem ncuen Glauben an eine mogli-
cherweise leere Holle® den Giftzahn
7u zichen ...

Alles in allem, ein Kleiner Katechis-
mus, den man nicht ohne Vorbehalte
empfehlen kann, sofern man iiberhaupt
eine solche aussprechen will zugunsten
eines Buches, das nicht in allen Punkten
auf dem Boden der unfehlbaren Lehre
der Kirche steht!

A.S.

Beichte per Telefon

Aus dem Archiv fiir Katholisches
Kivchenrvecht, Bd. 158 (1990), Seite 484:

Auf Anfrage des Erzbischofs wvon
Miinchen und Freising, ob Beichte und
Lossprechung  durch  Telefon  moglich
seien, hat die Glaubenskongregation mit
der hier abgedruckten Note geantwortet:

,Uber die Frage nach Giiltigkeit und
Erlaubtheit der Beichte und Losspre-
chung tber Telefon gibt es keine ofh-
zielle Stellungnahme des Heiligen Stuhls
Die Moraltheologen, von denen einige

kirzlich von der Kongregation fir die
Glaubenslehre befragt worden sind, du-
Bern sich diesbeziiglich wie folgr: Fi-
ne hl. Beichte mit anschliefender Los-
sprechung, beides Uber Telefon, kann
ein glltiges Sakrament hervorbringen.
Gleichwohl ist eine hl. Beichte und ei-
ne Lossprechung Uber Telefon nicht er-
laubt, mit Ausnahme cines extremen
Notfalls, denn dic Feier eines Sakramen-
tes schliefit Giber die gesprochenen Worte
auch rituclle Elemente ein, welche die
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Gliaubigen befihigen, die Frucht des Sa-
kramentes zu empfangen, weil die ritu-
cllen Elemente den Glauben nihren.
Indem das  Zweite Vatikanische
Konzil lehrt, daf die Feier der Sa-
kramente der aktven und gemein-
schaftlichen Prisenz und Teilnahme der
Glaubigen erschlossen werden moge,
wiinschte es zugleich, daf auch der
Ritus der hl. Beichte diese Dimension
des Sakramentes klarer zum Ausdruck
bringe. Wiirde man nun die hl.Beichte
iber Telefon verbreiten, wiirde man

den genau gegenteiligen Effeke 7u
dem erreichen, was das Konzil gewollt
hatte. Beichte und Lossprechung gehen
tatsachlich in die Richtung einer immer
grofleren Privatisierung der Versohnung,
Schliefllich sei daran erinnert, dafl im
duflersten  Notfall die  vollkommene
Reue, sofern sie von der Absicht
begleitet ist, das Sakrament der Bufe
zu empfangen, bereits aus sich selbst mit
Gott versohnt (vgl. Konzil von Trient,
Uber das Bufissakrament, can. 4).«

Hinweise

I. Autgrund wiederholter Anfragen
nach empfehlenswerten Kassetten wei-
sen wir auf folgende Tonkassetten hin.
Sie sind zum Preis von je DM 6.50
bezichbar vom KKS Cassettenapostolat,
Schirrbachstr. 4, D-6620 Volklingen:

Zum gegenwdartigen Lyscheinungs-
bild —der  Amiskirche.  Vortrag  von
Professor Dr. Walter Floeres. Best.-Nr.
90/18.03.

Die Zebn Gebote Gottes. Predigtrei-
he von H.H. Pfarrer Wilhelm Konig.
Eine Jeicht verstindliche, das Wesent-
liche klar herausstellende Hinfihrung
zum Dekalog, in wohltuendem Gegen-
satz zur heute vielfach grassierenden De-
gradierung der Gebote zu blofen L Wei-
sungen® etc., auf insges. 6 Kassetten: 1.
Gebot; 2. u. 3. Gebot; 4. Gebot: 5. Ge-
bot; 6. u. 9. Gebor; 7., 8. u. 10. Gebort,

2. Von dem Buch Dic Goldene
Richtschnur der Lebre der Kirche, das
von der Bruderschaft der Allerseligsten
Jungfran Maria herausgegeben wurde
(Erich-Wewel-Verlag, Munchen 1987,
141 Seiten) sind noch verbilligte Exem-

plare crhiltlich. Sie kénnen bei Herrn
Dr. Andreas Schonberger, Rencauldstr.
58, D-6630 Saarlouis, bestellt werden.,
Der Gegenwert von DM 5.- moge
auf dessen Postgirokonto Nr. 4646-662
beim Postgiroamt  Saarbriicken (BLZ
590100 66) Uberwiesen oder der Bestel-
lung in Briefmarken beigefiigt werden.
Erklirtes Ziel des Buches (auf das
die UVK, Heft 4/1987, S. 2371f., empfch-
lend hingewicsen hatte) ist ,.der Dienst
an der gesunden Lchre und der iiber-
nattirlichen Sendung der Kirche, indem
es als Goldene Richtschnur die absolute
Treue gegentiber der Géttlichen Offen-
barung vorstellt, wic sic uns die unver-
gangliche Traditio Fcclesiae anbietet®,

3. Wie 1im Vorjahr bicten wir auch
jetzt Restexemplare des Liturgischen Ka-
lenders (nach der vorkonziliaren Ord-
nung) fiir 1991 zum verbilligten Preis
von DM 2.50 (einschl. Porto) an, solange
der Vorrat reicht; der Betrag kann der
Bestellung in Briefmarken beigelegt wer-
den.
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