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Zu diesem Heft

Nachdem wir im letzten Heft einen kurzen Bericht iiber die diesjabrige
UNA VOCE-Tagung am 8. November 1992 in Diisseldorf gebracht haben,
beginnen wir nunmebr mit dem Abdruck der gehaltenen Vortrige. Dabei
macht das Hauptreferat von H. H. Professor May den Anfang. Die meisten
der iibrigen Vortrige liegen ebenfalls bereits im Manuskript vor bzw. sind
im Druck, so daf8 mit einer ziigigen Veriffentlichung gerechnet werden
kann.

In einem am 1. Dezember veriffentlichten Schreiben an seine Prie-
steramtskandidaten betont Erzbischof Dyba von Fulda, er werde kiinftig
keinen Seminaristen zum Priester weihen, ,der den Zolibat nur auf sich
nimmt, weil es das Kircherecht so vorsieht®. Vorbedingung sei vielmebr,
daf sie ,den Zélibat aus Liebe zu Christus auf sich nehmen*. Dyba wandte
sich gegen einen Zeitgeist, der die , Ganzhingabe® des Priesters nicht mebr
zu wiirdigen weifs.

Um diese , Ganzhingabe“ geht es im vorliegenden Vortrag, der in iiber-
zeugender Weise darlegt, daft Amt und Weihe des Priesters unverzichtbare
Wesenselemente der Kirche sind. Infolgedessen fiihren Fehlinterpretationen
bzgl. des Priestertums und die diesen folgende Praxis anch unweigerlich
zum (weiteren) Niedergang des kirchlichen Lebens. Diese geradezu un-
heimliche Verzahnung von Ursachen und Wirkungen aufgedeckt zu haben,
ist das Verdienst dieses Vortrages.

Mit dem ersten Heft des Jabres bitten wir auch wieder um Uberweisung
des Abonnementbetrages sowie um eine Spende zur Fortfiihrung unserer
Avbeit. Es ist uns ein aufrichtiges Anliegen, all jenen, die uns durch ihre
Spenden unterstiitzt haben, ein Wort des Dankes zu sagen! Berechnungen
unseres Kassenwarts haben ergeben, daf§ wir ohne die Freigebigkeit unserer
Leser und Freunde bereits mit iiber einer halben Million Mark verschuldet
wiren. Angesichts steigender Herstellungs- und Versandkosten bitten wir

alle, denen es maglich ist, auch weiterbin um tatkraftige Unterstiitzung.
R.K.
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Das Thema meines Vortrags lautet: Das Priestertum in der nachkonziliaren
Kirche. Ich gedenke es in der Weise zu behandeln, daf ich die Einrichtung
und die Triger des Priestertums jeweils in der Kirche vor dem Konzil
und nach dem Konzil vergleiche. Damit kein Zweifel tiber den zeitlichen
Ansatz besteht, stelle ich Priestertum und Priesterschaft im Jahre 1952
und im Jahre 1992 nebeneinander. Zwischen diesen beiden Daten liegen
40 Jahre. Doch das ist nicht nur ein Zeitraum, sondern, wie sich zeigen
wird, auch ein qualitativer Sprung. Das Zweite Vatikanische Konzil und
die nachkonziliare Entwicklung haben Priestertum und Priesterschaft in
tiefgehender Weise verindert.

Der Entschlufl zum Priestertum

Ich beginne mit dem Weg zu dem Entschluf, Priester zu werden, sein
Leben Gott und der Kirche zu weihen. Im Jahre 1952 war das Priestertum
fiir die meisten glaubigen und frommen katholischen Jugendlichen ein
hohes, erstrebenswertes Ziel. Wer es selbst nicht wihlte, der schaute
doch mit Achtung und Anerkennung auf jene Schulkameraden und
Studiengenossen, die es mit Gottes und der Menschen Hilfe anzustreben
wagten. Wer Priester werden wollte, fand in der katholischen Jugend
regelmiflig Fihrung, Erzichung und Ermunterung. Den Familien galt
es als ein Gliick und eine Auszeichnung, wenn eines ihrer Glieder den
Entschluf fafite, Priester zu werden. Jede Pfarrgemeinde war stolz, wenn
aus ihr ein Priester hervorging. Die Seelsorger waren bemiiht, durch Wort
und Leben Jungen fiir das Priestertum zu gewinnen. Es wird keinen
vor 40 Jahren geweihten Priester geben, der nicht auf mehrere Priester
verweisen konnte, deren Beispiel und Vorbild ihn beeindruckt und auf
das Priestertum hingewiesen hatten. Die Kirche war einig und lebendig.
Sie hatte sich in der Zeit des Dritten Reiches besser bewihrt als andere
Religionsgemeinschaften. Sie stand in allgemeinem Ansehen.

Im Jahre 1992 tritt das Priestertum als Berufsziel nur selten iiberhaupt
in das Blickfeld der katholischen Jungen. Die katholische Jugend ist weit-
hin ein Triimmerfeld. Sie beschaftigt sich vielfach mit der Aufnahme und
Wiederholung falscher Lehren mifigeleiteter Theologen und tut wenig oder
gar nichts zur Bildung der religiosen und sittlichen Personlichkeit. Fiir die
Forderung von Priesterberufen fillt sie fast ganz aus oder arbeitet ihr sogar
entgegen'. In seiner Stellungnahme zu den , Elementen eines Pastoralplanes

" In ,Wolkenkratzer” Heft Nr.16 vom Juni/Juli/August 1992. Zeitschrift des Katholi-

schen Jugendamtes und der Katholischen Jugend Frankfurt wird dazu aufgerufen, ,eine
katholische schwule Jugendgruppe* aufzubauen.
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fur die Diozese Speyer® (1992) beklagt der Didzesanvorstand des BDK]
die ,Priesterzentriertheit® des Entwurfs, kritisiert die ,Letztverantwor-
tung® des Pfarrers, die vielmehr durch gewahlte Gremien wahrgenommen
werden soll, und fordert die Austibung der ,Gemeindeleitung® auch durch
die Gemeinde. Dann werden ,kirchenpolitische Forderungen® aufgestellt.
Ich nenne stichwortartig: Demokratisierung der Kirche, Abschaffung des
Zolibats, Veranderung der Amtsstrukturen, Mitentscheidung der Gemein-
den bei der Besetzung der Priesterstellen, Zulassung von Frauen zu allen
kirchlichen Amtern. Man erkennt, dafl hier ein konsequenter Wille am
Werk ist, die Stellung des Priesters auszuhohlen und die Kirche nach
protestantischen Vorstellungen zu modeln. Von den Eltern erfahren Ju-
gendliche, in denen der Gedanke aufkeimt, Priester zu werden, heute
selten Ermutigung; viele Eltern furchten, dafl thr Sohn als Priester eine
ahnliche Entwicklung nehmen wiirde, wie sie es in zahlreichen Fillen in
der Nihe und in der Ferne beobachtet haben, und davor mochten sie ihren
Sohn und sich bewahren. Ich habe bei einer Primiz erlebt, wie mich die
Schwester eines Neupriesters beiseite nahm und mit Trinen in den Augen
auf die furchtbare Moglichkeit ansprach, dafl ihr Bruder eines Tages aus
dem Priestertum ausbrechen konne. Selbstverstindlich gibt es auch heute
noch viele gute und ecifrige Priester. Aber das Bild vom Priester wird vor
allem infolge des Wirkens der Massenmedien tberwiegend durch skan-
daltrichtige, aufmiipfige und besserwisserische Gestalten bestimmt, und
von diesen geht keine weckende und werbende Kraft aus. Ahnliches gilt
fur die Darstellung unserer Kirche. Das Erscheinungsbild der Kirche war
zu keinem Zeitpunkt ihrer Geschichte eine unversehrte Abbildung ihres
Wesens. Doch heute ist es um vieles ungtinstiger als vor 40 Jahren. Das
geben selbst Bischofe zu. Der Bischof von Hildesheim, Josef Homeyer, hat
vor einiger Zeit davon gesprochen, dafl das Erscheinungsbild der Kirche
in der Bundesrepublik katastrophal sei. Der Bischof von Stockholm, Hu-
bertus Brandenburg, sagte mit Bezug auf die chaotischen Verhiltnisse in
unserer Kirche: , Wer weiht schon gern sein Leben einem Werk, bei dem er
standig Streit und Miffmut entdecken mufi?“? Vor kurzem gestand mir ein
Priesterkandidat: ,Ich habe die Kirche nur in kontinuierlichem Niedergang
erlebt. Dafl diese Verhiltnisse nicht einladend auf junge Manner wirken,
um Priester zu werden, liegt auf der Hand.

Ebenso steht es um die Lage der Kirche in der Gesellschaft. Im
Jahre 1952 war die Kirche ein anerkannter und machtiger Faktor in der
Gesellschaft. Thre zahlenmiflig grofle glaubige und aktive Anhingerschaft

' Deutsche Tagespost Nr. 17 vom 6. Februar 1992 S. 6.
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sicherte threm Wort Gehor. Selbstverstandlich gab es auch damals Geg-
nerschaft und Feindschaft gegen die Kirche, aber sic war mehr vereinzelt,
nicht massiert, und sie hatte kaum machtvolle Bastionen, von denen aus sie
der Kirche erheblich schaden konnte. Heute hat sich die Lage entscheidend
zum Schlechteren gewandelt. Schon vor Jahren hief§ es, die Schonfrist fiir
die Kirche sei voriiber. Das Hetzen und Wiihlen gegen die Kirche hat sich
seit mehreren Jahrzehnten kontinuierlich verstarkt. In der jiingsten Zeit hat
es den Anschein, als sei der geheime Kulturkampf in den offenen iiber-
gegangen. Die Feindschaft gegen die Kirche hat in Deutschland mehrere
Wurzeln. Einmal ist auf den Protestantismus zu verweisen. Er ist durch die
Ablehnung der katholischen Kirche entstanden, und sein Wesen ist Angriff
auf diese Kirche. Immer dann, wenn es seine Interessen zu erfordern schei-
nen, wird die latente Katholikenfeindschaft zum offenen Kampf. Sodann
ist an die Ideologie des Liberalismus zu erinnern. Sie vergotzt das Indi-
viduum und trachtet nach méglichst weitgehender Bindungslosigkeit. Bei
diesem Bestreben tritt ihr die katholische Kirche entgegen. So entbrennt
der Liberalismus in Hafl gegen diese Kirche, und seine politischen Vertreter
suchen ithr moglichst alle Stiitzen in Gesellschaft und Staat zu entzichen.
Schlieflich ist auch der Sozialismus in seinen verschiedenen Spielarten
der Kirche feind. Sein Kult der Diesseitigkeit stofit mit dem Anspruch
Gottes, wie ihn die Kirche verkiindigt, zusammen, sein grundsatzlicher
Materialismus ist blind fir die hohen geistigen und geistlichen Werte,
welche die Kirche vertritt. Die machtigsten Widersacher der katholischen
Kirche und der Katholiken tiberhaupt aber sind die Massenmedien. Ein-
fluffreiche und auflagenstarke Zeitschriften wie der ,Spiegel® und der
»Stern® machen aus ihrer grundsitzlichen Feindschaft gegen die heilige
Religion keinen Hehl. In den Fernsehsendern ist das Ubelwollen gegen die
Kirche die Regel. Mit eherner Konsequenz werden Reizthemen benutzt,
um die Konsumenten der Massenmedien gegen die Kirche aufzuhetzen:
Empfingnisverhtitung, Abtreibung, Zolibat, Ehescheidung, Homosexua-
litdt, Papsttum, Dogmen, Kirchensteuer. Die Medien erwecken weithin
den Eindruck, als seien die Dinge, fur die Priester leben und arbeiten,
antiquiert, als sei die Kirche eine absterbende Einrichtung, als seien die
Priester entbehrlich. Dazu kommt die moralische Hinrichtung der Prie-
ster. Sie werden als verklemmte, kaputte Typen hingestellt, die dringend
psychiatrischer Behandlung bediirfen, und der Heuchelei bezichtigt, weil
viele von thnen die Lebensform geschlechtlicher Enthaltsamkeit, zu der
sie verpflichtet sind, angeblich nicht beobachten. Priester kommen in den
Fernsehsendern in der Regel nur dann zu Wort, wenn sie Unglinstiges
uber die Kirche zu sagen haben. Vallig unbedeutende Geistliche werden
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iiber Nacht bekannt gemacht, falls sie unter spektakuliren Umstinden aus
der Kirche ausscheren oder den Zolibat brechen. So wird mit Absicht ein
negatives Image vom Priestertum erzeugt, das auf junge Manner abstoflend
wirkt.

Schon die Herkunft der Priesterkandidaten des Jahres 1992 ist von
jener des Jahres 1952 verschieden. Im Jahre 1952 kam die grofle Mehrzahl
der Priesterkandidaten aus intakten, haufig aus vorbildlichen katholischen
Familien. Man konnte damals mit einem gewissen Recht sagen, die
Familie sei das erste Priesterseminar. Im Jahre 1992 sind die Familien, aus
denen Sohne in das Priesterseminar eintreten, ein Spiegel der Gesellschaft.
Dafl treukatholische, kinderreiche Familien Glieder entsenden, ist selten
geworden. In vielen Fillen sind es heutige Normalfamilien mit zwei
Kindern, manchmal aber auch zerriittete Familien, in denen eine Berufung
zu keimen scheint. Dafl jungen Minnern, die aus solchen Verhiltnissen
kommen, Entscheidendes, ja Unersetzliches fiir die Vorbereitung zum
Priestertum fehlt, daran besteht kein Zweifel.

Ein Unterschied zeigt sich sodann in der inneren Verfassung der jungen
Manner, die vor 40 Jahren in das Priesterseminar eintraten, und jenen,
die sich heute dafiir melden. So gut wie alle waren damals {iberzeugt
von der Wahrheit des katholischen Glaubens, kannten den katholischen
Katechismus, lebten mit der Kirche und hatten eine hochstehende religiose
Praxis mit Gebetsleben, Gottesdienstbesuch und Sakramentenempfang.
Viele von jenen, die sich heute im Priesterseminar melden, bringen
lediglich ein Minimum an religiosem Wissen und an religioser Praxis
mit. Wenn es mit rechten Dingen zuginge, miifiten sie vor dem Studium
erst eine Art Katechumenat durchmachen, das ihnen beides vermirtelt,
religioses Wissen und religiose Praxis. Die Religionslehrer, die sie in
der Schule erlebt haben, waren zum Teil bemiiht, ithnen echtes Wissen
um Glauben und Kirche zu vermitteln. Nicht wenige aber suchten ihre
Anhinglichkeit an beides zu zerstoren. Vor kurzem schrieb mir eine
18jahrige Schiilerin, welche die 12. Klasse eines katholischen Gymnasiums
besucht: ,Seit der 7. Klasse habe ich ausschlieflich Religionslehrer gehabr,
die es offenbar als ihre Hauptaufgabe ansehen, uns Schiiler zu verunsichern
und iiber die umfassende Lehre der Kirche im unklaren zu lassen. Ja, noch
schlimmer: Viele meiner Lehrer polemisieren in mehr oder weniger grofiem
Umfang gegen Papst und Lehramt, Unfehlbarkeit und Zolibat, Dogmen
im allgemeinen und die Trinitit im besonderen.“ Die Schilderung dieser
Schiilerin gibt mit Sicherheit keinen Einzelfall wieder, sondern deckt ein
breites Sprektrum dhnlicher Verhiltnisse ab. Dafl von einem derartigen
Religionsunterricht keine Werbung oder Ermunterung fiir das Priestertum



Der Entschluff zum Priestertum 9

ausgeht, ist einsichtig. Er begriindet vielmehr tiefgehende Defizite in den
jungen Minnern, die sich zum Priestertum entschlieRen. Die mangelnde
religiose Bildung und Erziehung schafft gefihrliche Leerriume, von denen
fraglich ist, ob sie jemals ausgefiillt werden kénnen. Um ein Beispiel
dieses Ausfalls zu erwihnen: Mir sagte der Spiritual eines deutschen
Priesterseminars, es komme vor, daR eintretende Alumnen seit mehreren
Jahren nicht mehr das Bufisakrament empfangen hitten. Wird es moglich
sein, ihnen die Notwendigkeit der hiufigen wiirdigen Beicht zu vermitteln?

Die allermeisten Priester fritherer Generationen waren als Knaben
durch die Schule des Ministrierens gegangen und hatten dabei engen
Kontakt zu Priestern und zum Gottesdienst gewonnen. Sie waren dadurch
fest im Leben der Kirche verwurzelt, mit ihren Grundsitzen und thren
Aufgaben vertraut, sie wuflten, was sie im Priestertum erwartete. Heute
ist die Zahl jener Priesterkandidaten, die jahrelang Ministranten oder gar
Oberministranten waren, erheblich geringer. Die Midchenministration
zeitigt auch in dieser Hinsicht ihre verhingnisvollen Auswirkungen. Die
Einbindung in die Kirche ist bei vielen sehr lose. Nicht wenige stehen in
innerer Distanz zu der Kirche, der sie ihr Leben weihen sollen.

Im Jahre 1952 waren die Anforderungen an die Priesterkandidaten
hoch. Die Regenten und die Beichtviter hatten genaue Richtlinien, wen
sie zulassen durften und wen sie abweisen mufiten, und diese Richtli-
nien standen nicht nur auf dem Papier. Vor kurzem erzihlte mir ein
Priester des Weihejahrgangs 1952, der als Oberleutnant der Luftwaffe ins
Priesterseminar eintrat, die beiden ersten Fragen, die der Leiter an ihn
gerichtet hitte, seien gewesen: Waren Sie schon einmal verlobt? Haben
Sie schon einmal Geschlechtsverkehr gehabt? Ein junger Mann, der eine
dieser beiden Fragen bejahen mufite, hatte grundsitzlich keine Aussicht,
ins Priesterseminar aufgenommen zu werden. In dieser Hinsicht hat sich
manches erheblich gewandelt. Nach meinen Beobachtungen finden heute
junge Minner im Priesterseminar Platz und werden zum Priestertum
zugelassen, die vor 40 Jahren wegen kérperlicher, seelischer oder charak-
terlicher Mingel zuriickgewiesen worden wiren. Die sexuelle Entartung
der demokratischen Massengesellschaft des Jahres 1992 hinterlaflt ihre
Spuren auch an den Priesterkandidaten. Vor kurzem ging diesbezuglich
cine bestiirzende Meldung durch die Presse. Die Bischofe mehrerer nord-
amerikanischer Bistiimer haben fiir junge Minner, die ins Priesterseminar
aufgenommen werden wollen, einen Aids-Test vorgeschrieben. So etwas ist
notwendig geworden, um dem Laster nicht womdglich im Seminar eine
Heimstatt zu verschaffen.

Es hat den Anschein, daf Wille und Unternchmungsgeist, Kraft und
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Entschiedenheit der Jugendlichen in den letzten 40 Jahren abgenommen
haben. Der Entschlufi, Priester zu werden, war im Jahre 1952 in den jungen
Minnern gefestigter als im Jahre 1992. Viele wollen sich heute das Seminar
einmal ansehen, wollen probieren, sind also unsicher und unschlissig,

Das Ergebnis der erwihnten Verhiltnisse ist: Der Priesterberuf hat
erheblich an Anziehungskraft verloren. Das schlagt sich in den Zahlen
nieder. Im Jahre 1986 meldeten sich in der Bundesrepublik 727 Abiturien-
ten zum Theologiestudium an; 1990 waren es noch 458°. Der Bischof von
Hildesheim, Josef Homeyer, gab vor kurzem bekannt, daf} sich in den alten
Bundeslindern die Zahl der Studienanfanger mit dem Berufsziel Priester
in den letzten sieben Jahren fast halbiert habe*. Bei seiner Begegnung
mit den deutschen Bischofen am 13. und 14. November 1989 nannte der
Papst die Zahl der Berufungen zum Priestertum und zum Ordensstand
den ,eigentlichen Mafstab fiir die Lebendigkeit der Kirche®. Wenn wir
diesen Maflstab an die Kirche in Deutschland anlegen, mufl man wohl von
einer sterbenden Kirche sprechen.

Priesterseminare einst und jetzt

Zum Priestertum ist ein langer Weg. Die Kirche will geistig und sitt-
lich hochstehende Priester haben. Darum schreibt sie eine wenigstens
sechsjihrige Ausbildung vor. Sie soll den Priesterkandidaten die mensch-
lichen, geistlichen und wissenschaftlichen Eigenschaften und Fihigkei-
ten vermitteln, die fiir ein gelungenes Leben und eine erfolgreiche
Amtsfithrung erforderlich sind. In die Priesterbildung teilen sich in der
Hauptsache Priesterseminar und theologische Lehranstalt. Das Kirchen-
recht schreibt vor, dafl normalerweise die gesamte Zeit der Ausbildung im
Seminar zuzubringen ist, und lift nur ausnahmsweise eine Beschrinkung
der Dauer auf vier Jahre zu (c. 235 §1).

Heute ist es tiblich geworden, die vorkonziliare Priesterausbildung zu
verunglimpfen. Der Miinchener Diozesanpriester Ernst Mayer behauptete:
Wer ein vorkonziliares Priesterseminar besucht hat, wird noch nach
vielen Jahren an den unverdauten Indoktrinationen und Introjektionen
der Instruktionen und Adhortationen leiden*>. Dieses Urteil ist zur
Ginze falsch, ungerecht und unbillig. Ich fiir meine Person und die

' Beilage zum Oberhirtlichen Verordnungsblatt (Speyer) Nr. 1/1992.
i Deutsche Tagespost Nr. 112 vom 17. September 1991 S.4.
5 Denzler, Priester fir heute S. 162,
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allermeisten meiner Mitbriider werden sich mit Dankbarkeit an die Lehren
und Anweisungen erinnern, die sic im Seminar erhalten haben: von nicht
wenigen zehre ich heute noch. Sie haben mich durch das Priesterleben
hindurchgetragen. Das vorkonziliare Priesterseminar hielt Ordnung und
erzog zur Ordnung. Ordnung des Lebens, Ordnung des Betens, Ordnung
des Studiums, Ordnung der Erholung, Ordnung des Redens, Ordnung
des Schweigens, Ordnung des Gottesdienstes, Ordnung des Beichtens.
Das vorkonziliare Priesterseminar hat zu seinem Teil Haltungen schaffen
und Tugenden erwerben helfen, die fiir ein Gelingen des priesterlichen
Lebens unerlaflich sind: Gliubigkeit, Frommigkeit, Demut, Gehorsam,
Gewissenhaftigkeit, Treue, Kameradschaftlichkeit und Freundschaft.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat der Priesterbildung besondere
Aufmerksamkeit gewidmet und ein eigenes Dekret tiber diesen Gegenstand
erlassen. Danach sind zahlreiche Weisungen des Heiligen Stuhles und viele
Vorschriften der Bischofskonferenzen zum Thema Priesterbildung ergan-
gen. Das Konzil hat an der Einrichtung des Priesterseminars nicht gertittelt.
Nach thm soll der Lebensstil des Seminars »von der Bemiihung um die
Frommigkeit und das Schweigen und von gegenseitiger Hilfsbereitschaft
gepragr und so gestaltet sein, dafl es schon eine gewisse Einfiihrung in das
spatere Leben des Priesters ist“ (OT 11). Das Konzil fordert, dafl die Prie-
sterkandidaten wihrend ihrer Ausbildung und durch sie »Festigkeit und
Sicherheit in ihrem Beruf finden“ (OT 8). Das kirchliche Gesetzbuch hat
die konziliaren Weisungen aufgenommen (cc. 244-252). Seine Vorschriften
sind sachgerecht, ausgewogen und hilfreich.

Die Wirklichkeit entspricht leider weithin nicht den rechtlichen Vorga-
ben. Von Erziehung zu den menschlichen, christlichen und priesterlichen
Tugenden ist haufig wenig oder gar nichts zu spuren. Die Zustande an den
deutschen Priesterausbildungsstitten sind, soweit mein Blick reicht, fast
ausnahmslos den Anforderungen, die an sie gestellt werden miissen, nicht
gewachsen; teilweise spotten sie jeder Beschreibung. Ich werde gelegentlich
von jungen Minnern, die Priester werden wollen, gefragt, an welche Hoch-
schule sie gehen und in welches Priesterseminar sie eintreten sollen, um
eine gediegene oder wenigstens einwandfreie Hinfiihrung zum Priestertum
zu erfahren. Ich gestehe, dafl diese Frage mich jedesmal in Verlegenheit
bringt. Denn ich kenne in deutschen Landen keine Hochschule und
kein Priesterseminar, denen ich ohne jedes Bedenken Priesterkandidaten
anvertrauen mochte. Ich bekomme laufend Briefe von Seminaristen aus
dem Norden, dem Siiden und dem Westen, die bittere Klage fiihren
tiber Mingel der Ausbildung in den Seminarien. Vor kurzem schrieb mir
ein Seminarist: ,Hier finde ich keinen ausreichenden Grund, Priester zu
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werden...In diesem Hause weht ein geistiger Leichengeruch. Wir werden
noch mitgeschleppt, aber im Grunde hat man uns schon aufgegeben und
ist bestrebt, einen anderen Markt, nimlich den der Laienkirche nach prote-
stantischem Vorbild zu erschliefen.“ Mehr als ein Priesterkandidat hat mir
gesagt: Wenn ich Priester werde, dann nicht wegen des Priesterseminars,
sondern trotz des Priesterseminars. Die Ordnung der Priesterseminare ist,
soweit mein Blick reicht, auf ein Minimum geschrumpft. In der Regel ist
nur zweimal in der Woche der Besuch der Eucharistiefeier pflichtmafig,
die hiufige Beicht wird gewdhnlich nicht urgiert, die Tageseinteilung ist
weithin dem einzelnen iiberlassen, Besuche auf den Zimmern, auch von
Damen, sind praktisch unbegrenzt zulissig, das Schweigen wird tiberhaupt
nicht beobachtet. Ein ilterer Priesterkandidat sagte mir, die Alumnen seien
dem Ubermafl gewihrter Freiheit nicht gewachsen. Weil zu wenig von
ihnen gefordert wird, liberliefen sie sich dem Minimalismus. Unfihig zur
Selbstdisziplin, gehe der Weg zur Disziplinlosigkei.

Noch schlimmer als die vielfach mangelnde oder ungentigende Ord-
nung ist der unzureichende Geist in den meisten Seminarien. Den Alumnen
fehlt hiufg die Ermutigung zum Priestertum, das Aufzeigen seiner Un-
entbehrlichkeit. Nicht ganz selten geschieht das Gegenteil. In einem west-
deutschen Priesterseminar sagte einer der geistlichen Professoren, wenn
er heute noch einmal anfinge, wiirde er nicht Priester werden, sondern
Pastoralreferent und heiraten. Wo solche Auswiichse fehlen, wird alles
getan, um die Alumnen nur ja von einem ysazerdotalen® Verstandnis des
katholischen Priestertums fernzuhalten oder abzubringen. Einfach aus-
gedriickt: Die Seminaristen sollen kein gesteigertes Gewicht darauf legen,
daf sie bevollmichtigte Darbringer des Opfers Christi werden sollen. Ein
Priesterkandidat sagte mir: , Ein verandertes Priesterbild wird proklamiert,
das man wenigstens nach auflen hin akzeptieren muf}, um geweiht zu wer-
den. Ein regelrechtes Beobachtungs- und Denunziationssystem richtet
sich in der Hauptsache gegen Priesterkandidaten, die verdichtig sind, das
Priestertum in dem Sinne anzustreben, wie es die groflen Papste unseres
Jahrhunderts im Anschluf an die Tradition der Kirche unentwegt vorgelegt
haben. Sie werden mit Vorzug zitiert, um Mahnungen anzuhoren, und
wenn sie nicht kuschen, werden sie zum Psychiater geschickt, mussen ein
zusitzliches sogenanntes praktisches Jahr machen und haben bei Mifferfolg
der Umerziehung das Seminar zu verlassen. Versuche entlassener Alumnen,
ihr gutes Recht gegen Willkiir zu verteidigen, waren stets umsonst. Die
romische Kongregation fiir die katholische Unterweisung ist ihnen m. W.
in keinem Falle zu Hilfe gekommen. Die Auswirkungen dieser Verhaltnisse
sind schlimm. Ein reifer Student erklirte mir: ,Niemand wird so viel
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belogen wie der Regens (= der Leiter des Priesterseminars). Die jungen
Minner hidtten Furcht, von der Weihe ausgeschlossen zu werden, und um
dieser Sanktion zu entgehen, heuchelten sic dem Regens gegentiber die
Gesinnungen und Haltungen, die er bei den Alumnen zu sehen wiinscht.

Wesen und Aufgabe des Priesters sind grundlegend verschieden von
anderen im Dienst der Kirche stehenden Personen. Dieser Verschieden-
heit mufl die Ausbildung in Inhalt und Organisation Rechnung tragen.
Der Nivellierung des Priestertums dient es, wenn angehende Priester
und Pastoralassistenten im Priesterseminar zusammengefaflt werden. Die
weitgehende, mancherorts fast totale gemeinsame Ausbildung von Priester-
kandidaten und Pastoralassistenten ist nicht geeignet, die jungen Minner
zur priesterlichen Identitat finden zu lassen. Der Papst hat die dahinge-
hende Praxis in der Schweiz verurteilt, und der Bischof von Chur fiihrt
gegen sie seinen schweren Kampf. ,Die Versuche, den Priester den Laien
gleichzuschalten, sind schadlich fiir die Kirche®, lehrt Johannes Paul IL
in seinem Griindonnerstagsbrief 1986. ,Es ist wesentlich fiir die Kirche,
daf die Identitit des Priesters mit ihrer vertikalen Dimension gewahrt
bleibt (ebenda).

Die Priesterbildung vor 40 Jahren war auf das Objektive, den Dienst
an Gott und den Menschen ausgerichtet; das Subjektive spielte keine
grofie Rolle. Gewif8 sollte jeder seine eigene Personlichkeit entwickeln
und spiter in seinen Dienst einbringen. Aber daraus wurde kein Kult des
Subjektiven. Ich kann mich des Findrucks nicht erwehren, dafl heute in
bezug auf die Priestererzichung zu viel in Psychologie, Selbstbespiegelung
und Subjektivismus gemacht wird. Das Ich steht zu sehr im Vordergrund,
spielt eine zu grofie Rolle. Der Dienst, dic Sache verliert demgegeniiber
an Gewicht. Um cin Beispiel eines scheinbar unbedeutenden Wandels zu
erwihnen: Ich habe all die Jahre meiner Ausbildung zum Priester im
Seminar zugebracht, aber niemals in einem Einzelzimmer, sondern immer
mit anderen zusammen. Heute ist die Regel, daff die Alumnen von Anfang
bis zum Ende ihrer Ausbildung ein Einzelzimmer bewohnen. Ein Priester
mufl sich darauf verstehen, Riicksicht auf andere zu nehmen, sich in andere
cinzufiihlen, hilfsbereit zu sein und andere zu ertragen. All das konnte man
in dem engen Zusammensein in einem Raum lernen und einiiben.

Vor 40 Jahren klirte sich im Laufe der Jahre gewéhnlich ziemlich bald,
ob jemand sich fiir das Priestertum als geeignet ansah bzw. ob er als geeig-
net befunden wurde oder nicht. DaR jemand bis zum Ende des Studiums
nicht wuflte, ob er nun Priester werden solle oder nicht, kam kaum vor,
Heute wird die endgiiltige Entscheidung immer mehr hinausgeschoben,
durch Praktika und Beurlaubungen verschleppt. Manche sind sich bis zum



14 Das Priestertum in der nachkonziliaren Kirche

10. Semester nicht dariiber klar geworden, was sie nun eigentlich wollen.
Unsicherheit ist das prigende Merkmal der meisten Priesterkandidaten.
Ein Theologiestudent gestand mir am Ende seines Studiums: ,Ich habe
keine Orientierung.“ Ein anderer, der aus dem Seminar ausschied, gab als
Begriindung an: ,Man weifl nicht, wohin die Entwicklung in der Kirche
noch geht.“ Wegen der unsicheren Zukunft konnte er sich nicht zur Ent-
scheidung, Priester zu werden, durchringen. Dies ist die durchschnittliche
Verfassung der heutigen Priesteramtskandidaten. Die Zahlen reden auch
dieserhalb eine deutliche Sprache. Zwischen 40 bis 70 Prozent derer, die
in das Priesterseminar eintreten, verlassen es wieder. Im Jahre 1991 kehrten
im Bistum Speyer von zwolf Theologiestudenten, die 1990 ins Freisemester
gegangen waren, nur drei ins Priesterseminar zuriick®.

Die Unsicherheit der Berufungen hat sich auch im Kirchenrecht
niedergeschlagen. Die Altersgrenze fiir den Empfang der Priesterweihe
ist um ein Jahr heraufgesetzt worden. Im Jahre 1952 waren die meisten
erst 24 Jahre alt, als sie zum Priester geweiht wurden, und alle haben
ihren Dienst im Gehorsam und mit Zuversicht angetreten. Im Jahre 1992
kann man von Minnern mit 28 und 29 Jahren horen, sie fihlten sich
den Anforderungen des priesterlichen Berufes noch nicht gewachsen.
Die heutigen Priesteramtskandidaten und Priester sind erheblich weniger
belastbar als jene vor 40 Jahren. Allzu oft habe ich schon den Seufzer
gehort: ,Ich fiihle mich tberfordert* oder ,Die Kirche iiberfordert die
Priester®. Allzu oft habe ich den inneren und dufleren Zusammenbruch
junger Priester erlebt. Haufig und immer wieder ist heute von der
erforderlichen menschlichen Reife der Priesterkandidaten die Rede. Reif
ist, wer die fiir sein Alter, seine Situation und seine Aufgabe erforderlichen
menschlichen Eigenschaften und Fertigkeiten erworben hat. Ein Priester
reift an seinen Aufgaben. Der Dienst erzieht ihn zu der zuverlassigen,
reinen, giitigen und selbstlosen Personlichkeit, die er sein muf, wenn er
seiner Sendung entsprechen will.

Beunruhigend ist nicht nur die niedrige Zahl von Priestern, die jedes
Jahr geweiht werden. Mindestens ebenso bedriickend ist der geistige und
geistliche Zustand, in dem die meisten dieser jungen Minner an den
Weihealtar treten. Sie sind mehrheitlich innerlich unsicher, ungefestigt,
ohne gesundes Selbstbewufltsein und ohne berechtigtes Selbstwertgefiihl.
Daf junge Mainner mit einem starken Glauben, sittlich gefestigt und
mit einem klaren Berufsziel das Priesterseminar verlassen, ist eine seltene
Ausnahme. Im Jahre 1952 konnte die Entschlossenheit, ein ganzes Leben

¢ Beilage zum Oberhirtlichen Verordnungsblatt (Speyer) Nr. 1/1992.
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lang treu und ohne Schwanken dem Herrn und seiner Kirche zu dienen,
bei jedem Neupriester vorausgesetzt werden. Heute ist die Lage erheblich
anders. Die Geneigtheit, zu resignieren oder ganz auszusteigen, ist bei
vielen jungen Priestern von Anfang an latent oder offen vorhanden. Im
Jahre 1952 standen die jungen Priester fest im Glauben der Kirche und
waren von seiner Wahrheit tiberzeugt. Anders die meisten Neugeweihten
von heute. Thr Glaubensstand ist inhaltlich diirftig und formal unsicher.
Das ndchste angebliche ,,Ergebnis* der theologischen ,, Wissenschaft® kann
thnen den Rest an Gliubigkeit, den sie bewahrt haben, zerstdren. Vielen
fehlt die wirkliche Uberzeugung, das Uberfiihrtsein von der Wahrheit des
Glaubens, das unbeirrbare Stehen im kirchlichen Glauben. Sie besitzen
auch meist zu wenig prizises, verfiigbares Wissen und vermogen die
Lehre der Kirche nicht lichtvoll darzulegen und argumentativ zu vertreten.
Vor allem ihr priesterliches Bewuftsein ist schwach und kraftlos. Man
hat ihnen pausenlos vorgesagt, sie sollten sich nichts einbilden auf ihr
Priestertum, dieses sei keine Wiirde, sondern lediglich ein Dienst. Man hat
die besondere Verihnlichung mit Christus und die Bevollmachtigung, ihn
zu reprasentieren, geflissentlich unterschlagen, an den Rand ged rangt oder
gar licherlich gemacht. So ist es kein Wunder, daf} in vielen Neugeweihten
der bedingte Vorsatz lebt, unter Umstinden aus dem solcherart lidierten
Priestertum auszuscheren. Noch etwas anderes ist zu bedenken. Die
Priesterkandidaten werden fortwahrend mit Skandalfillen von Priestern
aus ihrer Umgebung oder aus weiter Ferne konfrontiert. Das Erlebnis
von Priesterzusammenbriichen ist nicht geeignet, Berufsfreudigkeit und
Berufszuversicht bei jenen zu erzeugen, dic sich auf das Priestertum
vorbereiten.

Die Theologen

Zur Ausbildung der Priester gehort ein wenigstens fiinfjihriges Studium
der Theologie. Es soll den Dienern Gottes einen lichtvollen Glauben
vermitteln, sie im Glauben befestigen und zur Verkiindigung des Glaubens
befihigen sowie zu seiner Verteidigung ertiichtigen. Das Studium der
Theologie in vorkonziliarer Zeit hat diesen Forderungen entschieden zu
dienen gesucht. Ich kann versichern: Alle theologischen Lehrer, die ich
damals kennengelernt habe, waren gliubige und gelehrte Mianner.

Das Studium der Theologie im Jahre 1992 geniigt weithin nicht den
Anspriichen, die an es zu stellen sind. Ich nenne einige Schwachpunkte.
Die Zahl der Theologieprofessoren war vor 40 Jahren niedrig. Ich schitze,
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daf es im Gebiet der Bundesrepublik kaum 120 waren. Im Jahre 1988 gab
es im demselben Territorium 466 Theologieprofessoren. Noch immer war
die Quantitit der Feind der Qualitit. Vor 40 Jahren waren die Professoren
der Theologie ausnahmslos Priester und durchweg — ich spreche fiir meine
Erfahrungen — echte priesterliche Personlichkeiten, glaubig, fromm, sitten-
rein, in der Regel auch giitig und menschenfreundlich. Heute geben in der
Theologie immer mehr Mianner und Frauen den Ton an, die entweder keine
Priester sind, weil sie nie Priester werden wollten oder weil sie das Berufs-
ziel des Priestertums vor dem Erreichen aufgegeben haben, oder die aus
dem priesterlichen Dienst ausgeschieden sind. Dafl sie fir die spezifischen
Belange des Priestertums, der Priesterschaft und der Priesterkandidaten
Verstandnis haben oder gar sich ihrer mit Warme annehmen, ist die seltene
Ausnahme. In vielen von ihnen hausen Ressentiments und Aggressivitit
gegen das Priestertum und die Priesterschaft. Von ihnen erfahren die
Priesterkandidaten keine Forderung und Anleitung auf ihrem Weg zum
Priestertum. Mechr als ein Priesterkandidat hat mir geklagt, dafl er an
der theologischen Fakultit Mainz keine Ermunterung zum Priesterberuf
empfange, ja dafl in manchen dort abgehaltenen Seminariibungen eine
gereizte oder feindselige Stimmung gegen Priesterkandidaten zu spiiren sei,
so daf} die Alumnen in scheuer Defensive daran teilnihmen. An manchen
theologischen Fakultaten ist das priesterliche Element vollig in den Hin-
tergrund gedringt; die Nichtpriester geben den Ton an. In Mainz sind so
bedeutsame Ficher wie Liturgiewissenschaft, neutestamentliche Exegese,
Religionspidagogik, Moraltheologie und Sozialethik durch Nichtpriester
vertreten.

Noch eine andere Weise, wie Priesterkandidaten entmutigt werden,
auf dem Weg zum Priestertum freudig voranzuschreiten, sei erwihnt. In
den letzten Jahren ist es an mehreren theologischen Fakultiten tblich
geworden, Politik mit Ehrenpromotionen zu treiben. Personen, die in
Konflikt mit der kirchlichen Hierarchie geraten sind, die sich durch
verleumderische Attacken gegen die Kirche hervorgetan haben oder die
zum Protestantismus tendieren, werden mit der Wiirde eines Ehrendoktors
beschenkt. In Mainz machte man den laisierten Dominikaner Otto
Pesch, der an der evangelisch-theologischen Fakultit Hamburg lehrt,
zum Ehrendoktor. Auch das ist ein Beispiel dafiir, wie an katholisch-
theologischen Fakultiten das Priestertum eingeschitzt wird, zu dem die
Priesterkandidaten gefithrt werden sollen.

Leider biirgt die Priestereigenschaft bei Professoren keineswegs fiir die
einwandfreie Ausbildung der Priesterkandidaten. Die noch vorhandenen
Priester sind in der Regel als solche nicht erkennbar. Der Zuschnitt ihres
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Lebens ist teilweise nicht vom priesterlichen Ethos gepragt. Weder durch
thre Lehre noch durch ihren Wandel stirken sie die Priesterkandidaten
auf ihrem langen Weg zum Weihealtar. Nicht ganz wenige priesterliche
Professoren haben sogar jahrelang den Glauben, die Liebe zur Kirche und
die Berufsfreudigkeit der Priesterkandidaten untergraben, und niemand
hat sie daran gehindert; als ihr Zerstorungswerk ihre eigene Personlichkeit
erfafite, lieflen sie sich laisieren oder schieden ohne Laisierung aus dem
Presbyterium aus. In der Mainzer theologischen Fakultit haben wir erlebrt,
wie zwei kaum zu Universititsprofessoren auf Lebenszeit ernannte und
damit unabsetzbare Theologen sich eine Frau zulegten und folglich aus
der theologischen Fakultit entfernt werden mufiten.

Im Jahre 1952 waren die Theologieprofessoren bemiiht, den Studieren-
den die Lehre der Kirche zu erliutern und zu begriinden. Heute liefern
viele Theologen ihnen Argumente, mit denen sie diese Lehre ablehnen.
Vor allem die Kirche ist der Gegenstand niederreifiender Kritik, ja der
Verunglimpfung. Von nicht wenigen Theologen wird den Studierenden ein
Bild der Kirche in Vergangenheit und Gegenwart vermittelt, das nicht ein-
ladend, sondern abstofiend wirkt. Ein erheblicher Teil der Theologenschaft
scheint seine Hauptaufgabe darin zu sehen, der Kirche mit bosartigen Auf-
stellungen Schaden zuzufiigen. Niemand bestreitet kompetenten Personen
das Recht, Kritik an offenkundigen Miflstinden zu iiben. Aber es kommt
stets auf die Mafistabe der Kritik an. Kritik an Fehlern ist nur dann berech-
tigt, wenn sie auf katholischen Mafstiben aufruht. Wer gegen die Kirche
aufgrund heterodoxer Ansichten angeht, ist in der katholischen Theologie
fehl am Platze. Wie sollen Priesterkandidaten ihre Kirche lieben lernen, wie
sollen sie ermutigt werden, dieser Kirche ihr Leben zu weihen, wenn ihre
theologischen Lehrer Schimpf und Schande iiber die Kirche ausschiitten?
Der Hildesheimer Priesterkreis stellt richtig fest: ,Es ist unverantwortlich,
wenn die jungen Manner an den Hochschulen und Universititen mit Kritik
gegen den Papst und die Kirche vollgepumpt werden, wihrend es an der
systematischen Glaubensunterweisung und erst recht an der geistlichen
Vorbereitung auf das Priestertum offensichtlich mangelt“’.

Die Kirche ist jedoch mitnichten der einzige Gegenstand, der den
Theologiestudenten madig gemacht wird. Die Schmihung ergreift viele
andere Glaubensartikel und macht vor den Dogmen nicht Halt. Es wird
wenige Gegenstiande der verbindlichen Glaubenslehre geben, die heutzu-
tage nicht von Theologen verkiirzt oder verdreht, ausgehdhlt oder umge-
deutet werden. Ich habe den begiindeten Verdacht, daf die modernistische

" Der Fels 23, 1992, S. 147.
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Theologie zahllosen katholischen Theologen das Riickgrat des katholi-
schen Glaubens zerbrochen hat. Anders vermag ich mir ihr Verhalten nicht
zu erkliren. Thre Opfer sind die Studenten. Vor kurzem fragte ich einen
Priesterkandidaten aus der Pfalz, warum er nicht eifriger im Studium sei.
Seine Antwort lautete: ,Mir fehlt die Motivation zum eifrigen Studium
bei dem vielen Falschen, das man hort.“ Eine Theologiestudentin, die vom
Protestantismus zur katholischen Kirche heimgefunden hat, sagte neulich
zu mir: ,Im Theologiestudium wird einem der Glaube weggeweht.* Es
ist heute die Regel, dafl die Alumnen nach Abschlufl ihres Studiums im
Glauben nicht gefestigt, sondern erschiittert sind, dafl sie keine Gewillheit
gewonnen, sondern unsicher gemacht worden sind. Die Hauptschuldigen
sind jene hochbezahlten Theologieprofessoren, die, als Lebenszeitbeamte
auf ihrem Lehrstuhl sitzend, den Zweifel und die Unsicherheit in die
Seelen ihrer Horer werfen, ihren eigenen Unglauben statt den Glauben der
Kirche weitergeben. Sie selbst halten sich in der kithlen Luft akademischer
Gedankenspiele auf, die Hirte des Tageskampfes, das Ringen um Seelen ist
ihnen erspart. Die Festlegungen und Weisungen des hochsten Lehramts der
Kirche bedeuten fiir diese Theologen weder Mafistab noch Grenze. Was
zu glauben und nicht zu glauben ist, bestimmen sie. Diese Praxis wird mit
dem Mantel der Wissenschaft zu decken versucht. Jedesmal, wenn sich
ein Kartell von Theologen auf ein bestimmtes Niveau des Abbaues des
Glaubens geeinigt hat, spricht man von ,Ergebnissen der Wissenschaft®.
In Wirklichkeit handelt es sich dabei lediglich um den Konformismus der
Ideologie.

Verheerende Wirkung muf} in aller Regel der auch an den theologi-
schen Fakultiten betriebene Okumenismus haben. In nicht wenigen Fillen
werden gemeinsame Lehrveranstaltungen mit protestantischen Theologen
abgehalten. Dabei werden im giinstigen Falle katholische Lehre und pro-
testantische Meinung gleichsam zur Auswahl nebeneinandergestellt. Im
ungiinstigen Falle schwenkt der katholische Theologe auf die protestanti-
sche Position ein. Es besteht kein Zweifel, dafl es akademische Lehrer der
katholischen Theologie gibt, die ebensogut oder vielmehr besser in der Fa-
kultit fiir protestantische Theologie ihre Tatigkeit verrichten wiirden. Ich
wiederhole, was ich schon mehrfach festgestellt habe: Der Okumenismus
ist eine gigantische Verirrung und eine todliche Gefahr.

Was tun die Bischofe angesichts dieser Lage? Die Hierarchie der Kirche
hat in der Regel die Theologen, die Glaube und Ordnung der Kirche
untergraben, nachhaltig geférdert und jene, die beides zu erhalten suchen,
ebenso konsequent zuriickgesetzt. Selbst wo der Abfall eines Theologen
vom Glauben offenkundig war, ist man ihm noch mit duflerster Schonung



Die Theologen 19

begegnet. Ein Beispiel aus jiingster Zeit: Der Rottenburger Bischof
Kasper schrieb, Drewermann habe ,vielen Menschen Hilfen zum Glauben
gegeben™s. Ich lese diese Meinungsiulerung mit einigem Erstaunen. Zu
welchem Glauben soll ein Mann den Menschen verholfen haben, der
grundwesentliche Wahrheiten des katholischen Glaubens leugnet? Von
welchem Glauben spricht Kasper? Vom Glauben der katholischen Kirche
gewifl nicht. Drewermann ist lediglich die Spitze eines Eisbergs. In
Deutschland gibt es Dutzende, ja Hunderte von Theologen, die seine
falschen Positionen in groflerem oder geringerem Umfang teilen. Eine
grofle Zahl von ihnen lehrt im Namen der Kirche und mit Auftrag ihres
Bischofs. Es ist unbegreiflich, daR Theologen, die véllig protestantisch
denken, weiterhin in katholisch-theologischen Fakultiten wirken diirfen.
Eine politische Partei schliefit die Genossen aus, die ihre wesentlichen
Programmpunkte nicht bejahen, sondern dagegen Stimmung machen. Kein
Betrieb der gewerblichen Wirtschaft sieht zu, wie seine Angestellten
Agitation gegen den Betrieb und seine Erzeugnisse betreiben. In der Kirche
wird es hingenommen, dafl ihre Bediensteten durch Wort und Tat die
Fundamente untergraben, auf denen die Kirche ruht. Die Kirche leistet sich
den todlichen Luxus, die Krifte zu hegen und zu nihren, die sie von innen
heraus zu zerstoren suchen. Eine Gemeinschaft, in der die eigenen Leute
gegen Lehre und Verfassung anstiirmen, verliert alles Ansehen und wird
verichtlich. Ein Unternehmen, das in sich uneins ist, kann nur abnehmen,
nicht zunehmen, ja richtet sich selbst zugrunde. Die Kirche scheint das
Wort ihres Herrn vergessen zu haben, das da lautet: ,Jedes Reich, das
in sich selbst zerrissen ist, wird vernichtet werden, und nicht Stadt noch
Haus, die in sich selbst zerrissen sind, kdnnen Bestand haben® (Mt 12, 25).

Im Jahre 1952 konnte man grundsitzlich jedes theologische Buch eines
katholischen Autors mit Nutzen heranzichen. Das Imprimatur burgte fir
die doktrindre Zuverlissigkeit. Im Jahre 1992 ist es um die theologische
Literatur schlimm bestellt. Das Gebot, die Druckerlaubnis fiir theologische
Biicher einzuholen, ist auf Lehrbiicher eingeschrinkt worden. Biicherver-
bote werden nicht mehr ausgesprochen. Ein Verzeichnis der verbotenen
Biicher existiert nicht mehr. So ist die theologische Literatur zu einem
Tummelplatz von Falschlehrern geworden. Eine objektive Biirgschaft fir
eine Theologie, die im Einklang mit dem Glauben der Kirche steht, gibt es
nicht mehr. Besprechungen von Biichern aus der Warte der katholischen
Lehre sind selten geworden. Die meisten Theologieprofessoren verzichten

" Apostolisches Jg. 1/Nr. 2 vom Februar 1992, in: Offerten-Zeitung fiir die katholische
Geistlichkeit und engagierte Gliubige Nr. 2 vom Februar 1992 §.11.
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darauf, die theologische Literatur nach dem Mafistab des Glaubens zu
beurteilen und sie so zu empfehlen oder ihr zu widerraten. Durch die
Biicher mit abwegigen, verkehrten Thesen werden die Theologiestudenten
verwirrt, in die Irre gefiihrt, unsicher gemacht. Vielfach gibt es nicht einmal
geniigend Aquivalente an rechtgliubiger Literatur, die ihnen zur Korrektur
empfohlen werden konnten.

Was fiir die Biicher gilt, trifft auch fiir die Zeitschriften zu. Im Jahre
1952 konnte man unbedenklich jede theologische Zeitschrift in die Hand
nehmen, um sich tiber Kirche und Theologie unterrichten zu lassen,
denn alle waren der Wahrheit und der Ordnung der Kirche verpflichtet.
Es fillt heute schwer, cinige theologische Zeitschriften zu nennen, aus
denen die Leser klar und verlissig entnehmen konnen, was die Kirche
zu glauben und zu tun lehrt. Die meisten Publikationsorgane sind in
den Hinden des progressistischen Kartells, das verwirrte und verwirrende
Thesen in die Offentlichkeit trigt. Der echte und ganze katholische
Glaube ist in kleine, auflagenschwache Zeitschriften gefliichtet, die von den
Meinungsherrschern als fundamentalistisch verunglimpft werden. Gerade
die theologisch regen Theologiestudenten werden angesichts dieser Lage in
verstirktem Mafe in eine Gegnerschaft zu Lehre und Ordnung der Kirche
hineingefiihrt.

Die Zerstorung der katholischen Lebre vom Priestertum

Von den Minnern, die im Jahre 1952 an den Weihealtar traten, wufite ein
jeder, was das katholische Priestertum ist. Allen standen die eindeutigen
lehramtlichen Erklirungen, die vor allem durch das Auftreten der Glau-
bensneuerer des 16. Jahrhunderts notwendig geworden waren, vor Augen.
Ich erwihne einige wichtige Lehraussagen. Nach dem Konzil von Trient ist
die Hierarchie der Kirche durch gottliche Anordnung eingesetzt worden
(DS 1776). Vehement wandte sich diese Kirchenversammlung gegen die
Leugnung des Priestertums durch Luther und erklirte: Die Priesterweihe
ist ein wahres und eigentliches Sakrament, das von Christus eingesetzt
ist (DS 1773). Das Konzil hat diesen Glauben als konstitutiv fiir die
Kirchenzugehorigkeit erklirt. ,Wer sagt, im Neuen Bund gebe es kein
sichtbares und dufleres Priestertum oder keine Vollmacht, den wahren
Leib und das Blut des Herrn zu verwandeln und darzubringen..., der sei
ausgeschlossen® (DS 1771). Das Weihesakrament verleiht dem Empfinger
heiligmachende Gnade, prigt ihm ein unausloschliches Merkmal ein und
verleiht ihm eine bleibende geistliche Gewalt (DS 1766-1770, 1774). Die
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Papste haben die Lehre des Konzils von Trient weitergetragen und dem
gliubigen Volk vermittelt. Papst Pius X1. entwickelte die katholische Lehre
vom Priestertum in seiner Enzyklika ,Ad catholici sacerdotii vom 20.
Dezember 1935% Er beschrieb den Priester als ,Diener Jesu Christi“, als
»Werkzeug in der Hand des gottlichen Erlsers zur Fortfiihrung seines
Erlosungswerkes®, als ,zweiten Christus, weil er in gewisser Weise Jesus
Christus selbst fortsetzt“. Thm ist Macht gegeben {iber den wirklichen
und den mystischen Leib Christi. Er ist der ordentliche Spender fast aller
Sakramente, besonders des Buisakramentes. Die erhabenen Gewalten des
Priesters sind stindig und dauernd in ihm, weil sie mit dem unausléschli-
chen Merkmal verbunden sind, das seiner Seele eingepragt wurde. Der
Priester ist auch Diener am Wort, d. h. an der Wahrheit, die Christus
in die Welt gebracht hat. Er ist schlieflich als Beter der offentliche und
amtliche Fiirsprecher der Menschheit bei Gott. Der Priester ist verpflichtet,
nach Tugend und Heiligkeit zu streben, die Frommigkeit zu iiben, die
jungfriuliche Lebensweise zu beobachten, in Uneigenniitzigkeit, Eifer,
Gehorsam und Wissenschaft dem Volke Gottes zur Ehre Gottes zu dienen.

Das Zweite Vatikanische Konzil steht in bezug auf die Lehre vom
Priestertum zur Ginze in Kontinuitit mit der Vorzeit. Das Konzil fiihrt
das Amt in der Kirche auf géttliche Einrichtung zuriick (LG 28). Es gibt
eine ,besondere Teilhabe® am Priestertum Christi (PO 5). Das Sakrament
der Weihe ,zeichnet die Priester durch die Salbung des Heiligen Geistes
mit einem besonderen Prigemal und macht sie auf diese Weise dem Priester
Christus gleichformig, so dafl sie in der Person des Hauptes Christus
handeln konnen (PO 2).

Der regierende Papst wird nicht mide, die katholische Lehre vom
Priestertum einzuscharfen. In seinem Griindonnerstagsbrief 1979 schreibt
er: ,Dem Leben des Priesters liegt als tragende Wirklichkeit das Weihe-
sakrament zugrunde, das unserer Seele das Zeichen eines unausléschlichen
Merkmals einpragt.” In demselben Schreiben spricht der Papst die Prie-
ster an als ,Triger der Gnade Christi, des ewigen Priesters, Triger des
Charismas des Guten Hirten“. Johannes Paul II. hat die hohe Berufung
des Priesters im Grindonnerstagsbrief 1984 in die Worte gefafit: ,Mensch
der gottlichen Heilsordnung, Mensch, von der Gnade geformt, Verwalter
der Gnade®. Die Identitit des Priesters beruht nach dem regierenden
Papst darauf, daff er im Namen Christi, des Hauptes, handelt, um die
Menschen in das durch Christus eréffnete neue Leben einzufithren, ihnen
seine Geheimnisse — Wort, Vergebung, Lebensbrot — zu vermitteln, sie

" AAS 28, 1936, S. 5-53.
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zu seinem Leib zu vereinen und ihnen zu helfen, sich von innen her
zu bilden sowie nach dem Heilsplan Gottes zu leben und zu handeln
(Griindonnerstagsbrief 1986). Aber der Papst weifl auch um den Ansturm
des Unglaubens gegen das Priestertum und seine traurigen Erfolge. In
seinem Griindonnerstagsbrief 1986 beklagte er, dal man im Verlauf der
letzten zwanzig Jahre die Identitat, d. h. das Wesen des Priesters in
Frage gestellt habe. In dem Griindonnerstagsbrief 1991 meinte er, es sei
schwer zu sagen, aus welchen Grinden in der Zeit nach dem Konzil das
Bewufltsein fiir das Wesen des Priester verunsichert worden ist'®. In seinem
Schreiben ,Pastores dabo vobis“ vom 7. April 1992 spricht der Papst von
der ,Krise um die priesterliche Identitat®. )

Einzelne Bischofe haben diese besorgten Auflerungen des Papstes
bestatigt. Der Bischof von Speyer mufite am 28. Januar 1992 bei seinen
Priestern ,,Unklarheiten und Unsicherheiten® tiber die priesterliche Iden-
titat konstatieren'!.

Im Jahre 1952 gab es keine Krise der Priester; wohl aber ist eine
solche im Jahre 1992 festzustellen. Die Krise der Priester ist nicht im
Innern der Priesterschaft aufgebrochen, sondern sie ist den Priestern
von auflen eingeredet worden. Ein Heer hochbezahlter, im Dienst der
Kirche stehender Theologen ist zum Angriff gegen das Priestertum der
Kirche angetreten. Sehr hiufig sind es am Priestertum Gescheiterte, die
mit einem infernalischen Ressentiment den Priester zu verunsichern und
ihm die Freude an seinem Beruf zu rauben suchen. Die Ausfithrungen
gewisser katholischer Theologen tiber das Priestertum erinnern an den
geifernden Hafl, mit dem Luther tber das Priestertum herfiel. Den
lautstarken, teilweise vom Glauben der Kirche abgefallenen Agitatoren
haben sich manche an sich intakte Priester angeschlossen, die Lenin
als niitzliche Idioten bezeichnet haben wirde. In zahllosen Biichern,
Aufsitzen, Rundfunk- und Fernsehsendungen wird der Unglaube gegen
das katholische Priestertum mobilisiert.

Ich erwihne einige der Biicher, die das Priestertum gefahrden oder zer-
setzen. Der Journalist Bernd Marz, ein Propagandist von Herrn Drewer-
mann, sammelte 17 Autoren, darunter wohl als Feigenblatt Johannes
Leppich, um sich, die gegen Lehre und Ordnung der Kirche beziiglich des
Priestertums ihren Protest erhoben'?. Das Buch, das sich in bemerkens-
werte Tiefen verliert, erschien wie viele Veroffentlichungen solcher Art im

10 Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum Essen 34. Jg. Stiick 10 vom 25. April 1991 5.94.

1" Oberhirtliches Verordnungsblatt fiir das Bistum Speyer 85. Jg. Nr.2 vom 4. Februar
1992 S. 28.

12 Bernd Marz (Hrsg.), Alles fiir Gott? Priester sein zwischen Anspruch und Wirklichkeit,
Dusseldorf 1990.
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Patmos-Verlag, der einst die Werke von Karl Adam herausbrachte. Es wird
wohl keinen Buchverlag in Deutschland geben, dessen Veroffentlichungen
so viel zur Zerstorung der Kirche beigetragen haben wie dieser. Der
Hauptstof! des Buches richtet sich gegen den Zolibat. Hier wird konse-
quent im Pfuhl der Sinnlichkeit herumgewiihlt, und das mit der Attitiide
der Befreiung und der Menschlichkeit. Die am Zélibat Gescheiterten
sprechen oft von der Liebe, die sie gesucht haben, aber sie vergessen
zu erwihnen, wie lieblos sie an jenen gehandelt haben, die ihnen als
Priester anvertraut waren. Das Angehen gegen den Zolibat treibt weiter zur
Ablehnung von Recht und Ordnung, ja haufig auch der Lehre der Kirche!3.
Es ist kaum einer unter den Zolibatsfliichtigen, der nicht die Absolutheit
der katholischen Kirche irgendwie in Frage stellt. Fast alle Autoren des
Bandes verwerfen Teile der kirchlichen Lehre und betrichtliche Partien
der kirchlichen Ordnung'. Die Begeisterung fiir das Zweite Vatikanische
Konzil, wie sie es verstehen, ist unter den unkirchlich eingestellten Autoren
dieses Buches grofR!®. Es ist bezeichnend, daff bei den Kritikern von Lehre
und Ordnung der Kirche Kardinal Dépfner stets gut wegkommt'®. Alle
Feinde des Zolibates sind engagierte, manche enragierte Anhanger des
Okumenismus!’. Dennoch ist auch aus diesem Machwerk einiges zu ler-
nen, nimlich wohin ein Priester kommt, wenn er sich von den Weisungen
entfernt, in denen man in einem vorkonziliaren Priesterseminar unterwie-
sen wurde. Es ist da das Beispiel eines Priesters, der mit der Erwartung in
das Priestertum hineinging, der Zolibat werde fallen, und der ihn in den
vier Jahren seines Priesterseins (bis zur Laisierung) auch nicht gehalten
hat, zu finden'®. Einer von ihnen gibt aufrichtig zu, dafl er nicht einmal
ehrlich um die Uberwindung einer aufkeimenden Lunmgung zu einer Frau
gebetet habe'”. Die Qualen eines Priesters, der ein Doppelleben fiihrr,
sind ebenfalls beschrieben®®. Welche Illusionen zolibatsmiide Priester tiber
Ehe und Liebe hegen, kann man bei Marz?! nachlesen. Wohin Eigensinn,
Mangel an Demut und Gehorsam sowie fehlendes Sentire cum Ecclesia
fihren, ist bei ihm ebenfalls dargestellt?2. Wie ein Leben des Genusses

Z. B. Marz, Alles fur Gott? S. 118-130.

Z. B, Marz, Alles fur Gortt? S. 186f.

5 7. B. Marz, Alles fiir Gott? S. 148-160, 181 u. o.
Z. B. Marz, Alles fiir Gott? S. 70, 102, 106.

7 Z. B. Marz, Alles fiir Gott? S. 184f.

'8 Marz, Alles fiir Gou? S. 80-97.

" Marz, Alles fiir Gort? S. 124,

2 Marz, Alles fur Gortt? S. 72-79.

2l Marz, Alles fiir Got? S. 123.

2 Marz, Alles fiir Gott? S. 109-117.
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und die Abwesenheit von Askese sowie die 6kumenische Schlagseite zum
Zusammenbruch der priesterlichen Personlichkeit fithren miissen, kann
wiederum aus dem Buch von Marz?? entnommen werden. Es gibt Ehrliche
unter denen, die am Zolibat gescheitert sind; sie geben zu, daff, wenn man
den Priester heiraten 1aflt, man ihm auch gestatten miisse, seine Ehe wieder
zu trennen?®, Immerhin schreibt auch ein Mann wie Heinrich Fries in dem
erwihnten Bande: ,Die Aufgaben und Verantwortungen der Ehe stellen
heute keine geringeren Anforderungen und Schwierigkeiten dar als das
Leben im Zolibat“%.

Ich erwihne an zweiter Stelle den Sammelband von Georg Denzler,
Priester fir heute?. Der selbst aus dem Priestertum der Kirche ausge-
brochene Denzler fordert den stindig zu reformierenden Priester?”, merkt
aber offensichtlich nicht, dafl niemand die Bekehrung notiger hat als er
selbst und seinesgleichen. In dem Machwerk von Denzler kommen auch
Priester zu Wort, die an ihrem eigenen Priestertum irre geworden sind?®.
Weiter unten werde ich noch mehrfach auf die hier vereinten Aufsatze
zurtickkommen.

Ich verweise weiter auf den von Paul Hoffmann, Professor fiir Neues
Testament an der Universitit Bamberg, herausgegebenen Sammelband
»Priesterkirche“?, den Bischof Lehmann mir gegentiber als ein ,schlim-
mes“ Buch bezeichnete. Fast alle Beitrige in dieser Kampfschrift sind
polemisch verzeichnet, beinahe alles ist miffverstanden, vergrobert, verzerrt
oder herabgezogen. Es wird kaum eine Diffamierung und Verunglimp-
fung des Priesters geben, die sich nicht in diesem Buche findet. Nur
ein abgrindiger Hafl gegen Priestertum und Kirche kann so manche
Ausfihrungen in dem Band erklaren. Wie immer der Priester sein und
was immer er tun mag, dem Verdikt dieser antiklerikalen Scharfrichter
entgeht er nicht. An zahlreichen Stellen des Buches von Hoffmann werden
der Kirche und den Priestern sogar unlautere Motive bei der Tradie-
rung ihrer Lehre vom katholischen Priestertum unterstellt. Die Priester
gewinnen dadurch Ansehen in der Gesellschaft, Macht tiber andere und
betrichtliche Einktinfte. Manche Autoren dieses Buches werfen mit ihren

“ Marz, Alles fur Gott? S. 98-108.

** Marz, Alles fir Gott? S. 94.

= Marz, Alles fir Gout? S. 71.

Georg Denzler (Hrsg.), Priester fur heute. Antworten auf das Schreiben Papst Johannes
Pauls II. an die Priester. Mit Dokumentation des Papstschreibens vom 8. April 1979,
Munchen 1980.

Denzler, Priester fiir heute S. 9.

Z. B. Xaver Janssen (Denzler, Priester fiir heute S. 85).

* Paul Hoffmann (Hrsg.), Priesterkirche (= Theologie zur Zeit Bd. 3), Diisseldorf 1987.
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von Sigmund Freud bezogenen Kategorien um sich und suchen jede,
aber buchstiblich jede Lebensiuferung eines Priester in deren Geflecht
einzufangen. Das Bewufitsein seiner Verantwortung und Wiirde wird als
»grandiose Selbstvergotterung und narzifitisch-einzigartige Herausgeho-
benheit* diffamiert®®, Geradezu licherlich ist der Versuch, die Liebe des
Priesters zu seiner Mutter psycho-pathologisch zu mifideuten und als
ausschlaggebend fiir Berufswahl und Zolibatsverstindnis auszugeben?!. In
Wirklichkeit ist der Sachverhalt hiufig gerade umgekehrt. Ich habe oft den
Eindruck, daff dicjenigen, die den Priester psychoanalytisch fertigmachen
wollen, selbst dringend psychotherapeutischer Behandlung bediirftig sind.
Was in dem Buche von Hoffmann dargestellt wird, ist, etwas vereinfacht
gesagt, die protestantische Lehre von Amt, Sakrament und Kirche. Wer
wie Wahl sagt, dafl es in der ,neuen Gemeinde Gottes keinen besonde-
ren...’Mann Gottes‘...mehr geben kann®, weil alle Gott »gleich unmittel-
bar sind“32, der leugnet das katholische Priestertum. Am weitesten geht
zweifellos Hoffmann selbst. Er fiihrt den Kampf gegen das Priestertum
wie alle Irrlehrer mit der Bibel in der Hand. Ich zitiere: ,Die kraft der
Mittlerschaft Jesu allen erschlossene Gottunmittelbarkeit fiihrt jede Form
menschlich-priesterlicher Mittlerschaft ad absurdum. Dort, wo die Rede
von einem Weihepriestertum einen solchen Anspruch impliziert, steht sie
im Widerspruch zum Neuen Testament“3, Und an anderer Stelle heifit
es: ,Das Neue Testament kennt den Kultpriester im Sinne des Opferers
und Mittlers zwischen Gott und den Menschen als Gemeindeamt nicht<,
Genau das, was Hoffmann bestreitet, macht aber das Wesen des katholi-
schen Priestertums aus. Christus hat eben nicht zu allen, die ihm anhingen,
gesagt: , Wer euch hort, hort mich® (Lk 10, 16). Er hat nicht unterschiedslos
die Vollmacht, zu binden und zu lésen, allen seinen Jingern iibertragen,
sondern nur dem ausgewihlten Kreis der Zwélf. Nur zu den Aposteln hat
er gesprochen: ,Welchen ihr die Siinden nachlassen werdet, denen sind
sie nachgelassen® (Joh 20, 23). Nur den im Abendmahlssaal Versammelten
gab er Auftrag und Befugnis, zu seinem Gedichtnis zu tun, was er getan
hatte. Alle diese Vollmachten begriinden die Mittlerschaft der Apostel
und ihrer Nachfolger. Gerade das lehrt das Zweite Vatikanische Konzil,
wenn es sagt, dafl die Presbyter wahre Priester des Neuen Testaments
sind und daf} sie am Amt des einzigen Mittlers Christus Anteil haben, um

' Wahl, Priesterbild® und , Priesterkrise® S. 173.

' Wahl, ,Priesterbild* und ,Priesterkrise® S. 174=177.

" Wahl, ,Priesterbild” und ,Priesterkrise” S. 182.

" Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 24.
* Hoffmann, Priesterkirche S. 351.
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die Gliubigen zu weiden und den Gottesdienst zu feiern (LG 28). Ihre
Mittlerschaft tut dem Mittlertum Christi nicht Eintrag, bringt es vielmehr
hier und jetzt zur Geltung. Der einzige Mittler Christus handelt durch
seine mittlerischen Werkzeuge. Nun kann freilich auch Hoffmann nicht
bestreiten, daf es im Urchristentum Amt und Vollmacht gab, aber er
sucht sie ihrer gottlichen Autorisierung zu berauben. Die Entwicklung
von Organisation und Autoritit, wie sie im Neuen Testament vorliegt, ist
fiir ihn nicht mehr als eine ,soziohistorisch bedingte Losung“3. Es geht
bei diesen Aufstellungen nicht um den Austausch eines (angeblich) tiber-
holten Priesterbildes durch ein (angeblich) zeitgemafes, sondern um die
Bekimpfung des durch das Weihesakrament begriindeten unauthebbaren
besonderen Status des Priesters, d. h. um die Vernichtung des katholischen
Priestertums. Was zeitlos giiltig ist, wird irrigerweise als traditionelles
Priesterbild ausgegeben, das uberwunden werden miisse. Es steht aufler
Zweifel: Entweder die Aufstellungen modernistischer Theologen haben
recht oder die Lehre der Kirche. Beides zusammen kann nicht bestehen,
weil es unvereinbar ist. Einer der Autoren dieses Sammelbandes, Norbert
Mette, stellt denn auch zu den Ausfiihrungen von Paul Hoffmann iiber den
Priester die Frage: ,Verunsichert ihn das nicht zutiefst in seiner Identitat?
Wird dieser nicht ihr Fundament genommen?“3. Darauf ist nur mit einem
unzweideutigen Ja zu antworten. Wenn die Thesen von Paul Hoffmann
sich durchsetzen, ist es um das katholische Priestertum geschehen. Es ist
in der Geschichte immer so gewesen: Wer eine fithrende Schicht zu Fall
bringen will, mufl sie innerlich unsicher machen, zum Zweifel an sich selbst
bewegen.

Das hochste kirchliche Lehramt ist angesichts der horrenden Irrlehren
iiber das katholische Priesteramt nicht untitig geblieben. Die Kongregation
fir die Glaubenslehre hat am 6. August 1983 die irrigen Meinungen
betreffend das Sakrament der Weihe zusammengestellt’”. Sie kommen
alle darin zusammen, dafl es keinen seinshaft gepragten Amtstriger gebe
und die Vollmacht zum Vollzug des eucharistischen Opfersakramentes
nicht an der Priesterweihe hinge. Jede christliche Gemeinde sei mit allen
Vollmachten ausgestattet, die der Kirche iberhaupt zukommen, konne also
auch ohne einen geweihten Amtstriger Eucharistie halten. Die Aufgabe
der Gemeindeleitung (mit Auftrag zur Predigt und mit Vorsitz beim
Gottesdienst) sei lediglich eine Beauftragung um der rechten Ordnung

“ Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S.59. Vgl. ebenda S. 3471.
 Hoffmann, Priesterkirche S.317.
7 OAAS 75, 1983, S.1001-1009.
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willen. Das ist genau der protestantische Standpunkt, den das Konzil von
Trient als hiretisch verworfen hat. Die Kongregation fiir die Glaubenslehre
hat in dem erwidhnten Schreiben die Bischofe aufgefordert, dariiber
zu wachen, dafl die Irrtimer dber die blof historische Ableitung des
Weihesakramentes und tiber die Entbehrlichkeit von geweihten Priestern
fiir den Vollzug der Eucharistie nicht weiter um sich greifen oder gar in
die Praxis iiberfiihrt werden. Sie erinnerte sie an ihre ,heilige Pflicht,
»solche Irrtiimer offentlich zuriickzuweisen®. Ich stelle die Frage: Welche
deutschen Bischofe sind dieser heiligen Pflicht nachgekommen? Viele
der Zerstorer des Priestertums lehren, von den zustindigen Bischéfen
unbeanstandet, mit hohen Gehiltern versehen, an katholisch-theologischen
Fakultiten oder stehen sonstwie im Dienst der Kirche.

Die Entsakralisierung des Priesters

Im Jahre 1952 war jedem katholischen Christen bewufit, da der Priester
dank der ihm gespendeten Weihe cine geheiligte Personlichkeit ist. Einmal
empfingt er besondere Gnaden, zum anderen ist er in besonderer Weise
dem Hohenpriester Christus verihnlicht. Im Jahre 1992 wird behauptet,
das Priestertum sei zu Unrecht von den Menschen sakral gemacht wor-
den und misse darum entsakralisiert werden. Der Tiibinger Theologe
Greinacher fordert sogar allgemein, ,das sakrale Denken und Leben in der
Kirche...zu tiberwinden*?*. Damit werden wiederum protestantische Po-
sitionen tibernommen, die in grundlegendem Gegensatz zur katholischen
Glaubenslehre stehen. Solche Forderungen werden von Leuten erhoben,
die sich als Gralshiter des Zweiten Vatikanischen Konzils ausgeben. Aber
eben dieses Konzil weist ihre Verstiegenheiten energisch ab. Wie sollte der
Priester keine sakrale Person sein, wenn ihm, wie das Zweite Vatikanische
Konzil im Einklang mit der gesamten Tradition der Kirche lehrt, in
der Weihe die Gabe des Heiligen Geistes verliechen wird (PO 7)? Wenn
er, wie das Konzil sagt, Christus vertritt (PO 12) und Christus durch
ihn handelt (PO 14)? Das Konzil hat gerade die Sakralitit des Priesters
betont herausgestellt. ,Gott, der allein Heilige und Heiligende, wollte sich
Menschen gleichsam zu Gefihrten und Helfern erwihlen, daf sie dem
Heiligungswerk demiitig dienten“ (PO 5).

* Mette, Gemeinsam im Dienst einer evangelisierenden Pastoral S. 230.
¥ Denzler, Priester fiir heute S. 70.
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Die Ersetzung des Seins durch die Funktion

Der Gegensatz zwischen der katholischen Lehre vom Priestertum und den
Auffassungen der von dieser Lehre Abgewichenen ist derjenige von Sein
und Handeln. Nach kirchlicher Lehre ist der Priester durch die Weihe in
seinem Sein, ontisch, verindert worden. Er ist Christus in einer besonderen
Weise verihnlicht und dadurch zur aktiven Teilnahme am Priestertum
Christi befihigt worden. Aus dem verinderten Sein geht das Tun des
Priesters hervor, auf ihm ruht es auf. Fiir die Irrlehrer von heute gibt
es dagegen lediglich von Gott gestiftete Funktionen, nicht durch Gottes
Wirken seinshaft geprigte und umgewandelte Personen. Das ist wiederum
genau der protestantische Standpunkt.

Die Eliminterung der Sazerdotalitat

Im Jahre 1952 war dem Priester bewuflt, dafl er sich vor allem dadurch
von den Nichtgeweihten unterscheidet, dal er das Mefopfer darbrin-
gen und das Buflsakrament verwalten kann, dafl er also aufgrund sei-
nes Weihecharakters Vollmachten besitzt, die nur ihm zukommen, und
dafl er insofern mittlerische Dienste fiir die ibrigen Glaubigen verrichtet.
Selbstverstindlich wird in der Priesterweihe die dreifache Vollmacht des
Priesters, zu lehren, zu leiten und zu heiligen, grundgelegt. Selbstverstand-
lich ist der Priester Diener am Wort. Selbstverstandlich ist er Leiter der
Gemeinde. Aber ebenso selbstverstandlich und erst recht ist er Spender
der Sakramente und Verwalter der Geheimnisse Gottes. Wenn das Konzil
von Trient vor allem die Befahigung, das Meflopfer darzubringen und das
Buflsakrament zu verwalten, heraushebt, dann hat das einen guten Sinn.
Denn diese Vollmacht teilt der Priester — im Unterschied zu andern — mit
niemandem; sie kommt thm allein zu, und darum mufl auf sie gesteigertes
Gewicht gelegt werden. Der regierende Heilige Vater hat diese Tradition
aufgenommen und immer wieder herausgestellt. Im Griindonnerstagsbriet
1986 bezeichnet der Papst die Glaubensunterweisung, die Reinigung der
Gewissen und die Eucharistie als die drei Schwerpunkte im pastoralen
Dienst des Priesters. Gleichzeitig legt er aber betontes Gewicht auf die
Feier des Mefopfers und den Dienst der Vershnung. Im Griindonners-
tagsbrief 1983 erklirt er, das Priesteramt ,findet seine Deutung ecinzig
und allein aus dem Zusammenhang mit diesem gottlichen Geheimnis
(scil. dem eucharistischen Opfersakrament), und nur in ithm kann es sich
verwirklichen“. Man kann den Priester in einem wahren Sinne, wenn
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auch nicht erschopfend, als den durch die sakramentale Gnade geweihten
Diener bestimmen, der befihigt ist, das Kreuzesopfer unseres Herrn Jesus
Christus auf dem Altar gegenwirtig zu setzen. Der katholische Priester
ist entweder der Mann, der das Kreuzesopfer vergegenwirtigt, oder er
ist tiberhaupt nichts. An dieser Wirklichkeit hingt Sein und Nichtsein
der Kirche. Der Satan weiff, dal er die Kirche zerstort, wenn er das
Priestertum zu Fall bringt. Denn der Priester macht das Kreuzesopfer
auf den Altiren gegenwirtig, von dem die Kirche lebt. Wenn es das
Kreuzesopfer in sakramentaler Gestalt nicht mehr gibt, dann gibt es auch
keine katholische Kirche mehr. Mit kaum zu iiberbictender Heftigkeit
geht daher der Unglaube gegen die so beschriebene sazerdotale Stellung
des Priesters an. Gerade die Vollmacht zum Vollzug des Mefopfers und
zur sakramentalen Lossprechung wird verharmlost und hintangestellt, die
Befugnis zur Verkiindigung einseitig in den Vordergrund geriickt. Der ka-
tholische Priester soll um jeden Preis auf das Niveau des nichtkatholischen
Religionsdieners herabgedriickt werden.

Die Einebnung der Hauptstellung des Priesters

Im Jahre 1952 war jedem Gliubigen bewuflt, daR der Priester sei-
ner Gemeinde als das in der Stellvertretung Christi handelnde Haupt
gegentibersteht. Die gegenseitige Erginzung von Haupt und Leib ist
geradezu ein ekklesiologisches Grundprinzip. Im Jahre 1992 ist die
modernistische Theologie bemiiht, den Vorrang des Priesters auszumerzen.
Hoffmann fordert, die Hauptstellung des Priesters einzuebnen und seinem
Amt die tibrigen Funktionstriger gleichzustellen®®. Damit begibt er sich
in einen unaufhebbaren Gegensatz zur verbindlichen Lehre der Kirche.
Das Zweite Vatikanische Konzil sagt, daf die Priester ,das Amt Christi,
des Hauptes und Hirten* ausiiben (PO 6), dafl sie das ,iiberaus hohe
und notwendige Amt des Vaters und Lehrers im Volk und fiir das
Volk ausiiben (PO 9). An einer anderen Stelle heifit es: ,Die Fiirsorge
fir die Glaubigen, die sie geistlich in Taufe und Lehre gezeugt haben,
sollen sie wie (tamquam) Viter in Christus wahrnehmen® (LG 28). Das
Konzil fordert die Laien auf, mit den Priestern ,als ihren Hirten und
Vitern in Kindesliebe verbunden® zu sein (PO 9). Ich weiff nicht, was
angesichts dieser klaren Sach- und Rechtslage das Gerede von einer
»~geschwisterlichen Kirche® soll. Das Verhiltnis eines Vaters zu seinen

" Hoffmann, Priesterkirche S. 358f.
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Sohnen und Tochtern ist nun einmal nicht geschwisterlich, sondern
viterlich. Geschwister konnen und sollen geschwisterlich miteinander
umgehen. Aber ein Vater mufl den ihm Anvertrauten in viterlicher
Weise begegnen. Das viterliche Verhaltnis des Priesters zu den ihm
Anvertrauten ist kein Hindernis fir einen vertrauensvollen Umgang
miteinander. Der Papst sagt richtig: ,Der Priester ist fiir die Laien da:
Er fiithrt und stiitzt sie in der Austiibung des gemeinsamen Priestertums
der Getauften® (Griindonnerstagsbrief 1986). Das Konzil sicht keinen
Gegensatz zwischen Briiderlichkeit und Vaterschaft, spricht vielmehr beide
Realititen in ein und demselben Absatz aus (PO 9). Tatsachlich besteht
hier kein Widerspruch, sondern Harmonie. Briider sind Geweihte und
Nichtgeweihte aufgrund der Taufe, Viter sind die Priester aufgrund der
Weihe.

Die Zerstorung der Hierarchie

Im Jahre 1952 haben kein Priester und kein Glaubiger daran gezweifelt,
dafl es nach Gottes Willen eine heilige Herrschaft in der Kirche gibt.
Ahnlich wie die von Christus erwahlten Apostel ihre Gemeinden in
Vollmacht regierten, haben die Bischofe die Befugnis, ihre Teilkirchen zu
leiten. Im Jahre 1992 ist die Lage wesentlich verindert. Aufgrund seiner
ideologisch gelenkten Exegese versteigt sich Hoffmann, Universittspro-
fessor fiir Neues Testament an der katholisch-theologischen Fakultit der
Universitit Bamberg, zu dem Satz: ,Ein hierarchisches Gemeindemodell
und patriarchalisches Amtsverstindnis werden also von Matthdus abge-
lehnt“*!. Andere Erklarer des Matthidus-Evangeliums kommen zu einem
genau gegensitzlichen Ergebnis. Josef Schmid nennt dieses Evangelium
,das ausgeprigt katholische Evangelium® wegen seines besonderen Inter-
esses fur die Kirche*2.

Nun sind Amt und Autoritit in den sogenannten Pastoralbriefen,
also den beiden Briefen an Timotheus und dem Brief an Titus, deut-
lich ausgesprochen. Wenn die Kirche als ,Haus Gottes® (1 Tim 3,5)
und der Bischof als ,Hausverwalter® (Tit 1,7) bezeichnet werden, dann
ist offensichtlich, daf die Kirche als Institution verstanden wird und
daf es darin Personen mit Leitungsfunktionen gibt, denen sich die tibrigen

# Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 57.
2 Josef Schmid, Das Evangelium nach Martthius, 3., von neuem umgearb. Aufl,, Regens-
burg 1956, S.29, 272f.
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Glieder unterzuordnen haben. Aber Hoffmann weif§ sich derart listiger
Instanzen zu entledigen. Schreiben, die ihm nicht passen, wie die Pa-
storalbriefe, verfallen seinen schirfsten Verdikten. Sie entmiindigen nach
seiner Ansicht die Gemeinde, sind von Angst diktiert, bringen patriarchale
Autorititsstrukturen zum Ausdruck und schaffen eine autorititshorige
Mentalitat®. Der Verfasser der Pastoralbriefe beschreibt nach Hoffmann
gar nicht die Wirklichkeit der Gemeindeorganisation seiner Zeit, sondern
vermischt sie mit seinem ,Wunschdenken®. ,Unter seiner Hand entsteht
~ der allgemeinen Entwicklung vorauseilend — das Phantombild einer
entmiindigten Gemeinde“*. Hoffmann zogert nicht, die eine Schrift des
Neuen Testamentes gegen die andere auszuspielen. In der Frage des Amtes
der Gemeindeleitung schreibt er: ,Der historische Paulus steht hier gegen
den Pseudo-Paulus der Pastoralbriefe“*>. So geht Hoffmann mit dem
inspirierten Gotteswort um, fiir das er ansonsten, wenn es in seine Aus-
legungsziele paflt, Autoritat in Anspruch nimmt. Eine gesunde Erklirung
der Heiligen Schrift kommt zu ganz anderen Ergebnissen als Hoffmann.
Nach richtigem Verstindnis werden in den Pastoralbriefen nicht, wie er
meint, ,die patriarchalen Gesellschaftsmuster der Umwelt auf die Kirche
ubertragen®®, sondern bedient sich der Verfasser der Begriffe und Inhalte,
die er vorfand und fiir die Wiedergabe der Struktur der Kirche Christi als
geeignet ansah, um wesentliche und bleibend giiltige Aussagen zu diesem
Thema zu machen. Hier liegt also nicht eine Verfremdung, sondern eine
sachgemafle Beschreibung vor.

Besonders abgesehen hat es Hoffmann auf die apostolische Sukzession,
also die Nachfolge der Bischofe und Priester in das Amt und den
Dienst der Apostel. Nach ihm hat schon Lukas die Geschichte verfilscht,
indem er eine kontinuierliche Entwicklung von den Aposteln zu den
Presbytern darstellt, die es — wiederum nach Hoffmann - nicht gegeben
hat"’. Er versteigt sich zu dem Satze: ,Der Gedanke einer Sukzession
vom Apostel zum Leitungsamt findet bei Paulus keine Stiitze“*s. Dieser
Satz st schlicht falsch. Dagegen erhebt das Neue Testament selbst
Einspruch. Die von Paulus gegriindeten Gemeinden hatten Leiter, die
vom Apostel eingesetzt waren und sein Werk weitertragen sollten (Apg
20, 17. 28). Timotheus und Titus werden aufgefordert, weitere gecignete

Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 501,
Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 54.
' Hoffmann, Priesterkirche S. 354.

" Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 52.
Hoffmann, Priestertuny und Amt im Neuen Testament S, 391,
Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S. 31.
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Amtstrager zu bestellen (1 Tim 3, 1ff; Tit 1, 5ff.). Nach dem Brief des
Clemens an die Gemeinde in Korinth haben die Apostel die zunichst
ihnen vorbehaltene Vollmacht nach der Anweisung Christi weitergegeben
(42 und 44). Hoffmann stellt sich mit seinen ideologisch befrachteten
Behauptungen aber auch wiederum gegen die verbindliche Lehre der
Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil hilt mit der gesamten Tradition
der Kirche daran fest, dafl die Apostel die ithnen anvertraute Sendung ihren
unmittelbaren Mitarbeitern weitergegeben haben (LG 19). Das Konzil
lehrt, daf die Bischofe die Nachfolger der Apostel sind und dafl sie die
Aufgabe ihres Dienstes in mehrfacher Abstufung verschiedenen Trigern
in der Kirche rechtmiafig ibertragen haben, daf} Bischofs-, Priester- und
Diakonenamt somit géttlicher Einsetzung sind (LG 28). Das Konzil sagt
auch, daf die Priester ,fir ihren Teil am Amt der Apostel teilnehmen®
(PO 2).

Mindestens ebenso zuwider wie die Pastoralbriefe sind den Zerstorern
des Priestertums die Briefe des Bischofs Ignatius von Antiochien. Darin
sind ja Amt, Hierarchie und Sukzession deutlich ausgesprochen. Die
Ausfithrungen des Ignatius sind so unbequem, dafl der Protestant Wal-
ter Bauer zu der Ausflucht greifen mufite, sie schilderten ,weniger
Tatsiachliches® und malten vielmehr ,Wunschbilder“#?. Inzwischen hat er
seine Nachsprecher im Bereich der katholischen Kirche gefunden. Fir
Greinacher ist die Hierarchie schlicht unchristlich®®. Im Namen dieser
Hierarchie lehrt er seit Jahrzehnten Theologie in Tiibingen. Paul Zulehner
bezeichnet das Gegentiber von Hierarchie und Volk in der Kirche als ,eine
zweigeteilte Kirche, eine gespaltene Kirche“>!. Ein derartiger Unsinn wird
heute widerspruchslos hingenommen. Man denke nur an die Welt der
Arbeit, um die Unhaltbarkeit einer solchen Auffassung zu erkennen. Ein
Betrieb mit Angestellten und einem Betriebsleiter ist dadurch nicht gespal-
ten, sondern wohlgeordnet, und ein Orchester mit Musikern und einem
Dirigenten ist deswegen nicht zweigeteilt, sondern wohlverbunden. Aber
im Kampf gegen das Priestertum kommt es offensichtlich auf Vernunft
und folgerichtiges Denken nicht an.

Die Besetzung der geistlichen Stellen

Im Jahre 1952 hat niemand daran gedacht, dem Bischof die Vollmacht zu
entwinden, die geistlichen Amter in seiner Diozese zu besetzen. Im Jahre
#* Bauer, Rechtglaubigkeit S. 65.

“ Denzler, Priester fir heute S.75.
1 Zulehner, Das geistliche Amt des Volkes Gottes S. 196.
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1992 ist auch dieserhalb ein Wandel eingetreten. Der ehemalige Regens
Moosbrugger fordert die Wahl der ,Gemeindeleiter oder ,,Gemeindelei-
terinnen” durch die Gemeinde, , die Basis“32. Die durch die Wahl gegebene
Abhangigkeit von den Wahlern erscheint ihm offenbar als geeignet, die
Hauptstellung des Priesters wirksam einzuebnen. Wer auf die Gunst von
Wihlern angewiesen ist, muf natiirlich deren Vorstellungen und Wiinschen
zu entsprechen suchen. Diejenigen aber, die den Waihlern angeben, was sie
sich vorzustellen und zu wiinschen haben, das sind die modernistischen
Theologen, die in der nachkonzilaren Kirche das Meinungsmonopol in-
nehaben. Die meisten Glaubigen sind wegen mangelnder Kenntnis der an
einen Pfarrer zu stellenden Anforderungen und der zur Verfiigung stehen-
den Personen nicht in der Lage, ein sachkundiges Urteil dariiber abzuge-
ben, welchem Priester eine geistliche Stelle tibertragen werden soll. Da sie
dies nicht wissen, lassen sie sich von angeblich kenntnisreichen Personen
informieren. Wie diese Information im Zeitalter des Progressismus und des
Modernismus aussieht, kann man sich leicht vorstellen. Empfohlen werden
Personlichkeiten, die sich zu Schleppentrigern des Zeitgeistes machen und
den weiteren Abbau von Dogma und Moral begiinstigen. Auferdem liegt
der Gedanke nahe, daff, wer durch Wahl in sein Amt gekommen ist, daraus
auch wieder entfernt werden kann durch Abwahl. Wenn der geistliche
Amtstriger den Kriterien der Modernisten nicht mehr entspricht, wird
er seines Amtes entsetzt. Auf diese Weise wird die Herrschaft der ,neuen
Klasse® in der protestantisierten Kirche fest etabliert. Vom Standpunkt des
katholischen Glaubens gesehen, steht fest: Der Ruf nach Demokratisierung
der Stellenbesetzung in der Kirche ist in der Wurzel verfehlt. Der Grund-
gedanke der Demokratie von der seinsmifligen Gleichheit aller und der
lediglich funktionellen Unterschiedenheit von Regierenden und Regierten
ist mit der kirchlichen Lehre von dem seinsmifigen Unterschied zwischen
Geweihten und Nichtgeweihten unvereinbar.

Das Ausscheiden aus dem priesterlichen Dienst

Im Jahre 1952 war jedem Priester, aber auch jedem Laien bewuflt, dafl die
Priesterwethe eine Vollmacht und eine Aufgabe iibertrigt, die fiir die
gesamte Dauer des irdischen Lebens gelten. ,Dem Leben des Priesters liegt
als tragende Wirklichkeit das Weihesakrament zugrunde, das unserer Seele
das Zeichen eines unausldschlichen Merkmals einprigt®, lehrt Johannes

51

Moosbrugger, Mehr basisfundierte Auswahl und Ausbildung von Priestern S. 299,
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Paul I1. am 8. April 1979. Wer damit gezeichnet ist, der ist fiir die gesamte
Zeit seines Lebens in den Dienst genommen. Im Jahre 1992 ist es anders.
Da sicht man ein weiteres Mittel, die Stellung des Priesters zu untergraben,
darin gelegen, thm die Moglichkeit des Ausscheidens aus seinem Dienst
offenzuhalten. So pladiert z. B. Greinacher fiir den Gemeindeleiter auf
Zeit®*, Damit soll offensichtlich gegen die bleibende Verpflichtung aus der
in der Weihe gewonnenen besonderen Christusformigkeit, ja gegen diese
selbst angegangen werden, als handele es sich beim Priester lediglich um
Funktionen und nicht um ein verandertes Sein.

Der Mifibranch des Begriffes des Dienstes

Jeder Priester, der im Jahre 1952 seine Tatigkeit aufnahm, wuflte, dafl er
zum Dienst am Volke gesalbt und gesandt wird. Aber er wuflte auch,
daf! sein Dienst ein vollmachtiger Dienst ist. Im Jahr 1992 werden, z. B. von
Hoffmann, Dienst und Amt einander entgegengesetzt. Man redet so, als ob
Gebieten und Dienen sich ausschlossen. In Wahrheit besteht zwischen der
Hirtenaufgabe und der Dienstfunktion des Priesters kein Gegensatz. Der
Hirte dient, indem er seine Herde weidet, d. h. leiter, nahrt und schiitzr.
Der Amtstrager dient den ihm Anvertrauten, wenn er seine Verantwortung
wahrnimmt. Gerade die Austibung der Vollmacht des Amtes dient den
Menschen. Johannes Paul II. sagt in seinem Griindonnerstagsbrief 1979,
das sakramentale Priestertum sei gleichzeitig ein hierarchisches Priestertum
und ein Priestertum des Dienstes. Es ist hierarchisch, weil es mit der
Vollmacht verbunden ist, das priesterliche Volk heranzubilden und zu
leiten. Es ist ein Dienst, weil es zum Wohl der Gemeinschaft der Glaubigen
ausgetibt wird.

Die , Priesterkirche

Um die Glaubigen gegen das Priestertum einzunchmen, werfen seine
Gegner das Reizwort ,Priesterkirche” in die Diskussion. Damit soll der
Anschein erweckt werden, in der katholischen Kirche nahmen die Priester
eine ungebiihrliche Position ein und kamen die Laien zu kurz, werde den
Priestern zu viel Aufmerksamkeit zugewandt und werde das Laienelement
zu wenig beachtet. Die bosartige Bezeichnung ,Priesterkirche® ist indes

** Denzler, Priester fiir heute S.79.
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ungeeignet, die Stellung des Priestertums in der katholischen Kirche zu
bezeichnen. Die Kirche ist eine Gemeinschaft von Geweihten und Nicht-
geweihten, die einander zugeordnet sind. Die Priester werden geweiht,
um dem gliubigen Volk, zu dem sie ja selbst gehéren, auf dem Weg zum
Himmel zu dienen. Ohne das Priestertum hat die Kirche keinen Bestand.
Eine priesterlose Kirche wire nicht mehr die Kirche Christi. Wegen der
Notwendigkeit, ja Unentbehrlichkeit der Priester als Amtstriger wird aber
die Kirche keine Priesterkirche. Niemand stellt die torichte Behauptung
auf, wegen der Unterordnung der Soldaten unter die Offiziere und ihrer
Angewiesenheit auf diese sei eine Armee eine Offiziersarmee. Es besteht
kein Gegensatz zwischen dem sakramentalen Charakter des Priesteramtes
und seinen auf die Gemeinde bezogenen Funktionen. Der Priester wird
geweiht und gesandt, um der Gemeinde durch Leitung, Lehre und Hei-
ligung zu dienen. Johannes Paul II. schreibt am 8. April 1979: ,Durch
diesen Dienst (sc. der Priester) verwirklicht die Kirche ihre Sendung,
ja ihr eigenes Wesen“ (Nr. 1). Alois Miiller kritisiert, hier werde dem
Wethepriestertum zugeschrieben, was nach dem Neuen Testament der
gesamten Kirche zukomme®. Ich verstehe nicht, was an dem Satze des
Papstes falsch sein soll. Selbstverstindlich hat die gesamte Kirche teil an
der Sendung Christi. Das hindert aber nicht, dafl diese Sendung in einer
spezifischen, reprisentativen Weise durch die geweihten Glieder der Kirche
verwirklicht wird. Man kann sagen, daf ein Krankenhaus seine Aufgabe als
Heilanstalt durch die Arzte erfiillt. Dadurch wird nicht geleugnet, dafl das
gesamte tibrige Personal dabei mithilft, ja dafiir unentbehrlich ist. Nur sind
eben Arzte fiir das Krankenhaus so konstitutiv, dafl es ohne sie seinem
Zweck nicht nachkommen kann.

Der Ansturm gegen den Priester als Opferdarbringer

Wer 1952 ins Priestertum kam, dem war bewuflt, daf seine hochste
Vollmacht die Darbringung des MeRopfers in der Person Christi ist.
Mogen andere Titigkeiten den Priester zeitmiflig weit mehr in Anspruch
nehmen als die Feier der hl. Messe, so bleibt doch diese der Gipfel
seines priesterlichen Dienstes. Eben diese Wahrheit wird im Jahre 1992
systematisch verdunkelt, ja geleugnet. Die Zerstorer des Priestertums
haben es gerade auf die unersetzbare Funktion des Priesters beim Mefopfer
abgeschen. Sie wissen oder ahnen, daf das katholische Priestertum mit dem

* Denzler, Priester fiir heute S. 64.
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Meflopfer steht oder fillt, wie es schon Luther gewufit und ausgesprochen
hat.

Stiftung des Priestertums

Wie fast immer, wenn man gegen das katholische Priestertum angeht, ver-
sucht man, Priestertum und Meflopfer zu trennen. Dabei setzt man in der
Geschichte an. So stellt Janssen die Behauptung auf: ,Die Apostel haben es
nie als thre eigentliche Aufgabe angesehen, das Herrenmahl zu feiern*>.
Ich frage zuriick: Woher weifl er das? Aus dem Neuen Testament? Er
vergifit, dafl die Briefe der Apostel Gelegenheitsschriften aus der Situation
der Mission sind, bei denen naturgemafl einzelne Fragen der Lehre und
der Zucht im Vordergrund stehen, von denen aber nicht systematische
theologische Abhandlungen zu erwarten sind. Warum soll man nicht von
Anfang an in der Kirche erkannt haben, dafl Gemeindeleitung und Vorsitz
bei der Feier des Herrenmahles zusammengehoren? Wufite man nicht,
dafl der Leib Christi durch die Teilhabe an der Eucharistie aufgebaut wird
(1 Kor 10, 17)? Wenn aber dem Amtstrager der Dienst an der Einheit in
der Kirche aufgetragen ist und wenn die Einheit der Kirche sich vor allem
in der Feier der Eucharistie verwirklicht, dann steht dem Amtstrager auch
die Leitung der Eucharistiefeier zu.

Dieser natiirliche Zusammenhang hindert die Falschlehrer nicht, ohne
den Schatten eines Beweises das Gegenteil zu behaupten und in die
Fufistapfen Luthers zu treten. Fiir den ehemaligen Regens eines Schweizer
Priesterseminars ist ,auch die Gemeinde, die Basis Lehrerin, Metsterin,
Hirtin, Eucharistievorsteherin“>®. Nach Grasmiick® gab es am Anfang
keine herausgehobene Funktion eines Priesters bei der Eucharistiefeier,
vielmehr handelte unterschiedslos die gesamte Gemeinde. Dabei habe es
sich um ein Mahl, nicht um ein Opfer gehandelt. Es gebe keinen Platz fir
eine ,sazerdotale Funktion“. Die Entstehung des Einzelepiskopats sei auf
Nutzen und Notwendigkeit, nicht etwa auf Gottes Willen oder Christi
Vermachtnis zurtickzufithren. Eine hierarchische Stufenfolge der Weihen,
die zur Grundlage eines hierarchischen Aufbaues werden kann, gebe es
erst seit dem 3. Jahrhundert. Erst mit Cyprian setze die Sazerdotalisierung
der kirchlichen Funktionire ein. Er spreche von sacerdos und sacrificium,

% Janssen bei Denzler, Priester fiir heute S. 86.
% Moosbrugger, Mchr basisfundierte Auswahl und Ausbildung von Priestern S. 298.
7 Grasmick bei Hoffmann, Priesterkirche S, 99-114.
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Seit der Zeit Konstantins folge den Worten die inhaltliche Fiillung. Indem
die christlichen Kultdiener durch Privilegierung den heidnischen Priestern
gleichgestellt werden, verbinde man mit ihnen auch den Opferdienst.
Das kulusche Priesterverstindnis sei gefordert worden durch die Uber-
nahme profanen Zeremoniells in die Liturgie des Bischofs und durch
die Herausstellung des hierarchischen Modells im Ablauf der Liturgie.
In frihfrinkischer Zeit habe das Eigenkirchenwesen das Priesterbild auf
das Messelesen und Segnen schrumpfen lassen. Der Priester und die
Priesterkirche beginne, sich von den Laien abzusetzen. Diese historisch
sich gebende Darstellung ist zur Ginze eine Verzeichnung der wirklichen
Entwicklung. Einen derartigen ideologischen Unsinn vertritt der Priester
und Universititsprofessor der katholischen Theologie an der Universitit
Bamberg Grasmiick. Er steht mit seinen Aufstellungen nicht allein. Nach
Paul Hoffmann stand der ,Vorsitz¢ beim Herrenmahl grundsatzlich je-
dem Teilnehmer offen®. Selbstverstandlich kann in dieser Gesellschaft der
Tiibinger Theologe Greinacher nicht fehlen. Fiir ihn ist der Priester im
wesentlichen nichts anderes als Gemeindeleiter. Grofimiitig gesteht er thm
zu, dafl er auch den ,Vorsitz in der FEucharistiefeier” iibernehmen und
»Versohnung* zusprechen darf*. Aber das ist nur eine Moglichkeit, keine
Notwendigkeit. In der Heraushebung des Priesters als Opferpriester, die
auch Greinacher im 3. Jahrhundert beginnen liaft, sicht er einen ,Rickfall
in alttestamentliche und heidnische Kategorien® und einen ,Verrat an der
radikalen Wende®, die das Neue Testament in seinem Verstindnis gebracht
hat®. Greinacher lehrt mit Wissen und Willen des Rottenburger Bischofs
Kasper katholische Theologie an der Universitit Tiibingen. Um ein letztes
Beispiel fiir die Weise, wie progressistische Theologen mit der verbindli-
chen katholischen Lehre vom Priestertum umgehen, zu bieten: Leo Karrer
spricht von den Glaubenssitzen, dafl der Priester in der Person Christi
handelt und Christus reprisentiert, als von unzulinglichen ,theologischen
Hypothesen“6!,

Was die Falschlehrer vortragen, sind phantastische Konstruktionen, ist
Geschichtsklitterung im Dienste einer antipriesterlichen Kampfideologie,
nach der die Kirche alsbald von Wollen und Lehre ihres Herrn abgefallen
ist. Tatsache ist, daf} der Opfercharakter der Eucharistie immanent und
so alt wie diese ist. Die Texte der synoptischen Evangelien (Mk 14,
22ff.; Mt 26, 26ff.) lassen daran keinen Zweifel. Die Didache (14,1) stellt

* Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament S, 29,
¥ Dengzler, Priester fiir heute S.72.

“' Dengzler, Priester fiir heute S. 71,

“ Karrer, Aufbruch der Christen S. 86.
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den Opfercharakter der Eucharistiefeier betont heraus; freilich ist sie
kein materielles und absolutes, sondern ein immaterielles und relatives
Opfer. Wenn aber der Opfercharakter der Eucharistie immanent ist, dann
ist auch der Opferer priesterlichen Charakters. Weil es von Anfang an
ein eucharistisches Opfer gab, deswegen gab es auch von Anbeginn ein
Opferpriestertum. Daran lifit eine der altesten urchristlichen Schriften
keinen Zweifel. Nach dem Brief des Clemens an die Gemeinde in Korinth
ist die Darbringung des heiligen Opfers allein Sache des Bischofs als des
Nachfolgers der Apostel und der von ihm dazu Eingesetzten (44). Christus
selbst hat angeordnet, von wem er das Opfer vollzogen wissen will (40).
Und Ignatius von Antiochien lehrt: ,Nur diejenige Eucharistie soll fiir
giiltig (bebaia) gehalten werden, die unter dem Bischof oder einem von
ihm Beauftragten stattfindet (Smyrn 8, 1).

Es ist offensichtlich, daff mit den Aufstellungen von Grasmiick und
Genossen dem katholischen Priestertum der Boden unter den Fiiflen
weggezogen werden soll. Hier geschieht nicht mehr und nicht weniger,
als dafl der Priester im katholischen Verstindnis als eine Fehlentwicklung,
ja eine Verirrung hingestellt wird, die dringend der Korrektur bedarf.
Daf} derartige Meinungen geeignet sind, Priester in ithrem Glauben und
Tun zutiefst zu erschiittern, u. U. zum Abfall zu verleiten, bedarf keiner
Erklarung. Sie stehen in unaufthebbarem Widerspruch zu der verbindlichen
katholischen Lehre. Die Kirche hat immer daran festgehalten, dafl Christus
selbst die Apostel zu Vollziehern des eucharistischen Opfers bestellt hat.
Das Konzil von Trient lehrt: ,Wer sagt, durch jene Worte ,Tut dies
zu meinem Andenken® habe Christus seine Apostel nicht zu Priestern
bestellt, oder nicht angeordnet, dafl sie selbst und die anderen Priester
seinen Leib und sein Blut opferten, der sei ausgeschlossen® (DS 1752).
Dieser Glaubenssatz hindert freilich den Regensburger Dogmatiker, also
amtlichen Lehrer des Glaubens, Wolfgang Beinert nicht, das Gegentell
zu behaupten: ,Der exegetische Befund laflt es nicht zu, etwa von der
Stiftung des Amtes am Griindonnerstag zu reden“®>. Eben davon redet
der regierende Papst fortwahrend. Er wird nicht mude, die Stiftung
des eucharistischen Opfersakramentes und des Weihesakramentes mit
den Geschehnissen im Abendmahlssaal zu Jerusalem zu verkniipfen.
»Der Griindonnerstag ist jedes Jahr der Geburtstag der Eucharistie und
gleichzeitig der Geburtstag unseres Priestertums® (Griindonnerstagsbrief

" Wolfgang Beinert, Autoritit um der Liebe willen. Zur Theologie des kirchlichen
Amtes, in: Karl Hillenbrand (Hrsg.), Priester heute. Anfragen, Aufgaben, Anregungen,
Wiirzburg 1990, S. 32-66, hier 55.
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1985, dhnlich 1986). Der Griindonnerstag ist ,,das Fest der Priester. Er ist
der Tag, an dem unser Priestertum entstand, das Teilhabe ist am einzigen
Priestertum unseres Mittlers Jesus Christus® (Griindonnerstagsbrief 1986).
[n seinem Griindonnerstagsbrief 1983 erinnerte der Papst daran, daf die
Apostel in ein und demselben Raum, im Abendmahlssaal zu Jerusalem, die
doppelte Vollmacht empfingen, die Eucharistie zu feiern und die Siinden
zu vergeben.

Das Zweite Vatikanische Konzil kennt mit der gesamten Tradition der
Kirche keinen anderen Vorsteher der Eucharistiefeier als den Priester (PO
5). Es sagt klipp und klar: ,Der Amtspriester... vollzieht in der Person
Christi das eucharistische Opfer und bringt es im Namen des ganzen
Volkes Gottes dar* (LG 10). An einer anderen Stelle heifit es: Nur die
Priester bringen das Opfer Christi bei der Feier der Eucharistie ,auf
unblutige und sakramentale Weise“ dar (PO 2). Das Konzil lifit keinen
Zweifel daran, dafl es allein Sache des Priesters ist, ,die Auferbauung
des Leibes durch das eucharistische Opfer zu vollenden* (LG 17). Nur
von ihnen sagt es aus, daf sie in der Eucharistie in der Person Christi
handeln (LG 28). Dem Heiligen Stuhl sind die falschen Thesen der
protestantisierenden Theologen nicht entgangen. Die Kongregation fiir
die Glaubenslehre stellte am 6. August 19839 fest, in manchen Gegenden
hitten die irrigen Ansichten tber die Entbehrlichkeit geweihter Priester fiir
die Feier der Eucharistie einige dazu verleitet, ,im Rahmen der Glaubens-
verkiindigung die Sakramente der Eucharistie und Priesterweihe in ithrem
Wert mehr und mehr zu schmilern®. Von dieser Schwichung sind Priester
und Volk betroffen. Den Priestern wird ihre Existenzgrundlage streitig
gemacht, dem gliubigen Volk werden Auffassungen injiziert, die aus dem
Protestantismus stammen.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat auch Rang und Wert des prie-
sterlichen Tuns beim Mefopfer deutlich ausgesprochen. Das Konzil sagt,
daf die Priester ,am meisten® (maxime) ihr heiliges Amt in der Euchari-
stiefeier austiben (LG 28) und dafl das Amt des Priesters svorzugsweise”
(praecipue) im Vollzug der Eucharistie besteht (AG 39). Die Darbringung
des Mefopfers ist ,die vornehmliche Aufgabe des Priesters* (in quo
munus suum praecipuum sacerdotes adimplent) (PO 13). ,In der Meffeier
bringen sie in sakramentaler Weise das Opfer Christi dar* (PO 5). Auf
die Darbringung des Meflopfers ,zielt der Dienst der Priester, und darin
findet er seine Vollendung“ (PO 2). ,Im Dienst des Heiligens, vor allem
beim Mefopfer, handeln die Priester in besonderer Weise an Christi Statt*

“ AAS 75, 1983, S. 1001-1009.
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(Presbyteri personam specialiter gerunt Christi) (PO 13). Das Konzil nennt
das eucharistische Opfer ,Mitte und Wurzel des ganzen priesterlichen
Lebens® (centrum et radix totius vitae Presbyteri) (PO 14). Der regierende
Papst hat oft und immer wieder — z. B. in den Griindonnerstagsbriefen
1983 und 1984 — die Vollmachten zur Darbringung des MefRopfers und zur
Stindenvergebung als den ,,Kern unseres Priestertums” bezeichnet. Starker,
als es das Konzil und der Papst getan haben, kann man kaum katholisches
Priestertum und Opferdienst verkniipfen. Dadurch wird die Teilhabe der
Laien am Priestertum Christi nicht bestritten oder gemindert. Johannes
Paul IL. schrieb in seinem Griindonnerstagsbrief 1979, das besondere Prie-
stertum solle den Glaubigen ihr allgemeines Priestertum bewufit machen
und sie zu dessen Austibung anregen. Damit schliefit er an Aussagen des
Zweiten Vatikanischen Konzils an. Nach diesem haben die Laien Anteil
am Priesteramt Christi durch ihr geistiges Opfer in der Teilnahme an der
Eucharistie und deren Empfang, im Gebet und im Zeugnis des Lebens, in
der Selbstverleugnung und im Erweis der Nachstenliebe (LG 10, 34).

Die Bibel als Waffe gegen die Lehre der Kirche

Wie leicht zu erkennen ist, wird der Kampf gegen das Priestertum
der Kirche von den modernistischen Theologen mit der Bibel in der
Hand gefiithrt. Die Taktik der Glaubenszerstorer ist stets dieselbe. Gegen
die verbindliche Lehre der Kirche wird das Neue Testament angerufen,
selbstverstandlich in der von ihnen beliebten Auslegung. Man zieht
irgendwelche Texte heran, die in die angezielte Richtung zu passen
scheinen, und sagt dann triumphierend: Hier sicht man es, dafl von
einem ,sazerdotalen® oder ,hierarchischen® Priestertum keine Rede ist.
Diese Schriftauslegung ist also selektiv, d. h. sie wihlt aus, was in
das vorgefafite Konzept zu passen scheint, und lifit beiseite, was ithm
widerstreitet. Damit verfehlt sie sich gegen die grundlegende Norm jeder
sachgemiflen Schriftauslegung. Katholische Schrifterklirung sieht die Bibel
als ein Ganzes und als eine Einheit. Sie interpretiert dunkle Stellen durch
klare, Passagen der einen Schrift durch solche einer anderen. Das Zweite
Vatikanische Konzil fordert dementsprechend die Erklarer der Heiligen
Schrift auf, ,die Einheit der ganzen Schrift zu beachten® (DV 12).

Das zweite Prinzip bei der Bekampfung des katholischen Priestertums
mit der Bibel besteht darin, daf innerhalb der Bibel jingere gegen
spatere Autoren ins Feld gefithrt werden, also beispielsweise das Markus-
Evangelium gegen das Johannes-Evangelium, die groflen Paulinen gegen
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die Pastoralbriefe, und dafl man spitere Zeugnisse des Glaubens durch
frithere zu paralysieren sucht. Damit verfehlt sich diese Exegese gegen das
grundlegende Prinzip jeder katholischen Schriftauslegung, die Analogia
fidei. Sie besagt, daf eine cinzelne Aussage einer Schrift des Neuen Testa-
mentes nicht fir sich allein und isoliert zu interpretieren ist, sondern im
Gesamt der Offenbarung und daf es unzulissig ist, innerhalb der Schrift
Texte auszuscheiden und andere beizubehalten. Das Zweite Vatikanische
Konzil fordert die katholischen Exegeten auf, bei ihrer Erklarung der
Heiligen Schrift die Analogia fidei zu berticksichtigen (DV 12).

Zu diesen beiden fundamentalen Mingeln der Zerstorer des Prie-
stertums kommen zwei weitere. Wo die neutestamentlichen Texte mit
den genannten Mitteln nicht entkriftet werden kénnen, sucht man sie
als historisch bedingte Erscheinungen (etwa zur Abwehr gegen Irrlehrer
oder zur Anpassung an soziale Verhiltnisse der Umwelt) unschidlich zu
machen. Mit dieser Art von Exegese ist miihelos jedes Dogma der Kirche
aus den Angeln zu heben. Immer, wenn der Zeitgeist Schwierigkeiten mit
Lehren und Weisungen der Vorzeit hat, kann man nimlich auf die Ausrede
ausweichen, diese oder jene Lehre oder Weisung sei lediglich historisch
oder soziologisch bedingt. Diese Art von Selbstherrlichkeit ist durch und
durch unkatholisch. Was im Neuen Testament zeitbedingt oder allzeit
giltig ist, dartiber entscheidet nicht die private Interpretation einzelner
oder vieler Ausleger, sondern das geistgeleitete Lehramt der Kirche.

Diese Schriftauslegung verfehlt sich endlich gegen den katholischen
Begriff der Dogmenentwicklung. Damit unbezweifelbare Glaubenssitze
als Offenbarungsgut feststehen, ist nicht notwendig, dafl sie als solche
formal und explizit in der Bibel nachgewiesen werden kénnen, sondern
es gentigt, dafl ihre Ansitze in der Heiligen Schrift aufgezeigt werden.
Eben solche Anhaltspunkte und Spuren lassen sich fiir das katholische
Priestertum miihelos im Neuen Testament nachweisen. Wer sie nicht
findet, dessen Augen sind gehalten.

Insgesamt bleibt gegeniiber jenen, die das katholische Priestertum mit
der Bibel in der Hand bekimpfen, nur die Feststellung: Thr gesamtes
methodisches Vorgehen ist unkatholisch und damit unwissenschaftlich. Die
entscheidende methodische Frage lautet: Bestimmt die private Auslegung
einzelner, vielleicht zahlreicher einzelner, was zu glauben ist, oder die Vor-
lage der Triger des authentischen Lehramtes? Oder anders ausgedriickt: Ist
nur das zu glauben, was durch exegetische Bemiithungen vieler einzelner
aus dem Neuen Testament zu erheben ist, oder ist alles das zu glauben,
was aufgrund von Schrift und Tradition durch das hierarchische Lehramt
verbindlich vorgelegt wird? Gelten die Dogmen der Kirche oder gilt
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die private Auslegung einzelner als Glaubensregel? Die Antwort kann
nur lauten: Die verbindliche Lehre der Kirche ist die Glaubensregel. Sie
verbiirgt auch den wahren Sinn der Heiligen Schrift. Es ist schon im
Ansatz verfehlt und zutiefst unkatholisch, die eigene, private Auslegung
der Bibel gegen die unfehlbar vorgelegte Lehre der Kirche zu stellen.
Wer so verfihrt, ist bereits von der Grundlage des katholischen Glaubens
abgewichen. Um Verdichtigungen zu begegnen, als lenkten eigenniitzige
Interessen unsere Auslegung der Heiligen Schrift, sei eigens ausgesprochen:
Wir verwerfen die wirren Aufstellungen der modernistischen Autoren
nicht deswegen, weil sich bei ihrer Annahme die kirchliche Lehre vom
Priestertum nicht mehr halten lifit, sondern weil sie falsch sind. Es geht
nicht darum, Verdringtes abzuwehren, sondern Irriges auszuscheiden. Wir
haben nicht Angst vor den scheinbaren ,Ergebnissen® des Zweigespannes
von rationalistischer Exegese und pseudowissenschaftlicher Psychoanalyse,
sondern wir bleiben aus intellektueller Redlichkeit bei dem, was wir als
wahr erkannt haben.

Ubrigens vergessen die Kimpfer gegen das Priestertum ihre eigenen
Prinzipien, wenn es in ihr Konzept pafit. Es ist belustigend zu schen,
daf dieselben Leute, die ansonsten das Neue Testament in aufeinander-
folgende Schichten von Gemeindetheologie auflosen, dogmatisch schwer
befrachtete Texte der Synoptiker und sogar aus dem Johannes-Evangelium,
dem sie ja beinahe jeden Geschichtswert absprechen, als genuine Jesus-
Worte ausgeben®. Ein so radikaler Streiter gegen jeden Versuch, das
Priestertum im Neuen Testament zu verankern, wie Josef Blank zieht ganz
unbefangen die vom Priester handelnde Stelle Hebr 5, 2 heran®.

Der Ruf nach dem Frauenpriestertum

Im Zusammenhang mit der Zerstorung des Priestertums, wie es der
Glaube der Kirche lehrt, steht der Ruf nach dem weiblichen Priester.
Im Jahre 1952 gab es keine Agitation fiir die Priesterweihe von Frauen.
Jedermann im katholischen Bereich wufite, daf dies durch das goutliche
Recht ausgeschlossen ist. Wenn die Lehre, dafl nur Manner giiltig das
Weihesakrament empfangen konnen, in den Lehrbiichern der Dogmatik
meist lediglich als Sententia certa eingestuft wird, so bedeutet das nicht,
daf der Ausschluff der Frau vom Priestertum dogmatisch kontrovers ist,

7. B.: Greinacher in Denzler, Priester fiir heute S. 69 (Joh 4, 21-23); 5. 75 (Mk 10, 42-45).
5 Denzler, Priester fiir heute S. 101f.
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sondern dafl sich die Kirche in diesem Punkt stets sicher und einig war,
so dafl sich ein verstirkter Einsatz der Lehrautoritit eriibrigte. Manfred
Hauke hat die Frage des Frauenpriestertums in einem unfangreichen Werk
untersucht®®. Er kommt zu dem Ergebnis, daf der Satz: ,Nur der getaufte
Mann kann die Priesterweihe empfangen® wenigstens als fidei proximum
bezeichnet werden muf®”. Das heiflt: Der Satz grenzt an den Glauben,
sein Inhalt ist als formell geoffenbart anzusehen, ohne daf ihn die Kirche
bisher schon als von Gott geoffenbart vorgelegt hat. Daf dies jederzeit
geschehen kann, ist keine Frage. Im Jahre 1992 ist nun die Lage auch
hier erheblich anders geworden. DaR protestantisierende Theologen die
Weihe von Frauen propagieren, ist heute an der Tagesordnung®®. So for-
dert beispielsweise der ehemalige Regens eines Schweizer Priesterseminars
die schnellstmogliche Einfithrung von Priesterinnen®®. Selbstverstindlich
ist fiir Greinacher die Ordination von Frauen kein Problem™. Zu den
mannlichen Propagandisten des Frauenpriestertums treten die weiblichen.
Die Feministin Elisabeth Schiissler Fiorenza stellt die Behauptung auf, im
frithen Christentum habe es nur »Gleichgestellte®, ,egalitire institutionelle
Strukturen®, ,Rollenaustauschbarkeit® gegeben, keine Autorititen, die sich
auf einen Status griinden’". Erst die Pastoralbriefe hatten die Kirche patri-
archalisiert, den Hausherrn und Vater zum Modell der Amter gemacht, die
Kirche an die patriarchale Gesellschaft angepafit und ihre Amtsstrukturen
mannlich bestimmt™. Im Ersten Klemensbrief werde dann das urchristli-
che funktionale Leitungsverstindnis umgedeutet in ein Statusverstandnis’.
[gnatius von Antiochien habe vollends die in der Gesellschaft vorfindliche
patriarchale Ordnung zum Modell fiir die Strukturierung des kirchlichen
Amtes gemacht™. Alle diese Vorginge sind nach Frau Schiissler historisch
begreiflich, aber nicht theologisch legitimiert, haben nicht Gott, sondern
Menschen zum Urheber, die dadurch Leid und Unterdriickung verursacht
haben”.

Manfred Hauke, Die Problematik um das Frauenpriestertum vor dem Hintergrund der
Schopfungs- und Erlosungsordnung (= Konfessionskundliche und kontroverstheologi-
sche Studien Bd. XLVI), Paderborn 1982.

" Hauke, Die Problematik um das Frauenpriestertum S. 474,

" Glaube und Leben Nr. 2 vom 12. Januar 1992 S. 2.

Moosbrugger, Mehr basisfundierte Auswahl und Ausbildung von Priestern S. 295,
Denzler, Priester fiir heute S. 74,

Schiissler Fiorenza, Die Anfinge von Amt, Kirche und Priestertum S. 691,

Schussler Fiorenza, Die Anfinge von Amt, Kirche und Priestertum $. 76-83.

Schiissler Fiorenza, Die Anfinge von Amt, Kirche und Priestertum S. 83f,

Schiissler Fiorenza, Die Anfinge von Amt, Kirche und Priestertum S. 85,

Schiissler Fiorenza, Die Anfinge von Amt, Kirche und Priestertum S. 95.
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Dafl von dieser Theologin lediglich Positionen aufgegriffen werden,
die oben als unhaltbar dargetan wurden, ist offensichtlich. Aber gerade
falsche Mcmungcn besitzen oft eine verstirkte Kraft der Verfithrung. So
ist es auch mit der These von der Moglichkeit oder gar Notwendigkeit,
das Weihesakrament an Frauen zu spenden. Die |rr11chtemden Theologen
haben weite Teile des katholischen Volkes mit ithren verkehrten Ansichten
angesteckt. Zahlreiche Einzelpersonen und Gremien erheben unaufhérlich
den Ruf nach dem Frauenpriestertum. So sprach sich beispielsweise die
grofie Mehrheit des Forums der Erzdiézese Freiburg (als ersten Schritt) fiir
die Zulassung von Frauen zum Weiheamt des Diakons aus”. Dasselbe tat
der Vizeprisident des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, Werner
Remmers. Besonders die Jugend ist den Aufstellungen des theologischen
Establishments in hohem Mafle verfallen. Im Garten des Bischofs von
Limburg fand eine Abstimmung von Jugendlichen tiber das Priestertum
der Frau statt, die natiirlich ein iiberwiltigendes Ja ergab.

In den Chor derer, die sich fiir das Frauenpriestertum aussprechen,
gehoren auch nicht wenige Bischofe. Ich erwihne beispielsweise den
Speyerer Hilfsbischof Gutting, der sich mehrfach durch einschlagige
Auferungen hervorgetan hat, und den Mainzer Hilfsbischof Eisenbach.
Auch der Miinsteraner Bischof Lettmann halt die Priesterin fiir moglich,
nur miisse ein Konzil die Entscheidung iiber ihre Einflihrung treffen’”.
So wird die Verwirrung der Gliubigen - wieder einmal — auch von oben
betrieben.

Wie so oft kimpfen die rechtglaubigen Theologen und Laien einen
einsamen Kampf. Lediglich der Apostolische Stuhl hidlt unbeirrbar am
katholischen Glauben fest, dafl das Priestertum nach géttlichem Recht dem
Mann vorbehalten ist. Am 15. Oktober 1976 erklirte die Kongregation
fiir die Glaubenslehre: ,Die Kirche hilt sich aus Treue zum Vorbild ihres
Herrn nicht fiir berechtigt, Frauen zur Priesterweihe zuzulassen*’%. Am
17. Juni 1986 bekriftigte der Heilige Stuhl seine Stellungnahme gegeniiber
der Generalsynode der Anglikaner™.

Die Verfechter des Frauenpriestertums machen zwei grundlegende
Denkfehler. Erstens. Das Priestertum leitet sich von den Aposteln her. Die
Apostel aber waren ausnahmslos Manner. Deswegen muf} das Priestertum
den Minnern vorbehalten bleiben. Dafl es sich dabei nicht um eine

* Deutsche Tagespost Nr. 136 vom 12. November 1991 5.9

7 Glaube und Leben Nr.7 vom 16. Februar 1992 S. 2.

®OAAS 69, 1977, 5.98-116.

™ Deutsche Tagespost Nr. 82 vom 10, Juli 1986 S.4; Archiv fiir katholisches Kirchenrecht
155, 1986, S. 294,
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zeitgebundene Tatsache handelt, sondern daf dies Gottes unabinderlicher
Wille ist, das ist der Kirche in ihrer Geschichte stets bewufit gewesen.
Der Geist der Wahrheit hat dafiir gesorgt, dafl dieses Wissen nicht
unterging, sondern sich zu immer groflerer Klarheit entwickelte. Gegen
diese Instanz ist ein Einspruch unzulissig. Zweitens. Die Propagandisten
des Frauenpriestertums haben in der Regel ein falsches Verstindnis des
Priestertums. Fiir sie gibt es lediglich Funktionen, die in der Kirche zu
verrichten sind, nicht ein unaufhebbares Sein, aus dem die Funktionen
erwachsen. Funktionen konnen grundsitzlich jedem ohne Unterschied des
Geschlechts tibertragen werden. Wenn hingegen das Priestertum im Sein
aufruht, dann ist es begreiflich, dal nur Mianner Priester des Neuen Bundes
werden konnen; denn sie werden dem Priester Jesus Christus verihnlicht,
der ein Mann war. Weil der Logos auf Erden als Mann erschienen ist,
um seinen Dienst der Erlésung zu verrichten, missen jene, die seine Re-
prasentanten sind, ebenfalls Manner sein. Die dogmatischen Griinde gegen
das Priestertum der Frau werden durch praktische gestiitzt. Ich erwihne
einen. Nach einer Untersuchung, die vor nicht langer Zeit angestellt
wurde, werden mehr als drei Viertel der Pfarrerinnen der Vereinigten
Methodistischen Kirche der USA an ihrem Arbeitsplatz sexuell belasugt.
Fast jede zweite methodistische Kirchenfrau berichtete, die Belastigung sei
von Pfarrern oder anderen Kollegen ausgegangen®.

Die Offensive gegen den Zilibat

Vom Verstandnis des Priesters hingen auch die Anforderungen ab, die man
an seine Lebensform stellt. Dem Priester, der dank seiner Verahnlichung
mit Christus zum Opfern bestellt wird, ist in der Nachfolge des Herrn die
dauernde und vollkommene Enthaltsamkeit um des Himmelreiches willen
hochst angemessen. Wenn der Priester dagegen zum blofen Funktionir
nach dem Modell des nichtkatholischen Religionsdieners gemacht wird,
dann ist der Zolibat entbehrlich, ja fehl am Platz. Der Zolibat steht und
fallt mit dem Priestertum im Sinne des katholischen Dogmas. Der Kampf
fiir oder gegen den Zolibat ist daher in der Tiefe ein Kampf fur oder
gegen das Priestertum im katholischen Verstindnis. Die Zolibatskrise ist
eine Auswirkung der Glaubenskrise, auch der Krise des Glaubens an das
sakramentale Priestertum. Wenn sich heute junge Minner schwertun, die
vollkommene Enthaltsamkeit um des Himmelreiches auf sich zu nehmen,

" Die Welt Nr.6 vom 8. Januar 1991 S. 18,
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so hingt das damit zusammen, dafl sie nicht mehr wissen, was der Priester
ISt.

Vor 40 Jahren war das anders. Auch fiir den, der sich im Jahre 1952 zur
Priesterweihe einfand, war die Entscheidung zur Ubernahme der ehelosen
Lebensform schwerwiegend. Aber die Voraussetzungen, unter denen sie
fiel, waren andere. Die jungen Manner wufiten, woftr sie das Opfer von
Ehe und Familie bringen. Das erstrebte Ziel des sakramentalen Priester-
tums lohnte den Einsatz. Die Verbindung von Priestertum und Zolibat
war damals einem jeden einsichtig. Ein Priester des Geburtsjahrgangs 1935
stellte fest: , Keiner von uns hat je ernsthaft daran gezweifelt, dafl die Zoli-
batsverpflichtung eng mit dem Priesterberuf zusammengehorte“®!. Er be-
merkte weiter, dafl die Begriindung des Zolibats, die Empfehlungen fiir die
zolibare Lebensweise ,angenommen® wurden und ,sich auch realisieren®
lieRen®2. Auch die Umstinde und die Verhiltnisse, unter denen der Ent-
schluf fiir die ehelose Lebensform gefafit wurde, waren ungleich glinstiger
als heute. Der Zélibat wurde von der ganz iliberwiltigenden Mehrheit
der Priester gewissenhaft und treu gelebt. Vereinzelte Schwichlinge und
Versager hatten mit der scharfen Mifbilligung der treukatholischen Chri-
sten zu rechnen. Das gliubige Volk war von Nutzen und Notwendigkeit
der Einrichtung liberzeugt. Kritik an der zolibatiren Lebensform wagte
sich innerhalb der Kirche nicht hervor oder wurde sofort entschieden
zuriickgewiesen. Fiir jeden Priesterkandidaten stand fest, dafl die Kirche
an diesem Gesetz nicht wiirde riitteln lassen. Vom Anfang des Studiums
an, ja schon vor dessen Aufnahme war dem jungen Mann klar, dafl nur
seine eindeutige und unwiderrufliche Entscheidung fiir den Zolibat ein
Gelingen seines Priestertums verbiirgte. Die Erzichung im Priesterseminar
war ohne Schwanken auf diese Entscheidung hingerichtet. Wer den Zolibat
nicht auf sich nehmen mochte, verlieR das Priesterseminar und wandte
sich einem anderen Beruf zu; niemand empfand das als eine Schande.
Viele ehemalige Seminaristen erwiesen sich spiter als unsere treuesten
Laien. Von Ressentiment war keine Spur vorhanden. Die Entscheidung
fir den Zolibat fiel damals mit dem Empfang der Subdiakonatsweihe.
Die sakramentalen Weihestufen des Diakonats und des Presbyterats waren
somit davon entlastet.

Nun hat sich seit 1952 auf dem Gebiet des Zalibats einiges getan. Das
Zweite Vatikanische Konzil hat den Diakonat als bleibenden Stand wieder
aufleben lassen. Jedem unbefangenen Beobachter war klar, dafl es auf dem

81 Erhard Bertel bei Denzler, Priester fiir heute S. 185,
8 Denzler, Priester fur heute S. 185.
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Konzil nicht zuerst um die Wiedererweckung des standigen Diakonates,
sondern um die Einfiihrung des verheirateten Diakons ging. Damit wurde
die erste Bresche in das Zolibatsgesetz geschlagen. Der Zulauf zu dem
neuen Beruf ist erwartungsgemif grofl. Wer den Andrang zu dem Stand
der verheirateten Diakone bejubelt, vergiflt, daf das Einriicken in eine
Position, fiir die in der Regel kein grofler Einsatz, vor allem eben nicht
die geschlechtliche Enthaltsamkeit gefordert wird, die aber manche Vorteile
mit sich bringt, leicht begreiflich ist.

Im Zuge der sogenannten Liturgiereform entfielen die niederen Weihen
und die erste hohere Weihe. Da der Subdiakonat, mit dem die 1952
geweihten Priester sich zu der ehelosen Lebensform verpflichteten, aufge-
geben wurde, mufite eine neue Weise der Verpflichtung ersonnen werden.
Heute ist die Ubernahme des Zélibates in die Form eines offentlichen
Versprechens gekleidet, das bei der Diakonatsweihe abgegeben wird.

Die Erziehung zum Zslibat in den Priesterseminaren ist, soweit mein
Blick reicht, heute fast tiberall mangelhaft. Man schenkt der Einrichtung
zu wenig Aufmerksamkeit. Die Instruktion der Kongregation fiir die
katholische Unterweisung tiber die Erziechung zum Zolibat vom 11. April
1974%% ist meines Wissens bis zur Stunde nicht einmal ins Deutsche
ubersetzt. Die Vorbereitung auf die zélibatire Lebensform ist weder
gentigend tiefgehend noch hinreichend eindeutig, Ich habe sogar schon
manchen Alumnen klagen horen: Die Hinfihrung zum Zélibat fillt bei uns
aus. Die Verantwortung fiir dieses folgenschwere Versiumnis tragen die
Oberhirten. Sic wenden der Einrichtung nicht gentigend Aufmerksamkeit
zu, und sie verteidigen sie auch nicht. Ich kenne Bischofe, die jahrelang
kein einziges Mal in der Offentlichkeit ihre Stimme erhoben haben, um die
priesterliche Lebensform zu erkliren und zu begriinden, um die Priester in
ihrem Stand zu stirken und um die Katholiken von seiner Notwendigkeit
zu liberzeugen.

Die Folge des wachsenden Unverstindnisses fiir das wahre Wesen
des katholischen Priestertums, des allgemeinen Glaubensverlustes und der
verbreiteten Permissivitit, aber auch der innerkirchlichen Versaumnisse
liegt klar zutage. Der Zélibat wird in steigendem Umfang in Frage
gestellt, ja mit allen Mitteln bekimpft, von innen und von aufen, und das
geschieht seit nahezu drei Jahrzehnten. Es ist miflig, die theologischen
Autoren aufzuzihlen, die den Zolibat attackieren; es sind ihrer Legion.
Immer neue Biicher werden auf den Markt geworfen, um das Gesetz

" Xaverius Ochoa (Hrsg.), Leges Ecclesiae post Codicem iuris canonici editae VI, Rom
1987, Nr. 4651, Sp. 7563-7599.
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zu Fall zu bringen®, Manche Autoren belegen den Zolibat mit kaum
glaublichen Beschimpfungen. Um wenigstens einige Stimmen anzufiihren:
Fiir Greinacher ist der Pflichtzolibat ,eine strukturelle Haresie“®. Ein
Mainzer Priester bezeichnete den Zolibat als ,kollektive Schizophrenie“®.
Der ehemalige Vorsteher eines Schweizer Priesterseminars schreibt den
Satz: ,Der Zolibat als Gesetz fiir Priester ist theologisch und psychologisch
nicht mehr verantwortbar“®. Man wird sich kaum eine Schmihung des
Zo6libats denken konnen, die in dem Buch von Denzler nicht vorkommt:
Widerspruch zum Geist Christi, zur Lehre des Evangeliums, zur ur-
spriinglichen Tradition der Kirche, gegen das Naturrecht, sittenwidrig™.
Aber die Zolibatsfeinde kimpfen nicht nur gegen die Sache, sondern
auch gegen Personen. Um den Zélibat zu Fall zu bringen, verddchtigen und
verunglimpfen sie die Zolibatire. Das geschieht einmal dadurch, daff man
sie weithin als Heuchler und Betriiger hinstellt, die das Gesetz nicht
beachten, sich vielmehr heimlich geschlechtlichen Exzessen hingeben; man
nihrt auf diese Weise Argwohn und Mifitrauen gegen den Priesterstand.
Hiufig gehen derartige Unterstellungen von Zélibatsbrechern aus. Sie
meinen offensichtlich, daf ihre Schande geringer wird, wenn sie andere
derselben Untreue bezichtigen, die sie begangen haben. Ein inzwischen
verheirateter Mainzer Priester behauptete, ,viele Pfarrer und Bischofe®
lebten tatsichlich nicht zolibatar®®. Er selbst war einer von dieser Sorte.
Alle diese Verdichtigungen und Verunglimpfungen entbehren einer ein-
wandfreien Beweisgrundlage. Die hierzu genannten Zahlen sind ohne Aus-
nahme Phantasieprodukte, reine Erfindungen des Hasses. Man bendtigt
horrende Zahlen, um die angebliche Hohlheit des Gesetzes darzutun, und
da man sie auf legitime Weise nicht bekommen kann, erfindet man sie. Zum
anderen sucht man den Zaélibat zu erschiittern, indem man die Zolibatare
als verkiimmerte und verknocherte Psychopathen hinstellt; man sucht sie

% 7. B. Gerd Hamburger (= Rudolf Schermann), Katholische Priesterche oder der Tod
cines Tabus?, Reinbek 1968; Fritz Leist, Der sexuelle Notstand und die Kirchen,
Freiburg, Giitersloh 1972; Georg Denzler, Das Papsttum und der Amtszolibat, 2 Bde.,
Stutegart 1973/76; Fritz Leist, Zum Thema Zélibat. Bekenntnisse von Betroffenen,
Miinchen 1973: Alfons Kraus, Fiir einen gefallenen Engel beten sie nicht. Die katholische
Kirche und ihre verheirateten Priester, Ingolstadt 1988; Otto Koolen, Fessel Zolibar,
Aachen 1992; Adolf Holl, Wie ich Priester wurde, warum Jesus dagegen war, und was
dabei herausgekommen ist, Reinbek 1992; Karin Jackel, Sag” keinem, wer Dein Vater ist.
Das Schicksal von Priesterkindern, Recklinghausen 1992,

Denzler, Priester fiir heute S. 81.

“ Die Welt Nr. 168 vom 21. Juh 1992 S. 4.

Moosbrugger, Mehr basisfundierte Auswah! und Ausbildung von Priestern S. 296.
Xaver Janssen in Denzler, Priester fiir heute S. 9C.
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psychoanalytisch fertigzumachen. Man sagt beispielsweise, der chelose
Mensch kénne dazu kommen, sich abzuschlieflen und nicht mehr um
andere besorgt zu sein. Selbstverstindlich ist so etwas moglich. Das ist eben
mit der menschlichen Schwiche gegeben, die alles zum Schlechten wenden
kann. Ich frage aber: Und wieviel Egoismus ist bei den Verheirateten?
Wie viele denken nur oder hauptsichlich an sich und sind mehr oder
weniger gleichgiiltig gegeniiber dem Empfinden und Fiihlen ihres Gatten?
Der Egoismus hat mit dem Zolibat nicht mehr zu tun als mit der Ehe.
Fiir Josef Blank ist es notwendig, daf ein Priester am Zolibat scheitert,
damit er giitig, hilfreich und mitfiihlend wird®. Er versteigt sich zu dem
Satz: ,Wahre Menschlichkeit kommt fiir den Mann nicht ohne tiefere
Begegnung mit der Frau zustande“”!. Gegen eine derartige Ungeheuerlich-
keit erhebt die Erfahrung der Gliubigen Einspruch. Sie haben makellose
Priesterpersonlichkeiten erlebt, die mit den Weinenden geweint und sich
fiir ihre Gemeinde verzehrt, ja in manchen Fillen buchstiblich aufgeopfert
haben, und das gerade deswegen, weil sie ihre Liebe nicht geteilt, sondern
zur Ginze den ihnen Anvertrauten zugewendet haben. Jeder, der mit
Priestern zu tun gehabt hat, wird bestitigen, dafl diese Vorwirfe nicht
treffen. Ob einer giitig und selbstlos ist, hangt nicht davon ab, ob er
verheiratet ist oder nicht, sondern ob er in der Schule des Heilandes diese
Tugenden erworben hat oder nicht. Was den zolibatiren Priestern zur Last
gelegt wird, sind allgemeinmenschliche Schwichen, die ebensowenig dem
Zolibat anzulasten sind wie der Ehe. Immerhin schreibt einer der Autoren
von Denzlers Machwerk, Richard Lipold: ,Nattirlich wire es nicht schwer,
cin Loblied auf den gelungenen, erfiillten Zélibat zu singen. Ich erfuhr Ja
auch, dafl der Zolibat eine Chance fiir eine freies und reiches Leben sein
kann. Dies zu leugnen, wire unredlich“%,

Die zolibatire Lebensform der Priester stiinde fester, wenn die Hirten
der Kirche ihre Pflicht getan hitten. Leider ist dies nicht der Fall
gewesen. Vielmehr haben zahlreiche Bischofe sich durch eindeutige oder
zweideutige Auflerungen fiir die Lockerung oder Beseitigung des Zélibats
ausgesprochen. Ich erinnere beispielsweise an die Wiener Hilfsbischéfe
Kuntner und Kritzl. Der regierende Papst hat oft und immer wieder,
zuletzt in seinem Schreiben ,Pastores dabo vobis® vom 7. April 1992 die
feste Entschlossenheit der Kirche erklirt, an dem Zolibat festzuhalten.
Das hindert manche Bischofe nicht, denselben immer wieder in Frage

" Denzler, Priester fiir heute S. 101f,
“'" Denzler, Priester fiir heute S. 101.
" Denzler, Priester fiir heute S. 181,
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zu stellen. Was versprechen sie sich davon? Meines Erachtens liegt ihrer
Neigung, den Zélibat preiszugeben, folgende Uberlegung zugrunde. Das
Zweite Vatikanische Konzil und die anschliefende Entwicklung waren
fiir die Kirche verhingnisvoll. Der Pontifikat Johannes® XXIII. hat die
Periode der Selbstzerstorung der Kirche eingeleitet, unter Paul VI. hat
sie sich fortgesetzt, Johannes Paul II. war nicht imstande, ihr wirksam
zu begegnen. Die Selbstzerstorung der Kirche geht weiter. Diese Tatsache
zu vertuschen, sind die Verantwortlichen mit allen Kraften bemuht. Sie
mogen nicht zugeben, was sie angerichtet haben. Unbelehrbar und trotzig
fahren sie fort, vom ,Aufbruch® zu sprechen, den jeder, der nicht blind
oder verblendet ist, nur als einen gigantischen Zusammenbruch bezeichnen
kann. Aber siche, da zieht ein kleines, unscheinbares Ding den Schleier
weg und gibt den Blick auf die Wirklichkeit frei. Das ist der Zalibat. Er
wirkt wie ein Offenbarungseid bei einem wirtschaftlichen Bankrott. Das
Erfordernis des Zolibats als Zulassungsvoraussetzung fir das Priestertum
macht deutlich, dafl die Kirche, wie sie aus Konzil und Nachkonzilszeit
hervorgegangen ist, geistlich verarmt und unfihig ist, gentigend Priester
hervorzubringen, die glaubensstark und opferbereit und von daher gewillt
sind, Gott und der Kirche in einem enthaltsamen Leben zu dienen. Die
Aufhebung des Zolibats wiirde diese Tatsache verbergen. Denn dann gibe
es ohne Zweifel mehr Priester, eben verheiratete Priester. Die Aufhebung
des Zolibats wiirde zwar nichts dazu beitragen, Glaubensfestigkeit und
Opferbereitschaft in der Kirche zu mehren, aber sie wiirde verdecken,
dafl diese Haltungen in der Konzilskirche nicht in ausreichendem Mafle
vorhanden sind. Es handelt sich also bei der heutigen Kampagne gegen
den Zélibat — wieder einmal — um eine Vertuschungsaktion groflen Stils.
Die Bischofe, welche offen oder insgeheim die Abschaffung des Zolibats
betreiben, wollen das Thermometer beseitigen, welches das nachkonziliare
Fieber anzeigt, wollen den Seismographen zerstoren, der den Miferfolg
ihrer sogenannten Reformen offenbar macht. Statt zuzugeben, dafl die
Pseudoreformen gescheitert sind, soll erneut eine bewdhrte kirchliche
Einrichtung preisgegeben werden. Zum Gliick haben die Konzilsviter den
Zusammenhang zwischen Zolibat und geistlichem Leben der Kirche in
die Konzilstexte hineingeschrieben. Mit der tberwiltigenden Mehrheit,
die wir von dieser Versammlung gewohnt sind, haben sie in dem Dekret
iiber ,Dienst und Leben der Priester® verkiindet: ,Diese Heilige Synode
billigt und bekriftigt von neuem das Gesetz (sc. des Zolibats) fiir
jene, die zum Priestertum ausersehen sind, wobei thr der Geist das
Vertrauen gibt, daff der Vater die Berufung zum chelosen Leben, das ja
dem neutestamentlichen Priestertum so angemessen ist, grofiziigig geben
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wird, wenn nur diejenigen, die durch das Sakrament der Weihe am
Priestertum Christi teilhaben, zusammen mit der ganzen Kirche demiitig
und instindig darum bitten.“ Aus diesem Text erkennen wir, wie es um die
nachkonziliare Kirche steht. Es fehlt ihr am Vertrauen zum Geist Gottes,
der die Gabe des Zolibats schenkt, und es fehlt ihr am Gebet, damit
gentigend geeignete junge Minner das zolibatire Priestertum anstreben.
Man vertraut nicht mehr auf den Heiligen Geist, und man betet nicht
mehr um die Gabe des ehelosen Lebens, weil man dem Geist der Welt,
den Verfithrungen des Fleisches und dem niederdriickenden Beispiel des
Protestantismus verfallen ist.

Im Grunde geht es bei der Kampagne gegen den Zolibat um mehr
als um ein Disziplinargesetz; es geht um das katholische Priestertum im
Lehrverstindnis der Kirche. Der Hafl gegen den Zélibat erklirt sich in
erster Linie aus der Ablehnung des sakramentalen Priestertums. Die Feinde
der priesterlichen Ehelosigkeit haben die begriindete Hoffnung, daf} sie mit
dem Zélibat auch das besondere Priestertum zu Fall bringen konnen. Sie
vertrauen listigerweise darauf, dal der Nivellicrung der Lebensform die
Einebnung des Lebensstandes folgen werde. Wenn der Priester der Kirche
erst cinmal im dufleren Gebaren auf eine Stufe mit dem Religionsdiener der
nichtkatholischen Gemeinschaften gestellt ist, dann wird sich, so erwarten
sie, der lehrmidfige Inhalt nicht mehr behaupten lassen. Es ist also nicht
auffillig, dafl alle Protestantisierer in unserer Kirche gleichzeitig Gegner
der ehelosen Lebensform des katholischen Priesters sind. Katholischer
Glaube und katholisches Priestertum auf der einen Seite, Verzicht auf
Ehe und Familie auf der anderen Seite stehen oder fallen zusammen. Wer
die katholische Kirche in eine weitere protestantische Denomination zu
verwandeln unternimmt, der muf auch das Gesetz des Zolibates zu Fall
zu bringen sich vornehmen.

Eine Frau aus dem Volke schrieb in einem Leserbrief warnend:
»Diejenigen, die darauf hinarbeiten, den ehelosen Priester zu vernichten,
mogen sich eines merken: Eine Kirche, die nicht mehr in der Lage ist,
geniigend zolibatare Priester hervorzubringen, ist auch nicht imstande, den
Glauben zu bewahren“®,

Die Kampagne gegen den Zolibat, die seit Jahrzehnten anhilt, ist nicht
ohne Wirkung auf die Zélibatire geblieben. Sie hat ihre Bereitschaft, die
freiwillig ibernommene Lebensform gewissenhaft und lauter zu bewahren,
gemindert und ihre Kraft, das einst abgegebene Versprechen zu halten,
geschwicht. Es gab und gibt zahlreiche Affiren von Zélibatiren. Um

“ Allgemeine Zeitung (Mainz) Nr. 233 vom 8. Oktober 1992.
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cinige Beispiele zu erwihnen, die viel Aufsehen erregt haben: In Mainz
heiratete ein Pfarrer, Bruder des Berliner regierenden Biirgermeisters,
Inhaber von drei Pfarreien, seine Gemeindereferentin. In der Pfarrkirche
zu Warendorf-Hoetmar stellte der Pfarrer am Palmsonntag bei der Predigt
seine Freundin vor und gab seine Absicht bekannt, sie zu heiraten™. Im
Fernsehen werden immer wieder Priester vor die Kameras gezerrt, die ihre
Zusage, keusch und enthaltsam zu leben, gebrochen haben und deswegen
aus threm Dienst ausgeschieden sind. Von derartigen Vorstellungen geht
ein deprimierender Eindruck aus. Dafl diese Skandale die Achtung vor
der zolibataren Lebensform, aber auch vor dem Priesterstand insgesamt
untergraben, ist offenkundig.

Eine weitere Auswirkung der Antizolibatsbewegung ist das wachsende
Befremden gegeniiber dem Zolibat innerhalb und auflerhalb der Kirche.
Dafl Menschen, die nicht glauben und denen der Geist Christi fehlt, die
selbst von Verzicht und Enthaltsamkeit nichts wissen wollen, der Sinn
fiir eine so auflerordentliche Lebensform, wie es das keusche Leben des
chelosen Priesters ist, abgeht, nimmt nicht wunder. Das Verstandnis fiir
die zolibatire Lebensform ist aber nicht nur in der von den Massenme-
dien beherrschten und weithin dem Libertinismus verfallenen Gesellschaft,
sondern auch in den Gemeinden zuriickgegangen. Es ist richtig festgestellt
worden: ,Der Mehrzahl der Katholiken ist es heute ziemlich gleichgiiltig,
ob ein Priester verheiratet ist oder nicht. Sie empfinden das Zolibatsge-
setz nur als eine Herausforderung, ihr eigenes Unbehagen an repressiven
Normen der Religion artikulieren zu konnen“®. Aber diese Tatsache
feststellen, heifit nicht, sie billigen. Sie ist vielmehr Anlafl zur Betriibnis,
nicht zur Freude. Zu welchen Verirrungen man hier kommen kann, zeigt
Greinacher, der in dem Wunsch vieler Katholiken nach Aufhebung des
Zolibats den ,Glaubenssinn® am Werke sieht?. In Wirklichkeit ist das
Gegenteil der Fall. Die Feststellung, dafl die Masse der katholisch Getauf-
ten keinen Wert auf die Erhaltung des Zolibats legt, ist zutreffend. Nur
ist sie dahingehend zu erweitern, dafl der Mehrzahl der Katholiken heute
noch vieles andere gleichgtiltig ist. Thr ist auch gleichgiiltig, ob es sieben
oder zwei Sakramente gibt, ob in Gott drei Personen sind oder nur eine
Person ist. Thr ist sogar egal, wenn die Kirche protestantisch wird. Die Mei-
nung der katholischem Empfinden entfremdeten Getauften kann aber kein
Mafstab fiir die Gesetzgebung der Kirche sein. Die Folgerung, die manche

* UVK 22, 1992, S. 190.
% Ernst Mayer in Denzler, Priester fiir heute S. 161,
" Denzler, Priester fur heute S, 83.
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aus dem wachsenden Unverstindnis fiir die ehelose Lebensform des Prie-
sters ziehen, nimlich daf§ man sie beseitigen miisse, ist daher unannehmbar.
Denn wenn man Stimmungen und Mehrheitsmeinungen zur Richtschnur
fir die Aufrechterhaltung oder die Aufgabe kirchlicher Einrichtungen
machte, dann wiirden ganz andere Schitze der Kirche dahinfallen als nur
der Zolibat. Ich frage: Fiir welche religiosen und kirchlichen Werte ist
das Verstandnis in den letzten 40 Jahren nicht zuriickgegangen? Wie viele
Christen bekennen noch Jesus von Nazareth als den wesensgleichen Gott-
essohn? Wie viele glauben noch daran, daf ihm alle Gewalt gegeben ist im
Himmel und auf Erden? Wie viele Getaufte nehmen noch Menschwerdung
und Auferstehung Christi im Sinne der katholischen Glaubenslehre an?
Wie viele halten an der Realitit seiner Wunder fest> Wie viele Menschen
in der Kirche stehen noch hinter der echten katholischen Eucharistielehre?
Wie viele glauben noch an die Wandlung von Brot und Wein? Wie viele
Katholiken halten noch an der Unfehlbarkeit von Kirche und Lehramt
fest? Wie viele bejahen noch den Jurisdiktionsprimat des Papstes? Und
wie sieht es erst mit den sittlichen Forderungen Gottes aus, welche die
Kirche pflichtmafig verkiindet? Wer steht noch hinter dem Glaubenssatz,
dafl es in sich schlechte Handlungen gibt, die immer und ewig untersagt
sind und die durch kein Motiv und unter keinen Umstinden erlaubt sein
konnen? Wer verteidigt noch das ausnahmslose Verbot der Abtreibung
der Leibesfrucht? Wie viele katholisch Getaufte bejahen noch die absolute
Unaufloslichkeit der giiltigen und vollzogenen Ehe unter Christen? Wie
viele stehen unbeirrt zu dem Willen Gottes in bezug auf die geschlechtliche
Sittlichkeit? Wie viele haben noch Verstandnis fiir voreheliche Keuschheit
und eheliche Enthaltsamkeit? Diese Fragen stellen, heifit, sie beantworten.
Es ist offensichtlich, dafl die meisten Schitze und Einrichtungen der
Kirche von der groflen Mehrheit der katholisch Getauften nicht mehr
bejaht werden. Der Zolibat spielt in diesem Spektrum eine verhiltnismiRig
geringfiigige Rolle. Wenn er fiele, wiirde das zu keiner groferen Akzeptanz
der (verbleibenden) kirchlichen Werte beitragen. Wohl aber ist denkbar,
daff verheiratete Priester die Institutionen und Gebote der Kirche weniger
entschieden verkiindigen und verteidigen wiirden als die Zolibatire. Selbst
Greinacher gesteht ein, dafl die Treue der Kirche zu den gottgesetzten
Normen der Sexualethik nicht zum geringen Teil darauf zuriickzufiihren
ist, dafl zolibatire Priester iiber sie wachten”. Von der Aufhebung des
Zolibats erwartet er, wohl kaum zu Unrecht, eine Verbilligung der Sexual-
moral®®. Es ist auch bezeichnend, daf} ein so erbitterter Feind des Zolibats

" Denzler, Priester fiir heute S. 78.
“ Denzler, Priester fiir heute S, 78.
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wie Josef Blank ebenso vehement gegen die katholische Sexualethik po-
lemisiert?, Man will eben nicht nur vom Zolibat loskommen, sondern
auch auflerhalb und innerhalb der Ehe nach eigener Willkir sexuell tatig
werden. Wenn man freilich mit Blank davon ausgeht, dafl sich die Sexualitit
ynie rational-willentlich in den Griff nehmen 1at“!%%, dann stellt sich die
Frage, was sittliche Normen auf diesem Gebiet iiberhaupt noch fiir einen
Sinn haben. Manche Zdlibatsfeinde haben sich in ihrer Verbohrtheit in
einen wilden Hafl gegen die Kirche hineingesteigert. Die Sexualitit ist bei
thnen zu einer tberwertigen Idee geworden, und einige scheinen sexuell
Besessene zu sein.

Fur den Zolibat sind im Laufe der Diskussion des vorigen und dieses
Jahrhunderts zahlreiche Autoren eingetreten. Ich nenne beispielsweise den
Tibinger Theologen Johann Adam Mohler. Gelehrte Mianner und Frauen
haben die Griinde fiir die ehelose Lebensform des katholischen Priesters
lichtvoll dargelegt. Der Heilige Vater hat in zahlreichen Ansprachen
Sinn und Zweck des Zolibats erklart. Papst Paul VI. hat eine eigene
Enzyklika dartiber verfafft. Doch all das macht auf die Protagonisten
der Antizolibatsbewegung keinen Eindruck. Sie entziehen sich allen
Begriindungen mit der Formel: Diese Argumentation — und damit ist
fast immer die amtliche gemeint — iberzeugt mich nicht. Ich zitiere
beispielsweise den Professor fiir katholische Glaubenslehre in Regensburg,
Wolfgang Beinert. ,Die traditionellen Argumente vermogen viele, auch
viele qualifizierte Glieder des Volkes Gottes nicht mehr zu tiberzeugen®'®!.
Das mag zutreffen. Aber warum lassen sich ,viele, auch viele qualifizierte
Glieder des Volkes Gottes® von den traditionellen Argumenten nicht mehr
iberzeugen? Die Antwort lautet: Weil sich diese Glieder des Volkes Gottes
vom Glaubenssinn des Volkes Gottes entfernt haben. Weil sie das getan
haben, was der Christ nach dem Wort des Apostel Paulus nicht tun darf,
namlich weil sie sich dieser Welt gleichformig gemacht haben (Rom 12,
2). Das Gewinnen einer Uberzeugung ist namlich nicht nur eine Sache des
Verstandes, sondern auch des Willens. Wer sich nicht tiberzeugen lassen
will, der ist auch nicht zu tiberzeugen. Damit fallt das Zolibatsgesetz nicht
aus dem Rahmen der sittlichen Ordnung tiberhaupt. Wo, um des Himmels
willen, gibt es denn im Bereich des Religiosen, des Ethischen und des
Rechtlichen jemals eine Argumentation, die rein aus sich heraus, also ohne
guten Willen, aber auch ohne die Stiitze durch die rechtmifiige Autoritat,

" Denzler, Priester fiir heute S. 100.
'® Denzler, Priester fir heute S. 104.
" Beinert, Aurtoritir um der Liebe willen S. 60.
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zwingend ist? Lassen sich nicht beinahe gegen jeden Grund Gegengriinde
geltend machen? Sind denn die Beweise fiir die Dreifaltigkeit Gottes
tiberwaltigend, so daf jeder denkfihige Mensch sich ihnen beugen muf?
Gibt es nicht schr eindrucksstarke Einwinde gegen das ausnahmslose
Verbot der Abtreibung? Wenn nicht die Autoritat Gottes und der Kirche
wire, dann stinden weder die religiosen Wahrheiten noch die Sittenlehre
fest.

Wer einmal die viele Tausende von Titeln umfassende Literatur iiber
den Zslibat auch nur in Uberschau zur Kenntnis genommen hat, kann nur
uber die Ahnungslosigkeit staunen, mit der heute Einwinde gegen diese
Lebensform vorgebracht werden, die lingst widerlegt sind. Wenn man
beispielsweise sagt, mit 24 Jahren seien einem Manne die Konsequenzen
der Ehelosigkeit ,nicht geniigend vorstellbar“192, so ist dies dahin zu
erganzen, dafl die Konsequenzen der Ehe cinem Manne von 24 Jahren
ebensowenig vorstellbar sind, ja daf§ viel weitergehende Anforderungen des
Lebens nicht vorstellbar sind; man denke an Krankheiten und Unfille, an
Kriege und Naturkatastrophen. Gott hat eben den Menschen mit Verstand
und Willen, mit der Fihigkeit zur Beherrschung und mit der Kraft zum
Dulden ausgeriistet, damit er in den unvorhersehbaren Wechselfillen des
Lebens bestehen kann. Das gilt auch fiir die Biirden und Priifungen, die
mit dem Zglibat verbunden sein kénnen.

Man sagt weiter, ¢s gebe Priester, die Schwierigkeiten bei der Beherr-
schung ihres Sexualtriebes haben. Das kann durchaus sein. Aber das ist
ein beinahe allgemeines Gesetz. Ich frage: Wie viele Menschen gibt es,
die keine Schwierigkeiten bei der Bewiltigung des Sexualtriebes haben?
Existiert nicht fiir die meisten Menschen ein sexuales Problem? Muf} der
Sexualtrieb nicht auch dann beherrscht werden, wenn man verheiratet ist?
Gibt es nicht viele Eheleute, die Schwierigkeiten bei der Beherrschung
ihres Sexualtriebes haben? Woher kommen denn die Millionen und Aber-
millionen Ehebriiche? Es ist keine Frage, dafl der Zolibat fiir den Priester
zu einer Last werden kann. Die Einsamkeit und der Verzicht konnen sich
driickend bemerkbar machen. Doch ist zu fragen: Wie steht es mit der
Ehe? In wie vielen Fillen wird die Ehe zu einer Last? Und eventuell die
Ehescheidung? Auferdem gilt auch fiir die Last des Zélibates das Wort
der ,Nachfolge Christi“: ,Wenn du dein Kreuz willig tragst, so wird dich
das Kreuz hienieden tragen.®

Man verweist schlieflich auf die oft unvollkommene Verwirklichung,
welche das von der Kirche intendierte Freisein fiir Gott und die Menschen

"™ Carl-Peter Klusmann in Denzler, Priester fiir heute S. 147.
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findet. Es mag durchaus zutreffen, dafl die strahlende Realisierung des
Ideals selten ist. Doch frage ich: Welches Ziel, das hohe Anforderungen
stellt, wird denn tberhaupt erreicht? Wie steht es denn um die vollkom-
mene Ehe? Wo sind denn die exemplarischen Ehen, vor denen jede Kritik
verstummen muf}? Es ist eben die Eigenart eines Ideals, daf} seine Reali-
sierung niemals voll gelingt, sondern das ganze Leben lang hinterherhinkt.
Aber diese Tatsache spricht nicht gegen das Ideal. Und daf} das Ideal eines
makellosen Priestertums heute weniger denn je erreicht wird, daran haben
die Hetzer und Wiihler innerhalb und auflerhalb der Kirche nicht geringe
Schuld.

Priestermangel

Daff der Zolibat etwas mit dem Priestermangel zu tun hat, ist keine
Frage. Denn die Lebensform der Enthaltsamkeit richtet eine Schwelle
auf, die viele nicht iiberschreiten mogen. Man sagt, der Priestermangel sei
zu beheben, wenn man den Zolibat fallenlasse. Dann, so argumentieren
gewisse Bischofe, werden sich gentigend Manner finden, welche sich um
die Priesterweihe bemihen. Ich entgegne: Zunichst und flir eine gewisse
Zeit trafe diese Voraussage zu. Die Aufhebung des Zolibats brichte
anfangs ohne Zweifel mehr Priester. In den deutschen Verhaltnissen
steht ja die Reservearmee der Laientheologen bereit, von denen ein
Teil — bei geniigender Bezahlung und streng bemessener Arbeitszeit —
sich um die Priesterweihe bemithen wirde. Aber das entscheidende
Problem wire damit nicht gelost. Denn die Aufhebung des Zolibats
brachte nicht mehr glaubensstarke und opferbereite Priester. Dadurch,
dafl das Erfordernis des enthaltsamen Lebens entfillt, wachsen ja nicht
die Glut des Glaubens und die Begeisterung fiir Christus und die
Kirche. Die zeitweilige Behebung des Priestermangels durch Senkung
der Anforderungen, die an den Priester zu stellen sind, wirde das
Fehlen dieser Erfordernisse in der nachkonziliaren Kirche nur verdecken,
nicht beheben. Die Abschaffung des Zolibats wiirde vor allem nicht die
Ursachen des Mangels an zolibatiren Priestern beseitigen, nimlich den
inneren Zusammenbruch der Kirche, an erster Stelle den Zusammenbruch
des Glaubens; sondern nur den verhingnisvollen Selbstbetrug tber das,
was sich in unserer Kirche seit 30 Jahren zugetragen hat, unterstiitzen. Der
Zolibat war und ist ein Glaubenszeugnis. Der Zolibat des katholischen
Priesters steht und fallt mit der Uberzeugung von Absolutheit und
Konkurrenzlosigkeit der katholischen Kirche und der von ihr durch die
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Zeiten getragenen Wahrheit. Zolibatir leben kann nur ein Mensch mit
einem tiefverwurzelten Glauben, mit einer festen Uberzeugung von dem
liberragenden Wert der Schitze, die der Kirche und ihrem Priestertum
anvertraut sind. Auf das Glick und die Erfilllung verzichten, die Ehe
und Familie bedeuten konnen, vermag nur, fiir wen Gott und das Wirken
Gortes eine lebendige Wirklichkeit sind, die von ihm Besitz ergriffen hat.
Ein Katholik mit einem unsicher gewordenen Glauben ist unfahig, das
Riesenopfer des Verzichts auf Ehe und Familie zu bringen. Wenn sich
heute so wenige junge Minner finden, die gewillt sind, Gott und den
Menschen im zélibataren Priestertum zu dienen, dann kommt das davon,
dal es nicht mehr viele Katholiken gibt, die einen unangekrinkelten,
unerschiitterlichen Glauben haben. Fiir wen die katholische Kirche eine
unter vielen christlichen Religionsgemeinschaften, fiir wen der katholische
Priester einer unter vielen Religionsdienern ist, der kann nicht gewillt sein,
auf Ehe und Familie zu verzichten. Dazu kommen die Auswirkungen der
nachkonziliaren Katastrophe. Der von vielen Lehrstiihlen der Theologie
ausgehende Unglaube, der dogmatische Relativismus und der 6kumenische
Betrieb haben die Kirche in den Zustand der Agonie versetzt. Einem derart
bankrott scheinenden Unternehmen, wie es die Konzilskirche ist, mogen
immer weniger junge Minner ihr Leben weihen und die erforderlichen
Opfer bringen. Wenn die Kirche wieder gesundet, dann wird es auch
wieder gentigend z6libatire Priester geben. Gelegentlich scheint es auch
emem Oberhirten zu dimmern, welches die wahren Griinde fiir den
zunehmenden Mangel an Priestern sind. Der Speyerer Bischof Schlembach
stellte in dem am 15. Mirz 1992 verlesenen Hirtenbrief die Fragen:
»Konnen wir wirklich annehmen, daR das Problem des gegenwartigen
Priestermangels durch die Freistellung des Zolibates gelost wiirde? Ist
der Priestermangel nicht zuallererst eine Folge des seit Jahren anhaltenden
und noch zunehmenden Glaubensschwundes in unseren Familien, unseren
Gemeinden und unserer Gesellschaft? Liegt nicht auch hier die Ursache
dafiir, daf} bei vielen Katholiken der Sinn fiir den Wert des Zélibates als
Ausdruck der totalen Hingabe des Lebens an Gott um des Dienstes an den
Menschen willen, in der radikalen Nachfolge Christi, verlorengegangen
ist?*103,

Ebenso falsch wie die Behauptung, ,nur das Erfordernis des Zélibats
versperre einen ausreichenden Nachwuchs an Priestern, ist die andere,
»nur der Zolibat sei daran schuld, daf Zehntausende von Priestern ihren

"% Oberhirtliches Verordnungsblatt fiir das Bistum Speyer 85. Jg. Nr.2 vom 4. Februar
1992 8, 26,
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Beruf aufgegeben haben. Wer sagt, alle diese Priester seien ,nur wegen des
Zolibats* ausgeschieden, der tauscht sich, weil er die Verhiltnisse nicht
kennt. In aller Regel liegt dem Aufgeben des Priesteramtes der Verlust des
unversehrten katholischen Glaubens zugrunde. Der Zusammenbruch im
Glauben geht der Katastrophe der priesterlichen Personlichkeit fast immer
voran. ngéhlige Male haben wir es erlebt, wie Priester in Predigten und
anderen Auflerungen immer mehr vom katholischen Glauben abriickten
und damit ihr Ausscheren aus dem Priesterstand gleichsam ankiindigten.
Die modernistische Theologie hat den Fliichtenden ihren Glauben und
die Hochschitzung ihrer Berufung und ihres Standes, ihres Dienstes
und ihres Zieles entzogen. Sie wissen die Feier des Meflopfers und die
Verwaltung des Buflsakramentes nicht mehr gebiihrend zu wiirdigen. Sie
vertrauen nicht mehr darauf, dafl Gott jenen, die auf Erden in seiner
Nachfolge alles verlassen, in der Ewigkeit hundertfach vergelten wird.
Wegen des Glaubensverlustes halten sie Ausschau nach irdischem Ersatz.
Massive zeitliche Schatze dringen sich vor die himmlischen Giiter, an
erster Stelle die Frau. Der Zolibat ist somit nicht der Grund fiir das
Aufgeben des Priesteramtes. Er macht lediglich sichtbar, daff in dem
Priester der Glaube zusammengebrochen ist. Wer um einer Frau willen auf
die priesterliche Titigkeit verzichtet, der gibt damit zu erkennen, daf} sich
seine Werteskala entscheidend verschoben hat; diese Verschiebung ist die
Folge des Glaubensverlustes.

Die Veranderungen der Weibestufen und -formulare

Nach langen Jahren der Vorbereitung, der Erziehung und der Bildung, des
Gebetes und des Studiums, der Priifung und der Selbstpriifung werden die
Priesterkandidaten zur sakramentalen Weihe zugelassen. Die Minner, die
vor 40 Jahren an den Altar traten, um die Priesterweihe zu empfangen,
hatten die Tonsur, die vier niederen Weihen, die Subdiakonats- und
die Diakonatsweihe empfangen. Sie waren also tiber viele Stufen an die
Priesterweihe herangefiihrt worden. Darin lag eine grofle Weisheit der
Kirche. Sie errichtete gewissermaflen vor dem Heiligtum einen Vorbau, der
erst durchschritten werden muflte, bevor man ins Heiligtum eintrat. Die
allmihliche Steigerung der Vollmachten sollte vom Wachsen der sittlichen
Personlichkeit begleitet werden.

Im Recht der Weihespendung haben sich nun in den letzten 40 Jahren
gewichtige Anderungen zugetragen. Die niederen Weihen sind ebenso
entfallen wie die erste hohere Weihe, der Subdiakonat. Die an die Stelle der
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niederen Weihen getretenen Dienste sind keine Weihen; es fehlt ihnen das
Moment der konstitutiven Ubergabe an Gott. Sie weisen auch nicht auf das
Priestertum hin, denn sie stehen jedem offen, auch dem, der nicht in den
Klerus eintreten will. Wer heute die erste sakramentale Weihestufe, den
Diakonat, empfingt, der ist nicht durch die ihr frither vorausgehenden
nichtsakramentalen Weihegrade hindurchgeschritten, und es besteht die
Gefahr, dafl er das Gespiir fiir die Erhabenheit dessen, was jetzt geschieht,
nicht mehr in vollem Umfang besitzt.

Nicht unbedenklich sind auch die neuen Formulare fiir die Spendung
des Weihesakramentes'®. Wenn man die Texte fiir die Priesterweihe,
wie sie vor der sogenannten Liturgiereform und seit dieser in Gebrauch
waren bzw. sind, vergleicht, dann fallt einem die verbale Abschwichung
von Stellung und Funktion des Priesters sofort ins Auge. Der gelehrte
Benediktiner Athanasius Kroger stellte darin eine nicht unbedeutende
Verschiebung der Gewichte von Gott zu den Menschen, vom Sein zum
Tun fest: ,Das Eigentliche der Priesterweihe, die persénliche (nicht
du-bezogene) Gnadenausstattung und Erteilung der Vollmachten, tritt
zurtick gegeniiber den zukiinftigen sozialen (du-bezogenen) Aufgaben des
Neupriesters“!%, Dieses Urteil ist zutreffend. Die Urheber des verinderten
Formulars haben sich offensichtlich von jenen Autoren beeindrucken
lassen, die vom sogenannten ,sazerdotalen® Priesterbild abriicken. Im
einzelnen lassen sich folgende verhingnisvolle Anderungen beobachten. In
der fritheren Oration vor dem Hymnus ,Veni, creator Spiritus® hieff es, die
Priester sollten ,Brot und Wein in den Leib und das Blut deines Sohnes
durch eine fehlerlose Weihung verwandeln® (transforment). Der jetzige
Text redet lediglich von dem ,Gott darzubringenden Opfer®. Wer die
beiden Formulierungen unbefangen vergleicht, wird sich fragen: Fillt die
Wandlung jetzt aus? Ist die Rolle der Konsekrationsworte ausgespielt?
Sind der Priester und sein Tun fiir die Transsubstantiation entbehrlich
geworden? Bei der Uberreichung der Opferelemente Brot und Wein
sprach der Bischof frither: ,Empfange die Gewalt (potestatem), Gott
das Opfer darzubringen und Messen zu feiern sowohl fiir Lebende als
auch fiir Verstorbene.“ In dem nachkonziliaren Ritus sagt er: »~Empfange

"™ Pontificale Romanum. De ordinatione Diaconi, Presbyteri et Episcopi. Editio Typica,
Vatikanstadt 1968; Liber de Ordinatione Diaconi, Presbyteri et Episcopt secundum
Pontificale Romanum. Editio Linguae Germanicae typica a Conferentiis Episcopalibus
Regionis Linguae Germanicae approbata, Einsiedeln, Freiburg, Regensburg, Wien,
Salzburg, Linz 1971; De Ordinatione Episcopi, Presbyterorum et Diaconorum. Editio
typica altera, Vatikanstadt 1990.

" UVK 1978 S. 50.



60 Das Priestertum in der nachkonziliaren Kirche

die Gott darzubringende Gabe des heiligen Volkes.* Wer die Texte
nebeneinanderhilt und nachdenkt, muf} sich fragen: Empfangt der Priester
heute keine Gewalt mehr, zu opfern? Ist sie vielleicht auf das Volk
iibergegangen? Hat sich also der Sinn der hl. Messe gedndert? Wird jetzt in
der Messe kein Opfer mehr dargebracht? Ist sie kein Bitt- und Sithneopfer
mehr, das fiir Lebende und Verstorbene appliziert wird? Gibt es vielleicht
kein Fegfeuer mehr mit Leidenden, denen man durch die Feier des hl.
MeRopfers zu Hilfe kommen kann? Im fritheren Ritus der Priesterweihe
wurde am Schlufl ausdriicklich erklirt: ,Empfange den Heiligen Geist.
Welchen du die Stinden nachlassen wirst, denen werden sie nachgelassen,
und welchen du sie behalten wirst, denen sind sie behalten.” Dieses Gebet
ist im neuen Ritus gestrichen. Man fragt sich: Warum? Hat der Priester,
und zwar er allein, die Gewalt, Siinden zu vergeben, oder hat er sie
nicht?> Wenn er sie hat: Wird sie ithm bei der Priesterweihe tibertragen
oder nicht? Wenn sie ihm iibertragen wird, weshalb wird das nicht mehr
ausgesprochen? Macht nicht gerade die Vollmacht, Siinden zu vergeben,
zusammen mit der Vollmacht, das Meflopfer zu feiern, den Wesenskern
des katholischen Priestertums aus? Wenn das so ist, warum sagt das der
Ritus der Priesterweihe nicht? Dafl die Priester ,segnen® miissen, wie
der frithere Ritus erklirte, ist im neuen Ritus nicht mehr vorgesehen.
Wer diese Anderungen auf sich wirken lifit und wem das katholische
Priestertum noch etwas bedeutet, den kann nur ihretwegen das helle
Entsetzen iiberfallen. Was hier geschieht, ist ungeheuerlich.

Nun sind in der Musteransprache des Bischofs zur Priesterweihe
wesentliche und dogmatisch befriedigende Aussagen tiber das Priestertum,
seine Vollmachten und seine Funktionen enthalten. Aber das ist eben
nur eine Verkiindigung, und nicht einmal eine verbindlich festgelegte.
Ich habe Priesterweihen beigewohnt, bei denen kein Wort und kaum ein
Gedanke von dieser Ansprache Verwendung fand. Auferdem ist noch
die Verschiebung zu beachten, die sich vom lateinischen zum deutschen
Text vollzieht. In der lateinischen Ansprache des Bischofs heifit es, die
Priester wiirden geweiht, u. a. um den Gottesdienst, vor allem im Opfer des
Herrn, zu feiern (ad...cultum...divinum in dominico praesertim sacrificio
celebrandum). Im lateinischen Text steht hier das gewichtige Wort celebra-
re, das fiir den sakramentalen vollmichtigen Dienst Verwendung findet.
Die deutsche Ubersetzung macht daraus ,dem Gottesdienst vorstehen,
vor allem beim Opfer des Herrn“. Hier wird also aus dem Priester der
Vorsteher, eine Art Versammlungsleiter. Daf die meisten Priester der
katholischen Kirche das alles hinnehmen, ohne aufzumucken, zeigt, wie
es um ihr Glaubensbewufitsein bestellt ist.
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Nun hat man offensichtlich in Rom gemerkt, daf mit dem nachkonzi-
liaren Weiheritus etwas nicht stimmt. Es hat den Anschein, daf die Kritk,
die ich und gewifl auch andere daran geiibt haben, nicht ganz vergeblich
war. In der neuen Auflage des Pontificale Romanum sind wenigstens
geringfiigige Korrekturen angebracht worden. So wird bei den Fragen an
die Weihekandidaten ausdriicklich des Mefopfers und des Bufisakramentes
gedacht. Auch in dem mit Adesto beginnenden Weihegebet werden das
Bufisakrament und die Krankensalbung andeutungsweise erwihnt!%. Mit
dieser Revision des nachkonziliaren Ritus wird einschlufiweise zugegeben,
dafl die Urheber desselben unzureichend gearbeitet haben. Aber dieser
Vorfall ist geeignet, das Vertrauen in den obersten liturgischen Gesetzgeber
zu erschiittern. Eine Schiilerin stellte in einem Brief an mich die bange
Frage: ,Wenn man sich nicht einmal mehr auf die Liturgie verlassen kann,
woran soll man sich dann noch halten?*

Das Priestertum im MefSbuch Pauls V1.

Diese Frage ist namlich nicht auf die Liturgie der Weihespendung be-
schrankt; sie gilt auch fir das liturgische Buch, das dem Priester am
heiligsten ist, fiir das MeRbuch. Bei der Weihe wurde den Neupriestern
im Jahre 1952 das Missale Romanum in die Hand gegeben, wie es aus der
Reform hervorgegangen ist, die der heilige Papst Pius V. auf Veranlassung
des Konzils von Trient vorgenommen hatte. Die Kirche wufte und wollte,
dal dieses Buch den Priester durch sein ganzes Leben begleiten sollte.
Denn was den Priester in einer letzten, unaufhebbaren und unentzieh-
baren Weise zu halten und zu trosten vermag, das ist das jeden Tag
neue Eingehen in das Opfer Christi. Hier gibt es keine Enttiuschung
und keine Frustration. Ob an der heiligen Messe 500 oder fiinf Personen
teilnehmen, ist fir die Freude, in der Person Christi handeln zu diirfen,
ohne jeden Einfluf. Ich wage die These: Der Priester, der sein hochstes
Glick nicht in der tiglichen wiirdigen Feier des MeRopfers findet, der
findet es iiberhaupt nicht. Die Texte des Mefbuches Pius’ V. waren nun ein
getreuer Spiegel der kirchlichen Lehre iiber das katholische Priestertum.
Der Ordo Missae lie den Priester als den in der Person Christi handelnden
Vollzieher der Konsekration und Darbringer des Opfers erkennen. In den
Mefiformularien des Propriums fanden sich so manche Texte, aus denen
der Priester Belehrung und Erhebung schopfen konnte.

" AAS 82, 1990, S. 826f.
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In der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil wurde dem
Priester ein neues, verandertes Meflbuch auferlegt, das Missale Roma-
num Pauls VL. Darin zeigen sich nun auflerordentlich aufschlufireiche
Modifikationen gegeniiber dem fritheren Mefbuch, von denen ich einige
nennen will!?. Ich beschrinke mich dabei auf die Aussagen, die den
Priester betreffen. Dafl dariiber hinaus zahlreiche andere Gegenstinde des
Glaubens im Meflbuch Pauls VI. abgeschwicht oder eliminiert sind, bleibt
hier unberiicksichtigt. In den Texten der Messe Pauls VI. ist die Rolle
des Priesters bei der Darbringung des hl. Meflopfers in entscheidender
Weise abgeschwicht. Wer die gleichbleibenden Teile der hl. Messe des hl.
Papstes Pius’ V. mit jenen der Neumesse vergleicht, der erkennt, daff hier
ein konsequenter Wille wirksam war, die Stellung des Priesters als des
allein notwendigen und bevollmachtigten Opferdarbringers einzuebnen.
Ich gehe hierbei vom deutschen Text aus. Denn dieser ist einmal amtlich
gebilligt und mit Gutheiflung des Papstes im Gebrauch, und er wird
zum anderen, wie bekannt, in den meisten Kirchen fast ausschliellich
verwendet. Weiter beziehe ich mich auf den Kanon (das Hochgebet) II,
der am hiufigsten gebraucht wird. Von anderen Stellen abgesehen, die
ich hier iibergehe (wie z. B. beim Siindenbekenntnis), eliminiert die neue
Mefordnung folgende Texte, die auf die Rolle des Priesters bei der Feier
des hl. MeRopfers Bezug haben.

Das Gebet bei der Darbringung des Brotes in der Messe Pius’ V. spricht
in der ersten Person der Einzahl: ,ich, dein unwiirdiger Diener* bringe
die Opfergabe dar; es stellt damit den Priester als den entscheidenden
Opferdarbringer vor. Das entsprechende Gebet in der Messe Pauls VI.
spricht in der ersten Person der Mehrzahl und erwihnt den Priester
iiberhaupt nicht. Hier ,opfert“ — wenn dieser Begriff noch am Platze ist —
ein Kollektiv, nicht eine gegliederte Gemeinschaft.

Das Gebet Orate, frates = Betet, Briider in der Meflordnung Pius’ V.,
das von ,mein und euer Opfer* spricht und so die unterschiedliche Weise,
wie Geweihte und Nichtgeweihte an der Darbringung des eucharistischen
Opfers beteiligt sind, uniibersehbar hervorhebt, ist zwar auch in der
MeRordnung Pauls VI. enthalten, stellt aber in dieser nur eine Moglichkeit
dar, die, wie wir wissen, in vielen Kirchen zugunsten einer Formel entfillt,
in der nur von den ,Gaben der Kirche* die Rede ist. Somit ist auch hier
die besondere Stellung des Priesters im Opfer eingeebnet. Das Gebet Hanc

1" Georg May, Die alte und die neue Messe. Die Rechtslage hinsichtlich des Ordo Missae,
4. (durchgesehene) Auflage, Koln 1991. Vgl. auch Georg May, Der Glaube in der
nachkonziliaren Kirche, 2. (durchgeschene) Auflage, Koln 1984.
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igitur = So nimm denn, Herr, wir bitten dich, diese Opfergabe huldvoll an
im Meflordo Pius’ V., das um Annahme der Opferung bittet, unterscheidet
bei den Darbringern des Opfers zwischen dem Priester bzw. Klerus
(servitutis nostrae) und dem Volk (cunctae familiae tuae). Der Mefordo
Pauls VI. (Kanon IT) weif nichts von einem solchen Unterschied. Niemand
wird behaupten wollen, das sei Zufall; dahinter steht Absicht. Der Hinweis
auf die Verschiedenheit des Dienstes von Priester und Gemeinde beim
hl. Opfer ist auch in dem Gebet Unde et memores = Daher sind wir
denn eingedenk der MefRordnung Pius’ V. enthalten: ,wir, deine Diener,
aber auch dein heiliges Volk“. In der MeRordnung Pauls VI. (Kanon II)
ist er verschwunden. Dazu kommen ideologische Abweichungen bei der
Wiedergabe des lateinischen Textes. Die deutsche Ubersetzung des zweiten
und dritten Hochgebetes macht aus den lateinischen Worten Luniverso
clero® ,alle, die zum Dienst in der Kirche bestellt sind“, Das ist keine
Ubersetzung, sondern eine Sinnverianderung. Geweihte und Nichtgeweihte
werden entgegen dem Wortlaut nicht unterschieden. Offensichtlich soll
der unbequeme Unterschied aus der Erinnerung des Gottesvolkes getilgt
werden,

Das Gebet Placeat tibi, sancta Trinitas = Fs gefalle dir, heilige
Dreifaltigkeit in der Messe Pius’ V. ist in jener Pauls VI. ersatzlos
gestrichen worden. Es enthielt einen grofien Reichtum an Aussagen tiber
Darbringung und Wert des hl. MeRopfers. An drei Stellen sprach es aus,
dafl der Priester das hl. MeRopfer dargebracht hat. Das alles ist nun
entfallen. Denn es wird nicht nur seiner Funktion bei der Feier des hl.
Opfers nicht mehr gedacht, sondern es wird auch die Bedeutung des
hl. MeRopfers als eines Sithneopfers nicht mehr ausgesagt. Wie soll der
Priester von dem Wert der tiglichen Darbringung des eucharistischen
Opfers tiberzeugt sein, wenn er in den Texten eben dieses Opfers nicht
mehr authentisch dariiber belehrt wird?

Weiter ist darauf aufmerksam zu machen, daf ecine betrichtliche
Zahl von Gebeten, die der Priester still zu beten hatte, ausgemerzt ist.
Abgesehen von dem Verlust, den diese Abschaffung fiir die personliche
Frommigkeit des Priesters bedeutet, wird durch die fast durchgingige
Gemeinsamkeit der Gebete von Priester und Volk die spezifische Rolle
des Priesters bei der Feier der hl. Messe erneut empfindlich verdunkelt.

Angesichts dieser Sachlage hilft es nichts, wenn darauf verwiesen wird,
dafl der Kanon Pius’ V. auch in dem neuen Mefbuch steht. Denn erstens
ist er nur einer von vier, zweitens wird er in der Praxis fast tiberhaupt
nicht benutzt, drittens haben sich mafigebende progressistische Theologen
gegen ihn ausgesprochen und wird seine Existenz auf dem Papier von
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ihnen nur geduldet, weil sie ihn bisher nicht ganzlich beseitigen konnten,
viertens ist er nicht mehr unverindert und finftens sind auch die Ande-
rungen auflerhalb des Kanons, also in den Gebeten vor und nach dem
Kanon, fiir die Erkenntnis und Bewahrung der Stellung des Priesters im
Opfergeschehen der hl. Messe schwerwiegend und bedenklich.

Die Beobachtungen, die an den gleichbleibenden Teilen der Messe
gemacht wurden, setzen sich fort bei den verinderlichen Teilen. Ich biete
dafiir einige wenige Beispiele. Papst Pius XI. schenkte der Kirche 1935
das Mefformular von Jesus Christus, dem ewigen Hohenpriester. In der
Oration dieser Messe wurde fiir die irdischen Priester gebetet, daf sie, die
Christus zu seinen Dienern und zu Verwaltern seiner Geheimnisse erwihlt
hat, in der Erfiillung des {ibernommenen Dienstamtes treu befunden
wiirden. In dem, was das neue Missale als Votivmesse von Jesus Christus,
dem ewigen Hohenpriester, anbietet, tritt in der Oration an die Stelle
der Amtspriester, die iiberhaupt nicht mehr erwihnt werden, das Volk.
Man wird zugeben, daf hier eine Verschiebung von erheblicher Tragweite
vor sich geht; sie steht im Dienste einer Herabminderung des (amtlichen)
Priestertums. Man kann nur staunen, dafl es Leute gibt, die sich angesichts
dieses Beispiels (und zahlreicher anderer Fille) immer noch weigern, die
Tatsache der Protestantisierung unserer Kirche zuzugeben.

Der Professor fiir dogmatische Theologie an der Universitit Bamberg,
Johannes Stohr, hat die Ubersetzung der Orationen von Heiligenfesten im
deutschen Meflbuch iiberpriift'®. Dabei stofit er auf erstaunliche Tatsa-
chen. Nach ihm bilden die Texte oft ,keine freie Ubersetzung und auch
keine Paraphrase mehr, sondern eine Neufassung, bei der nur durch einige
Seitenspriinge noch eine gewisse Beziechung zum authentischen Gedanken
gegeben ist“19%. Er erhartet seine Beobachtung durch zahlreiche Beispiele.
Viele Begriffe, die im Lateinischen vorkommen, werden im Deutschen
ausgelassen, So ist beispielsweise bei acht Heiligen, die Priester waren
und als solche im Lateinischen bezeichnet werden, die Kennzeichnung
als presbyter oder sacerdos weggefallen''®. Ich stelle die Frage: Warum
verschweigen die Ubersetzer des lateinischen Originals ins Deutsche,
daf Vinzenz Ferrer und Petrus Canisius Priester waren? Stort es sie?

Nicht nur die Texte der gottesdienstlichen Feier haben sich in den
letzten 40 Jahren geindert. Auch in der Einstellung zu den Texten ist ein
tiefgreifender Wandel eingetreten. Im Jahre 1952 hielt sich grundsitzlich

1% Johannes Stohr, Dichtung und Wahrheit. Zur Ubersetzung der Heiligenorationen im
neuen deutschen Missale: UVK 8, 1978, S. 137-149.

19 Stihr, Dichtung und Wahrheit S. 142,

10 Stéhr, Dichtung und Wahrheit S. 144.
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jeder Priester genau an die Vorschriften fiir die Feier des Gottesdienstes.
Dadurch kamen die grofle objektive Ordnung und die erhebende Einheit
der Liturgie in der katholischen Kirche zustande, die der Stolz und das
Gliick eines jeden Glaubigen waren. Im Jahre 1992 ist in dieser Hinsicht
ein grundstiirzender Wandel eingetreten. Die verbindlich vorgeschriebe-
nen liturgischen Biicher werden nicht mehr als uniibersteigbare Schranke
betrachtet. Im Gottesdienst der Kirche ist weithin Abweichung von den
amtlichen Formen und Texten, teilweise offenkundige Willkiir zu beobach-
ten. Ich erinnere an die Verwendung nicht zugelassener Kanones, an die
Ersetzung biblischer Lesungen durch Darlegungen von Theologen oder
Schriftstellern, an die Umkehrung der Reihenfolge des Kommunionemp-
fanges. Der Gottesdienst der Kirche wird durch den Ungehorsam und
die Willkiir verunstaltet und abgeschwicht, um seine Wiirde und seinen
Segen gebracht. Viele Gliubige werden verstimmt und verirgert, befremdet
und enttauscht. Eine zuckerkranke Frau sagte mir einmal, daf} nach dem
Besuch solcher Gottesdienste ihr Zuckerspiegel um 100 Einheiten hoher
liege als vorher. Verbotene Interkommunion und Interzelebration sind
nicht ganz selten, sondern werden mehr oder weniger offen praktiziert.
Wenn Glaubige ihre Beschwerden iiber diese Verstéfe gegen die liturgische
Ordnung an die Bischoflichen Ordinariate bringen, erleben sie regelmaig
Beschwichtigungen; die Gesetzesbrecher gehen straflos aus. Die Bischofe
und ihre Generalvikare schauen diesem Treiben im wesentlichen tatenlos
zu. Kaum jemals ist von seiten der kirchlichen Autorititen etwas Durch-
greifendes gegen die Eigenmichtigkeiten und Willkiirlichkeiten unternom-
men worden. Die Oberhirten scheinen nur eine Sorge zu kennen, nimlich
die Feier der Messe Pius™ V. unter allen Umstinden und mit allen Mitteln
zu unterbinden. So sicht es mit ihrer Verantwortung fiir den Gottesdienst
der Kirche aus.

Die Verfassung der Priester heute

Wie sahen die Priester aus, die im Jahre 1952 ihren Dienst aufnahmen?
Dazu ist an erster Stelle zu sagen: Die Priester des Jahres 1952 waren
im Glauben einig. Was sie bewegte, war die Frage, wie der eine und
einheitliche Glaube den Menschen zu vermitteln sei. An Anderung
des Glaubens dachte niemand. Die Priesterschaft im Jahre 1992 ist
keine Einheit mehr. Die modernistische Theologie hat den Priestern
buchstiblich den Boden unter den Fiiflen weggezogen. Dabei geht es
nicht um scheinbare Randfragen wie die Jungfrauengeburt. Heute stehen
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grundwesentliche Wahrheiten des Christentums auf dem Spiel, etwa die
metaphysische Gottessohnschaft Jesu, die von ihm bewirkte Erlosung,
seine leibhaftige Auferstehung. Was das fiir den Priester, den Mann des
Glaubens und der Glaubensverkiindigung, bedeutet, ist klar: Wem die
Glaubensgrundlage abhanden gekommen ist, der hat nichts mehr, worauf
er stehen kann; er mufl fallen.

Die Einheit im Glauben ist die Voraussetzung einer erfolgreichen
Wirksamkeit des Klerus. Denn diesen Glauben soll er den Menschen
verkiindigen und lehren, in ihm soll er sie befestigen und stirken. Papst
Paul VI. schrieb einst an die Priester: ,Ihr wiflt, dafl es zur Wahrung
des innern Friedens der einzelnen und der Einheit des christlichen Volkes
von grofiter Bedeutung ist, dafl in Sitten- wie in Glaubensfragen alle
dem kirchlichen Lehramt gehorchen und die gleiche Sprache sprechen*!!!.
Eben dieser Gehorsam ist nicht mehr gewahrleistet, vom Sprechen der
gleichen Sprache ganz zu schweigen. Fir eine verbindliche Lehre ist
der Zwiespalt derer, die sie verkiindigen, tédlich. Denn er gestattet den
Adressaten der Verkiindigung, den einen Verkiindiger gegen den anderen
auszuspielen und sich angesichts ihres Gegensatzes fiir die bequemere
Version zu entscheiden, falls sie es nicht vorziehen, sich ganzlich von einer
Gemeinschaft zurtickzuziehen, die sich tiber die eigenen Fundamente nicht
mehr einig ist. Die Erschiitterung des Glaubens in vielen Priestern ist den
treuen Glaubigen nicht verborgen geblieben. Mifitrauen gegen bestimmte
Geistliche breitet sich aus. Man trifft Leute, die unsicher sind, ob sich bei
einem bestimmten Priester eine Wandlung ereignet, und es gibt Familien,
in denen die Eltern ihre Kinder haben bedingt nachtaufen lassen, weil sie
an der Giiltigkeit der Taufe, die ein modernistischer Priester gespendet
hatte, zweifelten.

Der Priester, der als Prediger und Katechet tatig ist, kommt nicht ohne
die Verwendung von Biichern aus. Im Jahre 1952 konnte sich der Priester,
der theologische Literatur heranzog, auf die glaubensmaflige Korrektheit
der Autoren verlassen. Im Jahre 1992 hat ein Priester, der fehlerlos
verkiindigen mochte, die grofite Mithe, unter der Masse der in jedem
Jahr ausgestoflenen Biicher auch nur einige zu finden, die dogmatisch
verlassig sind. Die falschen, irrigen, hiretischen Aufstellungen zahlloser
sogenannter katholischer Theologen treffen den Priester zuerst, und sie
treffen ihn ins Mark. Wer nicht unerschutterlich im katholischen Glauben
verankert ist, der wird durch die sich fortwihrend ablésenden irrigen

""" Enzyklika ,Humanae vitae“ iiber die rechte Ordnung der Weitergabe menschlichen
Lebens. Hrsg, vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Trier 1968, S.51.
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Aufstellungen von Theologen stindig erneut und stets mehr erschiittert,
bis die priesterliche Personlichkeit zusammenbricht. Dabei zeigt sich
das Paradox, daf je mehr iiber einen Gegenstand geschrieben wird,
um so weniger Gewiflheit Gber ihn besteht. Ich erinnere beispielsweise
an die katholische Eucharistielehre. Noch nie sind so viele exegetische,
dogmatische und liturgiewissenschaftliche Biicher iiber die Eucharistie
erschienen wie in den letzten 30 Jahren. Und der Erfolg? Nach einer in
Frankreich gemachten Umfrage glauben 31% der Priester nicht mehr an
das eucharistische Opfersakrament im katholischen Verstindnis!!2, Dieser
Mangel hat schwerwiegende Folgen. Wer nicht im katholischen Sinne an
die Eucharistie glaubt, der kann nicht von dem alles iiberragenden Wert
des priesterlichen Tuns bei der heiligen Messe iiberzeugt sein, der kann
nicht mit Sehnsucht und Freude tiglich an den Altar treten, der kann nicht
Kraft und Trost aus der Feier des Opfers Christi schépfen. Wem aber diese
Kraftquelle fehlt, der ist in hochster Gefahr. Er vermag die Entbehrungen,
Enttauschungen und Anfeindungen, auf die gerade der eifrige Priester
unweigerlich trifft, nicht zu ertragen und zu verwinden. Der Gedanke, aus
dem Abendmahlssaal oder von Golgatha zu flichen, taucht auf, verstirkt
sich und wird eines Tages iibermichtig. Die Unsicherheit im Glauben,
dieser fundamentale Mangel, kann durch keine Mafinahme und kein
Mittel, was immer sich die ratlosen Bischofe und ihre Berater ausdenken
mogen, kompensiert werden. Allen Aushilfen und Ablenkungen zum
Trotz bricht in einer personlichen oder beruflichen Krise das Fehlen des
festgegriindeten Glaubens durch und bringt das priesterliche Gebiude zum
Einsturz.

Nun ist die Verunsicherung der Priester im Glauben den Bischofen
nicht vllig entgangen. Sie setzen auf Fortbildung. Im Jahre 1952 gab es
keine auf Di6zesancbene organisierte Priesterfortbildung. Diese Aufgabe
war weitgehend dem einzelnen iiberlassen, ihr wurde teilweise Gentige
geleistet durch Vortrige auf den monatlichen Zusammenkiinften der
Priester. Bei der damaligen Fortbildung konnte es sich nur um Erweiterung
und Vertiefung des einmal angenommenen Glaubens, nicht um seine
Ersetzung durch einen anderen Glauben handeln. Im Jahre 1992 nimmt
die Fortbildung der Priester in den Amtsblattern, aber auch im Etat
der Di6zesen eine bedeutsame Stelle ein. Man hat zahlreiche Einrich-
tungen zur Fortbildung geschaffen und gewihrt den Priestern Urlaub
fir die Fortbildung. Das Gewicht, das auf die Fortbildung der Priester
gelegt wird, ist auffillig und gibt zu einigen Fragen Anlaf. Ich frage:

"% 51 si no no vom 30. November 1991 S. 3.
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Weshalb wird die theologische Bildung, welche die Priester vor 20, 30
oder 40 Jahren empfangen haben, in so starkem Mafle als unzulinglich
empfunden? Was hat sich in dieser Zeit so grundlegend geindert? Ist
etwa der Glaube des Jahres 1992 nicht mehr derselbe wie im Jahre
19522 Was ist in der Theologie vorgegangen in den letzten 40 Jahren?
Hat sich etwa die Theologie vom bisherigen Glauben entfernt und
soll jetzt den Priestern der alte Glaube mit Hilfe der neuen Theologie
ausgetrieben werden? Das ist in der Tat die entscheidende Frage, die
an die heutige Priesterfortbildung zu richten ist: Dient sie dem Ziel,
den Priestern den iiberkommenen Glauben zu erhalten und zu vertiefen
oder ihn durch eine den angeblichen Zeitbediirfnissen angepafite Lehre
zu ersetzen? Ich mochte nicht undifferenziert sprechen. Es mag eine
Art der Priesterfortbildung geben, die hilfreich ist fiir die Entwicklung
der priesterlichen Personlichkeit und niitzlich fiir thr Wirken, die den
mit sich selbst gleichbleibenden Glauben aufbaut, vertieft und erhellt.
Doch ist hier Optimismus unangebracht. Meine eigenen Erfahrungen
sind fast durchweg gegenteiliger Art. Soweit mein Blick reicht, dient die
Priesterfortbildung in der Hauptsache dazu, den bisherigen Glauben der
Priester durch einen reduzierten Glauben zu ersetzen, den Modernismus
an der Stelle der katholischen Wahrheit zu etablieren, ja die Priester mit
den jiingsten Ausgeburten einer vom guten Geist verlassenen Theologie
bekanntzumachen, ihnen Argumente fiir den Ungehorsam gegen die
verbindliche Lehre der Kirche zu liefern und sie zur Ubertretung der
kirchlichen Ordnung einzuladen. Wie die Priesterfortbildung weithin
aussicht, dafiir gibt es ein bezeichnendes Beispiel aus jiingster Zeit. In
Freising wurde die Fortbildung der bayerischen Priester jahrzehntelang
von Walter Friedberger geleitet. In welchem Geiste dies geschah, hat er
nach seinem Abgang offen kundgetan. Seine Ausfithrungen verraten, wie
weit sich dieser Fortbilder von der Lehre und der Ordnung der Kirche
entfernt hat. Er spricht sich aus fiir Interkommunion und 6kumenische
Gottesdienste am Sonntagvormittag, fiir die Zulassung Bekehrungsun-
williger zu den Sakramenten und fiir die Ubernahme der protestantischen
Position bei der Empfangnisverhiitung, fir die ,klare Anerkennung
der Buffeiern®, fiir das Priestertum der Frauen, gegen den Zolibat
und gegen die Kiindigung kirchlicher Mitarbeiter, die sich von den
Grundprinzipien der kirchlichen Lebensordnung entfernt haben. Am
Schluf seines Elaborates redet er von Sinnstorungen im Priesterberuf. Als
eine derselben formuliert er die Fragen: ,Ist das wahr, was ich verkiindige
iiber Urstinde und Tod, Auferstehung und Heil, Sakramente und Notwen-
digkeit der Kirche? Mufl man wirklich beichten? Mufl man jeden Sonntag
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zur Kirche gehen? Muff man unbedingt schwere Siinden in der Beichte
sagen?® Es ist richtig, daf Friedberger dies alles als Anliegen der Priester
vortragt, denen er in seinen Fortbildungsveranstaltungen begegnet ist, aber
er distanziert sich nicht davon, sondern empfindet dies als befreiend. So
wird man annchmen missen, dafl er in diesem Geiste die Fortbildung
der Priester geleistet hat. Dafl Priester davon nicht gefestigt werden
konnen, liegt auf der Hand. Man braucht sich wahrlich iiber den inneren
Zusammenbruch in der Priesterschaft nicht zu wundern.

Die verfehlte Fortbildung ist auch in der Hauptsache verantwortlich
dafiir, dafl die altere Generation von Priestern die Selbstzerstorung der
Kirche so relativ widerstandslos hinnahm bzw. sich daran in einer Art
begeisterten Selbstmordes beteiligte. Sie verwarfen, was sie verehrt hatten,
und verchrten, was sie verworfen hatten. So mancher gute Laie hat mir
sein Erstaunen, ja seine Betroffenheit iiber den Sinneswandel, den zahl-
reiche Priester, teilweise in kurzer Zeit, vollzogen haben, zum Ausdruck
gebracht. Diese erschreckende Umstellung vermag ich nur so zu erkliren,
dafl vielen Glaube und Gottesdienst der Kirche niemals zur Uberzeugung
geworden sind. Sie haben nur mitgemacht, was alle taten, und wenn eben
die herrschende Meinung sich indert, dann folgen sie dieser Anderung.
Sie sind ein Opfer ihres Gehorsams und ihres guten Glaubens geworden.
Die Bischéfe haben sie zur »Fortbildung® entsandt, und dort hat sie
das progressistische Kartell mit den neuesten Verirrungen einer vom
Heiligen Geist verlassenen Theologie bekannt gemacht. Wenn sie sich
gegen deren Aufstellungen wehrten, wurden sie als riickstindig, neuer-
dings als ,fundamentalistisch® diffamiert. Aufierdem schien die Autoritit
der Bischofe hinter den verkehrten Ansichten zu stehen. So lief der
Widerstand der meisten nach und erlosch schlieflich ganz.

Im Jahre 1952 war der Klerus, insgesamt gesehen, eine briderliche
Einheit. Es gab gewifl unterschiedliche Ansichten, aber es gab keine ge-
gensitzlichen Gruppierungen. Die Priester waren eingedenkt der Mahnung
des Apostels Paulus an die Gemeinde in Korinth, ,daf ihr alle in Eintracht
redet; keine Parteiungen soll es unter euch geben, vielmehr sollt ihr im
gleichen Sinn und in gleicher Uberzeugung zusammenstehen® (1 Kor 1,
10). Nur in der Eintracht wird der Leib Christi auferbaut. Im Jahre 1992 ist
der Klerus mitnichten eine Einheit; es bestehen vielmehr tiefe Gegensitze.
Am schwichsten, am wenigsten vernechmbar und véllig in die Defensive
gedrangt ist die Gruppe der sogenannten konservativen Priester, d. h.
jener, die den Glauben der Kirche festhalten, wie er bis zum Ende des
Pontifikates Pius’ XII. iiberall gelehrt wurde. Die gesamte ibrige Geist-
lichkeit zerfallt in die Fraktionen der sogenannten fortschrittlichen, noch
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fortschrittlicheren und fortschrittlichsten Priester, wobei der Maflstab die
geringere oder grofiere Entfernung von dem Glauben der Kirche ist, wie er
bis 1958 unbestritten in Geltung stand. Diese Gruppierungen beherrschen
das Feld in den Priesterraten, kommen in den Massenmedien, auch den
kirchlichen, fast ausschliefflich zu Wort und werden von den Bischofen so
gut wie allein beachtet. In manchen Diézesen haben sich oppositionelle
Zusammenschliisse von Klerikern (und Laien) gebildet, die bemiiht sind,
die Entwicklung unserer Kirche in Richtung auf protestantische Positio-
nen, d. h. auf die Selbstzerstorung, voranzutreiben und so das Durchein-
ander und das Gegeneinander in der Kirche systematisch zu fordern. Ich
erinnere an Kreise wie die ,Initiative Kirche von unten®, ,Netzwerk® und
»SOG-Gruppen®. Mit der subversiven Energie, die Sektierern zu eigen
ist, unternchmen sie 6ffentliche Aktionen, um ithre verkehrten Ansichten
zu Gehor zu bringen, geben mifigelaunte Stellungnahmen zu kirchlichen
Ereignissen ab und streben nach Einfluf) in der Diozesanverwaltung. Ei-
nige dieser Gruppen haben sich Publikationsorgane geschaffen, mit denen
sie weitere Kreise zu erreichen und mit thren Auffassungen anzustecken
suchen. Die kirchlichen Behorden m. W. haben in keinem Falle etwas
gegen diese Klingel und ihre Aktionen unternommen. Im Gegenteil! Thnen
werden kirchliche Einrichtungen wie diozesane Bildungshiuser fiir ihre
zerstorerischen Aktivititen zur Verfiugung gestellt.

Die Priester, die im Jahre 1952 ihren Dienst antraten, waren dazu
erzogen, in Verkindigung und Gottesdienst, in Unterricht und Leitung
das Objecktive der Kirche, also Gottes Offenbarung und die kirchliche
Lehre, Gottes Wirken und die kirchliche Vermittlung, wirksam werden
zu lassen. Abweichende Ansichten und Praktiken des einzelnen hatten
demgegentiber regelmiflig keine Stelle. Auf dieser Verpflichtung zum
Objektiven beruhte die Verlassigkeit der Kirche, aber auch das Glick
eines jeden katholischen Christen. Das hat sich in den vergangenen
40 Jahren geandert. Das Objektive im priesterlichen Wirken ist heute
schwiacher als vor vier Jahrzehnten. Zu viele reden und urteilen aus
dem eigenen Erleben oder vom eigenen Standpunkt. Selbstverstindlich
mufl alles Objektive subjektiv angeeignet werden. Aber das Objektive
darf nicht durch das Subjektive verfremdet oder verdringt werden. Eben
diese Erscheinung ist heute haufig zu beobachten. Der Lehre und der
Ordnung der Kirche wird die eigene Meinung entgegengesetzt. Ich habe es
erlebt, wie Priester Hirtenbriefe ihres Bischofs {iber sittliche Gegenstinde
mit den Worten kommentierten: Ich bin anderer Ansicht. Allzu oft
ist die Rede von Erfahrung. Die personliche Erfahrung ist wichug, sie
kann die vorgetragene Lehre erlautern und psychologisch stirken, aber
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sie darf sie nicht abschwichen oder gar ersetzen. Eben dies geschieht
in zahllosen Fillen. Insgesamt macht sich ein starker Individualismus
storend bemerkbar. Der Priester des Jahres 1992 nimmt sich personlich viel
wichtiger als jener des Jahres 1952. Die Folge dieser Praxis ist: Die Kirche
verliert ihre Verlassigkeit als Institution der Gnade und der Wahrheit und
l6st sich auf in ein pluralistisches Meinungsgewirr.

Ohne Zweifel hat sich auch der Lebensstil vieler Priester in den ver-
flossenen 40 Jahren gewandelt. Ohne auf andere Gegenstinde einzugehen,
weise ich nur auf die 1952 wie 1992 bestehende Pflicht zum Tragen der
geistlichen Kleidung hin. Das Gebot wurde damals so gut wie allgemein
befolgt. Heute ist das Tragen der geistlichen Kleidung selten geworden.
Die Griinde dafiir sind einmal die Bequemlichkeit und der Mangel an
Mut. Es ist eben angenehmer, nicht als Priester erkennbar zu sein, nicht
aufzufallen und nicht schon durch das Gewand gebunden zu sein. Man
wird, wenn man auf die geistliche Kleidung verzichtet, nicht angeschaut,
nicht angesprochen und auch nicht fiir priesterliche Dienste in Anspruch
genommen. Ich kenne Priester, die ausgedehnte Reisen unter der Berufsbe-
zeichnung , Lehrer® unternehmen. Doch der tiefste Grund fiir das Ablegen
der geistlichen Kleidung ist jedenfalls in vielen Fillen der Verlust des
Wissens um die priesterliche Identitit. Die besondere Tracht kennzeichnet
den Priester als'den Mann Gottes, die Christus zugeeignete Persénlichkeit
und den Reprisentanten der Kirche. Der Priester ist in gewisser Hinsicht
immer im Dienst. Wem nun Sein und Sendung des Priesters nicht mehr klar
vor Augen stehen, der mochte sich nicht unterscheiden von der Masse der
Menschen, der mochte untertauchen in der Menge, schon rein duflerlich
gesehen. Auch in diese Einzelheit hinein reicht also die Verwiistung, welche
die priesterfeindlichen Autoren angerichtet haben.

Die geistige Physiognomie der Priester allgemein hat sich in den letzten
40 Jahren gedndert. Die Priester waren im Jahre 1952 anspruchsloser und
abgehirteter als im Jahre 1992. Sie sind heute im Durchschnitt verwéhnter
und weicher. Die Anspriiche an das Leben und den Genuf der Giiter
des Lebens sind 1992 unvergleichlich hoher als 1952. Die materielle Lage
des Klerus hat sich seit 1952 zweifellos erheblich verbessert. Ich erhielt in
meinem ersten Priesterjahr (1951) ein monatliches Gehalt von 149 Mark
und 66 Pfennigen ausgezahlt. Das Eingangsgehalt des Kaplans bemift sich
heute nach A 13. Nicht jeder weiff mit seinem Geld etwas anzufangen, was
vor Gott und den Gliubigen bestehen kann. Nicht wenige Priester wenden
den Massenmedien viel Zeit, allzu viel Zeit zu. Der Fernsehkonsum ist
gewachsen bzw. hat erst in dieser Zeit eingesetzt.

Der Beruf des Priesters ist ein anspruchsvoller, aber ein schéner,
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abwechslungsreicher und erfiilllender Beruf. Im Jahre 1952 war die Freude,
als Priester wirken zu dirfen, die Regel. Die Arbeitslast der vorkonziliaren
Priester war meist grofler als heute. Einer von ihnen, Pastor Epping,
4432 Gronau-Epe, St. Agatha Domizil, berichtet von seinen damaligen
Erfahrungen: ,Ich habe in Welbergen 25 Jahre lang in drei hl. Messen
sonntags allein die hl. Kommunion ausgeteilt, nur dafl Weihnachten und
Ostern ein Pater zur Aushilfe da war. Und wenn ich an meine Kaplanszeit
in Epe vor 53 Jahren denke, da gab es noch keine Kommunionhelfer
und Pastoralreferenten und wir waren nicht mehr Geistliche als heute
incl. Diakone. Aber da waren wir Priester sonntags pausenlos von 5.30
Uhr bis 12 Uhr im heiligen Dienst, und zwar ntichtern. Beichte horen
noch und noch, wobei die Leute in langen Schlangen standen. Zelebrieren
zweimal. Predigen ohne Konzept. Die hl. Kommunion in allen hl. Messen
austeilen. Taufe um 11.30 Uhr. Um 12 Uhr bekamen wir erst zu essen,
Um 1.30 Uhr Christenlehre in ubervoller Kirche, ohne Lautsprecher.
Und um 15 Uhr die Andacht. Das alles geschah mit Treue und ohne
Murren, ja mit Begeisterung und innerer Befriedigung. Heute ist es
anders. Die Berufsfreudigkeit im Klerus ist in den letzten 30 Jahren
enorm zurlickgegangen. Vielen Priestern fehlt schon das unerlifiliche,
gesunde und berechtigte berufliche Selbstbewuftsein. Sie sind sich ihrer
Rolle in Kirche und Gesellschaft nicht mehr sicher. Wer nicht mehr
davon tberzeugt ist, daf} die Sache stimmt, die er vertritt, der gerat
in Zweifel und Depressionen. Nicht wenige Priester sind sodann heute
von Defaitismus erfillt. Es hat ja doch alles keinen Zweck, es ist alles
vergeblich, so ist eine weit verbreitete Summung im Klerus. Junge Priester
reden wie solche, die einen Konkurs verwalten. Von nicht ganz wenigen
Priestern ist heute ein Wort zu horen, das vor 40 Jahren unbekannt
war; es heiffit Frust. Frust ist die Nichterfillung einer Erwartung, das
Ausbletben einer Erfullung, die Enttauschung tiber das Versagtbleiben
eines Erfolges. Diese Haltungen sind unter der Priesterschaft alltaglich.
Niederschlagenheit und Verzagtheit, Mutlosigkeit und Midigkeit stellen
sich bei der heutigen Priestergeneration rascher ein als bei jener, die vor
40 Jahren in Gottes Weinberg eintrat. Die jetzt geweihten Priester sind im
allgemeinen weniger belastbar als vor 40 Jahren. Die gewaltige Arbeitslast
der vorkonziliaren Priestergeneration vermogen viele nicht mehr zu tragen.
Wenn der Reiz des Neuen vortber ist und Niederlagen sich einstellen,
kommt es leicht zur Resignation. Ich habe im Jahre 1952 niemals von
einem Priester oder Priesterkandidaten die Befiirchtung ausgesprochen
g_cfundcn, er werde von der kirchlichen Autoritat ,verheizt“, d. h. durch
Uberbelastung in den kérperlichen und seelischen Ruin getrieben werden.
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Wohl aber sind mir dahingehende Auferungen im Jahre 1992 zu Ohren
gekommen. Viele Priester fiihlen sich iiberfordert. Sie bringen nicht mehr
fertig, was von ihnen erwartet wird oder was sie selbst sich an Zielen
gesteckt haben, lassen vieles unerledigt oder erledigen es nur fliichtig,
Lustlosigkeit und Unbehagen sind nicht selten. Einige stoflen sich daran,
dafl sie immer die gleichen Dinge tun miissen, manche bedauern die
Notwendigkeit, von der einen Titigkeit sogleich auf eine andere umschal-
ten zu mussen. Die einen klagen iiber Stref, andere vermissen gentigende
Arbeitsmoglichkeiten. Wahrhaftig, auch das gibt es. Im April/Mai 1992
begegnete ich zwei jungen Kaplanen, die mir beide versicherten, sie seien
nicht ausgelastet, sie konnten mehr tun, sie hitten freie Kapazitaten
an Zeit. Hoffnungslosigkeit und Unzufriedenheit schlagen sich in den
zahlreichen friihen Pensionierungen nieder. Im Jahre 1952 war es so gut
wie selbstverstandlich, daf} die Priester iiber das vollendete 65. Lebensjahr
im Amt verblieben. Im Jahre 1992 ersehnen viele Priester den Tag, an dem
sie ihr Amt aufgeben und in den Ruhestand iiberwechseln diirfen.

Das verbreitete Erlebnis der Enttiuschung und des Unbefriedigtseins
der Priester hat verschiedene Wurzeln. Es hat aber auch etwas zu tun
mit der Herabstufung der Meffeier. Wenn, wie Befragungen zeigen, die
Darbringung des Mefopfers bei der Motivation fiir den Priesterberuf
beinahe gar keine Stelle mehr hat!'3, dann ist begreiflich, dafl sich der
»Frust® bei den jungen Priestern ausbreitet. Denn jede andere Titigkeit, die
thnen aufgetragen wird, kann enttiuschend, unergiebig, erfolglos sein. Das
einzige, was nicht enttiuscht, ist die Feier des Opfers Christi, das tigliche
Eingehen in das Mysterium des Kreuzesopfers, das auf unseren Altiren
gegenwartig wird. Mit ihm sind die jungen Priester zu wenig vertraut
gemacht, sein Wert ist ihnen nicht hinreichend erschlossen worden.
Deswegen sprudelt diese Quelle der Freude nicht gentigend. Johannes
Paul II. erinnerte warnend an das Wort des Johannes Vianney: ,Der
Grund fiir das Nachlassen eines Priesters ist, dall man der Messe keine
Aufmerksamkeit mehr schenkt® (Griindonnerstagsbrief 1986). Weil sie das
Mefopfer nicht gebiihrend schitzen, unterlassen viele Priester die tagliche
Mefifeier. Die Konzelebration hat die Liebe zum Mefopfer nicht gemehrt,
weil sie den Anteil der Konzelebranten an der MeRfeier minimalisiert.
Es gibt heute den unerhorten Milbrauch, dafl der eindringliche Wunsch
der Kirche, die Priester méchten taglich das MeRopfer darbringen, von

"Vgl. Heinz Geist, Wer kommt zu uns ins Seminar? Beobachtungen, UI‘:crIcgungcn,
Konsequenzen, in: Karl Hillenbrand, Rudolf Weigand (Hrsg.), Mit der Kirche auf dem
Weg. 400 Jahre Priesterseminar Wiirzburg 1589-1989, Wiirzburg 1989, S.337-346, hier
340.
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Priestern vereitelt wird. Ich kenne einen Fall, wo der Kaplan an manchen
Tagen heimlich in seinem Zimmer die heilige Messe feiert, weil der Pfarrer
nicht wiinscht, dafl mehr als eine Messe in der Pfarrkirche gehalten wird.

Es liflt sich auch nicht verschweigen, dafl das sittliche Niveau des
Klerus im Jahre 1952 hoher war als im Jahre 1992. Die Priester waren
in jener Zeit im Durchschnitt sittenreiner als heute. Dieses Feststellung
gilt auch fiir das Gebiet der geschlechtlichen Sittlichkeit. Die Fille von
Bezichungen zum anderen oder gar zum gleichen Geschlecht sind heute
betrichtlich hiufiger als damals. In der englischsprechenden Welt, also in
Kanada, den USA, Australien, Neuseeland, Stidafrika und Grofibritannien,
haben sich in den letzten Jahren die Fille homosexueller Verfehlungen
von Priestern gehiuft'*. Im Jahre 1992 trat der Erzbischof von St. John
in Neufundland von seinem Amt zuriick, als bekannt wurde, dafl ge-
gen zwanzig seiner Priester und Ordensbriider Anklage wegen sexueller
Belastigung von Kindern erhoben wurde!'. Das Laster erhebt heutzutage
frech sein Haupt. Ein hollindischer Priester fiihlt sich in der Ausiibung
seines Amtes ,erginzt, bereichert, vertieft“ durch das Erleben, , wie verhei-
ratete Manner und Frauen sowie auch homosexuelle Briider und lesbische
Schwestern...das Amt ausiiben“!¢. Zu den erschiitterndsten Erfahrungen
meines Lebens gehort der Fall eines jungen Priesters, dem ich wenige Jahre
zuvor die Primizpredigt gehalten hatte. Auf Wunsch des Diozesanbischofs
hielt ich die Beerdigung fiir ihn, der an Aids gestorben war. Er selbst
gestand kurz vor seinem Tode, auf welche Weise er zu dieser Krankheit
gekommen ist. Im Jahre 1952 waren drgerniserregende Vorkommnisse
von Priestern hochst selten. Als in den zwanziger Jahren der Breslauer
Theologe Joseph Wittig sein Lehramt aufgab und eine Zivilehe einging,
sprach man in Schlesien und anderswo lange Zeit mit Bedauern und
Schmerz tiber diesen Fall. Heute haben Hunderte von Theologen die Lehre
der Kirche verlassen und eine Frau genommen. Seit ca. drei Jahrzehnten
reiht sich in unserer Kirche Skandal an Skandal. Infolge der Wirksamkeit
der Massenmedien werden die schimpflichen Vorfille bis ins letzte Dorf
getragen. Vor allem die Fille von Theologieprofessoren, die um einer Frau
willen ihr Priestertum aufgegeben haben, werden von thnen aufgegriffen
und gegen die Priesterschaft ausgebeutet. In Passau wurde ein Mitglied des
Domkapitels als Besucher von Bordellen bekannt (die ,,schwarze Kobra®).
In Miinchen verfalte ein Pfarrer eine Pamphlet gegen die Kirche, fiel

14 Saka-Informationen 17. Jg. Nr.6 Juni 1992 S. 156-160.
1% Saka-Informationen 17. Jg. Nr.6 Juni 1992 S. 156,
116 Derksen, Ein Brief aus den Niederlanden S. 276f.
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vom Glauben ab und forderte seine Pfarrgemeinderatsmitglieder auf, mit
thm aus der Kirche auszutreten. Zu der verhingnisvollen Wirksamkeit der
Massenmedien kommt die Agitation der auf dem Wege zum Absprung
befindlichen oder abgesprungenen Priester. Sie meinen, sie kénnten ihr
Versagen damit rechtfertigen, dafl sie ihre Mitbriider verdichtigen oder
verunglimpfen.

Alle diese beklagenswerten Vorfille haben einen grundstiirzenden
Wandel in der Reputation des Klerus herbeigefiihrt. Im Jahre 1952 stand
der Priester im katholischen Volk, aber auch in der Offentlichkeit in hohem
Ansehen. Thm begegneten allgemeine Achtung und vielfaltiges Vertrauen.
Im Jahre 1992 ist die Lage erheblich anders. Die Ansicht des Hildesheimer
Priesterkreises, wonach die Priester ,nicht an gesellschaftlichem Ansehen
verloren haben“!"7, ist unzutreffend. Der Bischof von Aachen, Klaus
Hemmerle, beklagte im Herbst 1991 den Riickgang des Ansehens der
Priester. Diese Feststellung ist richtig. Aber man vermift, dal Hemmerle
den Ursachen dieses Verlustes nachspiirt und daf er vor allem den Anteil
der Bischofe an diesem schmerzlichen Prozef) aufzeigt.

Die Folgen des Verlustes an Ansehen der Priester sind ernst. Von
der Ehre und vom guten Ruf eines Menschen oder eines Standes hingen
zum betrichtlichen Teil seine Autoritit und sein EinfluR und damit der
Erfolg seines Wirkens ab. Wenn der Klerus seines Ansehens verlustig
geht, stofit seine Verkiindigung auf taube Ohren, werden seine Dienste
nicht begehrt. Mit Abneigung, Mifltrauen und Argwohn kann niemand
gedeihlich arbeiten. Dahin aber ist es in deutschen Landen auf weite
Strecken gekommen.

Einem Stand, der seine Wertschitzung immer mehr verliert, werden
sich auch immer weniger qualifizierte Personen anschliefien. Im Jahre
1952 gab es zwar keinen Uberfluf an Priestern, doch der Nachwuchs
war ausreichend. Wer Priester wurde, der blieh es auch. Im Jahre 1952
war die von Amtes wegen erfolgende Zurtickfihrung eines Priesters
eine aufsehenerregende Seltenheit. Dann kam der grofle nachkonziliare
Zusammenbruch, ein Zusammenbruch auch des Klerus. Im Jahre 1992
finden sich in den Dibzesen der Weltkirche Zehntausende von laisierten
Priestern. Man schitzt, da von 1965 bis 1990 etwa 80 000 Priester thren
Dienst verlassen haben''s, Nach Religious News Service vom 29. April
1992 haben seit 1965 zwischen 17 000 und 20 000 Priester in den USA jhr
Priestertum aufgegeben, in der Gesamtkirche etwa 125 000''%. Von 1978 bis

""" Der Fels 23, 1992, S. 145,
" Marz, Alles fiir Gotr? .9, 36,
" Quote — Unquote 92 — 6.
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1990 hat die Zahl der Priester in Europa um 20 Prozent abgenommen'®°,
Im Jahre 1992 hat sich der Priestermangel dramatisch zugespitzt. Die Zahl
der Weihen ist kraf abgesunken; dazu kommt das immer weiter rieselnde
Rinnsal der Abginge. Um ein Beispiel zu erwihnen: In der Diozese
Limburg ist von den 8 Priestern des Weihekurses 1988 heute (1992) noch
einer iibrig. Diese Tendenz ist keineswegs {iberwunden. Es besteht eine
strukturelle Unsicherheit in der Priesterschaft der Kirche.

Zahlreiche Rezepte fiir die Uberwindung des Priestermangels werden
angeboten. Selbstverstindlich wird an erster Stelle die Aufhebung des
Zolibates gefordert. Der ,Rheinische Merkur erlaubte sich die Delika-
tesse, einen wegen Bruchs des Zolibats von seinem Lehrstuhl entfernten
Theologen tiber den Priestermangel schreiben zu lassen'?!. Man schlagt
die Einschaltung von Werbefirmen vor, die, wie sie sonst Waschmaschinen
und Sportschuhe anpreisen, fiir das Priestertum Stimmung machen sollen.
Uber einen solchen Vorschlag kann man nur den Kopf schiitteln. Die
einzige mogliche Werbung fiir den Priesterberuf ist eine intakte Kirche
mit einer hochstehenden Priesterschaft. Immer neue Broschiiren werden
herausgebracht, immer neue Zusammenkiinfte dem Thema ,,Geistliche Be-
rufe® gewidmet. Sie sind vollig iiberfliissig und wirkungslos. Priesterberufe
werden nicht durch Papiere und Tagungen geweckt, sondern durch Gebet
und geistliches Zeugnis. Der Apostel Paulus rief seine Gemeinden auf, ihn
nachzuahmen. Wenn die Priester der Gegenwart so leben, dafl sie die ithnen
Anvertrauten auffordern kénnen, ihrem Beispiel zu folgen, dann werden
auch gentigend Priesterkandidaten vorhanden sein.

Es scheint, dafl die Bischofe angesichts des sich dramatisch steigernden
Priestermangels in Panik geraten. Unfihig und unwillig, die wahren
Ursachen der Priesterkrise zu erkennen, suchen sie nmach Auswegen.
An erster Stelle steht die Einfilhrung priesterloser Gottesdienste. 1952
waren sonntagliche Gottesdienste ohne Priester entweder unbekannt
oder cine grofie Seltenheit. 1992 liegt dafiir ein eigenes Direktorium
der Kongregation fiir den Gottesdienst vom 2. Juni 1988 vor'2. Ich
bezweifle, daf fiir priesterlose Gottesdienste in deutschen Landen ein
echtes Bediirfnis besteht. Meines Erachtens gibt es gentigend Priester, um
jedem Gliubigen bei gutem Willen den Besuch der Sonntagsmesse zu

10 Herder-Korrespondenz 46, 1992, S, 436.

12 Arpo Schilson, Priestermangel: Rheinischer Merkur Nr.37 vom 13. September 1991
S.27.

122 §¢ Cult. Directorium de celebrationibus dominicalibus absente presbytero®; Kongre-
gation fiir den Gottesdienst, Direktorium JSonntaglicher Gemeindegottesdienst ohne
Priester®(= Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 94), Bonn o, ].
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erméglichen; nur miflten sie richtig verteilt und eingesetzt werden. Die
Priesterbruderschaft St. Petrus hilt den deutschen Bischéfen mit Recht
vor, dafl sie lieber Laientheologen in die Gemeinden schicken als Priester,
die nicht vom progressistischen Geist erfiillt sind'3. Die Bischofe sind
in unglaublicher Borniertheit auf das Prinzip eingeschworen: Licber ein
Wortgottesdienst mit einem Laienvorsteher als das vorkonziliare heilige
Mefopfer. Auch dafiir werden sie einmal ihrem Richter Rechenschaft
ablegen miissen.

Sodann wird vorgeschlagen, den Dienst des Priesters aufzuteilen und
mit Nichtpriestern zu verbinden. In der Ditzese Speyer hat man ein
Konzept entwickelt, wonach bis zu finf Pfarreien zu einer Einheit
zusammengefalt werden sollen. Diese Einheit soll von ecinem Team
aus Priestern und Laienseelsorgern geleitet werden. Die Hauptamtlichen
sollen koordinieren und die Grunddienste wie Katechese und Caritas
Ehrenamtlichen tiberlassen'?*. Dieser Plan weif§ offensichtlich nichts mehr
davon, dafl der Priester das Haupt seiner Gemeinde ist, und hat sich
protestantischen Vorstellungen angeschlossen. Am Heiligen Stuhl wurde
am 13. Juli 1991 eine stindige Kommission fiir die gleichmiRige Verteilung
der Priester ins Leben gerufen'?s, Der allgemeine Mangel soll also verwaltet
werden. Der Papst erwartete in seinem Grii ndonnerstagbrief 1991, daf der
Priestermangel dazu beitragen werde, die Krise der priesterlichen Identitat
zu uberwinden, weil er das Bediirfnis nach Priestern vermehre!26, Wir
konnen nur hoffen, daR sich seine Erwartung erfiillt; Anzeichen dafiir
sind allerdings nicht zu erkennen.

Der Zustand unserer Gemeinden

Der Priester wird geweiht fiir den Dienst an den Menschen, fiir die
Seelsorge. Nach der Weihe wurden vor 40 Jahren die Priester in die Ge-
meinden gesandt, und heute ist es ebenso. Aber wie sahen die Gemeinden
damals aus, und wie stellen sie sich jetzt dar? Im Jahre 1952 gingen die
jungen Priester in ihren Beruf hinein mit dem Wissen, da die Gemeinden
sie freudig und willig empfangen wiirden. Die Glaubigen nahmen jeden
Priester auf, den ihnen der Bischof schickte, lehnten keinen von vorn herein

" Informationsblatt der Priesterbruderschaft St. Petrus 4. Jg. Nr.25 vom Oktober 1992
3.1

" Glaube und Leben Nr.38 vom 22. September 1991 . 5.

"* AAS 83, 1991, S.767.

" Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum Essen 34, Jg- Stiick 10 vom 25, April 1991 S. 94.
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ab, fragten nicht nach seiner Einstellung oder Gesinnung, waren vielmehr
iiberzeugt, daf ein jeder zuverlissig das Evangelium verkiindigen, den
Gottesdienst wiirdig feiern und die Sakramente gewissenhaft verwalten
werde. Im Jahre 1992 ist die Lage veriandert. Nicht mehr alle Christen
sind gewillt, jeden Priester, den ihnen der Bischof sendet, ohne weiteres zu
akzeptieren. In nicht ganz wenigen Gemeinden gibt es lautstarke Gruppen,
die sich dariiber vernehmen lassen, wie der Priester beschaffen sein soll,
den sie sich wiinschen. In erster Linie muf er ,fortschrittlich®, d. h. dem
progressistischen Trend geneigt, und darf nicht ,konservativ®, d. h. glaubig,
fromm und der kirchlichen Autoritit ergeben, sein. Um sich Gewifheit
tiber seine Einstellung zu verschaffen, werden Erkundigungen eingezogen,
und je nachdem wie diese ausfallen, wird eine positive oder negative
Fliisterpropaganda ins Werk gesetzt. Im ungiinstigen Falle werden dem
neu ankommenden Priester von vornherein die Herzen vieler Gliubigen
verschlossen oder entfremdet. Es gibt Fille in deutschen Dibzesen, in
denen es die Agitation progressistischer Laienfunktionire fertiggebracht
hat, den Antritt einer Stelle durch einen miflliebigen Priester zu vereiteln.

Im Jahre 1952 war die Zahl der praktizierenden Christen, verglichen
mit heute, relativ groff. Die Gottesdienste waren in der Regel gut besucht.
Das Bediirfnis nach den Sakramenten war weit verbreitet. Im Jahre
1992 ist hier ein grundstiirzender Wandel ecingetreten. Die Daten der
Kirchenstatistik sind alarmierend. Die Zahl der Gottesdienstbesucher ist
erschreckend zuriickgegangen. Taufen sind wenig haufig, die Beichte wird
kaum noch abgelegt, die Krankensalbung gewohnlich selten rechtzeitig
empfangen. Der allgemeine Abwirtstrend ist nach begriindetem Urteil
noch nicht auf seinem tiefsten Punkt angekommen. Die Zahl der Christen,
welche die Dienste des Priesters begehren, ist erheblich geschrumpft.
Im Jahre 1952 wufiten die Neupriester, dafl sie gebraucht werden. Das
Arbeitsfeld war riesig groff. Predigt und Unterricht, Jugendstunden und
Krankenbetreuung, Gottesdienst und Sakramentenspendung erfiillten das
Leben eines jeden Priesters, ja beanspruchten ihn nicht selten iiber seine
Krafte. Im Jahre 1992 schen die Neupriester den unheimlichen Riickgang
von Christlichkeit und Kirchlichkeit, fragen sie sich, ob sie bei der rasanten
Erosion von christlichem Glauben und kirchlicher Gesinnung iiberhaupt
noch vonnoten und erwiinscht sind, ob sie eine Zukunft haben.

Der Priester wuflte sich im Jahre 1952 in gewissem Umfang getragen
von seiner Gemeinde, von den guten, frommen und treuen Gliedern
derselben. Ich kann aus personlicher Erinnerung nur sagen, daf ihm die
Liebe und die Zuneigung der Gliubigen entgegenstrémte. Der Priester des
Jahres 1992 kann sich dieser Sympathie zumindest nicht mehr in demselben
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Mafe erfreuen, denn die guten, frommen und treuen Glaubigen sind selten
geworden. Es ist keine Frage, dafl die Gemeinden des Jahres 1952 den
Priester viel stirker akzeptierten und mittrugen als jene des Jahres 1992,

Auch im Jahre 1952 gab es vereinzelt Christen, die mit Kirche und
Hierarchie unzufrieden waren. Doch die Bindung an die Kirche war
im allgemeinen stark genug, um sie bei ihr zu halten. Die Zahl der
Kirchenaustritte war nicht hoch. 1952 gab es 30953 Austritte, 7537
Rucktritte, 16488 Ubertritte, davon 14843 aus dem Protestantismus!2’.
Im Jahre 1992 ist die Verbindung mit der Kirche, die Anhinglichkeit an
die Kirche enorm gesunken. Die nachkonziliaren Katholiken des Jahres
1992 geben ihrer Unzufriedenheit dadurch Ausdruck, daf sie die Kirche
in hellen Scharen verlassen. Im Jahre 1990 erklirte die Rekordzahl von
143530 Katholiken ihren Austritt aus der Kirche bei nur 3 975 Uber- und
Riicktritten. In der Zeit des Nationalsozialismus war die hochste Zahl der
Austritte 107 000 im Jahre 1937. Es ist offenkundig: Der Massenabfall hat
eingesetzt.

Aber nicht nur die Zahlen haben sich verschoben. Die Gemeinden
sind auch innerlich verindert. Der Zerfall der Gesellschaft hat in den
vergangenen 40 Jahren rapide Fortschritte gemacht. Ich nenne die Stich-
worte Empfangnisverhiitung, Ehescheidung, Abtreibung, Alkoholismus,
Drogensucht, Sexualismus, Libertinismus. Genuf8sucht und Begehrlichkeit
beseitigen in immer mehr Menschen alle Hemmungen, die Religion und
Sittlichkeit auferlegen. Die Autoritit der Kirche, ihrer Hirten und ihres
Lehramtes spielt bei den meisten Katholiken keine Rolle mehr. Sie lassen
sich von der Kirche im Ernst nichts mehr sagen und schon gar nicht im
Genufl des Lebens stéren. Der verheerende Einfluf der Massenmedien,
vor allem des Fernsehens, ist in diesen Jahrzehnten immer mehr durchge-
schlagen und hat unser Volk, namentlich die Jugend, immer tiefgehender
verbildet, verfihrt, ja vergiftet!?, Die Christen sind fiir sittliche Forde-
rungen und aszetische Ratschlige immer weniger ansprechbar. Etwas, aber
nicht viel vereinfacht ist die Lage bei dem Gros derer, die sich Katholiken
nennen, so: Im Jahre 1952 war unseren Gemeindemitgliedern bewuft,
dafl der Weg, der zum Leben fiihrt, eng und steil ist. Im Jahre 1992 rechnet
fast niemand mehr mit der furchtbaren Moglichkeit ewiger Unseligkeit.
Im Jahre 1952 sehnten sich unsere Christen danach, fromm zu werden.

?7 Kirchliches Handbuch XXV/1957-61, Koln 1962, S. 665.

"** Gerhard Schmied stellte fest, dafl die Kirchenredaktionen von Hérfunk und Fernsehen
auf eine Kirche hinarbeiten, ,die von jeweils gangigen theologischen Sensationen der
Mediendarlings gedanklich geleitet wird*, wihrend die wirkliche Kirche als reaktionire,
unbarmherzige Institution hingestellt wird (30 Tage 2. Jg. Nr.2 Februar 1992 S.23).
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Im Jahre 1992 ist das Bestreben der meisten, fortschrittlich zu sein. Im
Jahre 1952 wuflten die Gliubigen, daf} sie Sunder sind. Im Jahre 1992
meinen fast alle zu wissen, dafl sie keine Todstinde begehen. Im Jahre
1952 waren die gliubigen Katholiken bereit, dem Lehr- und Hirtenamt
der Kirche zu folgen. Im Jahre 1992 gehen der Masse der Katholiken
die Verirrungen von Theologen mehr cin als die Verlautbarungen der
kirchlichen Autorititen. Daf der Dienst des Priesters angesichts dieser
Verhiltnisse erheblich schwieriger geworden ist, bedarf keiner Erklirung,
Verkiindigt er ohne Abstriche den katholischen Glauben und hilt er sich
entschieden an die kirchliche Ordnung, gerit er unweigerlich in Konflikt
mit jenem Teil seiner Gemeindemitglieder, der innerlich mehr oder weniger
protestantische Verhaltensweisen praktiziert. Pafit er sich aber diesen pro-
testantisierten Christen an, gerit er auf eine abschiissige Bahn, an deren
Ende nur der Zusammenbruch der priesterlichen Personlichkeit stehen
kann.

Im Jahre 1952 war die Kirche im Glauben einig. Wohin man auch
kam, iiberall wurde ein und derselbe Glaube verkiindigt. Im Jahre 1992
ist unsere Kirche keine Einheit mehr im Glauben. Uber grundwesent-
liche Gegenstiande der verbindlichen Lehre bestehen sich ausschlieflende
gegensitzliche Auffassungen. Ich nenne beispielsweise Offenbarung und
Erlésung, Gottessohnschaft Jesu und Stellung seiner heiligsten Mutter,
Kirche und Kirchengliedschaft, Eucharistie und Bufisakrament.

Es war 1952 das Gliick und der Trost der Priester, dafl es tiberall
eine relativ grofe Anzahl treuer Katholiken gab, die sich durch nichts
und niemanden abhalten lieR, jeden Sonntag am heiligen Mefopfer
teilzunehmen. Auch der Besuch der Werktagsgottesdienste war regelmiflig
stark. An manchen Tagen wie am Herz-Jesu-Freitag war die Kirche
an vielen Orten gefiillt. Im Jahre 1992 hat sich die Lage erschreckend
verindert. Die Zahl der Dominikanten hat tberall enorm abgenommen.
In der Erzdiozese Koln ist der Gottesdienstbesuch von mehr als einer
Million im Jahre 1957 auf 416000 im Jahre 1990 gesunken'®. Es ist
doch heute fast iiberall so, daf sich nur noch eine kleine Minderheit
der Gemeinde zur sonntiglichen Eucharistiefeier versammelt, dafl diese
Minderheit stark iiberaltert ist und daf die Kinder ganz iiberwiegend
fehlen, wie Bischof Schlembach fir die Diozese Speyer feststellte!2. Auch
darin hat Schlembach recht, daf das Grofie Gebet in den meisten Pfarreien

129 §aka-Information 17. Jg. Nr.6 Juni 1992 5, 152
19 Oberhirtliches Verordnungsblatt fiir das Bistum Speyer 85. Jg. Nr.2 vom 4. Februar
1992 S. 24.
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kein Hochfest mehr ist, dafl die Werktagsmessen nur wenige Mitfeiernde
haben, dal das Gotteshaus tagsiiber geschlossen werden muf, weil keine
Beter es von innen her stiitzen'?!,

Man kommt um das Urteil nicht herum: In den vergangenen 40
Jahren ist aus der Volkskirche eine Minderheitskirche geworden. Die
Zahl der iiberzeugten Christen ist heute verschwindend gering. Im Jahre
1952 besaR die Kirche noch einen relativ betrichtlichen Einfluf auf die
Gesellschaft. Im Jahre 1992 ist ihr Prestige fast vollig geschwunden.
Im Jahre 1952 war die grofle Zahl der Katholiken bereit, die Botschaft
der Kirche zu horen und anzunehmen, wenn sie auch selbstverstindlich
Schwierigkeiten bei ihrer Umsetzung im Leben hatte. Im Jahre 1992 wehrt
sich die Masse der verbildeten Katholiken gegen Lehren und Forderungen,
die ihren personlichen Bediirfnissen und Erwartungen widersprechen.
Im Jahre 1952 gab es in den Gemeinden noch relativ viele Eltern, die
einer groflen Kinderschar das Leben schenkten, um sie durch Lehre und
Beispiel zu gliubigen Katholiken heranzubilden. Im Jahre 1992 sind die
tiefgldubigen und opferbereiten Eltern, die mehr als zwei Kinder haben
und sie in der heiligen Gottesfurcht erzichen, zur ganz seltenen Ausnahme
geworden. Im Jahre 1952 gab es fast iiberall eine Pfarrjugend, der die Treue
zur Kirche, die Liebe zur Kirche, der Einsatz fiir die Kirche und der
dankbare Stolz auf die Kirche selbstverstindliche Haltungen waren. Im
Jahre 1992 sind religios und sittlich intakte Jugendliche selten geworden.
Viele Jugendverbinde versiumen es, die ihnen anvertrauten Jugendlichen
zu religios und sittlich gebildeten Personlichkeiten zu erziehen und in
der Kirche zu beheimaten, betreiben aber dafiir politisch-emanzipatorische
Tatigkeiten und nehmen die Jugendlichen gegen Lehre und Ordnung der
Kirche ein.

Der Aufstand der Superlaien

Erleuchtete Seelsorge zu treiben, war noch nie leicht. Den Priestern,
die 1952 in die Gemeinden gingen, war bewuflt, dafl sie Hand an
ein schweres Werk legten. Doch die Schwierigkeiten, auf welche die
Priester im Jahre 1952 treffen, sind unvergleichlich grofer. Im Jahre
1952 waren die Gemeindemitglieder fast ausnahmslos willig, auf den
Priester zu héren, ithm zu vertrauen und sich von ihm fihren zu

" Oberhirtliches Verordnungsblate fiir das Bistum Speyer 85. Jg. Nr.2 vom 4. Februar
1992 §, 24.
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lassen. Im Jahre 1992 ist die Lage erheblich anders. Im Zuge der
Ideologie des Demokratismus hat die Zahl der Christen immer mehr
zugenommen, die meinen, es mit dem Priester an Kompetenz aufnehmen
zu konnen, mit Norgelsucht hervortreten und von Unterordnung nichts
mehr wissen wollen. Es gibt heute einen uniibersehbaren Typ des Laien,
der, durch die protestantisierende Theologie katholischem Denken und
Fiihlen entfremdet, dem Priester distanziert, mit Aggressionen oder gar
mit Frechheit entgegentritt, ihn demokratischen Praktiken unterwerfen
und seine Stellung als Hirt und Vater der Gemeinde einebnen will. Die
Zahl der aufmiipfigen Besserwisser unter den Laien, die dem Priester das
Leben schwermachen, ist heute um vieles hoher als vor 40 Jahren. Ein
Beispiel, um zu zeigen, was gemeint ist: Am 23. August 1992 forderte
in einer Gemeinde ein Mitglied des Pfarrgemeinderates den Priester vor
dem Gottesdienst auf, die vorgeschriebene Lesung aus dem Hebrier-
Brief (12, 57. 11-13) zu unterlassen, weil der Text nicht mehr zeit-
gemif und unannehmbar sei. Man bedenke, was hier geschicht: Ein
Laie mit unbezweifelbar nachkonziliarer Einstellung mochte das Wort
der Heiligen Schrift unterdriickt sehen, weil sein verbildeter Sinn daran
Anstofl nimmt.

Im Jahre 1952 gab es keinen Katholiken in fihrender Position,
der sich offentlich gegen die kirchliche Lehre aufgelehnt hitte. Wenn
er es getan hitte, dann hitte er seinen Posten unweigerlich riumen
miissen, Im Jahre 1992 treten Mitglieder des Zentralkommitees der
deutschen Katholiken fiir einen Glauben und eine Moral ein, die zu
der Lehre der Kirche in unaufhebbarem Gegensatz stehen, und dieser
Widerspruch bleibt folgenlos. In vielen, die nominell noch zur Kirche
gehoren, wohnt Gereiztheit gegen die amtliche Lehre und Ordnung
der Kirche, und dieser Unmut entladt sich leicht gegeniiber jenem,
der beides pflichtmifig verkiindet. Ressentiments gegen Hierarchie und
Klerus sind besonders stark unter denen verbreitet, die sich in Raten
und Verbinden engagieren. Ich habe es erlebt, dafl ein Neupriester von
cinem Pfarrgemeinderatsmitglied, das in einer Mischehe lebt, zur Rede
gestellt wurde, weil er den Ersten Kanon betete, wo von den Forderern
des katholischen Glaubens die Rede ist.

Diese beklagenswerten Zustande sind durch die anhaltende Agita-
tion wildgewordener Theologen und ihrer Multiplikatoren hervorgerufen
worden. Sie stoflen sich schon an der Tatsache, dafl das Wort ,Kirche®
aufler fiir die Gesamtheit der Gliubigen auch fiir deren autoritativen Teil,
also Bischofe und Priester, gebraucht wird, weil sich darin angeblich die
Unmiindighaltung der nichtgeweihten Gliubigen ausdriickt. Ein solcher
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Sprachgebrauch ist indes begriindet und berechtigt; er ist auch in anderen
Zusammenhingen tiblich. So spricht man vom Staat und meint damit
Regierung, Parlament und Beamtenschaft, obwohl jedermann bewufit ist,
daff der Staat im eigentlichen Sinn das gesamte zur Nation gewordene Volk
ist. Die Feindseligkeit gegen die Hierarchie und ihre Vollmachten und die
Manie der Demokratisierung zeitigen zuweilen groteske Erscheinungen.
So forderte ein Theologe, den Unterschied von Seelsorgern und Seel-
sorgeempfingern aufzuheben'2. Eine solche Forderung ist barer Unsinn.
Wenn sie richtig wire, konnte man sie auf andere Gebiete tibertragen, also
etwa im Staat den Unterschied zwischen den Behérden und den tibrigen
Biirgern beseitigen. Immer wird es ausgebildete Fachleute geben, an welche
die iibrigen Menschen gewiesen sind, allezeit werden Fiihrer und Gefiihrte
sich gegeniiberstehen. Das ist schon ein ehernes soziologisches Gesetz. In
der Kirche aber beruht der Unterschied zwischen geweihten Seelsorgern
und nichtgeweihten Seelsorgeempfingern auf gottlichem Recht.

Weiter jongliert man mit dem Wort Briiderlichkeit und fiihrt es gegen
die fithrende Stellung des Priesters ins Feld. Selbstverstindlich kann der
Begriff Briderlichkeit in einem richtigen Sinne verstanden werden, um
das Verhiltnis von Priester und Volk zu bezeichnen. Geweihte und
Nichtgeweihte besitzen dieselbe Wiirde als Christen, sind Briider Christi
und darum auch untereinander Briider. Geweihte und Nichtgeweihte
stehen in einer Reihe als Glaubende und darum auch als Fragende und
Angefochtene. Aber dieser Sachverhalt hindert nicht, dafl einige dieser
Briider mit Vollmachten begabt und mit Aufgaben fiir die anderen betraut
werden. Schon in jeder Familie nehmen iltere Geschwister eine solche
Rolle gegeniiber den jiingeren wahr. Der Priester aber hat dank seiner
besonderen Verahnlichung mit Christus eine viterliche Stellung gegeniiber
den ihm Anvertrauten; denn er vermittelt ihnen durch Wort und Sakrament
die Gnade und die Wahrheit.

Immer wieder wird behauptet, das vom Trienter Konzil geprigte
»Priesterbild“ habe den Priester von der Gemeinde getrennt. Ich frage die
Vertreter der ilteren Generation: Wer von Thnen hat von dieser Trennung
etwas bemerkt? Wann waren Priester und Volk inniger verbunden als im
Kulturkampf? Wann hat sich das gliubige Volk enger um den Priester
geschart als in der nationalsozialistischen Verfolgung? Das war zu den
Zeiten, als das heute angeblich iiberholte Priesterbild galt. Ich méchte
nicht erfahren, wie die jetzige Generation mit ihrem angeblich richtigeren
Priesterbild auf dhnliche Belastungen und Anfechtungen reagieren wiirde.

"* Mette, Gemeinsam im Dienst einer evangelisierenden Pastoral S. 228.
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Die vorkonziliaren Priester haben allesamt gewuflt, dafl sie nicht von
Volkes Gnaden, wohl aber zu Volkes Diensten bestellt sind, und wenn
es einzelne gelegentlich vergessen haben, dann trug daran nicht emn
falsches Priesterbild, sondern menschliche Unzulinglichkeit die Schuld.
Thr Versagen wird weit in den Schatten gestellt durch die Miflachtung der
berechtigten Wiinsche und Bedirfnisse der Glaubigen, welche die Priester
mit nachkonziliarer Mentalitit sich zuschulden kommen lassen. Jetzt erst
setzte der Zwang zur Teilnahme an verunstalteten Gottesdiensten, zum
Anhéren glaubenswidriger Predigten und zum Ertragen von Spott und
Verunglimpfung wegen Treue zur Tradition der Kirche ein.

Im Jahr 1952 haben die Priester treue, willige und zuverlissige Laien
vorgefunden, die ihnen bei ihrer Arbeit zur Hand gingen und Dienste
leisteten, mit denen sie Beratung pflegten und bei denen sie Hilfe fanden.
Sie haben sich vom ersten Tage ihres Priesterlebens an bemiiht, moglichst
viele Glieder ihrer Gemeinden zu aktivieren und zur Mitarbeit zu bewegen.
Kooperative Seelsorge war firr die Priester, die vor 40 Jahren in den
Dienst traten, eine Selbstverstandlichkeit. Thre Sorge war nicht, dafl jemand
ihnen Kompetenzen entziehen wiirde, sondern dafl sich leider nur wenige
Glaubige zu dauernder, Zeit und Mihe kostender Tatigkeit gewinnen
liefen. Ist es heute anders? Man sagt, die Laien seien heute aktiver, eifriger
und miindiger als vor 40 Jahren. Ich bezweifle die Richtigkeit dieser
Behauptung. Wo sind denn die Scharen von Gliubigen, die angeblich
nur darauf warten, ihre Begabung und ithre Zeit in den Dienst an der
Kirche einzubringen? Wo sind jene, die darauf brennen, ihre missionarische
Begeisterung auswirken zu diirfen? Wo sind die Glaubigen, die zum Dialog
mit den Unglaubigen befahigt und gewillt sind? Wo sind die Christen, die
danach verlangen, sich fiir die leidenden und hilfsbediirftigen Mitmenschen
einbringen zu konnen? Die Fragen stellen, heifit, sie beantworten. Der
Gegensatz von einer angeblich frither bestehenden ,Betreuungskirche®
zu einer angeblich heute im Aufbau befindlichen ,Beteiligungskirche® ist
eine Erfindung realititsblinder Schwadroneure. Wenn Zulehner den Satz
schreibt: ,Es gibt nur noch Geistliche, Berufene, Aktive, Priesterliche®!?,
dann ist das eine licherliche Phrase. Es hat sich in dieser Hinsicht nichts
gewandelt. Es ist heute wie gestern unheimlich schwer, selbstlose und
befahigte Laien auf Dauer fiir schwierige, zeitraubende und keine auflere
Ehre eintragende Tatigkeiten im Dienste der Kirche zu gewinnen. An
Leuten, die Kommunion auszuteilen oder sich an Gesprachen zu beteiligen
bereit sind, fehlt es natiirlich nicht. Aber das sind nicht die Dienste, die

Bt Zulehner, Der geistliche Amt des Volkes Gottes S. 202.
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den Priester wirksam entlasten und Gottes Sache entschieden voranbringen
konnten.

In diesem Zusammenhang ist eine weitere schwerwiegende Verinde-
rung in den Gemeinden anzusprechen. Im Jahre 1952 gab es in den
deutschen Dibzesen kein pflichtmifig zu bildendes und mit bestimmten,
vom Pfarrer zu respektierenden Kompetenzen ausgestattetes Gremium von
Laien. Im Jahre 1992 existieren fast iiberall in den Pfarreien der deutschen
Diozesen Pfarrgemeinderate. Dariiber bauen sich Dekanatsrite auf. Uber
thnen steht der Katholikenrat oder wie sonst das héchste Gremium in der
Diézese heifit. Das alles wird als neue Errungenschaft und Erfiillung des
Willens des Zweiten Vatikanischen Konzils ausgegeben. In Wirklichkeit
hat das Konzil nur einen einzigen Rat vorgeschrieben, den Priesterrat, die
Errichtung anderer Rite hingegen dem Nutzen und der Tunlichkeit tiber-
lassen. Ich méchte dazu einen Konzilsperitus zu Worte kommen lassen,
den Miinchener Kirchenrechtslehrer Klaus Morsdorf. Er schrieb: ,Man
darf sicher sein, daff das Konzil mit dem knappen Hinweis auf mégliche
andere Rate (sc. als den Priesterrat) nicht im Traume daran gedacht hat,
dem Aufbau eines Ritesystems das Wort zu reden, das von der Pfarrei als
Basis ausgeht, bis in die internationale Ebene reichen und neben dem hier-
archischen Strukturgefiige der Kirche stehen soll“!3%. Das deutsche Ritesy-
stem hat somit keine Legitimation im Konzil. Vielmehr sind dagegen drei
entscheidende Einwendungen zu erheben. Die Einrichtung ist erstens theo-
logisch bedenklich. Im Jahre 1969 schrieb Klaus Mérsdorf einen Aufsatz
mit dem Titel ,Die andere Hierarchie“!135. Er bemerkte auch dort den wei-
ten Abstand, in dem das in Deutschland aufgebaute Ritesystem von den
Weisungen des Zweiten Vatikanischen Konzils steht. Er wendete sich dann
entschieden gegen jede die Beratung iiberschreitende Aufgabenstellung
der Rate und ihr Titigwerden in Entscheidung und Ausfiihrung, wobei
thnen ,eine weitreichende Vertretungsbefugnis“ zuerkannt werde, und
fallte das Urteil: ,In dieser doppelten Vertretungsrolle der Laienrite (sc.
nach auflen und nach innen) liegt der Versuch des Aufbaues einer anderen
Hierarchie, so daf in der Pfarrei nicht allein der Pfarrer, sondern auch der
Pfarrgemeinderat und in der Dibzese nicht allein der Bischof, sondern auch
der Dibzesanrat verantwortliche Vertreter der zugeordneten kirchlichen
Teilgemeinschaften sind“!*. Mérsdorf konstatierte hier einen Einbruch in

"™ Klaus Marsdorf, Das konziliare Verstindnis vom Wesen der Kirche in der nachkonzi-
liaren Gestaltung der kirchlichen Rechtsordnung: Archiv fiir katholisches Kirchenrecht
144, 1975, S. 387401, hier 400f.

135 Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 138, 1969, S. 461-509,

% Morsdorf, Die andere Hierarchie S. 477,
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die Kirchenverfassung, und zwar offensichtlich in protestantischem Sinne.
Niemand verkennt, dafl er recht hatte.

Der Aufwand, den das Ratesystem erfordert, ist zweitens, gemessen
am erreichten Effekt, zu grofl. Man mége mich nicht miflverstehen. Ich
bin der letzte, der gegen die verantwortliche Mitarbeit der Laien an der
Heilssendung der Kirche etwas einzuwenden hat; ich bin der Ansicht,
sie sei mit allen Kriften zu fordern. Es kann nur begriffit werden, wenn
Laien mit den geweihten Hirten zusammenwirken, um Gottes Heil den
Menschen zu bringen. Nichts sei gegen die Bildung von Initiativkreisen,
Gruppen regsamer Mitarbeiter gesagt, die zusammenkommen, um die
wirklich dringenden Anliegen einer jeden Gemeinde zu beraten und ins
Werk zu setzen: die Gewinnung der Abstandigen, die Zuriickholung der
Ausgetretenen, die Beheimatung der Mischehenfamilien in der Kirche,
die Bewahrung vor Ehescheidung, die Versohnung der Geschiedenen, die
Sorge fiir die religiése Erziehung der Jugendlichen, die gottesdienstliche
Betreuung der Kinder, den Besuch von Neuzugezogenen, den Dienst an
den Kranken und Sterbenden. Alle diese und andere Aktivitaten sind,
sofern sie uberhaupt wachgerufen werden konnen, durch ein ausgekligel-
tes, mit Kompetenzen ausgestattetes und biirokratische Vorginge in sich
schliefendes, mehrstufiges System von Riten nicht zu wecken. Dazu
bedarf es glaubiger, frommer, eifriger und selbstloser Laien. Wiederum
hat man versiumt, was allein hilfreich ist, nimlich Menschen zu erzichen,
die dank ihrer Gesinnung und kraft ihrer Tugenden imstande sind, der
Kirche wahrhaft zu helfen, und ist auf das ausgewichen, was billig zu haben
ist, namlich Strukturen zu schaffen, hinter deren Fassaden das eigentlich
Notwendige in der Regel ungetan bleibt. Das Ritesystem mit seinem
juristischen Perfektionismus ruft ganz tiberwiegend nicht Aktivititen zum
Aufbau von Gliubigkeit und Frommigkeit, zur Missionierung und Evan-
gelisierung wach, sondern verzehrt sich, von Ausnahmen abgeschen, in
Sitzungen und Beratungen f{iber Dinge, die von anderen zu tun sind.
Wo es tiberhaupt funktioniert, hatte das, was es bewirkt, ebensogut auch
ohne es erreicht werden konnen, aber mit weniger Aufwand. Dann wiren
die vielen damit verbundenen zeit- und kriftezehrenden Vorginge wie
Kandidatensuche und -aufstellung, Wahlen, Einberufung und Abhaltung
von Sitzungen, Abstimmungen und Protokollierung unterblieben. Uber
der Errichtung von Strukturen wird das versaumt, was alleine helfen
kann: die Schaffung des neuen Menschen, der nach Christus gebildet ist
in Gerechtigkeit und Heiligkeit, die Erzeugung von Gesinnungen, die
Ausbildung von Haltungen, der Erwerb von Tugenden. Wenn wir neue
Menschen haben, dann werden wir auch Apostel haben, und diese werden
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sich nicht im Gestriipp von Wahlen und Sitzungen verirren, sondern mit
threm beispiclhaften Leben fiir Christus zeugen.

Die schadlichen Auswirkungen des Ritesystems wiegen drittens den
eventuell erzielten Gewinn nicht auf. Das Ritesystem zeitigt namlich die
Wirkungen, die zu erwarten waren und vorausgesagt wurden. Ich bestreite
nicht, dafl es Rite gibt, die korrekt arbeiten, dem Pfarrer eine echte Hilfe
sind und sich um ein christliches Zeugnis bemiithen. Nach dem Uberblick,
der mir moglich ist, diirfte nur eine geringe Zahl dazu gehéren. Die
Mehrzahl der Rite absolviert ein Pflichtpensum von Sitzungen, stellt sich
als Diskussionsgremium dar und kommt nicht zu spiirbarer apostolischer
Arbeit. Ja, es mufl gesagt werden, dafl in zahlreichen Fillen ein Leerlauf
besteht, dafl Opposition gegen den Pfarrer betrieben, dafl die Gemeinde
gespalten und Arger und Verdrufl erzeugt wird. Die Fille, in denen Klagen
tiber Streit und Unfrieden gefiihrt werden, die von den Riten ausgehen,
sind zu zahlreich, als dafl sie als blofe Randerscheinungen abgetan werden
kénnten. Die Rite bieten leider nicht selten eine Plattform fiir Besser-
wisser, Meckerer, Quertreiber und Profilneurotiker. Daraus resultieren
ernsthafte Gefahren fiir Lehre und Ordnung in der Kirche. Zahlreiche
Rate, Gremien und Komitees sowie didzesane Foren halten sich nimlich
fiir befugt, zu beinahe jeder Frage Stellung zu nehmen und Erklirungen ab-
zugeben. Die Richtung, in welche die meisten dieser Beschliisse gehen, ist
klar: Aufbegehren gegen den Primat, Abbau alles sittlich Beschwerlichen,
Einreiflen weiterer Schranken der kirchlichen Ordnung, Anpassung an die
aus den Fugen geratene Welt, Vorleistungen fiir den Protestantismus. Das
Ratesystem wirkt sich weithin als Transmissionsriemen der Aufstellungen
aus, die von mifigelaunten und iibelgesinnten modernistischen Theologen
ausgehen. Das Ritesystem ist zu seinem Teil schuld an der immer weiter
um sich greifenden Unzufriedenheit, Gereiztheit und Verdrossenheit im
deutschen Katholizismus. Ebenso ist es mitverantwortlich fiir das ver-
heerende Erscheinungsbild pluralistischer Zersetzung, das die Kirche in
unseren Landen bietet.

Der Dienst an den Seelen

Man wird Priester, um Gott und den Menschen in dem dreifachen Dienst
der Verkiindigung, der Leitung und der Heiligung zu dienen. Man wird
Priester, um Seelsorge zu betreiben. Das war im Jahre 1952 jedem bewufi,
der an den Weihealtar trat, und ein anderes Ziel hatte er nicht. Als mich
der Bischof Piontek fragte, ob ich mich nicht zum Kirchenrechtler und
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kirchlichen Richter ausbilden lassen wolle, und ich ihm entgegnete, ich
wolle Pfarrer werden, gab er mir die Antwort: ,Alle wollen bloff Pfarrer
werden.“ Ja, so war es, alle wollten Pfarrer, Hirten, Seelsorger werden,
von seltenen Ausnahmen abgesehen.

Im Jahre 1992 ist die Bereitschaft, in der Seelsorge, genauer in der
Pfarrseelsorge zu arbeiten, geringer geworden. Die Zahl der Priester, die
in andere Funktionen streben, hat zugenommen. Posten an Schulen und
Hochschulen, in der Verwaltung und auf Sondergebieten sind begehrt.
Nicht selten sind die Fille, in denen Kapline nach kurzem Dienst in
der Seelsorge um Urlaub einkommen, um eine weiteres Studium zu
absolvieren. Die Seelsorge hat nicht mehr den obersten Rang im Denken
und Handeln vieler Priester. Die Folgen sind offenkundig. In der FAZ
wurde richtig festgestellt, ,daf...die direkte Seelsorge in erschreckendem
Mafle zuriickgegangen ist“, wihrend ,die Zahl der Verwalter gestiegen®
ist. ,Statt mit direkter Seelsorge um die Glaubigen zu werben, entwerfen
Theologen Pastoral-Pline und Notstands-Resolutionen*!?7.

Aber auch die Struktur der Seelsorge hat sich gewandelt. Ich nenne
einige ins Auge fallenden Punkte. Die Bandbreite kirchlicher Berufe war im
Jahre 1952 nicht sehr groff. Aufler dem Priester kamen in nennenswertem
Umfang nur der Studienrat mit dem Fach Religion und die Katecheten in
Frage, wobei die letzteren fast ausschliefllich weiblichen Geschlechts wa-
ren. Im Jahre 1992 stehen in Deutschland zahlreiche weitere Moglichkei-
ten, mit einem abgeschlossenen Theologiestudium im kirchlichen Dienst
tatig zu werden, zur Verfligung. Ich erwihne vor allem die Pastoralrefe-
renten, die Gemeindereferenten und die Standigen Diakone. Die Zahl der
hauptamtlichen Kirchenangestellten ist explosionsartig gewachsen. Noch
nie gab es in der katholischen Kirche Deutschlands ein derartiges Heer
von im kirchlichen Dienst befindlichen Laien wie heute. Theologisch
ausgebildeten Mannern und Frauen sind zahlreiche kirchliche und manche
seelsorgliche Tatigkeiten, die zum Aufgabenkreis des Priesters gehoren,
libertragen worden. Gleichzeitig hat man, um sie unterzubringen, viele
neue Beschiftigungsbereiche geschaffen, fiir die entweder kein dringendes
Bediirfnis besteht oder in denen sie nicht ausgelastet sind. Man sehe sich
unter diesem Gesichtspunkt nur einmal die Verzeichnisse der Bediensteten
einer deutschen Diézese an!

Die Vielfalt kirchlicher Berufe neben dem Priester hat auf die Alumnen
fatale Auswirkungen. Sie vermehrt einmal ihre Unentschiedenheit und

""" Heinz-Joachim Fischer, Zuriick zur Seelsorge: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 7.
August 1992 5. 1.
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erleichtert das Aufgeben des Zieles, Priester zu werden, denn sie lidt
zum Vergleich ein, und dieser Vergleich fillt hiufig zu Ungunsten des
Priesterberufes aus. In bezug auf Einstufung und Besoldung stehen Pasto-
ralassistent und Priester gleich, aber hinsichtlich der Beanspruchung und
der Verantwortung unterscheiden sie sich betrichtlich. Der Pastoralassi-
stent hat ein Anrecht auf strikt bemessene Arbeitszeit und auf Urlaub
wie ein Angestellter. Der Priester kann seinen Dienst zeitlich nicht streng
begrenzen und ist in seinem Urlaub knapp gehalten. Der Pastoralassistent
unterliegt lediglich den allgemeinen Pflichten eines Christen und Kir-
chenbediensteten. Dem Priester werden die gesteigerten Verpflichtungen
eines in die Sondergliedschaft des Klerus Aufgenommenen auferlegt, die
tief auch in das private Leben einschneiden. Der Pastoralassistent kann
sein Glick in Ehe und Familie suchen, dem Priester ist dies verwehrt.
Es ist nicht zu verwundern, daf sich angesichts dieser Lage viele junge
Minner nicht zum Priestertum entscheiden, sondern den anderen Weg
gehen. Wie der Mensch nun einmal ist, wihlt er zwischen zwei Méglich-
keiten liberwiegend jene, die mehr Sicherheit und weniger Risiko bietet.
Ubrigens wird auch von progressistischer Seite eingeraumt, dafl unter den
Laientheologen ,Beamtenmentalitit* und ,Klerikalismus“ im Entstehen
begriffen sind'3.

Dazu tritt eine weitere Gefahr. Die Praxis, immer mehr Nichtgeweihte
in der Seelsorge zu verwenden, kénnte dahin mifverstanden werden,
dafl die Prigung und die Ausriistung sakramentaler Art, welche die Weihe
vermittelt, fur die Ausiibung des Dienstes an den Scelen grundsitzlich
entbehrlich sind. Vielen ist heute schon nicht mehr deutlich, wo der
wesentliche Unterschied zwischen den Laien in kirchlichen Berufen und
den geweihten Amtstragern liegt. Auf diese Weise wird verdunkelt, was
ein unaufgebbares Prinzip der Kirchenverfassung ist: Die Christus in
besonderer Weise verahnlichten Hirten sind zur Fithrung des Volkes
Gottes bestimmt, die Glieder der Kirche sind auf ihr geweihtes Haupt
verwiesen.

Es ist auch zu fragen, wieweit die vielen hauptamtlichen Mitarbeiter
dem Priester den unmittelbaren Kontakt mit der Gemeinde entziehen. Der
geweihte Seelsorger soll doch den Gliubigen durch Fithrung und Beratung,
durch Mitleiden und Trosten sowie durch Mahnung und Warnung nahe
sein. Wenn er immer mehr in die Rolle des Koordinators abgedringt wird,
leidet die personliche Verbindung mit den einzelnen Glaubigen.

% Mette, Gemeinsam im Dienste einer evangelisierenden Pastoral S. 215.
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Die zunehmende Anstellung von Laien in kirchlichen Berufen hat
schlielich den ehrenamtlichen Einsatz von Laien in der Kirche schrump-
fen lassen. Fiir zahlreiche Funktionen, die im Jahre 1952 durch freiwillige
Titigkeit guter Laien erledigt wurden, stehen im Jahre 1992 bezahlte Ganz-
oder Halbtagskrifte zur Verfiigung. Dem Bestreben, die Laien zu mehr
Mitarbeit und groflerer Selbstandigkeit in der Kirche zu fihren, wird
durch die lawinenartig angeschwollene Einstellung von Laienbediensteten
geradewegs entgegengewirkt. Die Diozese Mainz steht mit 256 Stellen
fiir Gemeindereferenten und -referentinnen an der Spitze der deutschen
Diozesen'?®. Diese Entwicklung vollzog sich zu einem Zeitpunkt, da
immer mehr Christen die Verbindung mit der Kirche aufgaben. Richtig
stellt Zulehner fest: ,Immer mehr Experten sind fiir immer weniger Leute
da“1o,

Die Mehrzahl der angestellten Laien wird in der sogenannten ka-
tegorialen Seelsorge eingesetzt. Darunter sind Sonderaufgaben und die
Forderung bestimmter Gruppen zu verstehen. Die kategoriale Seelsorge ist
in fast allen deutschen Diozesen personell und materiell stark ausgeweitet
worden. Im gleichen Mafle ist die ordentliche Seelsorge vernachlissigt
worden. Ganz richtig stellt der Hildesheimer Priesterkreis an den Bischof
die Frage, ob nicht ,die tagliche normale Seelsorge® rangmaflig zu gering
eingestuft wird neben allen ,méglichen Sonderinitiativen“'*!. Viele der in
der kategorialen Seelsorge stehenden Laien sind nicht ausgelastet. Man
kann nicht beispiclsweise permanent Ministrantenseelsorge betreiben oder
Bibelvortrige halten oder Organisationsstrukturen planen. Zahlreichen in
der kategorialen Seelsorge Tatigen gemeinsam ist die Produktion bedruck-
ter Papiere, die versandt werden, gelesen und diskutiert werden sollen,
in der Regel nichts Positives bewirken, aber dem Beschiftigungsnachweis
jener dienen, von denen sie ausgehen.

Dazu kommt eine weitere schwerwiegende Uberlegung. Wer im Dienst
der Kirche steht, muf der Kirche mit Uberzeugung anhingen, ihre Zicle
bejahen und ihre Ordnung beachten. Auch in seinem privaten Leben
soll er Zeugnis geben von seiner Zugehorigkeit zur Kirche. Da zeigt
sich nun das Phinomen: Die katholische Kirche in Deutschland ist nicht
mehr imstande, eine genligende Anzahl von Bediensteten zu finden, de-
ren Lebensfiihrung mit den tragenden Anforderungen der katholischen
Sittenlehre tibereinstimmt. Die Falle haufen sich, in denen Mitarbeiter

¥ Glaube und Leben Nr.35 vom 1. September 1991 S. 14
140 Zulehner, Das geistliche Amt des Volkes Gottes S.199.
" Der Fels 23, 1992, S. 145,
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kirchlicher Einrichtungen in ihrem privaten Leben Grunderfordernissen
der von der Kirche verkiindigten Sittlichkeit nicht mehr gerecht werden.
An erster Stelle steht dabei die Wiederverheiratung Geschiedener. Die
Folge davon ist, dafl die Bischofe daran denken, die Anforderungen an die
kirchlichen Laienbediensteten herabzuschrauben. Damit aber verliert der
kirchliche Dienst eines seiner charakteristischen Merkmale, dafl er nimlich
von Personen verrichtet wird, die mit dem Zeugnis ihres Lebens fiir die
[nstitution einstehen, bei der sie angestellt sind. Katholische Kindergirten
und Krankenhiuser miissen, wenn sie ihren Namen verdienen wollen,
von zuverlissigen Katholiken mit Leben erfiillt werden. Einrichtungen
der Kirche, die nicht mehr von kirchentreuen Gliubigen im Geist des
katholischen Glaubens gefiihrt werden, verlieren ihre Existenzberechti-
gung. Der Hildesheimer Priesterkreis trifft fiir sein Bistum die Feststellung:
»Wir haben uns im Bistum institutionell {ibernommen. Wir haben mehr
Einrichtungen geschaffen, als wir spirituell fiillen kénnen*!42,

Es sei auch nicht verschwiegen, daf sich unter den im pastoralen
Dienst befindlichen oder sich darauf vorbereitenden Laientheologen ein
erhebliches Protest- und Oppositionspotential ansammelt. Aggression und
Ressentiment gegen das Amt und die Amtstriger in der Kirche sind bei
thnen weit verbreitet, die Parolen nach Demokratisierung und Nivellierung
finden bei ihnen ein bereitwilliges Echo. Die Klagen von Priestern und
die Befiirchtungen von Priesterkandidaten beziiglich nicht ganz weniger
theologischer Laienmitarbeiter sind zu hdufig, als daff man meinen kénnte,
es handle sich hier nur um duferst seltene Fille. Dazu kommt eine weitere
Beobachtung. Angesichts der weitgehenden Erfolglosigkeit ihrer Tatgkeit
breitet sich unter den Laientheologen relativ schnell, jedenfalls schneller als
bei Priestern und ziemlich hiufig Enttiuschung aus. Auch geraten sie als
»Ersatzpriester® immer wieder in eine Lage, in der sie erkennen miissen,
dafl der Priester nicht ersetzt werden kann.

Die wahrhaft dringenden, ja unerlaflichen Aufgaben der Kirche sind
durch die massenhafte Einstellung von Laientheologen kaum angegangen,
geschweige denn nachhaltig erledigt worden. Die Kirche ist in einem
Zustand, der dringend nach Neuevangelisierung oder besser Missionierung
ruft, in dem aber die Krifte nicht vorhanden sind, die eine solche tragen
konnten. Der Priester sind zu wenige, Laientheologen gibt es so viele,
dafl gar nicht alle in den kirchlichen Dienst iibernommen werden kénnen.
Was die angeht, welche von der Kirche untergebracht worden sind, stelle
ich die Frage: Wie viele aus dem groflen Heer der Laientheologen arbeiten

12 Der Fels 23, 1992, S. 146.
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in der inneren oder dufleren Mission? Wann ist jemals auch nur der Versuch
unternommen worden, Laientheologen zur Evangelisierung der Millionen
Nichtchristen in unserem Land zu entsenden? Wo sind Laientheologen
planmiflig fiir die kirchliche Beheimatung der entkirchlichten Massen
eingesetzt worden? Wer ist jemals dem Gedanken nihergetreten, sie fir
die Zuriickholung des Heers der Ausgetretenen zu verwenden? Alle diese
gewaltigen Aufgaben liegen brach, und niemand denkt daran, sie mit
Hilfe der Laientheologen in Angriff zu nehmen. Wie viele von ihnen
haben dagegen an Schreibtischen in den Bischéflichen Ordinariaten oder
anderen kirchlichen Dienststellen Platz genommen, bedienen Telefone und
versenden Papiere? Wie viele halten Vortrage, meist fiir eine minimale Zahl
von Zuhoreren, in denen haufig Glaube und Kirchentreue nicht gefordert,
sondern erschiittert werden?

Ich weise schliefllich noch auf eine weitere Verinderung in der
Seelsorge hin. Wir alle wissen um die Bedeutung der Predigt. Fiir das Gros
der Glaubigen ist sie die einzige Gelegenheit in der ganzen Woche, von
Gottes Wort Belehrung und Weisung, Stirkung und Trost zu empfangen.
Das Konzil setzt die Verkiindigung des Evangeliums an die erste Stelle
unter den Aufgaben des Priesters (PO 4), natiirlich nicht der Wiirde nach,
sondern in der Aufeinanderfolge des seclsorglichen Dienstes. Erst mufl das
Wort den Glauben wecken und nahren, bevor die solchermafien gebildeten
Glaubigen zum eucharistischen Opfer gesammelt werden kénnen. Im Jahre
1952 war der Priester der ausschliefliche Prediger. Lediglich in der Zeit
der Vorbereitung auf das Priestertum gab es Probepredigten von Alumnen
und Predigten von Diakonen. Im Jahre 1992 bietet sich ein buntes Bild
von Predigern. Neben Priestern und Diakonen halten Pastoralassistenten
und Gemeindeassistenten beiderlei Geschlechts Predigten. Die kirchlichen
Vorschriften, welche die Predigt in der hl. Messe den Klerikern vorbehalt,
bleiben weithin unbeachtet. Der einzelne Priester mag sich dadurch
entlastet vorkommen. Doch ist zu fragen, ob er damit nicht wiederum
ein Stiick seiner Identitat einbiifit. Entlastung soll er bei Arbeiten suchen,
die nicht zu seiner wesentlichen Ausriistung als Herold Gottes gehéren.
Auflerdem ist zu fragen, ob nicht auch durch die Ubertragung der
Wortverkiindigung an Laien die Entwicklung gefordert wird, an deren
Ende der verheiratete Priester steht.

Nicht nur die Personen der Prediger, auch Form und Inhalt der Predigt
haben sich in den vergangenen 40 Jahren gewandelt. Im Jahre 1952 war
es eine Selbstverstandlichkeit, daf die Predigt frei vorgetragen wurde.
Im Jahre 1992 ist an vielen Stellen aus der Rede eine Lesung geworden.
Der Stoff der Predigt wird nicht geniigend aufgenommen und angeeignet,



Der Dienst an den Seelen 93

so dafl die Worte nicht mehr aus dem Herzen zu kommen scheinen
und darum auch weniger zum Herzen finden. Im Jahre 1952 konnte
man in einen Gottesdienst, wo immer es war, gehen: Die Verkiindigung
geschah berall in getreuer Ubereinstimmung mit der Lehre der Kirche.
Im Jahre 1992 bietet sich ein verindertes Bild. In zahllosen Predigten sind
heterodoxe Ansichten zu héren, wird die Kirche schlechtgemacht, lafdt
sich Polemik gegen den Papst vernehmen. Die groflen Wahrheiten des
Glaubens bleiben hiufig ungesagt oder werden nicht mit dem gehérigen
Nachdruck vorgetragen. Kardinal Ratzinger hat richtig darauf aufmerksam
gemacht, dafl ,unsere Verkiindigung des ewigen Lebens oft zu matt und
lau geworden® ist!*. Es gibt sogar Prediger, die gerade die einfachen,
treuen und frommen Gliubigen zur Zielscheibe himischer oder gehissiger
Bemerkungen machen.

Ein grundstiirzender Wandel ist in den letzten 40 Jahren bei dem
Sakrament eingetreten, das mir stets als ein Kernstiick der Seelsorge
erschienen ist, beim Bufsakrament. Das gilt zunichst fiir den Priester
selbst. Im Jahre 1952 dibten die Priester die regelmifige eigene Beicht.
Es war eine Selbstverstandlichkeit, dafl sie wenigstens alle vier Wochen
das Bufisakrament empfingen. Im Jahre 1992 ist die hiufige wiirdige
Reinigung der Seele von toten Werken bei nicht wenigen Priestern in
Vergessenheit geraten. Mir ist es passiert, dafl ein Priester erklirte, er
habe seit seiner Weihe vor zwei Jahren nicht mehr gebeichtet. Der Papst
ruft die Priester immer wieder auf, selbst regelmifig das Bufsakrament
zu empfangen (z. B. Griindonnerstagsbrief 1986). Aber seine Mahnungen
verhallen weithin ungehort. Die Folgen dieses Versiumnisses sind ernst.
Das Gewissen stumpft ab, die Reinigung der Seele unterbleibr, aus kleinen
Stinden werden grofle, und am Ende steht woméglich der Zusammenbruch
der priesterlichen Personlichkeit.

Im Jahre 1952 gab es eine betrichtliche Zahl von Jugendlichen, die
regelmifig alle vier Wochen ihre Siinden beichteten und wahrhaft ehrlich
die von den Menschen gewohnlich am beschimendsten empfundenen
Verfehlungen bekannten. Der Empfang des Bufisakramentes war eines
der wichtigsten, vielleicht das wichtigste Mittel im Aufbau der sittlichen
Personlichkeit und im Kampf mit der Versuchung, Im Jahre 1992 ist die
regelmiflige gute Beicht von Jugendlichen beinahe ausgestorben. An den
allermeisten Orten finden hochst selten Heranwachsende den Weg zum
befreienden Bugericht. So erliegen sie den Versuchungen und versinken
in der Stinde. Die Abwendung der Jugend von Kirche und Christentum
hat auch in der Aufgabe des Beichtens einen ihrer Griinde.

%30 Tage 2. Jg. Nr. 1 vom Januar 1992 S. 19,
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Im Jahre 1952 wufiten die Glaubigen, dafl man die heilige Kommunion
nur empfangen darf, wenn man frei von schwerer Siinde ist und die rechte
Absicht hat, und daher schritten sie gewohnlich erst nach der sakramenta-
len Lossprechung zur Kommunionbank. Das Gewissen der allermeisten
Glaubigen war recht gebildet, ja vielfach zart. Im Jahre 1992 hat sich
die Lage grundlegend gewandelt. Die Beichte ist weithin abgeschafft, das
Siindenbewufitsein eingeschlifert, die Warnung des Apostels Paulus vor
unwiirdigem Empfang des Leibes und des Blutes des Herrn dringt nicht
mehr an das Ohr und in das Herz der meisten Christen. Nicht ganz wenige
glaubige Priester sehen mit Unbehagen, Betroffenheit oder Entsetzen fast
die Gesamtheit der Gottesdienstbesucher zum Empfang des Leibes des
Herrn antreten, von denen die meisten seit Jahren das Buflsakrament nicht
mehr empfangen haben.

Mir ist bekannt, dafl die Verhaltnisse unterschiedlich sind. Es gibt
Pfarreien, in denen wenigstens noch eine ansehnliche Schar von Glaubi-
gen den Weg in den Beichtstuhl findet. Es gibt aber auch Pfarreien, in
denen der Empfang des Bufisakramentes, von verschwindenden Ausnah-
men abgesehen, aufgehort hat. Der Rickgang bzw. das Aufhoren des
Empfanges des Buflsakramentes hat schwerwiegende Auswirkungen auf
den Priester. Der bequeme Priester wird ihn begriiffen. Er ist von der
Last der Beichtstuhltitigkeit befreit und kann sich anderen Aufgaben oder
auch Liebhabereien zuwenden. Der Priester, der mit Johannes Vianney
die Befreiung von den Stinden im Bufsakrament als einen wesentlichen
Bestandteil seiner priesterlichen Sendung ansieht, wird dagegen den Riick-
zug aus dem Beichtstuhl mit Unruhe und Schmerz betrachten. Denn er
bedenkt, dafl eine der wichtigsten Aufgaben des Priesters, die Menschen
von Siinden zu befreien, unerfillt bleibt und dafl infolgedessen die Macht
des Bosen unheimlich anwichst. Dazu kommt die Riickwirkung dieses
Verlustes auf 1hn selbst. Der Priester, der kaum noch Beicht hort, verliert
zu einem Teil das Bewufisein seiner Notwendigkeit, ja Unentbehrlichkeit.
Er erlebt nicht mehr die tiefe Befriedigung, ja das Glick, Menschen zur
Umkehr zu verhelfen, sie aus den Fesseln der Stiinde zu befreien und mit
Gott zu versohnen. Wenn heute Priester sich frustriert vorkommen, also
nicht mehr wissen, wozu sie da sind und wofir sie wirken, dann ist
diese Frustration zum nicht geringen Teil auf den Zusammenbruch der
Beichtpraxis zurtickzufthren.

Die Flucht aus dem Beichtstuhl hat auch im Verhiltnis der Glaubigen
zu Priester und Kirche schwerwiegende Folgen. Die Menschen, die
nicht mehr beichten, die des Buflsakramentes nicht zu bediirfen meinen,
verlieren den Kontakt zum Priester, den der Empfang des Buf§sakramentes
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schafft, und damit zu der Kirche, die ithn dafiir bestellt. Sie wihnen,
jedenfalls in dieser Hinsicht nicht mehr auf den Priester und die Kirche
angewiesen zu sein, sie nicht zu brauchen. Damit geht das Wissen um
Notwendigkeit und Rang des Priesters an einer entscheidenden Stelle
verloren. Der Priester wird in steigendem Mafle als tiberfliissig empfunden
und damit auch die Kirche, in der er seinen Dienst verrichtet. Ich sehe
im Zusammenbruch der Beichtpraxis einen gewichtigen Grund fiir die
Zunahme der Kirchenaustritte.

Selbstverstindlich fehlen auch auf diesem Gebiet die geschaftigen Be-
schwichtiger nicht. So sagt man, 1952 sei vielfach stereotyp oder mecha-
nisch gebeichtet worden. Wenn es infolge menschlicher Unzulinglichkeit
Beichten gab, die wenig personlich gehalten waren, dann war es an den
Priestern, die Beichtenden zu einem mehr personlichen Bekenntnis zu
fihren. Im dbrigen ist die Alternative zu einer schlechten Beicht nicht
keine Beicht, sondern eine gute Beicht.

Auch die Seelsorge in den Grenzfillen und am Ausgang des Lebens
hat in den vergangenen 40 Jahren schweren Schaden erlitten. Im Jahre
1952 war allenthalben ein entschiedenes Bemiihen zu beobachten, Kranke
und Sterbende zur Bekehrung zu fihren und mit den Sakramenten
der Bufle, der Heiligen Olung und der Fucharistie zu versehen.In den
Krankenhiusern waren Arzte und/oder Pflegepersonal auf der Hut,
um, notfalls in der Nacht, den Priester zu Schwerkranken kommen zu
lassen.An den Automobilen wurden Plaketten angebracht, durch welche
die Insassen dazu aufforderten, ihnen bei lebensgefihrlichen Unfillen
einen Priester zu rufen. Im Jahre 1992 hat die Sorge um Kranke und
Sterbende an zahllosen Stellen ohne jeden Zweifel nachgelassen. Das
Bemiihen um ihre Bekehrung und den Empfang der Sakramente ist
schwicher geworden. Soweit mein Blick reicht, sehe ich eine bestiirzende
Sorglosigkeit im Umgang mit Todgeweihten. Bei den Versehgingen, die
ich in den letzten Jahren in Vertretung des Ortspfarrers gemacht habe,
waren die Kranken in der Regel nicht mehr vernechmungsfihig; man hatte
mich zu spdt gerufen. In manchen Krankenhiusern wird von Pastoral-
oder Gemeindeassistenten freigebig die Kommunion ausgeteilt, doch von
der Herstellung der Kommunionwiirdigkeit verlautet wenig. So nimmt das
Unheil unaufhaltsam seinen Fortgang,

Das Bischofliche Ordinariat

Der Dienst des Priesters wird in gewissem Mafle gelenkt von dem
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Bischoflichen Ordinariat, der Behorde, die dem Didzesanbischof bei der
Regierung seines Bistums zur Seite steht. Die Bischofliche Behorde war,
solange ich zurtickdenken kann, noch nie beliebt. Das Schimpfen auf
das Ordinariat gehort anscheinend zum unverauflerlichen Inventar von
Gesprichen unter Priestern. Daran, dafl die Behorde notwendig ist, besteht
kein Zweifel. Ebensowenig ist zu bestreiten, dafl viel ungerechte Kritik an
ihr getibt wird. Auch in der Bischoflichen Behorde hat sich nun in den
vergangenen Jahren manches gewandelt. Zunichst ist auf die Verinderung
im Umfang hinzuweisen. Wohl in allen deutschen Diézesen hat das
Personal des Ordinariates seit 1952 in erheblichem Mafle zugenommen.
Die Abteilungen wurden immer mehr differenziert, neue Dienststellen
entstanden, die Zahl der Beschiftigten wuchs gewaltig an. Allein das
Ratesystem erforderte eine betrichtliche Vermehrung der Angestellten,
ebenso die immer hohere Zahl kirchlicher Bediensteter. Die Priester
sahen die Ausweitung des Bischoflichen Ordinariates regelmifig mit
Unbehagen. Der Hildesheimer Priesterkreis sprach von der ,, Aufblahung®
des Bischoflichen Ordinariats'*. Man mufl bedenken, daff sich diese Ent-
wicklung in einer Zeit vollzog, als das religiose Leben in den Gemeinden
immer starker zurtickging. Ein Mainzer Ordinanatsrat sagte mr: ,Fir
jedes Tausend Katholiken, die nicht mehr in die Kirche gehen, wird eine
neue Stelle im Ordinariat eingerichtet.”

Lassen Sie mich an einem Beispiel die Vermehrung der Posten demon-
strieren! In Mainz wurde ein junger Priester nach fiinf Priesterjahren, dic er
groflenteils im Bischofshaus verbracht hatte, zum Leiter der Di6zesanstelle
Berufe der Kirche ernannt'®. Das heifft: Er nahm an einem Schreibtisch
Platz, bekam ein Telefon, erhielt eine Ordensschwester als Mitarbeiterin
und eine Dame als Sekretirin und stellt nun Papiere zusammen und
versendet sie, hilt Tagungen und Besprechungen ab, falls sich geniigend
Personen finden, die daran teilnehmen, was keineswegs gesichert 1st. Es ist
offensichtlich, daff mit solchem Betrieb Priesterberufe weder geweckt noch
gefordert werden. Hatte man dem jungen Mann eine Pfarrei anvertraut, wo
er erleuchtete Seelsorge betreiben kann, dann hatte er dort junge Menschen
fur das Priesteramt gewinnen und begeistern konnen, vor allem durch
sein mitreiflendes Vorbild eines selbstlosen Dienstes. So aber wird eine
wertvolle Kraft fiir ein aussichtsloses Unternehmen verbraucht.

An zweiter Stelle verweise ich auf die Veranderung im Personal der
Bischoflichen Behorde. Man hat damit begonnen, Laientheologen zu Or-
dinariatsraten zu befordern und damit zu Vorgesetzten der Priester zu

1% Der Fels 23, 1992, S, 146.
145 Sehematismus der Diozese Mainz 1992, Mainz 1992, S. 481.
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machen. Es erhebt sich einmal die Fage, wie dies mit der Vorschrift
zu vereinbaren ist, dafl nur Kleriker Hirtengewalt iibertragen bekom-
men kénnen und dafl Laien lediglich bei der Ausiibung dieser Gewalt
mitwirken diirfen (c. 129 CIC). Vielleicht ist das noch nicht einmal das
vordringliche Problem, weil moglicherweise die in Frage kommenden
Ordinariatsrite keine Leitungsgewalt erhalten. Es bleibt aber die weitere
Frage, wie es auf Priester wirken muff, wenn iiber sie von Nichtpriestern
jedenfalls mitbestimmt wird. Die Priester sind fast iiberall im Riickzug;
nun geraten sie auch in ihrer vorgesetzten Behorde ins Hintertreffen.
Dazu kommt die Ungewiflheit iiber dic Mentalitit mancher Bediensteter
des Bischoflichen Ordinariats. Bei Angehérigen der zentralen Behorde
des Bistums ist das Erfordernis zuverlissiger Ergebenheit gegentiber der
Kirche besonders dringend. Nicht iiberall scheint ihm Geniige zu gesche-
hen. Der Hildesheimer Priesterkreis hat die Sorge geauflert, dafl bei der
Einstellung von Mitarbeitern im Bischoflichen Ordinariat zu wenig auf die
kirchliche Gesinnung geachtet wird, und er hat sich iiber die von ihnen
ausgehende Woge ,galliger Kirchenkritik* beklagt!*,

Was von dem Ordinariat gesagt wurde, gilt fiir die ganze katholische
Kirche in Deutschland. Im Unterschied zu der Lage vor 40 Jahren sind
der Apparat und die Biirokratie, die Strukturen und die Organisation
in einer beingstigenden Weise gewachsen und wachsen noch weiter. Die
katholische Kirche in Deutschland hat noch nie so viel duferes Instru-
mentarium gehabt wie heute. Die deutschen Didzesen zahlen Gehilter
an 110000 Personen, von den Priestern bis zu den Angestellten. Dazu
kommt etwa dieselbe Zahl, die von den Gemeinden bezahlt werden!¥’,
Ein Labyrinth von Biiros und Sekretariaten, Kommissionen und Referaten
absorbiert ungezahlte Krifte und verursacht unheimliche Kosten. Aber das
Geld scheint (noch) keine Rolle zu spielen. Eine Dame, die im Mainzer
Ordinariat angestellt ist, sagte mir vor kurzem: ,Wenn die Leute wiiflten,
wie hier mit dem Gelde umgegangen wird, wiirden noch viel mehr aus
der Kirche austreten.“ Die meisten der Amter und Posten produzieren
Papiere. Von seiten der Ordinariate und der Bischofskonferenz werden den
Priestern und Laien standig neue Ratschlige, Empfehlungen, Richtlinien
und Vorschriften iibersandt, wie sie es machen sollen. Der Hildesheimer
Priesterkreis stellte fest: ,Die Papierflut, die sich iiber die Pfarrimter
ergiefit, ist nach wie vor ungebremst“'*, Wenn der Kirche mit dem

" Der Fels 23, 1992, S. 146.
730 Tage 2. Jg. Nr.5 Mai 1992 .27,
" Der Fels 23, 1992, S. 146.
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Ausstof8 und der Versendung von Papier aufzuhelfen wire, dann mifite sie
heute in hochster Bliite stehen. ,Aber das Reich Gottes hat nur wenig mit
den Schreibtischen der Funktionire und den Sesseln und Mikrophonen der
soundsovielten kircheninternen Tagung zu tun“'*?, Tatsichlich werden die
meisten Papiere nicht einmal gelesen, geschweige denn nutzbar gemacht,
vorausgesetzt, dafl sie iiberhaupt brauchbar und fiir die Praxis verwendbar
sind, sondern verschwinden in Aktenordnern oder landen im Papierkorb.
Im pépstlichen Bereich ist es nicht viel anders. Auch hier ist die Zahl
der Beschiftigten auf ein Mehrfaches gestiegen. Immer neue Einrichtungen
sind geschaffen worden. Die Kosten sind kaum noch erschwinglich. Die
Bilanz des Heiligen Stuhles ist chronisch defizitar. Die Dokumente, die un-
aufhérlich vom Heiligen Stuhl ausgehen, sind kaum noch zu iberblicken.
Eine Instruktion jagt die andere. Das papstliche Amtsblatt schwillt un-
aufhorlich an. Die Pipste und ihre Behorden haben auch ungezihlte
Papicre an und iber die Priester ergehen lassen. In dem Enchiridion
Clericorum, das 1975 erschien, sind fiir 18 Jahre, von 1958 bis 1975,
insgesamt 565 Seiten Texte aufgefiihrt, die auf den Priester Bezug haben.
Seit dieser Zeit sind Materialien mindestens desselben Umfangs hinzu-
gekommen. Insgesamt mufl von der Entwicklung der letzten Jahrzehnte
festgestellt werden: Immer mehr Krifte und Begabungen werden vom
innerkirchlichen Betrieb absorbiert. Die ordentliche Seelsorge und die
Missionierung werden dagegen stiefmiitterlich behandelt. Die Erosion der
Glaubigkeit und der Kirchlichkeit hat hierin eine threr Wurzeln,

Das Verhaltnis zu den Bischofen

Die Priester des Jahres 1952 waren gewohnt, auf ihre Bischéfe zu schauen
und sich ihrer Fithrung anzuvertrauen. Gehorsam und Ehrerbietung, die
sic am Tage der Weihe gelobt hatten, waren ihnen selbstverstindliche
Haltungen. Was sie selbst tibten, das lehrten sie auch die thnen anvertrauten
Glaubigen. In der Kirche herrschte infolgedessen Ordnung. Die Gesetze
standen nicht blof auf dem Papier, sondern sie wurden auch beachtet. 40
Jahre spater hat sich das Bild vollig gewandelt. Die Disziplin in der Kirche
ist zusammengebrochen. In jeder Werkstatt und in jedem Fabrikbetrieb
herrscht mehr Ordnung als in der Stiftung Christi. Von einer kraftvollen
Regierung der Didzesen durch die Bischofe kann in der Regel nicht die
Rede sein. Man muf} sagen: Die Bischofe verwalten, was thnen von dem

19930 Tage 2. Jg. Nr. 1 vom Januar 1992 5.4,
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Kartell der Aufmiipfigen und Ungehorsamen (noch) nicht streitig gemacht
wird. Ein untibersehbarer Teil des Klerus hilt sich an kirchliche Gesetze,
die seinen Vorstellungen widersprechen, nicht gebunden. Vor allem auf
dem Gebiet des Gottesdienstes sind Willkiir und Eigenmichtigkeiten all-
tagliche Erscheinungen. Die Bischife wagen gegen Disziplinlosigkeiten
und Ordnungswidrigkeiten im allgemeinen nicht durchzugreifen. Deren
Urheber werden allenfalls zu einem Gesprich bestellt, aber es indert sich
in der Regel nichts.

Der Lihmungszustand, in den die kirchlichen Autorititen geraten
sind, hat verhangnisvolle Auswirkungen auf die Sendung der Kirche. Thre
wesentlichen Funktionen sind weithin von Zersetzung erfafit. Dies gilt
einmal fiir die Ausrufung der Heilsbotschaft. Hier sind Abweichungen
und Verbiegungen, Ausfille und Versiumnisse an der Tagesordnung. Die
Bischéfe haben sich als unfihig erwiesen, die Reinheit der katholischen
Glaubenslehre zu erhalten und tberall die Verkiindigung des unverfilsch-
ten Glaubens zu gewihrleisten. Es gilt in zweiter Linie fiir die Feier
der Liturgie. Eine irgendwie geartete Einheitlichkeit der Feier des Got-
tesdienstes existiert im deutschen Sprachgebiet nicht mehr. Die Bischofe
sind auflerstande, tberall die Abhaltung gotteswiirdiger Gottesdienste zu
sichern. Sie haben sich weiter iiberwiegend als unfihig erwiesen, Priester-
bildungsstitten zu unterhalten, in denen zuverlissige Diener des Herrn
erzogen werden. Priesterseminarien, die ihre Aufgabe zur vollen Zufrie-
denheit erfiillen, sind in deutschen Landen selten geworden, falls es sie
uberhaupt gibt. Allzu viele werden ihrem Erzichungsauftrag nicht gerecht.
Hie und da scheint sogar ein sittlicher Tiefstand erreicht zu sein. Es gibt
ernsthafte Anzeichen dafiir, daf in dem einen oder anderen Priesterseminar
homosexuelle Aktivititen statthaben!3,

Die Bischofe haben schlieflich die Theologen zu Amt und Einfluf ge-
langen lassen, die das Priestertum systematisch aushéhlen und entwerten,
die Priesterschaft durch psychoanalytische Mitzchen um ihr gesundes
Selbstwertgefiihl bringen und entmutigen, die Offentlichkeit gegen die
Priester mifitrauisch machen und aufhetzen. Sie haben sich als unfahig er-
wiesen, die Zerstorer von Glaube und Ordnung in der Kirche zum Schwei-
gen zu bringen. Um nur ein einziges krasses Beispiel dieser Schwiche zu
erwihnen: Der Bischof von Trier hat den Speyerer Dibzesanpriester Josef
Blank jahrzehntelang scine zerstorerischen Aufstellungen tber das Prie-
stertum von seinem Lehrstuhl an der Universitit Saarbriicken verbreiten
lassen, ohne jemals einzuschreiten. Erst der Tod dieses Mannes brachte
seine Stimme zum Verstummen.

" Saka-Information 17. Jg. Nr.6 Jum 1992 S, 159.
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_ Von nicht wenigen Bischofen liegen vor oder nach ihrer Konsekration
Auflerungen vor, die nicht geeignet, das Vertrauen in ihre lechrmifige
Integritit zu stiitzen. Ich erinnere an gewisse Ansichten, die der jetzige
Rottenburger Bischof Walter Kasper als theologischer Lehrer vertreten
hat. Der offene Ungehorsam von Bischéfen und Bischofskonferenzen
gegen manche Gegenstinde der verbindlichen, vom Papst immer wieder
eingeschirften Lehre und Disziplin der Kirche ist notorisch. Der Zusam-
menbruch der kirchlichen Ehemoral in Deutschland ist mafigebend von
den deutschen Bischofen verschuldet. Ich verweise auf die einschligigen
Auflerungen der Konigsteiner Erklirung und der Wiirzburger Synode.
Jiingst machte der Schweriner Hilfsbischof Norbert Werbs vor der Eu-
ropiischen Bischofssynode und damit vor aller Welt den Vorschlag, den
Eheleuten ,die Last der Unterscheidung von natiirlichen und kiinstlichen
Formen der Empfingnisverhiitung von den Schultern (zu) nehmen*'®!.
Ich stelle an Herrn Werbs die Frage, welche Kenntnisse er in katholischer
Moraltheologie besitzt, so dafl er nicht imstande ist, Gut und Bése zu
unterscheiden. Das alles ist die Folge der Unfihigkeit und der Unwil-
ligkeit der deutschen Bischofe, die verbindliche katholische Moral der
geschlechtlichen Sittlichkeit zu verkiindigen. Die unselige Konigsteiner
Erklirung hat den unméglichen Zustand heraufbeschworen, dafl die Ge-
horsamen als schwere Siinde meiden, was die Ungehorsamen als sittlich
erlaubt betreiben, dafl sich die einen einer Sinde anklagen (missen),
welche die anderen verschweigen (dtrfen), dafl der Beichtvater die einen
von einem Tun abmahnt, das er anderen durchgehen lafit. Zu solchen
Ungeheuerlichkeiten kommt man, wenn man dem Zeitgeist zu Willen ist.

Das Priestertum findet bei vielen Bischofen nicht die Beachtung und
den Schutz, auf die es Anspruch hat. Die meisten Bischite nehmen
sich ihrer Priester zu wenig an. Sie besuchen sie zu selten und haben
zu wenig Zeit fiir sie. Sie mufiten sich viel mehr dem einzelnen und
hiufig vereinzelten Priester zuwenden, ihn ermutigen, aufrichten und
trosten. Es gentigt nicht, sich einem Priester zu widmen, wenn er versagt
hat oder im Abspringen begriffen ist. Dann kommt die Hilfe in der
Regel zu spit. Die Bischofe miifiten auch ihre Priester viel haufiger und
kraftvoller in der Offentlichkeit verteidigen und in Schutz nehmen. Jeder
Dienstherr hat die Pflicht, die Ehre seiner Dienstnehmer zu schirmen.
So sind auch die Bischofe gehalten, fiir ihre wichtigsten Mitarbeiter, die
Priester, gegen Verdichtigungen und Verleumdungen einzutreten und die
gegen sie gerichteten Schlige abzufangen. Viele Priester klagen, dafl sie bei

B Klerusblart 72, 1992, S. 39.
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Konflikten mit Gliedern ihrer Gemeinde, vor allem mit Angehérigen des
Pfarrgemeinderates von ihrem Bischof im Stich gelassen werden. Nicht
immer mégen diese Klagen berechtigt sein. Aber daf es in zahlreichen
Fallen an ecinem ausreichenden Schutz der Priester gegen aggressive
Laienfunktionire fehlt, ist sicher.

Die Folge all dieses bedauerlichen Tuns und Unterlassens liegt offen
zutage. Die Autoritdt der kirchlichen Hierarchie ist ins Wanken geraten, ja
erschuttert. Die Bischofe werden von der Masse derer, die sich Katholiken
nennen, nur noch gehort, wenn sie etwas sagen, was ihnen in thr Konzept
paflt. Die Demolierung der bischoflichen Autoritit setzt sich bei den
Pfarrern fort. Wenn der Bischof schon keinen Gehorsam mehr findet,
dann ist es nicht verwunderlich, daR er den Priestern erst recht verweigert
wird. Das Gros der Bischofe ist freilich weit davon entfernt, dieser
Lagebeurteilung zuzustimmen. Der Ernst der Situation wird von den
allermeisten immer noch nicht gesehen oder zugegeben. Es scheint, daf der
Mensch eine fast unbegrenzte Fihigkeit besitzt, sich selbst zu betrtigen und
etwas vorzumachen. Dieses Verhalten mancher Bischéfe gibt zu der Frage
Anlafl, ob nicht der Zeitpunkt gekommen ist, um den Heiligen Vater zu
bitten, er moge sie durch zuverlassige Hirten ersetzen.

Der Blick nach Rom

Wenn Schiden in der Kirche nach Abhilfe rufen, die von der Ortskirche
offensichtlich nicht mehr behoben werden kénnen, dann richten sich die
Blicke eines jeden katholischen Priesters unvermeidlich auf den Heiligen
Vater. Die Priester, die vor 40 Jahren geweiht wurden, erlebten an der
Spitze der Kirche einen Papst, der mit Weisheit und Kraft, mit letzter
Selbstentauflerung und rastlosem Einsatz der Kirche diente, ihren Glauben
schiitzte und ihr Wirken leitete. Die Priester hatten in ihm einen beredten
Anwalt und einen treusorgenden Vater. Wiederholt und kristallklar trug er
die katholische Lehre vom Priestertum vor. Ich erinnere beispielsweise an
seine groflen Enzykliken ,Mystici Corporis Christi vom 29. Juni 1943152
und ,Mediator Dei“ vom 20. November 1947153, Pius XIL. stand niemals
im Verdacht, dem Zeitgeist zu Willen zu sein und die Ziigel schleifen zu
lassen. Vielmehr regierte er ohne Riicksicht auf Beifall oder Tadel. Dennoch
oder vielleicht gerade deswegen stand er tiberall in hochstem Ansehen.

%2 AAS 35, 1943, S. 193-248.
T AAS 39, 1947, S.521-595,
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Katholiken und Nichtkatholiken iberboten sich in der Wertschatzung
dieses Nachfolgers des Apostel Petrus. Sein Wort und seine Weisungen
wurden in der ganzen Kirche mit Achtung aufgenommen und in die Tat
umgesetzt. In keinem Augenblick seines Pontifikats kam der Eindruck auf,
daf das Schifflein Petri schlingere oder gar vom Untergang bedroht sei.
Die Priester wufiten sich unter der Fihrung dieses Papstes sicher geleitet
und geborgen.

Im Jahre 1992 nimmt Johannes Paul II. die Stellung des Stellvertreters
Christi ein. Mit ungeheuerem Aufwand, durch Wort und Schrift, durch
Reisen und Zusammenkiinfte sucht er der Kirche den Glauben und die
Ordnung zu erhalten. Ein nennenswerter Erfolg ist thm dabei nicht
beschieden. Er mag sagen und anordnen, was er will, wenn es gegen den
modernistischen Trend geht, findet er Widerspruch. Die stindige bose
Opposition der progressistischen Theologen ist allbekannt. Mit immer
neuen Erklirungen suchen sie die Glaubigen gegen listige Lehren und
Entscheidungen des Papstes aufzuwiegeln. Aber nicht nur Theologen
widersprechen ihm. Auch Bischofe und Bischofskonferenzen lehnen sich
gegen ihn auf. Um ein Beispiel zu erwihnen: Der Papst mag noch so oft
den Zolibat der Priester einschirfen. Das hindert die Wiener Hilfsbischofe
Kuntner und Kritzl nicht, seine Aufhebung zu propagieren.

Der regierende Papst hat sich in besonderer Weise der Priester
angenommen. Oft und immer wieder hat er sich bemiiht, dem Gottesvolk
die katholische Lehre vom Priestertum eindringlich vorzutragen. Er hat
die Sitte der Griindonnerstagsschreiben eingefiihrt, angefangen von jenem
des 8. April 1979'%* bis zu dem des Jahres 1992. Ich erinnere auch an
die hiufigen Ansprachen an die Priester auf seinen Reisen'?>. Der Papst
wird nicht miide, das Wesen des katholischen Priesters zu erklaren und der

¥ Denzler, Priester fiir heute S. 197-217.

'S Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II. bei seiner Reise in die
Dominikanische Republik und nach Mexiko. 26,01, - 04.02.79 (= Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 5), Bonn o. .. S. 18-20, 38—41, 97-100; Predigten und Ansprachen
von Papst Johannes Paul IL. bei seiner Pilgerfahrt durch Polen. 02, - 10.06.79 (=
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 10), Bonn o. ], S.60-63, 70-72, 94-96;
Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II. bei seiner Pilgerfahrt durch
Irland und die USA. 29.09. — 08.10.79 (= Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
13), Bonn o. J., S.50-56, 115-121; Predigten und Ansprachen von Papst Johannes
Paul IL bei seinem Pastoralbesuch in Deutschland sowie Begrifiungsworte und Reden,
die an den Heiligen Vater gerichtet wurden. 15. — 19.11.80. Offizielle Ausgabe (=
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 25), Bonn o. J., S.108-115; Predigten und
Ansprachen yon Papst Johannes Paul I1. bei seiner zweiten Pilgerfahrt durch Polen. 16. -
23.06.83 (= Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 48), Bonn o. J., S. 115f,; Predigten
und Ansprachen von Papst Johannes Paul II. bei seinem zweiten Pastoralbesuch in
Deutschland sowie BegritBungsworte und Reden, die an den Heiligen Vater gerichtet
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Entmutigung der Priester zu begegnen. Ich gebe nur zwei Beispiele. Im
Griindonnerstagsbrief 1984 wies er gegen die Versuchung, sich tiberfliissig
zu fiihlen, auf die Unentbehrlichkeit des Priestertums hin. ,Mchr denn je
sind wir notwendig, weil Christus mehr denn je notwendig ist. Mehr denn
je notwendig ist der gute Hirte. Wir halten in Hinden...die machtvollen
Werkzeuge, die der Herr uns anvertraut hat.“ In dem Schreiben »PPastores
dabo vobis“ lehrte der Papst: ,In ihrer Berufung zum Dienst am Heiligen
sind die Priester also vor allem Diener beim MeRopfer: Thre Rolle
ist ganz und gar unersetzlich, denn ohne Priester kann es kein eu-
charistisches Opfer geben® (Nr. 48). Der Papst hat die katholische Lehre
vom Priestertum immer wieder klar dargelegt, aber durchgedrungen ist er
mit seiner Verkiindigung nicht. Ja, seine Stimme wird vielerorts gar nicht
mehr gehdrt oder begegnet sogleich gereiztem Widerspruch. Ein Beispiel:
Am 8. April 1979 richtete Johannes Paul II. ein Schreiben an die Priester
der Kirche. Wenig spater sammelte Georg Denzler, ein im Unfrieden mit
der Kirche lebender, aus dem Amt geschiedener Priester, 19 Norgler aus
dem Priester- und dem Laienstande, die dem Papst entgegentraten und
sein Lehrschreiben zerzausten. Das Machwerk erschien im Kosel-Verlag,
von dem manche meinen, er sei ein katholisches Unternehmen. Denzler
dankte den Beitrigern seines Machwerkes fiir den ,Mut®, das Schreiben
des Papstes zu kritisieren'®. Denzler irrt. Um iiber den Papst herzufallen,
braucht es heute keinen Mut, sondern nur die Einfiigung in den Trend.
Mut braucht es, um mit dem Papst die Lehre und die Ordnung der Kirche
zu verteidigen. In unglaublicher Hybris schreiben sich diese Theologen
die Argumente und der kirchlichen Hierarchie die Macht zu'¥. Die
Wirklichkeit sicht genau umgekehrt aus. Die Vertreter der kirchlichen
Lehre haben die Argumente, aber ihre Gegner besitzen die Macht,
wohlversorgt auf gutdotierten Lehrstiihlen, mit besten Verbindungen zu
den Massenmedien, den wahren Herrschern iiber die 6ffentliche Meinung,.
Der Papst kann die Lehre der Kirche iiber das Priestertum noch so oft
wiederholen. Die Falschlehrer auf den Lehrstiihlen, in den Ordinariaten, in
den Bildungshiusern und in den Pfarrhiusern lassen nicht davon ab, eben
diese Lehre zuriickzuweisen. Was die Masse der Menschen erreicht und
bestimmt, ist nicht die Lehre des Papstes, sondern das ist das Geflunker

wurden. 30.04. — 04.05.87. Offizielle Ausgabe (= Verlautbarungen des Apostolischen
Swwhls 77), Bonn o. J, S.91-98, 113-118; Predigten und Ansprachen von Papst
Johannes Paul II. bei seinem ersten Pastoralbesuch in Nordeuropa. 01. — 10.06.89 (=
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles 92), Bonn o. ]., S. 42, 84-86.
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seiner Gegner. Der Satz: Roma locuta, causa finita hat keine Geltung mehr.
Es gibt in der Kirche liberhaupt keine endgiltige Entscheidung mehr,
sondern nur noch die endlose Diskussion. Sie ist der Hebel, jede Gewiflheit
in Glaubenssachen bei den Christen zu beseitigen, und sie geht weiter, bis
alle katholischen Positionen ausgeraumt sind.

Noch schlechter ist es um die Weisungen bestellt, die von dem Stellver-
tretungsorgan des Papstes, der Romischen Kurie, ausgehen. Eine Instruk-
tion nach der anderen verlifit die Amtsstuben der Kongregationen und
Rite. Beinahe zu jedem Thema liegt eine Aufierung, liegen hiufig mehrere
Auflerungen vor. Es ist alles vergeblich. Sie finden kein Echo, werden nicht
gehort, manchmal nicht einmal in die Landessprache tbersetzt, oder sie
werden abgelehnt, beschimpft, als unbeachtlich erklirt. Schon der Name
mancher Mitarbeiter des Papstes ruft das Ressentiment, ja den Haf} wach.
Ich denke etwa an Joseph Ratzinger. Die Romische Kurie kann sich
nicht wehren, ist auf den guten Willen der Bischofe und die Loyalitdt
der Theologen angewiesen, doch an beidem mangelt es nur allzu hauhg.
So sind alle Versuche, die Papst und Kurie unternehmen, um Priestern
und Laien Gewillheit in Glaubens- und Gewissenssachen zu verschaffen,
vergeblich. Die Irrlehre triumphiert, und die Wahrheit wird unterdrickt.
Es ist nicht zuviel gesagt: Die Kirche befindet sich in einem wahren
Notstand der Lehre.

Schlufl

Das Priestertum und die Priesterschaft des Jahres 1992 sind in hochster
Gefahr. Die katholische Lehre vom Priestertum wird durch unkatholische
Aufstellungen sogenannter katholischer Theologen zerstrt. Die Mehrzahl
der Priester hat die feste Uberzeugung von Rang und Wert ihres Seins
und ihres Tuns verloren. Die Sache des Priestertums scheint wie im To-
deskampfe zu liegen. Dennoch bin ich gewifl: Das Priestertum wird nicht
untergehen. Denn der Dienst der Priester kann nie und nimmer tberflissig
werden. Immer wird die objektive Angewiesenheit aller Menschen auf die
Gnade und die Wahrheit bestehen. Immer werden daher Manner gebraucht
werden, die das Evangelium, die Botschaft von dem, was Gott in Christus
zum Heil der Menschen getan hat, bis an die Grenzen der Erde tragen und
die das in Christus Jesus erwirkte Heil zu den Menschen bringen. Immer
werden Priester gebraucht werden, die das Kreuzesopfer in unblutiger
Weise auf den Altiren erneuern. Meflopfer und Priestertum sind zusammen
geboren; sie werden zusammen leben und nicht sterben.
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Ausgehend von Frankreich sind Una-Voce-Vereinigungen in etwa 20
Lindern Mitte der sechziger Jahre entstanden, als entgegen der Liturgie-
konstitution des 2. Vatikanums die lateinische Sprache und der Gregori-
anische Choral aus den Gottesdiensten der romisch-katholischen Kirche
zu verschwinden drohten.

Im Laufe der Jahre haben wir in unserem Schrifttum die Thematik
erweitert, als immer deutlicher wurde, dafl die Fundamente unseres
Glaubens angegriffen wurden: Leugnung der Realprisenz, des Weihe-
priestertums, des Opfercharakters der hl. Messe. Wenn die heilige Messe
zu einem bloflen Erinnerungsmahl oder gar nur zur Feier menschlicher
Verbundenheit degradiert wird, ist es sinnlos, nur noch iiber Kultsprache
und Gregorianik zu diskutieren. In dem Kontext einer Glaubenskrise, die
Paul VI. als ,,Selbstzerstorung der Kirche“ charakterisierte, sind wir auch
immer gegen die Zulassung solcher Praktiken angegangen, die gern als
,sekundir® abgetan werden: die Reduzierung der Zeichen, Steh- und
Handkommunion, Entfernung des Tabernakels aus dem Zentrum der
Kirche, Altar versus populum, Einbruch des Weltlichen in den Musik-
formen usw. Auch fiir die Weiterbenutzung des Missale Pius' V. haben
wir uns eingesetzt: Sein Aufbau, seine Texte und Riten widerstehen
besser den Auflosungserscheinungen als der Neue Ordo mit seinen

Wahlméglichkeiten.

Von dieser Thematik ist die UNA VOCE KORRESPONDENZ
geprigt. Sie erscheint seit dem Jahre 1970. Frei von nachkonziliarer
Euphone und unabhingig von ]cdwedcm biirokratischen Amterap-
parat ist die UVK nur der Wahrung ciner sakralen Liturgie und des
unverfilschten Glaubensgutes verpflichtet.

Die UNA VOCE KORRESPONDENZ erscheint in der Regel alle zwei
Monate. Der Abonnementspreis betrigt DM 15,~ pro Jahr (einschl.
Versandkosten).

Probehefte und Information:
Schriftleitung der UVK, Geldorpstr. 4, W-5000 Koln 60




