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Zu diesem Heft

Das vorliegende Heft versucht, mehreren Anliegen gleichzeitig gerecht
zu werden. So ist das Erscheinen des nenen , Weltkatechismus® uns aktueller
Anlafl, den Stellenwert, den die Liturgie darin emnnimmt, zu untersuchen.

Sodann wissen wir, dafl viele Leser bereits auf die Veriffentlichung
weiterer Vortrage von der letzten UNA VOCE-Tagung warten. Drei
Vortrige finden sich in diesem Heft, die alle die aktuelle Lage in drei
verschiedenen Landern zum Gegenstand haben. In dem Zusammenhang ist
auch der Text der Weibe der franzosischen UNA VOCE an die allerseligste
Jungfrau zu sehen; wére es nicht ein schines Zeichen der Verbundenbet,
wenn maoglichst viele Glaubige anch des deutschen Sprachbereichs mit
diesem Gebet unser aller Anliegen der himmlischen Mutter vortriigen?

Wir kinnen auch das Thema der Priesterseminarien (das in den Heften
4 und 6 des letzten Jahres zur Sprache kam) nicht einfach auf sich
beruben lassen — zu grof ist die Bedeutung, die der Bildung des geistlichen
Nachwuchses zukommt! Diesmal konnen wir auch deutlich ,Rof8 und
Reiter® benennen, so dafl der Finwand, die Aussagen seien nicht konkret
genug, verstummen mufl. Der Titel des betreffenden Beitrags, Caritas
Christi urget nos, belegt indessen, dafi nicht Konfrontation das damit
verfolgte Anliegen ist, sondern das Bemiihen, um aller Beteiligten willen
zu einer Losung zu kommen, die dem wabren Priesterberuf gerecht wird.

Was alles auf dem Spiele steht, wenn das katholische Priestertum
darniederliegt, wurde ja in dem im letzten Heft verdffentlichten Vortrag
von Prof. May mit bewdihrter Klarheit anfgezeigt! R.K.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

cand. phil. Michael Dodt, Florentiusgraben 25a, W-5300 Bonn 1

P. Prof. Dr. J.P.M. van der Ploeg O.P., Sterreschansweg 57 E, 6522 GK
Nijmegen, Niederlande

P. Martin Reinecke, Ludretikonerstr. 5, CH-8800 Thalwil

Botschafter a.D. Dr. Helmut Riickriegel, Vors. der UNA VOCE Deutsch-
land e.V., Lessingstr. 23, W-5300 Bonn 1

cand. phil. Ingo Schilberg, Lindenstr. 3a, W-4242 Rees-Haldern

Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, W-6630 Saarlouis

cand. theol. Harald Volk, Blumenstr. 8, W-7800 Freiburg
Gymnasialpfarrer i.R. Joachim Zimmermann, Erftstr. 24, W-4000 Diissel-
dorf 1




Der neue Katechismus der katholischen Kirche
und die Liturgie

Von Andreas Schonberger

In diesen Tagen erscheint die deutsche Ausgabe des ,Katechismus der
katholischen Kirche, des sog. ., Weltkatechismus®. Aber schon lange vor
seinem Erscheinen wurde er in den Medien ,verrissen. Um nur ein Beispiel
zu nennen: Norbert Greinacher, Professor an der Kath.-Theol, Fakultit
Tiibingen, qualifizierte ibn unter der Uberschrift , Romisch statt katho-
lisch® als ein , Desaster“!. Der folgende Beitrag, der auf der franzosischen
Originalausgabe vom 11, Oktober 1992 basiert, will aber primar keine
Stellungnahme zu dieser Polemik sein, sondern einige Anmerkungen zum
Thema ,, Liturgie“ im neuen Katechismus machen.

Rein duflerlich betrachtet fallt zunichst die hervorragende Stellung auf,
die dem Begriff ,Liturgie im Katechismus eingeriumt wird, was sich
auch in der zahlenmifigen Verwendung des Wortes ausdriickt. Vergleicht
man damit etwa die vorkonziliare »Musterausgabe“ des Deutschen Fin-
heitskatechismus, begegnet man ihm lediglich zweimal, und dazu noch in
seiner adjektivischen Form: ,Die liturgische Kleidung des Priesters® und
»Die liturgischen Farben“2. Der Katholische Erwachsenen-Katechismus aus
dem Jahre 1985 dagegen gibt in seinem Sachregister unter dem Stichwort
»Liturgie® vier Fundstellen an®. Er handelt ausdriicklich von ihr in dem
Kapitel ,,3.4 Die Sakramente als Zeichen der Kirche® (5.324) und in dem
Abschnitt tiber die ,Eucharistie. Damit trigt er der Konzilskonstitution
Sacrum Concilinum und der nachkonziliaren sog. Liturgiereform Rechnung.
Der Weltkatechismus geht auf der gleichen Linie noch wesentlich weiter:
Insgesamt 69 Fundstellen finden sich unter dem Stichwort »Liturgie®,
das selber wiederum in fiinf Bereiche aufgegliedert ist: ,eucharistische
Liturgie, Liturgic und Zeit“ usw. Entsprechend hiufig sind auch die
Referenztexte, die sich auf Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils
beziehen. Dieser Umstand brachte iibrigens dem Katechismus ein Lob

* wFeuilleton-Beilage® der Siiddeutschen Zeitung vom 9./10. Januar 1993.

* Katholischer Katechismus der Bistiimer Dentschlands, Paulinus-Verlag, Trier.

' Katholischer Erwachsenen-Katechismus — Das Glaubensbekenntnis der Kirche, Heraus-
gegeben von der Deutschen Bischofskonferenz, 1985,
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seitens der Herder-Korrespondenz ein, die von Christ in der Gegenwart
ibernommen wurde: ,Wihrend der erste (der ,dogmatische’) und der
dritte (der ,moraltheologische’) Teil sehr traditionell erscheinen, werden
der zweite Teil tiber das sakramentale Leben und der vierte tiber das
Gebet ,ansprechend® genannt (von der HK). Sie konnten auf inspirierende
Konzilstexte zuriickgreifen — in den beiden anderen Kapiteln war das
offenbar schwieriger“*.

Liturgie und das trinitarische Geheimnis

Das eigentlich Neue an den Aussagen des Weltkatechismus tber die Litur-
gie diirfte darin liegen, dafl er sie sozusagen in das trinitarische Geheimnis
Gottes einbettet. Der zweite Teil desselben, ,Die Feier des christlichen
Mysteriums®, beginnt mit einem Abschnitt zum ,Warum der Liturgie®:
,Im Glaubensbekenntnis bekennt die Kirche das Geheimnis der Heiligsten
Dreifaltigkeit und ihre ,wohlwollende Absicht® (Eph 1,9)% in bezug auf die
gesamte Schopfung: der Vater vollzieht das ,Geheimnis seines Willens®, in
dem er seinen Vielgeliebten Sohn und seinen Heiligen Geist zum Heil der
Welt und zur Verherrlichung seines Namens schenkt. Das ist das Geheim-
nis Christi (vgl. Eph3,4), in der Geschichte geoffenbart und verwirklicht
entsprechend einem weisheitsvoll angelegten Plan, einer ,Anordnung’, die
der hl. Paulus als ,Okonomie des Mysteriums* (Eph 3,9) bezeichnet und
die die Vitertradition spiter ,die Okonomie des fleischgewordenen Wortes*
oder die ,Heilsékonomie‘ nennen wird. (Nr. 1066).

Dieses Werk der Erlosung des Menschen und der vollkommenen
Verherrlichung Gottes, dessen Vorspiel die gottlichen Machterweise am
Volk des Alten Bundes waren, hat Christus, der Herr, hauptsachlich durch
das Pascha-Mysterium seines seligen Leidens, seiner Auferstehung aus
dem Totenreich und seiner glorreichen Himmelfahrt vollbracht. In diesem

* Christ in der Gegenwart, Heft 3 vom 17. Januar 1993. )

5 Der aus Epheser 1,9 iibernommene Ausdruck lautet in der Ubersetzung sowohl von
Rosch als auch in der Herder-Bibel einfach ,Ratschluf. Das entspricht nicht ganz dem
e0doxice des griechischen bzw. dem beneplacitum des lateinischen Textes der Vulgata,
denen die franzasische Wiedergabe mit dessein bienveillant sicher naherkommt.

Das Beispiel erinnert an das Problem der Ubersetzungen, das mit der Herausgabe des
neuen Katechismus verbunden ist, denkt man an die ungenauen, fehlerhaften, wenn nichr
tendenziosen Wiedergaben von Texten des neuen Romischen Mef8buchs.

Ahnliches laft sich auch bei den Papstansprachen feststellen. Man kann nur hoffen,
daf sich die deutsche Ubersetzung diesmal an den genauen franzésischen Wortlaut hal,
wobei bis zur Stunde noch nicht ausgemacht ist, welche Rolle die oder eine kiinftige
lateinische Fassung spielen soll. ..
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Mysterium ,hat er durch sein Sterben unseren Tod vernichtet und durch
sein Auferstehen das Leben neu geschaffen'. Denn aus der Seite des am
Kreuz entschlafenen Christus ist das wunderbare Geheimnis der ganzen
Kirche hervorgegangen (SC5). Darum feiert die Kirche in der Liturgie
hauptsachlich das Ostergeheimnis, durch das Christus das Werk unseres
Heiles vollbracht hat. (Nr. 1067).

Dieses Geheimnis Christi verkiindet und feiert die Kirche in ihrer
Liturgie, damit die Glaubigen aus ihr heraus leben und Zeugnis ablegen
in der Welt: ,In der Tat, die Liturgie, durch die vor allem im gottlichen
Opfer der Eucharistie ,sich das Werk unserer Erl6sung vollzieht', trigt im
hochsten Grade dazu bei, dafl die Glaubigen durch ihr Leben den anderen
gegentiber das Geheimnis Christi und die echte Natur der wahren Kirche
ausdriicken und bekunden (SC2).“ (Nr. 1068)

Dieser Darstellung des Sinnes der Liturgie folgt eine Erklarung der
Wortbedeutung (Nr. 1069). Dann heiflt es weiter (Nr.1070): ,Im Neuen
Testament wird das Wort ,Liturgie* nicht nur verwandt fiir die Feier des
gottlichen Kultes (vgl. Apg 13,2; Lk 1,23), sondern auch zur Bezeichnung
der Verkiindigung des Evangeliums (vgl. Rm 15,16; Ph 2,14-17 u. Ph 2,30)
und fiir die praktizierte Nichstenliebe. Bei allen diesen Situationen geht
es um den Dienst Gottes und der Menschen. Die Kirche ist in ihrer
liturgischen Feier nach dem Bild ihres Herrn, des einzigen ,Liturgen® (vgl.
He8, 2 u. 6), Dienerin, dice teilnimmt an seinem Priestertum (Kult) in
seiner prophetischen (Verkiindigung) und kéniglichen (Dienst der Liebe)
Ausformung®. Der Katechismus zitiert den letzten Absatz aus Nr. 7 Sa-
crosanctum Concilium, in dem vom Vollzug des ,gesamten 6ffentlichen
Kultes* durch den mystischen Leib Jesu Christ, d. h. durch Haupt und
Glieder, die Rede ist. Damit wird, wenn man so will, die Verbindung zur
Enzyklika Mediator Dei Pius” XII. hergestellts.

Liturgie — Gebeimnis und Feier

Den Abschlufl der Einleitung zum zweiten Teil des Katechismus bilden
zwei Paragraphen unter der Uberschrift: ,Katechese und Liturgie®. Der

* Gemeint ist hier vor allem die ,Definition* der ,Liturgie als Ganzes®, die das Rund-
schreiben Pius” XIL als ,den 6ffentlichen Kult® bezeichnet, ,den unser Erléser, das
Haupt der Kirche, dem himmlischen Vater erweist, und den die Gemeinschaft der
Christgliubigen ihrem Griinder und durch ihn dem Ewigen Vater darbringt; um es
zusammenfassend kurz auszudriicken: sie stellt den gesamten offentlichen Kult des
Mystischen Leibes Jesu Christi dar. Seines Hauptes nimlich und seiner Glieder®,
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letzte von ihnen (Nr.1075) sagt: ,Die liturgische Katechese zielt darauf
ab, in das Geheimnis Christi einzufithren (sie ist ,Mystagogie’), indem
sie vom Sichtbaren zum Unsichtbaren, vom Zeichen zum Bezeichneten,
von den ,Sakramenten‘ zu den ,Mysterien® ibergeht. Eine solche Katechese
gehort zum Aufgabenbereich der lokalen und regionalen Katechismen. Der
vorliegende Katechismus, der im Dienste der ganzen Kirche in der Ver-
schiedenheit ihrer Riten und Kulturen stehen méchte (vgl. SC3-4), stellt
das vor, was grundlegend und der ganzen Kirche gemeinsam ist, und zwar
im Hinblick auf die Liturgie als Geheimnis und als Feier (erste Sektion),
und dann die sieben Sakramente und die Sakramentalien (zweite Sektion).
In diesem Passus werden die Grenzen des Weltkatechismus spiirbar: Indem
er sich auf das ,Grundlegende und das ,der ganzen Kirche Gemeinsame®
beschrinkt, verzichtet er darauf, vor allem im Bereich der Mefliturgie
dringend erforderliche Korrekturen vorzunehmen, wie noch zu zeigen sein
wird.

Doch zuriick zur trinitarischen Struktur® der Liturgie, die im Ar-
tikel 1 des mit ,das Pascha-Myterium in der Zeit der Kirche® uber-
schriebenen 1. Kapitels des der ,sakramentalen Okonomie* gewidmeten
Abschnitts entfaltet wird. ,Der Vater — Quelle und Ziel der Liturgie® —
,Das Werk Christi in der Liturgie“ — ,Der Heilige Geist und die Kirche in
der Liturgie“ lauten die Uberschriften der entsprechenden Teilabschnitte,
deren langster der dritte ist. Darin werden u.a. das Verhiltnis zwischen
jiidischer und christlicher Liturgie, die Rolle des Wortes Gottes, die Litur-
gie als ,Gedichtnisfeier und als Aktualisierung des Paschamysteriums,
die ,Communio“ mit der Heiligsten Dreifaltigkeit und die briiderliche
,Communio® als Frucht des HI. Geistes in der Liturgie, dargelegt. Wie
bei allen Kapiteln des Katechismus wird auch der Inhalt dieses 1. Artikels
am Schluf in einer Art von ,Merksitzen“ kurz zusammengefaft:

1110: In der Liturgie der Kirche wird der Vater gepriesen und angebe-
tet als die Quelle aller Segnungen der Schopfung und des Heiles, mit denen
Er uns gesegnet hat in seinem Sobn, um uns den Geist der Annabme an
Kindesstatt zu schenken.

1111: Das Werk Christi in der Liturgie ist sakramental, weil darin sein
Heilsmysterium gegenwirtig gesetzt wird durch die Macht seines Heiligen
Geistes. Weil sein Leib — die Kirche — wie das Sakrament (Zeichen und
Werkzeug) ist, in dem der Heilige Geist das Heilsgeheimnis austeilt. Weil
die pilgernde Kirche durch ihre liturgischen Handlungen hindurch bereits
hienieden — als Vorgeschmack — an der himmlischen Liturgie Anteil nimmt.

1112: Die Sendung des Heiligen Geistes in der Liturgie der Kirche
besteht darin, die Versammlung auf die Begegnung mit Christus vorzu-
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bereiten. Fiir den Glauben der Versammlung an Christus zu erinnern
und ihn zu bekunden. Christi heilbringendes Werk gegenwartig zu setzen
und zu aktualisieren durch seine umgestaltende Kraft und die Gabe der
Kommunion innerhalb der Kirche Friichte tragen zu lassen.

Nach der Erklirung des Wesens der Sakramente der Kirche (Artikel 2
des 1. Kapitels) wendet sich der Katechismus der »sakramentalen Feier des
Pascha-Geheimnisses“ zu (2. Kapitel der 1.Sektion). Er behandelt diese
»Zelebration® nach dem Schema: , Wer feiert — wie feiern — wann feiern —
wo feiern?“ Von besonderem Interesse fiir den UVK-Leser diirfren dabei
die Ausfithrungen beziiglich des Gotteshauses sein. Zum Altar wird darin
folgendes gesagt:

»Der Altar des Neuen Bundes ist das Kreuz des Herrn (vgl. He 13,10),
dem die Sakramente des sterlichen Geheimnisses entstromen. Auf dem
Altar — dem Mittelpunkt der Kirche — wird das Kreuzesopfer unter den sa-
kramentalen Zeichen gegenwirtig gesetzt. Er ist auch der Tisch des Herrn,
zu dem das Volk Gottes eingeladen ist (vgl. Allgemeine Einfithrung in das
Romische MefSbuch 259). In manchen Sstlichen Liturgien st der Altar
auch Symbol des Grabes (Christus ist wirklich gestorben und wahrhaft
auferstanden).“ (1182).

Und zum Tabernakel heifit es:

wDer Tabernakel muf ,in den Kirchen an einem wiirdigen Ort mit
der grofiten Ehrerbietung® (Mysterium fider) aufgestellt werden. Die edle
Form, die Anordnung und die Sicherheit des eucharistischen Tabernakels
(SC'128) miissen die Anbetung des im Heiligen Altarssakrament real ge-
genwirtigen Herrn beglinstigen® (1183).

Kein Wort zur Frage der Stellung des Altares im Hinblick auf die Ze-
lebration versus Deum oder versus populum. Und demnach auch nicht die
Spur eines Hinweises auf eine Anniherung an den Standpunkt Pius’ XII.,
der bekanntlich den Hochaltar als den fiir den Tabernakel geeignetsten Ort
erklirte. ..

Vom , Indult“ keine Rede!

Die grofite Enttiuschung fiir den UVK-Leser aber werden wohl die
Ausfiithrungen des Katechismus zum Thema »Liturgische Traditionen
und Katholizitit der Kirche® sein (Artikel 2 des 2. Kapitels: ,Liturgische
Mannigfaltigkeit und Einheit des Mysteriums*). Zwar wird nur ein Ge-
heimnis in der Liturgie gefeiert, doch ,der unergriindliche Reichtum des
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Geheimnisses Christi ist so grofl, dafl keine liturgische Tradition seine
Ausdrucksform auszuschopfen vermag® ... (1201).

»Die verschiedenen liturgischen Traditionen sind entstanden aufgrund
der Sendung der Kirche selber. Die Kirchen ein und desselben geographi-
schen und kulturellen Landstrichs sind dazu Gbergegangen, das Geheimnis
Christi durch besondere, kulturtypische Ausdrucksweisen hindurch zu
feiern: in der Weitergabe des ,anvertrauten Gutes' (2 Tm 1,14), in der
liturgischen Symbolik, in der Organisation der bruderlichen Gemeinschaft,
im theologischen Verstindnis der Geheimnisse und in den Heiligkeitsty-
pen. So wird Christus, Heil und Licht aller Vélker, durch das liturgische
Leben einer Kirche dem Volk und der Kultur gezeigt, zu denen sie gesandt
und in denen sie verwurzelt ist: Sie ist imstande, in ihrer Einheit alle
wahren Reichtimer der Kulturen zu integrieren, indem sie diese reinigt
(vgl. Lumen gentium 23, Unitatis redintegratio 4).

Der nichste, fiir die Befirworter der ,alten Messe® entscheidende
Passus 1203 ist kleingedruckt und lautet:

»Die derzeit in der Kirche gebrauchlichen liturgischen Traditionen oder
Riten sind der lateinische Ritus (hauptsichlich der romische Ritus, aber
auch die Riten bestimmter Ortskirchen wie der ambrosianische Ritus oder
die bestimmter religioser Orden) und der byzantinische, der alexandrini-
sche oder koptische, der syrische, der armenische, der maronitische und
der chaldaische Ritus. ,‘Treu der Uberlieferung erklart das Konzil, daf} die
heilige Mutter Kirche allen rechtlich anerkannten Riten gleiches Recht
und gleiche Ehre zuerkennt. Es ist ihr Wille, dafl diese Riten in Zukunft
erhalten und in jeder Weise gefordert werden® (SC4).“

Kein Wort vom Ritus Pius’ V., kein Wort vom Indult! Unter diesen
Umstinden begreift man die Klage, wie sie in einer ersten Bewertung
des neuen Katechismus seitens der franzésischen una voce-Zeitschrift zum
Ausdruck kommt: ... auf dem liturgischen Gebiet ist noch keinerlei Bes-
serung eingetreten. Da gab es wohl die eindeutigen Feststellungen Kardinal
Ratzingers, die — ach so angstlichen — Anfragen Kardinal Decourtrays,
doch keine Mafinahme wurde getroffen, um dem Abdriften einer Liturgie,
die keine mehr ist, Einhalt zu gebieten. So, als wire der Géttliche Kult
letztlich etwas Zweitrangiges, den man in seinem derzeitigen Zustand
belassen konnte, mit dem man sich spiter befassen werde. Selbst die Seiten,
die der Katechismus der katholischen Kirche der Liturgie widmet, sind
enttauschend. Wir werden noch darauf zuriickkommen.“”

T una voce — Nr. 167 Nov.-Dez. 1992, Der Leitartikel fahrt fort; , Leider hingt eines vom
anderen ab. Die Lehre der Kirche driickt sich durch die Liturgie hindurch aus. Durch
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» Bestandteile, die verandert werden binnen®

Unseres Erachtens geniigt es nicht, wenn sich der Katechismus angesichts
der real gefeierten Liturgie mit threm Wirrwarr und ihren Verirrungen
damit begniigt, aus dem Schreiben Vicesinus quintus annus des Papstes
vom 4, Dezember 1988 zu zitieren: ,1205: In der Liturgie, und vor allem
in der Sakramentenliturgie, gibt es einen unverinderlichen Bestandteil, weil
er gottlichen Ursprungs ist, iiber den die Kirche zu wachen hat. Daneben
gibt es Bestandteile, die verindert werden konnen und die die Kirche an
die Kulturen derjenigen Vélker, die in neuerer Zeit evangelisiert worden
sind, anpassen kann und mitunter auch muf* (Nr. 16).

»1206: Die Verschiedenheit in der Liturgie kann Quelle der Berei-
cherung sein, sie kann aber auch Spannungen, gegenseitiges Unverstind-
nis und Spaltungen hervorrufen. Es ist klar, daf auf diesem Gebiet die
Verschiedenheit nicht der Einheit schaden darf. Sie kann sich nur in der
Treue zum gemeinsamen Glauben, zu den sakramentalen Zeichen, die die
Kirche von Christus erhalten hat, und zur hierarchischen Gemeinschaft
ausdricken. Die Anpassung an die Kulturen verlangt auch eine Bekehrung
des Herzens und - falls notwendig — ebenso einen Bruch mit altherge-
brachten Gewohnheiten, die mit dem katholischen Glauben unvereinbar
sind“ (ebda.).

Mufl man eigens betonen, dafl auch diese Mahnung des Papstes un-
gehort verhallte, dafl die in Nr. 13 des gleichen Schreibens Vicesimus
quintus annus gegeiflelten irrigen Anwendungen® (der Liturgiereform)
keineswegs zuriickgegangen sind, sondern cher noch zugenommen haben?
Es gehort daher schon ein heilloser Optimismus zu der Annahme, die
Wiederholung eines papstlichen Textes aus dem Jahre 1988 im Weltka-
techismus werde nun endlich die Ordnung auf dem Liturgischen Gebiet
wiederherstellen! In diesem Zusammenhang sei auch darauf hingewiesen,
dafl der Weltkatechismus zum Problem der Form des Kommunionemp-
fanges (Hand- oder Mundkommunion) keine Stellung nimmt. Er erinnert
lediglich daran, dafi ,die korperliche Haltung (Gesten, Kleidung) die
Ehrfurcht, die Feierlichkeit, die Freude des Augenblicks, da Christus unser
Gast wird, auszudriicken hat“ (1387).

Fest hingegen ist der Katechismus in der Frage der Wiirdigkeit des
Kommunionempfangs: nach einem Hinweis auf 7 Kor 11,27-29 heifit es:

diese Lehre erreicht sie letztlich die grofie Masse der Glaubigen. Da, wo die Liturgie
verkommt oder auf Abwege geriit, trigt sic das nicht mehr weiter, was die Kirche glaubr.
Der Glaube des christlichen Volkes verkiimmert, sein sittliches Bewuftsein schwindet
und —was man allzu oft vergifit — der Gott geschuldete Lobpreis ist nicht mehr gesichert.
Das ist ganz klar die derzeitige Situation ...«
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.Wer sich einer schweren Siinde bewuflt ist, mufl das Sakrament der Wie-
derversohnung empfangen, bevor er zu Kommunion hinzutritt® (1385).
Die gleiche Pflicht wird im Abschnitt tiber das Buflsakrament erneut
eingescharft (1457).

» Opfercharakter® ist korrekt beschrieben

Die bereits zitierte Zeitschrift Christi in der Gegenwart erwihnt ,die gute
Note*, die der 2. Teil des Katechismus in der Herder-Korrespondenz erhilt:
JEr stellt die einzelnen Sakramente in ihren verschiedenen Aspekten. ..
ausfiihrlich dar. Hervorzuheben ist dabei das Kapitel tiber die Eucharistie,
das nicht auf Opfer und Realprisenz fixiert ist, sondern den Grundvollzug
von Eucharistie differenziert beschreibt“. Differenzierte Beschreibung her
oder hin, gerade was Opfercharakter und Realprasenz angeht, ist der Ka-
techismus so traditionell, wie man es sich nur wiinschen kann. Zu ersterem
bemerkt er: ,Die Eucharistie ist... ein Opfer, weil sie das Kreuzesopfer
représentiert (gegenwirtig setzt), weil sie dessen Geddchtnis (mémonial) ist
und weil sie seine Frucht nutzbar macht“ (1366). Unterstrichen wird diese
Definition durch die folgende Aussage des Konzils von Trient, DS 1740:

,(Christus), unser Gott und Herr, hat zwar einmal auf dem Alar des
Kreuzes Sich selbst im Tod Gott Vater als Opfer darbringen wollen, um
fiir jene die ewige Erlosung zu bewirken. Weil aber durch den Tod sein
Priestertum nicht ausgeloscht werden sollte, so wollte Er beim Letzten
Abendmahl in der Nacht des Verrates Seiner geliebten Braut, der Kirche
ein sichtbares (so erfordert es die Menschennatur) Opfer hinterlassen, in
dem jenes blutige Opfer, das einmal am Kreuz dargebracht werden sollte,
gegenwertig gesetzt, sein Andenken bis zum Ende der Zeiten fortdauern
gelassen und dessen heilbringende Kraft zur Vergebung der Stinden, die
wir taglich begehen, zugewandt werden sollte.“

Das gleiche Konzil von Trient dient sozusagen als ,Kronzeuge® fiir
»die Gegenwart Christi durch die Macht seines Wortes und die des HI.
Geistes“ unter den eucharistischen Gestalten:

,Weil aber Christus, unser Erloser, von dem, was Er unter der Gestalt
des Brotes darreichte, aussagte, es sei wirklich sein Leib, so herrschte stets
die Uberzeugung in der Kirche Gottes, und dieses heilige Konzil erklart
es aufs neue: Durch die Konsekration des Brotes und des Weines vollzieht

¥ Zitiert nach: Konzil won Trient — Heilige Glaubenslehre iiber Altarssakrament und

Mefopfer. Reihe: Freude an der Wahrheit Nr. 81, Karl Haselbock; Wien.



Der neue Katechismus und die Liturgie 123

sich die Umwandlung des ganzen Wesens des Brotes in das Wesen des
Leibes Christi unseres Herren, und des ganzen Wesens des Weines in das
Wesen seines Blutes. Und diese Umwandlung ist von der katholischen
Kirche zutreffend und im eigentlichen Sinne Wesensverwandlung (Trans-
substantiation) genannt worden®.?

Die Begriffe ,Transfinalisation® und » Iranssignification, die noch
vor einigen Jahren ,furore“ machten, ignoriert der Weltkatechismus. Der
»Verehrung der Eucharistie dagegen widmet er vier Paragraphen, deren
letzten die beiden ersten Strophen aus dem Adoro Te des hl. Thomas
beschliefen. Der letzte Abschnitt des Artikels 3 »,Das Sakrament der Fu-
charistie” (2. Teil, zweite Sektion, erstes Kapitel) ist der ,Eucharistie —
Unterpfand der kiinftigen Herrlichkeit* gewidmet. Der ihm entsprechende
»Merksatz“ lautet:

» Christus, der aus dieser Welt hiniibergegangen ist zum Vater, verleiht
uns in der Eucharistie das Unterpfand der Herrlichkeit bei Ihm: die
Teilnahme am Heiligen Opfer macht uns seinem Herzen gleichformig
(identifie), starkt unsere Krifte wibrend der Pil gerschaft dieses Lebens, lifit
uns das ewige Leben ersehnen und verbindet uns bereits mit der Kirche
des Himmels, mit der Heiligen Jungfrau Maria und mit allen Heiligen*“.
(1419).

»Besondere Dienstamter® der Laien

Zum Abschluf dieser Ubersicht betreffend die Darstellung der Litur-
gie im neuen Katechismus noch eine Anmerkung zu den ,Zelebranten
der sakramentalen Liturgic®, von denen im 1. Artikel des 2. Kapitels der
1. Sektion von Teil I1: ,Die Feier des christlichen Mysteriums® die Rede ist,
Hier macht sich der Einflufl des Zweiten Vatikanischen Konzils wiederum
besonders bemerkbar, indem der Katechismus sehr stark die Rolle des
»allgemeinen Priestertums® unterstreicht (1141) und dementsprechend auf
die ,volle, bewufite und titige Teilnahme® (SC 14) der Glaubigen abhebt.
Leider wird diese Teilnahme nicht niher erliutert, obwohl sich, wie jeder
UVK-Leser weiff, in Theorie und Praxis der MeRfeier weitverbreitete,
irrige Auffassungen dieses Begriffs eingeschlichen haben.

Die Funktion und Stellung des Amtspriestertums wird klar umrissen
(1142). Etwas merkwiirdig allerdings klingt der nachfolgende Passus: ,Um
den Funktionen des allgemeinen Priestertums der Glaubigen zu dienen

* ebenda.
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(servir), gibt es noch andere besondere Dienstimter® (ministeres parti-
culiers), die nicht durch das Sakrament der Weihe konsekriert sind und
deren Aufgabenbereiche durch die Bischéfe entsprechend den liturgischen
Traditionen und pastoralen Bediirfnissen festgelegt werden. ,Auch die
Ministranten, Lektoren, Kommentatoren und die Mitglieder der Kirchen-
chére vollziehen einen wahrhaft liturgischen Dienst® (SC28% (1143). Der
Katechismus geht also auf die Geschlechterfrage nicht ein. Oder soll man
aus der Zustindigkeit der Bischofe fiir diese ,,Amter® schliefen, daf} sich
der Vatikan damit aus der leidigen ,Ministrantinnenfrage® verabschieder,
wie er sich auch einer Auflerung zu den sog. Kommunionhelfern/innen
enthalt?

Der Weltkatechismus sagt tiber die Heilige Liturgie viel Wahres, Gutes
und Schones, ob er aber geeignet ist, einen wirksamen Beitrag zur Losung
der Liturgiekrise zu leisten, ist eine Frage, die sich u. E. nicht mit cinem
klaren Ja beantworten lafit.

Entstehung und Ziele der deutschen UNA VOCE
(Vortrag am 8. November 1992 in Diisseldorf)

Von Helmut Riickriegel

Kirzlich las ich die Auficrung eines unserer Oberhirten, daff die Unter-
scheidung zwischen lehrender und horender Kirche ,schon rein gesell-
schaftspolitisch iiberholt* sei (vgl. dazu auch UVK 6/1992, S.3421.). Wie
weit wire die junge Kirche wohl auf ihrem Weg gekommen, wenn sie sich
nach den gesellschaftspolitischen Gegebenheiten und Uberzeugungen der
ausgehenden Antike gerichtet hitte? Ist sie nicht in direktem Widerspruch
zu diesem Zeitgeist erstarkt? Gregor von Nazianz sagte in der Totenrede
auf seinen Vater: ,Nicht pafite er sich wie die modernen Gelehrten den
Zeitverhiltnissen an, nicht verteidigte er unsere Lehre mittelmaflig und
mit schénen Phrasen wie diejenigen, die die Festigkeit des Glaubens nicht
kennen oder mit der Wahrheit Geschifte treiben.”

Ein irischer Spiritual am grofiten Priesterseminar des Landes ist
schockiert von jungen Priesteramtskandidaten, die demonstrativ Soutane
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tragen und sich offenbar ganz mit ihrer zukiinftigen Rolle als Priester
identifizierten, wo ,wir doch Priester brauchten, die eben diese Rolle in
Frage stellen.* Wiirden Sie wohl zu einem Zahnarzt gehen, der sich nicht
ganz als solcher siecht und sich lieber in Frage stellt, oder wiirden Sie
den Bau Thres Hauses Maurern anvertrauen, die mit ihrem Beruf auf dem
Kriegsfuf} stehen?

Wie kam es zu dieser Entwicklung?

Am 7. August 1992 begann der rémische FAZ-Korrespondent — iibri-
gens ein ehemaliger Priester — den Leitartikel auf der ersten Seite der
Zeitung mit den Worten: ,Im Herbst werden es 30 Jahre sein, dafl die
katholische Kirche ihre ,Kulturrevolution® einleitete. Am 11. Oktober 1962
eroffnete Papst Johannes XXIIL. das Zweite Vatikanische Konzil ...« War
sich der Verfasser bei seinem Vergleich der Kulturrevolution in China
mit dem Konzil in Rom bewuflt, welche Ungeheuerlichkeit er damit
ausgesprochen hatte? Die chinesische Kulturrevolution hat grauenhafte
Verwlistungen im Leben und in den Seelen der Menschen angerichtet.
Alles, was einmal Tradition gewesen war, galt nicht mehr und wurde auf
den Abfallhaufen der Geschichte geworfen, die Stitten der Verehrung,
Tempel und Kirchen, wurden zerstért, entweiht oder geschlossen, die vier
s0g. »alten Dinge®, namlich alte Kultur, alte Sitten, alte Ideen und alte
Gewohnheiten, sollten ausgemerzt werden. Dabei ist , Kulturrevolution®
als Begriff vom Wortsinn her ein Widerspruch in sich selbst, denn ,Kul-
tur® kommt von colere, colo, colui, cultus ,das Land bebauen, anbeten,
heilighalten, verehren“ — und mit einer Revolution dieser Art vergleicht
einer, der doch etwas davon versteht, also das letzte Konzil!

Man muf sich nur einmal, jetzt vom Mefritus absehend, die Verande-
rungen im Innern unserer sakralen Riume vergegenwirtigen. Hier hat die
sog. Reform zu schlimmeren Verwiistungen gefiihrt als die lutherische
Reformation. Diese lie die Altire unangetastet, bei uns hat man sie
auseinandergerissen oder entfernt, oder sie verstauben zugunsten eines
oft kiimmerlichen Tischleins, manchmal auch eines Klotzes, auf dem
das Mikrophon das Kruzifix ersetzt hat; die Abneigung gegen Ordnung
manifestiert sich in der schon fanatischen Absage an jede Symmetrie: ein
paar Kerzenstummel auf der einen Seite, auf der anderen ein albernes
Blumengesteck, in der Mitte thronend Sankt Mikrophonius. Bedeutende
Kunstwerke blieben vom Zugriff der Bilderstiirmer nicht verschont —
so zersagte man den von einem groflen Barockbaumeister geschaffenen
Hochaltar in Maria Einsiedeln, um einen neuen Zelebrationstisch versus
populum zu gewinnen, den der Papst dann bei seinem Besuch im Juni 1984
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weihen durfte! Dieses eine Beispiel, dem viele aus unserem eigenen Land
hinzugefiigt werden konnten, zeigt das Ausmafl der Verirrung.

Und nach all dem, nach der Verfliichtigung der Lehre, nach der
Umwilzung der Liturgie — beides sind ja nur zwei Seiten der gleichen
Medaille — wundert man sich tiber abnehmenden Gottesdienstbesuch,
Glaubensabfall und Kirchenaustritte? Mich wundert, da man sich nicht
fragt: ,Was haben wir falsch gemacht?“, sondern entweder aus Blindheit
gegen die Fakten und Folgen, aus starrsinniger Verliebtheit in eigene
Uberzeugungen, die sich fiir die Wirklichkeit als untauglich und schadlich
erwiesen haben, oder gar wider besseres Wissen fortfihrt, solche ,Refor-
men® zu loben! Ist es denn Zufall, daf} Studentenrevolte, Kulturrevolution,
die Reformitis in der Politik und das I1. Vatikan. Konzil mit seinem spater
falsch angewandten aggiornamento allesamt etwa in die gleiche Zeit, in die
Mitte der 60er Jahre fallen? Man hat die Warnung des hl. Paulus, sich nicht
gleichformig zu machen mit diesem Aon, in den Wind geschlagen.

Der Kulturkritiker Riidiger Altmann hat in einem Spiegel-Essay aus
dem Jahre 1970(!) gesagt: ,Die Zukunft der Kirchen liegt wahrscheinlich
allein in der Wiederherstellung des Kultus ... Andernfalls bleibt ihnen die
,Offnung zur Welt‘. Aber was sie fiir Teilnahme am sozialen Prozef§ halten
— das eben ist ihre Liquidation.“ Das ist ein wesentliches Ergebnis auch
unserer — der UNA VOCE - Uberlegungen. Erlauben Sie mir, kurz auf
die Geschichte der UNA VOCE einzugehen wie auch ganz allgemein auf
den Widerstand, der tausendfachen Ausdruck fand, aber das Unheil doch
nicht zu verhindern vermochte.

Wenn man die ersten Rundbriefe unserer Organisation aus den sech-
ziger Jahren heute zur Hand nimmt, so wird deutlich, dafl die UNA
VOCE klarer sah als beispielsweise der Liturgicbeauftragte der Fuldaer
Bischofskonferenz, damals Bischof Hermann Volk von Mainz, der nicht
zu ahnen schien, wohin die Reise gehen wiirde. Mit dem Latein werde es
jetzt erst richtig losgehen, hief es; es werde frommere, innigere, schonere,
erhabenere Gottesdienste geben als frither, das lateinische Hochamt werde
weitere Verbreitung als bisher finden, das Volk werde die lateinischen
Texte des Ordinariums, die noch nicht iiberall beherrscht wiirden, jetzt
intensiver erlernen. Das waren beruhigende Worte, und vielleicht lag eine
solche Zukunft ja auch in der Intention mancher Konzilsviter.

Dennoch war ein Gefithl des Unbehagens wie vor einem dunkel
vorausgeahnten Verhingnis weit verbreitet. Noch vor Beginn des letzten
Konzils unterzeichneten allein in Berlin 2000 Glaubige eine Petition an
den Papst, die die Bitte aussprach, das traditionelle lateinische Hochamt
moge in der romisch-katholischen Kirche erhalten bleiben.
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Bereits ein paar Jahre spiter war die Entwicklung so weit fortgeschrit-
ten, daf die FAZ vom 27.9.1966 berichtet, die Menschen erlebten Lin den
meisten Gemeinden sonntags einen Gottesdienst, wo nur die Gebete vor
und nach der Wandlung (also wohl der Kanon, Anm. des Verf.) lateinisch
gesprochen werden.“ (In Parenthese: es handelte sich noch um den lten
Ordo Missae mit dem alten rémischen Kanon). Allein um Mainz entstand
eine Initiative, in der sich angesehene Personlichkeiten wie der Philologe
Dr. Andreas Spira und Senatsprasident a.D. Fischer zusammenfanden und
in der sich 878 Unterzeichner in einer an die Bischofskonferenz gerichteten
Eingabe fiir die Erhaltung der liturgischen Tradition einsetzten — ein »tim-
mungsbarometer®, wie der Zeitungsbericht feststellte. Die Behauptung, es
handle sich mehrheitlich um Akademiker, konnte Dr. Spira (Leserbrief
vom 8.10.66) richtigstellen: von den 878 Unterzeichnern waren 76 Akade-
miker und 802 Nichtakademiker, darunter 154 Arbeiter und Handwerker
— die Petenten kamen aus allen Schichten der Bevélkerung.

Aber es spricht ja wohl nicht gegen die Sache, dafl sich die geistige
Elite Europas fir die Erhaltung der traditionellen Messe emnsetzte. Am
7.2.1966 berichtet die schon zitierte Zeitung aus Rom, daf sich eine grofle
Zahl katholischer und nichtkatholischer Kiinstler und Wissenschaftler
zum Schutz der Latinitit und des lateinisch-gregorianischen Chorals
an Papst Paul VI. gewandt hitten, zu denen der der Kommunistischen
Partei nahestehende Schriftsteller und Literatur-Nobelpreistriger Salvatore
Quasimodo, der spanische Liberale Salvador de Madariaga, die Tochter
Toscaninis, der Maler Giorgo Chirico, Benjamin Britten, Francois Mauriac
und aus Deutschland Gertrud von le Fort gehorten.

Auch die vielen Leserbriefe, die damals, vor einem Vierteljahrhundert,
wegen ihrer Aktualitit Eingang in die Presse fanden, sind ein Indiz fiir die
Unruhe, ja die Alarmstimmung, die die Katholiken erfalt hatte.

Thren Ursprung hat die UNA VOCE in Frankreich, von wo der
Dogmatikprofessor Abbé Caillon nach Berlin kam, um sich mit den
deutschen Freunden zu beraten. Der erste Vorsitzende war damals Dr.
Lorenz Weinreich, der Geschiftsfiihrende Vorsitzende und Herausgeber
der Rundbriefe, aus denen dann die UNA VOCE Korrespondenz hervor-
ging, unser verewigter und hochverdienstvoller Freund Albert Tinz, dessen
Gattin ich an dieser Stelle einmal herzlich dafiir danken mochte, dafl sie
ganz im Sinne ihres Mannes weiterarbeitete und auch die heutige Tagung
vorbereitet hat, wozu viel Zeit, Umsicht und Geschick gehoren!

Die deutsche Sektion der UNA VOCE wurde erstmals in Berlin
im April 1965 gegriindet - in ihrer endgiiltigen Form als eingetragener
Verein dann am 19. November 1969 neu hier in Diisseldorf. Das erregte
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damals nicht unerhebliches Aufsehen in den Medien. So veroffentlichte der
Rheinische Merkur am 4. Februar 1966 ecinen grundsatzlichen Artikel des
Vorsitzenden, und das Ruhrwort brachte im Frithjahr 1969 ein lingeres
Interview mit Dr. Weinreich und Albert Tinz iber die Ziele und den
Standort der UNA VOCE. Aus Rom kam iiber den Apostolischen
Nuntius im Mai 1969 der Segen des HI. Vaters, und schon im Frithjahr
1967 hatte der damalige Prifekt der Ritenkongregation, der spanische
Kardinal Larraona, die UNA VOCE ermutigt, indem er Dr. de Saventhem
in einem Schreiben ausdriicklich bestitigte, dal es sich bei ihr um
cine Gruppe handle, die der Liturgie forderlich sei. Die Entwicklung
seit Griindung der UNA VOCE verlief dennoch fatal. So forderte der
Miinchner Generalvikar bereits im Februar 1967 offen zur Denunziation
auf — wortlich: , Wenn bekannt wird, dafl an einem Ort — womoglich
heimlich ... die Messe nach dem alten Missale zelebriert wird, bitten wir
um Mitteilung an das Erzbischofliche Ordinariat®.

Die Londoner Times druckte am 6. Juli 1971 den Text einer Eingabe
an den Vatikan ab, die die dringende Bitte enthielt, die lateinische
Messe in ihrer traditionellen Form nicht zu zerstoren. Wiirde jemand, so
hieR es darin, groRartige Zeugnisse der Architektur, gotische Kathedralen
oder Kirchen, ganz oder teilweise niederreifien wollen, so wiirde sich
die Kulturwelt, unabhingig von der religiosen Uberzeugung, einem so
abscheulichen Befehl widersetzen. Um den gleichen Vorgang wiirde es
sich bei der Abschaffung eines Ritus handeln, fiir den diese Bauwerke
errichtet worden seien. Abgesehen von der religiosen Uberzeugung von
Millionen von Christen, die da beraubt wiirden, habe diese Messe mit
ihrem grofartigen lateinischen Text auch einen ungeheuren Reichtum an
Kunstwerken in Dichtung, Philosophie, Musik, Architektur, Malerei und
Plastik inspiriert. Sollte der HI. Stuhl sich weigern, die traditionelle Messe,
wenn auch neben anderen liturgischen Formen, tiberleben zu lassen, so
werde er eine schwere Verantwortung vor der Geschichte des menschlichen
Geistes auf sich laden. Unterzeichnet war der Aufruf von fast allem,
was in der angelsichsischen Welt Rang und Namen hat, Katholiken und
Andersgliubigen, darunter Personlichkeiten wie Philip Toynbee, Vladimir
Ashkenazy, Robert Graves, Yehudi Menuhin, Agatha Christie, Graham
Greene, Nancy Mitford, Joan Sutherland und vielen anderen.

In Frankreich, wo, abgesehen von den Niederlanden, vielleicht die
schlimmste Entwicklung in der Liturgic stattfand, formierte sich auch der
energischste Widerstand. Ich denke, Sie alle kennen das Fanal von Ste.
Madeleine bei Le Barroux in der Provence, wo heute an die 60 Monche
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nach der strengen Regel Benedikts, des ,Vaters Europas® leben, beten und
die heilige Liturgie im alten Ritus feiern.

Deutschland hat nichts derartiges aufzuweisen. Das Interesse an der
UNA VOCE scheint bei uns abgeflaut, das Feuer erloschen. Aber es gilt,
die Glut zu hiiten, in der nicht zu ertdtenden Hotfnung, dafl sich eines
Tages die Flamme wieder entfachen laflt. Wir in Deutschland versuchen
dieses Hiiten der Glut mit der UNA VOCE Korrespondenz, die sich,
meine ich, sehen lassen kann. Allerdings wire es wiinschenswert, wenn
dem Engagement dieses Organs ein ebensolches seiner Freunde und Le-
ser entsprache, und wenn dieses Engagement noch ,offentlicher wiirde,
wenn es sich auch sichtbar und hérbar manifestierte. Das wiirde konkret
bedeuten, dafl Sie sich, vielleicht nicht zum erstenmal, an Thren zustindigen
Bischof wenden und ihn in aller Bescheidenheit, aber auch mit Festigkeit
um die Moglichkeit zum Besuch einer Messe nach altem Ordo bitten.
Dabei sollte alles unterbleiben, was den Empfinger dieser Bitte irritieren
konnte. Keinesfalls sollten wir den Fanatismus gewisser Neuliturgiker wi-
derspiegeln, sondern geduldig auf die Hirtensorge des Papstes verweisen,
der wiinschr, dafl diejenigen, die der Tradition anhingen, die Liturgie in der
alten Weise feiern kénnen. Immerhin gibt es inzwischen ja nicht nur das
Indult, sondern auch das Motuproprio Ecclesia Dei, das einen Anspruch
auf die alte Messe begriinden kann. Natiirlich hat ein gemeinsames Vorge-
hen von mehreren Gliubigen mehr Durchschlagskraft als ein Antrag von
Einzelpersonen. Daher mein Vorschlag, an Thren Heimatorten, in Ihrer
Region und in Thren Didzesen Kreise zu bilden, die das Haupranliegen
von UNA VOCE, die Erhaltung der tradionellen Liturgie, eindringlich
bei ihrem Ortsbischof vertreten und das Recht auf eine entsprechende
Zelebration anmahnen.

Nun werden Sie womaglich sagen, all diese Anstrengungen hitten ja
sowieso keinen Zweck und keine Aussicht auf Erfolg. In der Tat sind die
Fronten in Deutschland besonders verhirtet. Wo einem nur Ablehnung
entgegenschligt, macht sich leicht Resignation breit. Dennoch raten uns
hohe Kirchenvertreter in Rom, hartnickig zu bleiben und es immer wieder
und weiter zu versuchen.

Vielleicht kénnte man einen Modus vivendi finden, der noch wie eine
Utopie anmutet: Das feierliche tridentinische Hochamt wird die verpflich-
tend vorgeschriebene Form des Hauptgottesdienstes an den kirchlichen
Hochfesten, der kiirzere Ordo Pauls VI. mag in den Nebengottesdiensten
benutzt werden. An Hochfesten, z.B. an Weihnachten, erlebt man oft, wie
selbst Pfarrer, die sich fiir ,fortschrittlich® halten, geradezu verzweifelt
nach mehr , Feierlichkeit suchen. Das Ungeniigen am neuen Ordo ist mit
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Hinden zu greifen, nur auf das Nichstliegende — die alte Messe — kommt
man nicht. Da wird dann, beispielsweise, die Kronungsmesse von Mozart
aufgefiihrt, mit Chor und Orchester, nur der Ordo Missae, fir den Mozart
seine Musik komponiert hat, bleibt draufen. Wire da nicht ein solcher
Vorschlag fiir alle akzeptabel? Aber bitte keine neuen Bedingungen daran
kniipfen! Im tibrigen scheint es mir die Pflicht der kirchlichen Obrigkeit
zu sein, ein weiteres Auseinanderdriften nicht nur zu verhindern, sondern
die verschiedenen Richtungen wieder zusammenzufithren. Wie dem auch
sei — wir sollten nicht aufhéren mit unseren Gesuchen und Antrigen. Bei
abschligigen Bescheiden lassen Sie das ruhig in aller Form die Kommission
Ecclesia Dei in Rom wissen, mit einer Kopie vielleicht an den Prafekren der
Glaubenskongregation und an UNA VOCE (Geldorpstrafie 4, 5000 Koln
60). So lieRe sich ein Uberblick gewinnen iiber die Haufigkeit und Inten-
sitit des Wunsches nach der alten Messe und dariiber, wo er abgelehnt
wird und mit welcher Begriindung. Die Bischofe werden doch nicht auf
Dauer jenem Vater im Evangelium gleichen wollen, der seinem Sohn statt
des Brotes, um das dieser gebeten hatte, einen Stein, statt des Fisches eine
Schlange, und statt des Eies einen Skorpion reicht — vielmehr sagt der Herr,
daf kein rechter Vater so handeln wiirde.

Eins aber ist sicher: die stille Hoffnung, die Sache werde sich von
selbst erledigen, auf biologischem Wege sozusagen, wird sich nicht erfillen,
was in sich schon ein kleines Wunder ist. Denn obwohl diejenigen, die
noch eine Erinnerung an die alte Messe haben konnen, inzwischen 35
bis 40 Jahre alt sein miussen, sicht man dort, wo diese Messe noch heute
gefeiert wird, keineswegs nur dltere Menschen, sondern alle Altersklassen
und Typen der Gesellschaft sind vertreten, Familien mit Kindern und
mehr und mehr junge Leute. Lassen Sie sich auf keinen Fall einreden,
Sie gehorten mit Threr Anhinglichkeit und Ihrer Sehnsucht nach der alten
Messe als dem chrwiirdigen Gottesdienst der Kirche zum alten Eisen, zu
einer Nostalgiegemeinde. Was ist denn aus den Bliitentraumen der Neuerer
geworden, bedeckt sie nicht der Scherbenhaufen, den sie selbst angerichtet
haben? ,Bald wird schweigen, wer das Neue pries” (R.M. Rilke).

SchlieRen mochte ich mit einem Wort Reinhold Schneiders, das wir im
I1. Weltkrieg heimlich vervielfiltigten und weitergaben. Dort heifit es tiber
die Zeitmichte:

,Was sie vereinen, wird sich wieder spalten,
was sie erneuern, iber Nacht veralten,
und was sie stiften, Not und Unheil bringen.”
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Zur Lage der Kirche in den Niederlanden

Von J.P.M. van der Ploeg O.P.

Es ist in den letzten Jahren eine Gewohnheit geworden, dafl ich auf der
Tagung der UNA VOCE in Diisseldorf einiges erzihle von dem, was in
der Kirche in den Niederlanden vor sich geht. Zwar gibt es Gutes zu
melden, aber mehr Schlechtes; die Bilanz ist negativ. Ich mufl gestehen,
daf ich den einzelnen negativen Tatsachen immer weniger Aufmerksambkeit
schenke, denn sie sind fast alle Varianten derselben falschen Melodie, die
seit den Jahren des Konzils fast tiberall zu héren ist. Es gibt natiirlich auch
»gute Katholiken®, nach deren Meinung das Konzil keine Schuld daran
trage, dafl so vieles schief geht. Wenn sie recht hitten, sollte niemand
noch Kirchengeschichte studieren und schreiben, und iiberhaupt keine
Geschichte; sie wiirden uns ja immer widerlegen.

Es geschieht sehr viel Schlimmes, aber am schlimmsten ist, dafl die
kirchliche Obrigkeit fast gar nichts unternimmt, um den Modernismus
und seine verheerenden Folgen wirksam zu bekimpfen. Man lafit fast
alles zu, was geschicht, greift selten ein und niemals kriftig. Es hat
angefangen, als Paul VI. die Kongregationen seiner Kurie, besonders das
HI. Offizium, entmachtete. Letzteres wurde umbenannt in »Kongregation
fur die Glaubenslehre® und ist nicht mehr die SSuprema®, wie sie frither
hiefl, deren Prefekt der Papst war, sondern eine unter den anderen, mit
eigenem Prifekt. Sie studiert und produziert sehr viel »Papiere”, um ein
Wort von Professor May zu gebrauchen, aber kann nicht mehr selbstindig
eingreifen, um wenigstens den schlimmsten Ketzereien und Fehltritten der
Hierarchen ein Ende zu bereiten. Die Kurie {st lahmgelegt, ,paralysiert®,
hat man mir in Rom in verschiedenen Kongregationen von hochster
Seite gesagt. Die Folge ist die gleiche wie in einem Staat, wo die Polizei
aufgehoben wire und nur noch Papiere veroffentlichen kénnte. Ketzer hat
es in der Kirche immer gegeben, schon vom Anfang, aber daf§ die Ketzerei
nicht mehr mit effektiven Mitteln bekimpft wird, sogar nicht bekampft
werden darf, ist in der Geschichte der Kirche ein Novum! So lange dieser
Zustand bestchen bleibt, ist keine allgemeine Besserung zu erwarten, nur
Verschlimmerung. Sie erinnern sich vielleicht, daf einmal eine Gruppe
hervorragender franzésischer katholischer Laien sich an Papst Paul VI.
wandte mit der Bitte, doch einzugreifen. Sie bekamen keine personliche
Antwort, aber kurz nachher hief es in einer papstlichen Ansprache: ,Man
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hat mich gebeten cinzugreifen, aber ich werde es nicht tun, Christus wird
den Sturm besanftigen.“

Als der jetzige Kardinal Cassidy in Den Haag Pro-Nuntius wurde, bin
ich einmal zu ihm gegangen, mit einer sehr kurzen Liste der schlimmsten
Dinge, die auf kirchlichem Gebiet im Lande geschehen und die fast
alle so iiblich geworden sind, dafl es kaum die Miihe lohnt, sie in der
Offentlichkeit zu erwihnen. Als ich mein kleines Memorandum halbwegs
vorgelesen hatte, stoppte Cassidy mich und sagte: Father, frither wiirde
jede Sache, die Sie erwihnen, untersucht werden. Aber jetzt? What can the
Holy Father do? (Was kann der Heilige Vater tun?) Die Bischofe sagen ihm:
wir konnen nichts tun. Was kann dann der Heilige Vater tun? Dabei blieb
es; ich wufite Bescheid und habe mich spiter nie mehr an ithn gewendet.

Natiirlich kann der Heilige Vater, in dessen Kirche die Disziplin
vielerorts zusammengebrochen ist, wenig tun. Wo nicht gehorcht wird,
sind Befehle erfolglos. Aber die Disziplin mufl wiederhergestellt werden,
und man kénnte doch anfangen, wenigstens die schlimmsten Ubeltiter von
der Kirche auszuschliefen, die schlimmsten Bischofe abzusetzen, wie es
der HI. Bonifatius auf seinen Synoden tat. Die guten wiirden wieder Mut
fassen, und die bosen anfangen sich zu fiirchten. Ja sicher, die Holle auf
Erde wiirde briillen, wic es im Osterhymnus der Matutin im kirchlichen
Offizium heift: Gemens infernus ululat. Aber die Kirche hat die Zusage
des Herrn: Portae inferi non praevalebunt adversus eam (,Die Michte der
Holle werden sie nicht besiegen®).

Die , Acht-Mei-Beweging“

Aus der grofien Fiille greife ich nur einiges heraus. Seit dem Papstbesuch
in den Niederlanden (1985) gibt es bei uns eine +~Acht-Mei-Beweging®.
Am 8. Mai jenes Jahres hat sich, einen Tag vor dem Papstbesuch, eine
ziemliche grofle Zahl (die seitdem immer gewachsen ist) von Vertretern
katholischer Organisationen und sogar von Orden und Kongregationen in
Den Haag auf dem Malieveld versammelt, um dem Papst ,,die andere Seite
der Kirche®, wie sie sagten, zu zeigen. Diese ,andere Seite® hat Kardinal
Simonis ziemlich richtig ,die Seite einer anderen Kirche® genannt. Ziem-
lich richtig, denn eine Gruppe nur teilweise organisierter Unzufriedener
und Aufstindischer bildet noch keine Kirche. Die Anhidnger wollen die
offizielle Kirche nicht verlassen, sie mochten sie umgestalten. Sie wiirden
staunen, wenn ich Thnen eine Liste aller, von allen, die sich der ,Bewe-
gung* angeschlossen haben, vorlesen wiirde, es wiirde aber meinen Vortrag
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wesentlich verlingern. Das beweist, wie sehr die katholische Kirche in den
Niederlanden schon innerlich zerriittet ist.

Die Fiihrung der Acht-Mei-Beweging (AMB) haben Dominikaner, de-
ren Provinz der Bewegung angeschlossen ist, inne. Das Sekretariat befindet
sich im dominikanischen Giordano-Bruno-Haus (sic! Giordano Bruno, ein
Dominikaner, wurde im Jahre 1600 in Rom als Ketzer verbrannt) zu Ut-
recht, und De Bazuin (Die Posaune), eine von Dominikanern gefiihrte und
finanziell unterstiitzte Wochenzeitung, ist ihr Organ. Die AMB will u.a.:
Aufhebung des Priesterzolibates; Priesterweihe fiir Frauen; Erlaubtheit
kinstlicher Empfingnisverhiitung, Abtreibung, Euthanasie, homosexuelle
Handlungen, usw. Wie noch vor kurzem Bischof Gijsen von Roermond
erklirt hat, denkt die Bewegung gar nicht mehr katholisch und stellt sich
nicht auf den Boden der katholischen Glaubens- und Sittenlehre. Sie sollte
auch offentlich aus der Kirche ausgeschlossen werden. Das wiirde sie
reinigen von einem Geschwulst und einigen, hoffentlich vielen Mitgliedern
die Augen 6ffnen. Es geschieht aber nicht, und dafiir sind nicht nur die
Bischofe verantwortlich. Das heutige Rom tut nichts wegen Ketzerei, und
was soll man dann von den Bischofen erwarten?

Was ist ein theologischer , Freiplatz“:

Die Dominikaner (nach dem Konzil hatte ihre Provinz mehr als 600
Mitglieder, jetzt nur noch knapp 200) haben in ihrem Hauptkloster zu Nij-
megen, dem Albertinum, eine »Stiftung fiir Theologie und Gemeinschaft®
errichtet, die das kirchliche Lehramt prinzipiell nicht anerkennt. Das
Kloster ist damit ein theologischer »Freiplatz® geworden. Die neue
Stiftung wird ganz vom Orden finanziert, im Jahre 1990 mit mehr
als f 200.000.~. Eines der vier Stabmitglieder war anfanglich ein ex-
Dominikaner (ein friiherer Prior des Albertinums), der den Orden wegen
einer Frau verlassen mufte. Seit er protestantischer Pfarrer geworden ist,
ist er kein Stabmitglied mehr. Wenn jetzt in Rom der Protestant Max
Thurian Mitglied der Internationalen Theologenkommission geworden ist,
fragt man sich, warum der soeben Genannte sich aus dem »theologischen
Freiplatz“ zu Nijmegen zuriickziehen sollte.

Katholische Schulen bestehen in den Niederlanden fast nur dem
Namen nach. Thre Namen sind und werden noch oft geindert, wenn sie
zu katholisch sind. Man kann ruhig sagen: die katholische Schule besteht
nicht mehr. Jedermann weifl das, und Bischof Gijsen, der mutigste unter
den Bischofen der Kirchenprovinz, hat es mehrmals offentlich gesagt.
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Warum will man denn den Namen (offiziell) behalten? Das geschicht
besonders darum, weil die ,freien Schulen (bijzondere scholen sagt man
auf hollandisch), alle vom Staat zu 100 % unterstiitzt, ein Statut haben, das
ihnen mehr Freiheit erlaubt als den Staatsschulen.

Gibt es , katholische“ Hochschulen?

Das oben Gesagte gilt auch fiir die ,,Katholische Universitdt“ zu Nijmegen
(gestiftet 1923). Vom Anfang an war sie zuerst gedacht als eine Universitat
fiir Katholiken, dazu bestimmt, die soziale Emanzipation des katholischen
Volksteils zu fordern. Nach dem damaligen Gesetz mufite sie mit drei
Fakultiten anfangen (jetzt hat sie deren zehn), und weil man alle Kosten
selbst bezahlen mufite, griindete man zuerst die drei billigsten: Sprach- und
Literaturwissenschaft (dazu Philosophie), Rechtswissenschaft, Theologie.
Die theologische Fakultit war die allerbilligste, sonst ware sie wohl nicht
dabei gewesen. Mit der freien protestantischen Universitit zu Amsterdam
war im 19. Jahrhundert das Gegenteil der Fall: der Unterricht sollte
dort ganz auf kalvinistischen Prinzipien beruhen, und darum war die
theologische Fakultit dort die erste und notwendigste. Nicht so in
Nijmegen, wo die theologische Fakultit kiinstlich klein gehalten wurde,
indem nur Priester dort studieren konnten (um die akademischen Grade
zu erwerben).

Neben der theol. Fakultit zu Nijmegen gibt es eine theol. Pro-Fakultat
(jetzt wohl Fakultit, aber bisher nicht kirchlich anerkannt) zu Tilburg
und theologische Hochschulen zu Utrecht und Heerlen (die vor einigen
Jahren vom Staat, ohne jede Mitwirkung der Kirche, den Titel ,Univer-
sitit“ bekamen, eine geradezu licherliche Sache). Die theologische Hoch-
schule (,Universitit*) zu Amsterdam wurde in diesem Jahre aufgehoben,
weil der Staat nicht mehr bezahlen wollte. Aus demselben Grund ist
die theologische Hochschule ,fir Theologic und Pastoral (gleichfalls
,Universitit“ geworden) mit der theologischen Fakultit zu Nijmegen
zusammengefiigt. Obwohl der Bischof von Roermond diese Hochschule
in seiner Didzese niemals anerkannt hat, woflir er gute Griinde hatte,
ist ihre Vereinigung mit Nijmegen im Einvernchmen mit Rom zustande
gekommen. Zu Nijmegen wird sie schon als eine Tatsache betrachtet, wie
aus dem offiziellen Verzeichnis der Vorlesungen fiir 1992/93 (Algemene
Universiteitsgids 1992-1993) hervorgeht. Die Zeitungen brachten aber die
Nachricht, daf Kardinal Simonis, Groflkanzler, die Dozenten betreffs ihrer
,Orthodoxie* und ihrer ,Lebensweise® noch iiberpriifen mufl!
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Noch im vorigen Jahr hat ein Sachverstindiger im Katholiek Nieuwos-
blad in einem langen Beitrag mitgeteilt, ein Protestant habe ihm gesagt,
die Tatsache, daf man in den Niederlanden einen Lehrstuhl an einer
theologischen Hochschule oder Fakultit innchat bzw. bekommt, beweise,
dafl der Betreffende kein rechtgliubiger Katholik ist! Soweit ich aus den
Verotfentlichungen, Vortrigen usw. dieser Dozenten urteilen kann, trifft
dies wohl zu. Zu Nijmegen besteht auch eine , freie® (bijzondere) Professur
fiir feministische Theologie, eine Karikatur jeder echten Theologie. Sie
ist weder kirchlich errichtet noch vom Grofikanzler, Kardinal Simonis,
approbiert worden. Sie ist also ein Fremdkérper in der theologischen
Fakultit, wird aber von dieser nicht als solcher betrachtet. Man kann bei
der Inhaberin des Lehrstuhles sogar promovieren zum Dr. theol.

Es scheint mir sehr wahrscheinlich, dafl kaum ein einziger Dozent
der genannten Hochschulen und Fakultiten mit gutem Gewissen das
Glaubensbekenntnis ablegen konnte. Zu Nijmegen ist es iibrigens schon
wihrend des Konzils abgeschafft worden, als es noch fiir alle doctorandi
verpflichtend war.

Mit der Liturgie ist es schlecht bestellt. Die schlimmsten Abweichu ngen
sind zu zahlreich, um sie hier zu nennen. Vom Opfer der HI. Messe
ist so gut wie nie mehr die Rede; der Kanon ist allgemein umgetauft
in , Tischgebet“. Das erklirt sich, wenn man bedenkt, daR der Glaube
an die Gottheit Christi, so wie die Kirche sie versteht, fast dberall aus
dem Bewufltsein verschwunden ist, und erst recht der Glaube an die
cucharistische Wandlung. Wenn der Herr nicht mehr auf dem Altar ist,
wie kann er dann darauf geopfert werden? Das Ubel ist so allgemein,
dafl die Bischofe nicht wissen, wie sie dagegen einschreiten sollten. Die
Kirche Hollands ist ein klassisches Beispiel daflir, wie man eine katholische
Gemeinschaft allmdhlich und wesentlich so indern kann, daR diese sich
dessen nicht bewuflt ist. Die meisten Mitglieder, auch Priester, héren
langsam auf, katholisch zu sein, ohne es zu bemerken. Die sogenannte
Reformation des 16. Jahrhunderts hat Beispiele davon gegeben. Oft hat
man es dabei mit guten Leuten, die sich in ihrer Umgebung ganz freundlich
benehmen, zu tun. Katholisch sind sie nicht mehr. Urteilen wir nicht iiber
sie, Gott wird es tun; er kennt die Herzen. Aber verurteilen und bekimpfen
wir ihre Irrtiimer. Das ist eine hohe Pflicht der Nichstenliche allen im
Glauben Gefihrdeten gegeniiber.

[ch konnte noch andere Punkte beriihren, will es aber nicht tun, die
Zeit ist zu kurz. Was viele bei uns verloren haben, ist der rechte Glaube
an Gott. Sie denken immer weniger an Gott, der langsam (bisweilen auch
schnell) aufhort oder aufgehort hat, fiir sie Bedeutung zu haben. Sie wissen
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nicht mehr, was Gott ist und wer er ist. Und was bedeutet dann fiir sie alles
andere im Glauben? Die katholische Kirche in den Niederlanden ist fiir
viele, soweit sie noch dazu gehoren wollen, eine soziale Gruppe geworden.
Man bedenke, was dies bedeutet!

Nun zur anderen Seite der Medaille!

Es gehen bei uns noch immer Leute zur Kirche, wenigstens am Sonntag.
Wieviel, ist nicht zu sagen, im Vergleich mit der Zeit vor dem Konzil nur
ein Bruchteil. Sogar am Sonntag sind viele Kirchen fast leer, und in den
Stadten werden viele geschlossen und abgebrochen, sogar neue, die nach
dem Krieg gebaut wurden. Man kann den Unterhalt nicht mehr bezahlen,
sagt man. In Wirklichkeit haben die jetzt gelibte Liturgie und die wenig
religiosen Predigten der Pfarrer ihre Anzichungskraft fiir die Glaubigen
verloren.

Die Zahl derjenigen, die noch zur Messe gehen, besagt nicht alles.
Zu welcher Art Messe gehen sie? Wird sie fromm und giiltig gefeiert
oder nicht? Was fiir eine Predigt horen sie? Ohne Beichte und fast ohne
Ehrerbietung gehen alle zur Handkommunion. Als ich frither auf der Reise
durch die katholischen Teile des Landes einer Kirche begegnete, dann
freute sich mein Herz. ,Der Meister ist da und ruft dich® dachte ich da,
und: Hier wird die heilige Liturgie gefeiert, die Engeln und die Glaubigen
versammeln sich da, um Gott anzubeten und ihm die Ehre zu bringen, die
ihm gebiihrt! Heute macht ein solcher Anblick mich oft traurig, wenn ich
nachdenke. Ist der Herr noch immer da im Tabernakel? Wird dort noch
eine fromme oder wenigstens gliltige Liturgie gefeiert? Fast nie kann ich
mir eine Antwort geben. Als Pro-Nuntius Cassidy die Niederlande verlief,
hat er erklart (man las es in einigen Zeitungen): Wenn es in Holland so
weiter geht wie jetzt, wird dort im Jahre 2000 nur noch ein kleiner Rest
der katholischen Kirche tibrig sein. Und warum sollte der Zustand sich
andern, wenn Papst und Bischofe, wie sie sagen, nichts tun kénnen?

Bischof Dr. Johannes Gijsen von Roermond, Kirchengeschichtler, hat,
als er Bischof wurde (1972), verstanden, dafl nur ein Neubau seiner
Diozose in Frage kam. Darum hat er angefangen, ein Priesterseminar
zu griinden, vom Staat ganz unabhangig, um mit neuen, authentisch
katholischen Priestern die Diozose wiederaufzubauen. Er hat schon Erfolg
gehabt, und es gibt in seinem Bistum junge, eifrige, gliubige Priester. Es
sind deren noch viel zu wenig, der Bischof weifl aber, dafl er viel Geduld
tiben mufl, In der Diozose ’s-Hertogenbosch hat Bischof Johannes ter
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Schure (seit 1985), Salesianer, gleichfalls ein neues Seminar geoffnet. Das
grofle Problem ist fiir ihn natiirlich das der Dozenten; bisher geben auch
einige von Rolduc dort Unterricht. Daneben gibt es noch in drei anderen
Diozosen, Utrecht, Breda, Haarlem & Rotterdam, Rotterdam (allein)
Anfinge fiir Priestererzichung, die als selbstindige theologische Institute
von untergeordneter Bedeutung sind. Thre Theologie lernen die Studenten
zum Teil in theologischen Hochschulen, die nicht gerade bekannt sind
wegen ihrer Rechtglaubigkeit. Es wird aber versucht, diesem Ubel durch
Spezialkurse abzuhelfen.

Wenn man sich nun die Frage stellt: Wie steht es mit der dort gelehrten
Theologie, dann ist die Antwort schwer zu geben. Die Theologie und Phi-
losophie, die dort gelehrt werden, sind nur ausnahmsweise die klassische,
klare, deutliche, vielmehr irgendeine moderne, oft in Deutschland gelernt.
Dabei besteht, was wenig bemerkt wird, eine Tendenz zum Fideismus.
Papst Johannes Paul II. hat vor einiger Zeit gesagt, daf heute viele ka-
tholische Theologen Fideisten sind, ohne sich dessen bewufit zu sein. Ich
furchte, daf dies auch in den Niederlanden bei »guten® intellektuellen
Katholiken und Theologen der Fall ist. Fiir einen Fideisten ist die credibi-
litas fidei, die Glaubwiirdigkeit unseres Glaubens nicht von Belang. Den
Modernismus bekimpfen tun die Fideisten wenig, die Glaubwiirdigkeit
der kirchlichen Lehre beweisen gleich wenig. Das ist gefahrlich, denn
der Fideismus ist die Eintrittshalle zum Modernismus, wie die Geschichte
bewiesen hat.

Quasikirchliche Sondergruppen

Dann gibt es die Charismatiker. Dazu gehoren besonders die Gemein-
schaft ,Emmanuel* zu Eindhoven und ecine Stiftung ,Bouwen aan de
Niewe Aarde®, eine Zusammenfassung von mehr als 150 Gebetsgruppen,
gleichfalls zu Eindhoven, die eine Zeitschrift Getuigenis van Gods liefde
(nZeugms der Liebe Gottes®) herausgibt. Es wird darin immer wieder
betont, daf} Gott Liebe ist, von dem was er noch mehr ist, z.B. gerecht,
ist wenig die Rede. Finanziert wird diese Bewegung von einem Mann, der
seine Millionen dazu spendet bzw. gespendet hat.

Es ist deutlich, daff durch ihre Berithrung mit den charismatischen
Gruppen Menschen zur Bekehrung gebracht sind und noch werden.
So hat die charismatische Bewegung ganz gewif ihre guten Seiten, und
darum weist die kirchliche Autoritit sie nicht ab. Dafl durch sie eine
wesentliche Erneuerung der Kirche zustande gebracht wird, kann man nur
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ablehnen. Im iibrigen soll man der Bewegung gegeniiber an das paulinische
Wort denken: Omnia probate, quod bonum est tenete (,Untersuchr alles,
behaltet das Gute®, I Thess 5,21).

Dann gibt es seit einigen Jahren ecine sogenannte ,Contact Rooms-
Katholicken“-Bewegung (C.R.K.), dessen Initiator ein Prof. ]. Groot
Wasink ist, ein Konvertit, der die Einheit unter den Katholiken der
Niederlande wiederherstellen méchte. Er sucht sein Ziel zu erreichen
durch grofle jahrliche Zusammenkiinfte, worauf Kardinal Simonis und
Bischofe erscheinen, und durch das, was er ,Akademien® nennt, in
verschiedenen Stadten hauptsichlich bekannt durch Vorlesungen, die dort
gehalten werden. Einheit ist eine gute Sache, aber wenn ihr Fundament
nicht ein gemeinsamer Glaube ist, ist sie eine Scheineinheit. Man bekommt
den Eindruck, daR die Einheit im Glauben keine besondere Pflege
bekommt, was wiederum zusammenhingt mit fideistischen Tendenzen.

Daneben gibt es noch eine ganze Reihe von meist kleinen anderen
katholischen Organisationen, wie die Legio Mariae, die Focolares, Com-
munione e Liberazione, die Legion der Kleinen Seelen, die Cursillo Be-
wegung, usw. Der Pius Almanak (Jaarboek wvoor Katholick Nederland)
nennt deren ungefihr fiinfzig, die alle mehr oder weniger empfehlenswert
sind. Die Acht Mei Beweging gehort dazu ... Das katholische Leben ist
in den Niederlanden nicht tot, ist aber nur noch ein Schatten dessen, was
es einmal war.

Presse und offentliches Leben

Die einmal so umfangreiche katholische Presse in den Niederlanden ist
fast verschwunden. Katholische Zeitungen gibt es nicht mehr. Und was
schlimmer ist: es gibt noch einige einmal katholische Zeitungen, die es
jetzt nicht mehr sein wollen. Im Rundfunkwesen gibt es noch ein K.R.O.
(Katholieke Radio Omvroep), das, obwohl von den Bischofen unterstiitzt,
schon lingst nicht mehr katholisch ist und sehr viel dazu beigetragen hat,
dafl die Kirche Hollands das geworden ist, was sie jetzt ist. Wenn man
hinzufiigt, dafl die vielen katholischen Schulen es nur noch dem Namen
nach sind, dann wird deutlich, daf das Wort ,katholisch® im offentlichen
Leben, wo noch gebraucht, meistens eine Flagge ist, die die Ladung
des Schiffes nicht deckt. Man hat es auch anders gesagt: die kirchliche
Institution ist wie eine Fassade, hinter der es fast nur Triimmerhaufen gibt.
Was die Presse betrifft, mufl eine einzige Ausnahme gemacht werden: es
besteht bei uns seit zehn Jahren ein kleines Katholiek Nienwsblad, das
zweimal in der Woche erscheint und besonders katholische Nachrichten
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geben will. Es unterstiitzt die Bischofe und den Papst, fordert aber die
Kritik der Leser heraus, wenn es z.B., wie vor kurzem geschehen ist, eine
ganze Seite der Verherrlichung Teilhard de Chardins widmet, und sich
weigert, dazu eingegangene Leserbriefe zu publizieren.

Dies alles hat natiirlich auch seinen Einfluf auf das politische Leben,
in dem die Katholiken der Niederlande in der Vergangenheit eine grofle
Rolle gespielt haben, im Biindnis mit zwei grofen protestantischen
Parteien. Jetzt bilden die drei eine einzige christliche Partei, die sich
»CDA™ nennt (Christelik Democratisch Appel). Es wird gesagt, dafl sie
in Strasbourg die am meisten linke der christlich-demokratischen Parteien
ist. ,,Christlich® ist in der Politik wohl immer mehr eine Erinnerung
an die Vergangenheit. Die CDA gibt ihre Zustimmung zu Gesetzen,
die kiinstliche Empfingnisverhiitung, Abtreibung, Euthanasie, organisierte
Prostitution ,regeln® und damit gutheiflen und fordern.

Das Gesagte will nicht eine lamentatio Jeremiae bzw. Jobannis sein,
sondern eine Warnung. Europa wird immer mehr eins, und was in einem
Lande geschieht, hat immer mehr seinen Nachhall iiber die Grenzen hin-
aus. Die deutsche Theologie beeinfluflt die Niederlande, die niederlindi-
sche kirchliche Praxis Deutschland. Wir lieben die Kirche, nicht zuerst
weil sie die unsrige, sondern weil sie Gottes Kirche ist. Sie ist unsere Mater
et Magistra, Mutter und Lehrmeisterin. Wir miissen wissen, wie es jetzt
um sie steht. Nur dann werden wir gewarnt vor den Gefahren, die uns
bedrohen, und kénnen mithelfen zur Genesung. Dazu ist es nicht an erster
Stelle wichtig, die Institutionen zu indern, wie es nach dem Vaticanum 11
in grofitem Ausmaf geschehen ist, sondern die Personen, die sie tragen.
Das kann grundsitzlich nur geschehen durch die Gnade Gottes, um die wir
darum unaufhérlich beten miissen. Und bedenken wir: in letzter Instanz
geht es in der Kirche nicht um das Leben auf dieser Erde, sondern um das
ewige Leben, bei Gott.
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Caritas Christi urget nos! — Noch einmal
zum Freiburger Priesterseminar

Von Harald Volk

Die Uberschrift soll den Beweggrund meines Artikels kennzeichnen, da
man den Konservativen von liberaler Seite gern unlauterer Absichten
(Kritiksucht, mangelnde Offenheit, Selbstdarstellung, Intrigenfreudigkeit)
bezichtigt. Trotz unleugbarer eigener Schwichen geht es mir dagegen um
die Wahrheit der katholischen Lehre, wie sie unser HERR seiner Kirche
anvertraut hat.

Deshalb wire es ein Akt grober Lieblosigkeit, die Mifdstande, wie sie
sich in der Priesterausbildung zeigen, einfach zu ignorieren und die Augen
zu verschlieRen. Dabei habe ich mich bemiiht, Polemik zu vermeiden, da
ich diesen Bericht nicht als eine ,Abrechnung® gegeniiber den Vorstehern
miflverstanden wissen mochte.

Erstaunt war ich iiber die Vehemenz, mit der H. H. Domkapitular Dr.
Klaus Stadel (in der in Heft 6/1992 abgedruckten Entgegnung) die Un-
schuld der Vorsteher des Collegium Borromaenwm gegeniiber dem Erfah-
rungsbericht in Heft 4/1992 (S. 252f.) verteidigte. Aus meiner vierjihrigen
Erfahrung als Priesterkandidat der Erzdiozese Freiburg komme ich zu der
Feststellung: entweder waren es fahrlassige Nachforschungen oder bewuft
falsche Aussagen der Verantwortlichen, die zur Negierung des in der UVK
veroffentlichten Erfahrungsberichtes gefiihrt haben. Die Grundziige der
Aussagen finde ich in meinen eigenen Aussagen bestatigt.

Der liturgische Bereich

Die von Dr. Stadel aufgestellte Behauptung, dafl die Gottesdienste im
Colleginm Borromaeum und in dem angeschlossenen Studienhaus St.
Georg immer nach den approbierten Biichern der Kirche gefeiert werden,
gibt nicht die Realitat wieder.

Da es aber unmoglich ist, alle Einzelheiten aufzufithren, und der
Mensch die Eigenart hat, Unangenehmes zu verdringen, werde ich im
folgenden nur gewichtige Dinge, die mir noch sicher im Gedachtnis haften,
anfthren.

Als erstes mochte ich auf die Art und Weise der Kommunionspendung
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aufmerksam machen. In jeder von den Vorstehern zelebrierten HI, Messe
spendet der Priester zunachst den Altardienern die Hl. Kommunion, um
sie dann zusammen mit ihnen zu empfangen. Dies verstoft nicht nur
eindeutig gegen die allgemeinen Richtlinien!, sondern bringt auch den,
der die Mundkommunion bevorzugt, in erhebliche Schwierigkeiten, wie
ich selbst erleben mufiteZ,

Doch nun ecinige einzelne Begebenheiten:

Wihrend einer Meffeier, die vom IV. Kurs fiir den 11. Kurs, dem ich
damals angehorte, vorbereitet wurde und in der H. H. Spiritual Honlinger
und H. H. Repetitor Kohl zelebrierten (ich nenne die Namen, damit
nicht ,global alle Vorsteher verdachtigt® werden - vgl. Domkapitular
Stadel in seiner in Heft 6/1992 abgedruckten Entgegnung!), verlas der
Spiritual anstatt einer biblischen Lesung ein Gedicht (ganz im Gegensatz
zur Bestimmung im Meflbuch (AEM Nr.33f) und zur Instruktion
Inaestimabile donum?, die dies als schweren Mibrauch darstellt.

Die Benutzung unerlaubter Hochgebete, wie schon in UVK Heft
4/1992, S.252f., angemerkt wurde, bezieht sich v. a. auf die sogenannten
Schweizer Hochgebete, die fiir den Bereich der Dt. Bischofskonferenz
nicht genehmigt sind (vgl. UVK Heft 5/1992, S.259ff.). Vor allem in
meinem ersten Jahr in St. Georg fiel mir deren Gebrauch auf. Sie
befanden sich dort im Mefbuch eingelegt, zur Benutzung bereit. Auf
deren Verwendung im Gottesdienst angesprochen, machte sich H. H.
Rektor Stoffel nicht einmal die Miihe, diese Tatsache zu leugnen, sondern
bemerkte, daf er diese Kritik (hchstens) vom Bischof, nicht aber von mir
erwarte.

Hier wird ein bemerkenswerter Zug der Vorsteher offenbar, der mir
spater noch ofter begegnen sollte, dafl nimlich die Herren Vorsteher,
auf einen Fehler aufmerksam gemacht, diesen nicht einsahen, sondern die
gutgemeinte Kritik mit dem Vorwurf mangelnder Offenheit auf Seiten des
Priesteramtskandidaten quittierten.

Ein anderes Ereignis, das mich bei den Vorstehern sehr in Mifkredit
brachte, war, dafl ich mich weigerte, an einer ,Tischmesse“ der Wohn-
gemeinschaft im Meditationsraum  teilzunehmen - die daraufhin nicht

' Allg. Einf. in das Rim. Mefibuch, Nr. 116f. — Schon Erzbischof Schiufele kimpfte gegen
diesen Mifistand, indem er schrieb: Der Priester ,hat beim Empfang der Eucharistie
zunichst der Gemeinde als Empfinger voranzugehen, um hernach seine Funktion als
Spender auszuliben® (...dafl ihr gleichen Sinnes seid, Freiburg 1976).

' Zur Kommunionspendung vgl. ,Richtlinien der Dt. Bischofskonferenz zur Kommuni-
onspendung®, in: Dokumente zur Mefifeter (Arbeitshilfen 41), Bonn 1985, 177.

' S. Uber das Geheimnis und die Verebrung der beiligsten Eucharistie, Stein am Rhein
1980, 58.
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stattfand. Dies wurde mir bis zuletzt vorgehalten (Rektor Stoffel), obwohl
selbst die Richtlinien der Dt. Bischofskonferenz fiir Meflfeiern kleine-
rer Gemeinschaften (Gruppenmessen) (Arbeitshilfen 41, 167f.) wiinschen,
daf ein liturgischer Raum fiir die Mef}feier bevorzugt und nur bei dessen
Fehlen auch ein anderer wiirdiger Raum verwendet werden kann.

Im Rahmen eines Vorbereitungswochenendes vor der Beauftragung
zum liturgischen Dienst des Akoluthen und Lektors kam es zu einer wei-
teren Entgleisung, an die ich mich noch gut erinnern kann. H. H. Direktor
Wolf zelebrierte mit dem IV. Kurs eine HI. Messe, in der sich alle um die
zusammengeriickten Essenstische setzten und ungeachtet des Ablaufs des
HI. MeRopfers ihre gemiitliche Stellung nicht inderten (auch nicht zur
Konsekration!). Auch der Zelebrant wollte sich dabei nicht ausschlieflen.
Zudem trug er nicht die vorgeschriebene liturgische Kleidung, sondern
fungierte im Anzug mit iibergehangter Stola. Die Art und Weise der Aus-
teilung des HI. Leibes und Blutes sei noch erwihnt: Vor der HI. Messe war
von einem der Anwesenden (Priesteramtskandidat) der Wunsch geduflert
worden, daf alle , Teilnehmer® gemeinsam kommunizieren sollten. Aufler
mir hatte an dieser Form niemand etwas auszusetzen (auch der Direktor
nicht). Als dann der Zeitpunkt des Kommunionempfangs gekommen war,
wurde zunichst die Patene und danach der Kelch zur Selbstbedienung
herumgereicht, ohne dafl sich jemand von seinem Sitzplatz erhob!

Als besonderes Experimentierfeld im Rahmen der HI. Messe sei noch
der Meditationsgottesdienst (im Studentenjargon ,Medi-Night* genannt)
angefiihrt, der regelmifig donnerstags um 20.20 Uhr stattfindet und zum
Pflichtprogramm der Priesteramtskandidaten gehort. Dabei wurde der
Wortgottesdienst oft so ausgedehnt, dafl der Opfergottesdienst nur als
+Anhingsel* erschien. Die nahezu obligatorischen ,neuen Lieder® sind oft
ohne Niveau und dazu nicht selten hiretisch (Kritik dazu ist aber gerade
von konservativer Seite nicht gestattet). Einmal kam es vor, daf uns der
Song ,,We are the champions® aus dem Lautsprecher als ,Eroffnungslied®
entgegenschallte.

Nach einer Kurzpredigt sollten ein andermal ,Mauschelgruppen®
(Pirchen) zum gegenseitigen Gesprachsaustausch gebildet werden. An
ecinem anderen Abend war unsere Kreativitait zum Thema ,Die Heilung
der gelihmten Frau“ gefragt. Wir spielten die Lihmung und die Heilung
an unserem ecigenen Korper nach. Wieder ein andermal sollten wir
unsere Angste auf einen Zettel schreiben und dabei eine uns angenechme
Korperhaltung einnehmen (so macht man aus einem Gotteshaus cin
Wohnzimmer!). Nach der Gabenbereitung ist es zudem iiblich geworden,
daf} sich die Teilnechmer um den Altar versammeln. Traut um den Tisch



Noch cinmal: Freiburger Seminar 143

des Herrn versammelt, wagt es dabei kaum einer, die Atmosphire durch
Knien (nicht einmal wihrend der Wandlung!) zu storen. Auflenseiter, die
diese ,veraltete“ Geste nicht unterlassen konnen, werden nicht nur von
den Vorstehern argwohnisch betrachtet.

Soviel zu meiner Schilderung der Zustinde, wie sie im Collegium
Borromaeum vorherrschen. Damit sind natiirlich ,normale® Gottesdienste
nicht ausgeschlossen, doch das Mirchen von der loyalen Vorsteherschaft,
wie es H. H. Domkapitular Stadel schildert, ist nicht mehr haltbar. Im
Gesprich mit den Vorstehern verhirtet sich zudem das subjektivistisch
ausgerichtete Liturgieverstindnis. Ich kann mich noch gut an eine Bemer-
kung Rektor Stoffels erinnern, die dieser in der Zeit der Vorbereitung auf
eine HI. Messe mit dem Erzbischof machte; es ging um einen abstrusen
Gestaltungsvorschlag eines Mitstudenten, den der Rektor nicht grundsitz-
lich ablehnte: er riet nur wegen der Anwesenheit des Bischofs davon ab.

Briiderliche Communio?¢

Damit wiren wir bei einem weiteren Punkt angelangt, der auch in der
offiziellen Stellungnahme von H. H. Domkapitular Stadel angesprochen
wurde: der Umgang miteinander. Ich beschrinke mich hier auf die
Darstellung des Umgangs mit den Vorstehern. Wihrend meiner vier Jahre
als Priesteramtskandidat der Erzdidzese Freiburg mufite ich bestimmt
mehr Gesprache mit den Verantwortlichen fiihren als manch® anderer.
Dabei mufite ich eine zunehmende Ideologisierung und Verknécherung
bei meinen Gesprichspartnern feststellen.

Der cine reagierte mit wachsender menschlicher Abneigung bis hin zu
blankem Hafl, andere versuchten es mit zunehmendem psychologischen
Ehrgeiz*. In den Gesprichen wurde immer deutlicher, daf sich die Vorste-
her nicht mit meinem Anliegen auseinandersetzten, sondern nur zu kliren
versuchten, wie ich zu dieser meiner Haltung gekommen bin. Dabei wurde
analytisches durch synthetisches Denken ersetzt, wie man es im New Age
zu finden gewohnt ist. Schwammige Aussagen wechselten mit haltlosen
Unterstellungen (vom oft beschworenen toleranten Dialog war hierbei
wenig zu spuiren), so daf} das ,Vorsteher-Team* (Eigenbezeichnung) nicht

»--.in jener alles verstehenden Haltung, die wei}, wieso (man) zu seiner Meinung kommt*
(W. Hoeres, Gottesdienst als Gemeimschaftskult — Ideologie und Liturgie, Bad Honnef:
Verlag J. Bokmann 1992, 13).
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einmal in der Lage war, klipp und klar einen Grund fiir meinen spite-
ren ,Rausschmif* zu benennen (ein ,gemeinschaftliches Gefihl“ meiner
Nichteignung war wohl Grund genug).

Wenn man diese Behandlung im Auge behalt, dann sind Vergleiche
mit ,totalitiren Systemen vergangener Zeiten“ (Stadel) durchaus nicht aus
der Luft gegriffen — zumal man sich auch von der Obrigkeit im Stich
gelassen fithlt. Zweimal teilte ich dem Herrn Erzbischof meinen Wunsch
nach einem personlichen Gesprich mit ihm mit. Dies wurde dann an H.
H. Stadel delegiert, was mich aber nicht befriedigte, so daf§ ich sowohl den
Domkapitular als auch den Direktor bat, an den Bischof meinen Wunsch
nach einem personlichen Gesprich weiterzuleiten; doch Domkapitular
Stadel entgegnete mir, dafl er dem Bischof von solch einem Gesprich mit
mir abraten werde — und dies, obwohl mir ein solches nach der Ordnung
fiir die Priesterausbildung in der Erzdiozese Freiburg (hrsg. v. Erzbisch.
Ordinariat, Herrenstr. 35, 7800 Freiburg, Dez. 1985) zustand.

Die ,besondere” Behandlung durch die Vorsteher fiihrte sogar so weit,
daf ein Mitstudent mir gestand, dal er sich kaum traue, sich mit mir in
der Offentlichkeit zu unterhalten, da er sich bei dieser Gelegenheit schon
ofter von den Vorstehern mifitrauisch beobachtet fiihlte.

Spirituelle Ausrichtung

Entscheidendes wurde dariiber schon in dem Beitrag ,Priesterausbil-
dung: Geistliches Vakuum® (UVK, Heft 6/1992, 3491f.) gesagt. Bewiesen
werden die Mifistinde in diesem Bereich durch die wachsende Zahl der
Laisierungsgesuche neu geweihter Priester, gerade auch in der Erzdiézese
Freiburg. Die wachsende Belastung der jungen Geistlichen findet keinen
Ausgleich in einer tragenden Spiritualtit. Dagegen versucht man seit ein
paar Jahren, die Lage mit Importen aus 6stlichen Religionen zu retten
(“Mentalmeditation®, eutonische Ubungen, die auf keinen Exerzitien und
in fast keiner Spiritualititsrunde mehr fehlen diirfen) — merkt man nicht,
wie man damit wieder auf der Welle des New Age mitschwimmt? Dabei
versuchte der Erzbischof von Freiburg vor einiger Zeit in einer ganzen
Reihe von Predigten, vor den Gefahren dieser nicht mehr ganz neuen
Bewegung zu warnen.

Vor allem auch in der Frage des Zolibats geht man unlautere Wege.
Eine Veranstaltung zu diesem Thema entpuppte sich nach Aussagen vicler
Teilnchmer als eine Werbeaktion dagegen. Ein geistiges Fundament wurde



Zu einer Antwort auf Drewermanns Kleriker-Psychogramm 145

nicht gelegt. Mu man sich da noch wundern, warum es jungen Priestern
heute so schwer fillt, ihre Berufung zu leben?

Unter der ganzen Auseinandersetzung leidet auch die Seminargemein-
schaft, da sich die Fronten immer mehr verhirten. Anstatt auf den Felsen
Petri zu bauen und sich an thm zu orientieren, verfillt man immer deut-
licher einer Subjektivierung des Kirchenverstindnisses. Aufweichung des
Glaubens, Fehlentwicklung in der Feier des HI. MeRopfers, schwindendes
personliches Verstindnis fiireinander sind nur die Folgen dieses grundle-
genden Wandels.

Zu einer Antwort auf Drewermanns
Kleriker-Psychogramm

Von Joachim Zimmermann

Als Bd. 8 der Schriftenreihe der Gustav-Siewerth-Akademic in Weilheim-
Bierbronnen legt der Psychiater Ermanno Pavesi (geb. 1947; Oberarzt
an der Forschungsabteilung der Psychiatrischen Universititsklinik Ziirich;
Generalsekretir der Vereinigung der Katholischen Arzte Furopas — FE-
AMC) eine kritische Studie tiber das bekannte dickleibige Werk des Pa-
derborner Privatdozenten vor.” Daf nicht ein Theologe, dem fachliche
Voreingenommenheit oder Inkompetenz vorgeworfen werden kénnte, die
vielen Schwichen und Unhaltbarkeiten der Drewermannschen Publikation
aufzeigt, sondern ein durch beeindruckende Sachkenntnis ausgewiesener
Mediziner, macht den Wert der 83seitigen Schrift aus, die auch den Vorzug
hat, die Quintessenz der Argumentation des ,katholischen® Kirchenkriti-
kers gut verstandlich zu vermitteln.

»Eugen Drewermann analysiert in seinem Buch ... die Personlichkeit
der Priester und Ordensleute mit Hilfe der Tiefenpsychologie.” Der psy-
choanalytischen Deutung wird ,eine wesentliche Bedeutung zugeschric-
ben®, und so fragt Pavesi mit Recht: ,Darf man sich psychoanalytischer
Theorien in der Religionspsychologie bedienen, wenn die Psychoanalyse
die Religion als solche als eine Neurose betrachtet?“ (S, 7).

* Ermanno Pavesi, Exgen Drewermanns , Kleviker, Psychogramm eines Ideals™ und die
tiefenpsychologische Religionskritik, 1. Aufl. 1992
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In dem ersten Teil seiner Abhandlung, ,Die tiefenpsychologische
Religionskritik® (S.9-42), hat sich der Autor zwar ,auf einige, fiir das
Verstandnis der Theorien Drewermanns relevante Aspekte beschrianken
missen® (S.8), aber in luzider Darstellung wird verdeutlicht, auf wes-
sen Schultern dieser steht. Der Bogen spannt sich von Feuerbach und
Marx tiber Freud und Jung bis zu Fromm und einigen anderen psycho-
analytischen Religionskritikern (Ostow, Huth, Menninger, Wullschleger,
Mitscherlich). Hinsichtlich C.G. Jungs, des ,Gegenspiclers Freuds®, stellt
Pavesi — angesichts immer noch verbreiteter Mifverstandnisse — fest: ,Jung
hat sich tatsachlich intensiv mit den religiosen Erfahrungen der Menschheit
befaflt und hat nicht nur der Religion im allgemeinen, sondern sogar auch
dem Katholizismus gegenuber eine offene Haltung gezeigt.“ Aber: ,Fiir
ihn ist die Frage weniger wichtig, ob eine Uberzeugung wirklich richtig ist
oder ob sie einem Menschen im Umgang mit seinen unbewufiten Inhalten
hilft, welcher Uberzeugung der Mensch auch immer sei.“ Denn: ,Fiir
Jung sind religiose Vorstellungen nicht Erkenntnisse einer metaphysischen
Realitit, sondern nur Projektionen psychischer Inhalte (S.25f.). Am
Ende des ersten Teiles urteilt der Autor, ,dafl die tiefenpsychologische
Religionskritik seit Freud nichts an Schirfe verloren hat, im Gegenteil. Die
modernen Tiefenpsychologen sind tiberzeugt, dafl eine religiose Erziehung
— und damit wird haufig die christliche Erziehung gemeint — nicht nur fiir
das psychische Gleichgewicht der betreffenden Person schidlich ist, son-
dern sogar fiir asoziales Verhalten, fiir Aggressivitit usw. verantwortlich*
set (S.39).

Entlehnungen aus antikatholischer Literatur

Der zweite Teil, ,Eugen Drewermann® (S.43-83), behandelt das Buch
»Kleriker” unter siebenfacher Perspektive. Diese Aspekte seien — natiirlich
cher andeutungsweise — vorgestellt.

1) ,Einige grundsitzliche Einwinde“: Auf welchem Material fufit
D. bei der Konstruktion seines Modells? Es ist festzustellen, ,dafl das
klinische Material im ,Kleriker* schr sparlich ist. Drewermann stutzt sich
eher auf literarische Darstellungen des Klerikers, aber auch von Laien.”
Die betreffenden Figuren entstammen dem Werk von J.P. Sartre, E. Zola,
D. Diderot, H. Hesse, G. Hauptmann w.a. ,Man muf deshalb klarstellen,
daf es sich dabei nicht um das Psychogramm des Kletikers handelt,
sondern um die psychoanalytische Bearbeitung des Bildes des Klerikers
in der antikatholischen Literatur, was freilich nicht das gleiche ist.“ Mit
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solchen literarischen Beispielen und einigen eigenen Fillen entwickelt
Drewermann ein bestimmtes Modell des Klerikers. Er versucht aber nie
kritisch zu Giberpriifen, ob das Modell in der Praxis brauchbar ist* (S. 50
53).

2) ,Drewermann und die kirchliche Tradition®: Dafl D. davon iiber-
zeugt ist, ,dafl die Fortschritte der theologischen Disziplinen die Unhalt-
barkeit des iiberlieferten Glaubens der Kirche bewiesen hatten®, weifd in-
zwischen — nicht zuletzt dank D.s Agitation in den Massenmedien —
so gut wie jeder. Pavesi spricht von der antirémischen Haltung des so
zurtickhaltend gemafiregelten Paderborner Dozenten, der dem Papst atte-
stiert, er konne ,,fir sich und seine Verkiindigung reklamieren, daf er die
kirchliche Tradition wahrt und wiedergibt (iibrigens im Gegensatz zur
Kritik der ,auflersten Rechten®!). Aber man diirfe ,sich nicht von einer
Gruppe romischer Mandarine vorschreiben lassen, was katholisch ist.“ An
Hand wichtiger Gegenstinde (z.B. Taufe, Trinititslehre, Gebet, Mystik,
Christologie) zeigt die Studie auf, daf D. den Boden des christlichen
Offenbarungsglaubens véllig verlassen hat.

3) ,Die jontologische Unsicherheit™: ,Die Konstellation von Angst,
Unsicherheit und Schuldgefiihlen wird von Drewermann als ;ontologische
Unsicherheit® bezeichnet.“ Diese ist ,allen Menschen gemeinsam, aber
beim Kleriker noch mehr ausgepragt.” Durch Ubernahme der ,Freudschen
Gleichung: Religion = Neurose® muf ,die Tiefe der Religiositit zu
cinem Maflstab fiir die Schwere der neurotischen Stérung® werden.
Definitionsgemafl ist der Kleriker in der Regel sreligioser und deshalb
auch neurotischer als der Laie.“ D. spricht von »Verfilschung von Neurose
in Heiligkeit, von Krankheit in Erwihlung, von Lebensangst in heiliges
Gottvertrauen.” Pavesi stellt klar: ,Wer psychodynamische Konzepte als
hochste Kriterien verabsolutiert, der betreibt nur psychologisch gefarbte
Ideologie. Wer in vorgefafiten Meinungen so befangen ist, braucht sich
nicht einmal mehr mit dem einzelnen Kleriker zu befassen, er weill aus
cigenem Wissen, da der Wunsch oder Versuch, nach den evangelischen
Riten zu leben, als ein Symptom der ontologischen Unsicherheit betrachtet
werden muff (S. 60-64).

4) ,Die Liebe zwischen den Geschlechtern als Erlésungsweg* der
Seele®: ,Man mufl beachten, daf Drewermann die Worte Sexualitat
und Licbe immer wieder als Synonyme benutzt.“ Er »gebraucht im
ganzen Buch das Wort ,Liebe* sehr undifferenziert. Die Keuschheit
der Kleriker wird z.B. immer wieder als Unterdriickung der Licbe, als
Zeugnis eines lieblosen Lebens dargestellt.“ Der Kirchenkritiker ,ist mit
der Klerikerausbildung nicht zufrieden und méchte, daf die kiinftigen
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Kleriker in die Liebe eingeweiht werden.” Dabei ist er ,auf ,fremde Hilfe*
angewiesen: ,Man kann als Psychotherapeut nur immer wieder froh sein,
dafl und wenn es Frauen gibt, dic als Verheiratete das rechte Mafl an
Schnsucht und Erfahrung mitbringen, um einen solchen Priester’ (der an
angeblich falschen Leitbildern orientiert ist) ,bei der Hand zu nehmen und
ihm Schritt fiir Schritt die Angst vor der Licbe, die Angst vor der Frau und
die Angst vor sich selber zu nehmen.” Auch sollte nach Drewermann die
sexuelle Betatigung ,sich nicht unbedingt auf einen bestimmten Partner
beschranken: ,Zwischen Freundschaft und Liebe besteht nicht mehr
dieser Graben, der zumindest in der abendlandischen Kultur zwischen
ihnen kiinstlich gezogen wurde. Der Paderborner Psychoanalytiker
ist Anwalt der ,Sexualitat als Spiel“. Der ,spiclerische Umgang mit
der Sexualitat wird als Voraussetzung einer harmonischen Entwicklung
geschen, mufl aber gelernt werden.” Pavesi verweist auf ,Fachleute, die
die negativen Folgen der aufklirerischen sexuellen Emanzipation fur die
ganze Gesellschaft zeigen® (z.B. H. Speidel). Sexuelle Promiskuitat beweist
nicht ,die chrwindung der Angst, sondern cher die Angst vor einer
verbindlichen, verantwortungsvollen Zweierbeziehung (S. 65-69).

Kirchliche Moral als , Sadomasochismus*®

5) ,Selbstverwirklichung als Verwirklichung des Selbst: ,Man mufl be-
merken, dafl das Wort Selbst® miflverstindlich sein kann. In der Um-
gangssprache heifit Selbstverwirklichung eigentlich ,Verwirklichung der
Personlichkeit, von sich selbst’. Wenn wir aber bedenken, dafl C.G. Jung
das Unbewufite ,Selbst nennt, kann ,Selbstverwirklichung® auch ,Verwirk-
lichung des Selbst’, d.h. des Unbewufiten, des Es bedeuten. Tatsichlich
gebraucht Drewermann Ausdriicke wie ,Selbstverwirklichung® gerade im
Jungschen Sinne, d.h. die Bewufltwerdung des Selbst wird hauptsachlich
vom Uber-Ich behindert. Nach seiner Ansicht ,hat die Religion zu
einem unversohnlichen Gegensatz zwischen Idealen und Natur, zwischen
Geist und Korper gefiihrt, er spricht z.B. von der ,Impragnatur aller
natiirlichen Antriebe mit dem Odium des Stindhaften ... Pavesi stellt
fest: ,Drewermann schildert die katholische Moral als eine Art von selbst-
zerstorerischem Sadomasochismus, der keine ,irdische’ Freude zulafft. Man
hat Miihe, in der Darstellung eines unversohnlichen Gegensatzes zwischen
Korper und Seele — mit einer absolut negativen Bewertung der Triebe — die
Lehre der katholischen Kirche zu erkennen, im Gegenteil, solche Thesen
sind von der katholischen Theologie verworfen worden®, und er beruft
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sich auf Thomas von Aquin, Cassianus, Augustinus und Gregor d. Gr.
(5. 70-73),

6) »Die analytische Therapie: eine sikularisierte geistige Flihrung®:
Pavesi stellt der Seelenfithrung in der katholischen Kirche den ,Prozef der
Analyse® gegeniiber. ,Der Analytiker glaubt sich unfehlbar. Wenn die
Absurditat seiner Deutungen den Klienten schockiert und dieser heftig
reagiert, fiihlt sich der Analytiker sogar bestitigt, ,den wunden Punkt’
beriihrt zu haben. Die Behandlung muf die Widerstinde des Klienten
brechen, bis er bereit ist, die Spielregel doch zu akzeptieren, nimlich auf
seine personliche Meinung zu verzichten und blind an den Analytker zu
glauben.“ Was nun ,Schliisselerlebnisse, die angeblich fiir die Berufung
der Kleriker bestimmend waren®, anlangt, so fragt der Autor — fuflend
auf einem Drewermann-Zitat — ,Konnen Eheschwierigkeiten bei den
Eltern, Alkoholprobleme eines Elternteiles, die hinter der Fassade einer
,gutbtirgerlich erscheinenden Ehe® verborgen sind, allein die Berufung
eines Klerikers bestimmen und erkliren? Ist die Familienkonstellation bei
Nicht-Klerikern anders? Drewermann geht hier von einer vorgetaflten
Meinung aus: Die Familie und vor allem die Mutter sind verantwortlich
fiir eine ungiinstige psychische Entwicklung. Ob die Mutter fromm oder
alkoholgefihrdet ist, spiclt keine Rolle; ein Tiefenpsychologe wird immer
unbewufite Mechanismen rekonstruieren kénnen, die eine solche Kausa-
litdt erkliren sollen.“ Die von D. gepriesene Sensibilitit des Analytikers,
»ist oft nur Manipulation.“ Der Kirchenkritiker weifl, was der Kirche not
tut, die ,wie cin leukimiekranker Patient dringend einer Revitalisierung
und Reintegration durch Dichtung und Tiefenpsychologie bedarf. Sein
Therapie-, Erfolg“ bei einer vierzigjihrigen Ordensschwester spricht fur
sich. Sapienti sat! (S. 74-78)

7) »Die katholische Kirche eine ,destruktive Sekte’2* D. mafit sich cine
Pseudo-Autoritit an, namlich ,zu entscheiden, wer zur Kirche gehort und
wer nicht, welche Auffassungen des religiosen Lebens noch in die Kirche
passen und welche Gruppen von Gliubigen als ,Sekte* bezeichnet und
gleichzeitig aus der Gemeinschaft der Kirche ausgeschlossen werden sollen.
Es ist nicht mehr ein gemeinsamer Glaube, der die Glaubigen verbindert,
es sind nicht mehr Glaubensfragen, die zu einer Spaltung fithren kénnen,
sondern nur psychologische Kriterien.“ Auf Grund eines entlarvenden
Zitates kommt Pavesi zu dem Schlufl: ,Fiir Drewermann ist klar, die
Praxis der katholischen Kirche, wie sie sich in den letzten zweitausend
Jahren entwickelt hat, sollte verboten werden. Es ist ,wirklich besorgnis-
erregend, dafl gerade katholische Theologen den Staat zu Hilfe rufen und
ihre Dienste sozusagen als ,grofle Inquisitoren® anbicten® (S. 81).
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Zur Lage in Frankreich

Zur UNA Voce-Tagung am 8. No-
vember 1992 iiberbrachte Mlle. Simone
Wallon die Griifie der franzaisischen Una
Voce. Ihr Beitrag betraf dret Punkte:

Der erste Punkt betrifft  die
Durchfiihrung des Motu Proprio Eccle-
sta Dei in Frankreich. Mit Deutschland
verglichen sieht es bei uns gilinstiger aus.
Die Hilfte ungefihr der franzésischen
Bischofe haben in ihrer Didzese eine
(in Paris mehrere) Sonntagsmessen nach
dem alten Ritus erlaubt; immerhin haben
52 Bischofe sich geweigert, der Bitte der
Glaubigen nachzukommen. Der Druck,
den die Experten unseres liturgischen In-
stituts (des Centre national de pastorale
liturgique) auf unsere Bischofe austiben,
spielt hier ganz sicher eine Rolle von
ausschlaggebender Bedeutung, sind sie
es doch, die mit der Durchfihrung
der Liturgiereform offiziell beauftragt
worden sind.

Darum ist es von besonderer Wich-
tigkeit, da jetzt bei uns Benediktinerab-
teien wie die von Fontgombault, Randol
oder das Kloster von Triors die Erlaub-
nis direkt von Rom erhalten haben, von
der herkommlichen Liturgie Gebrauch
zu machen. Das gleiche gilt auch fir die
Benediktiner der Abtei von Le Barroux
und fiir das nichste Woche zur Abtei
erhobene Kloster der Benedikterinnen
aus demselben Ort. Dall gerade diese
Abteien grofen Nachwuchs haben, stellt
fiir die katholische Kirche emne grofie
Hoffnung dar.

Der zweite Punkt, den ich bertihren
mochte, ist mit einer eigenartigen Bege-
benheit verbunden, und zwar mit dem
groflen Widerhall, den die franzosische
Ubersetzung des Buches von Klaus
Gamber, Die Reform der romischen
Liturgie in TFrankreich gefunden hat',

Die meisten Kapitel dieses Werkes sind
den deutschen Una Voce-Mitgliedern
gut bekannt, da sie zuerst in der Una
Voce-Korrespondenz 1974-1978 erschie-
nen sind. Bis jetzt war der Name des
von Kardinal Ratzinger so geschatzten
verstorbenen Leiters des Regensburger
Liturgieinstituts bei uns fast nie erwihnt
worden: unsere Liturgieexperten hatten
ihn sorgfiltig totgeschwiegen. Und nun
erscheint das kleine so ausgeglichene
Buch, leicht erreichbar, in franzosischer
Sprache und wird sozusagen zum
Bestseller! Eine richtige Katastrophe
fiir unserc Reformer! Die Losung,
die Klaus Gamber vorschlug: daf der
herkommliche Ritus neben dem neuen
in  Gebrauch bliebe (und letzterer
nur ad experimentum), rief bei den
franzosischen Liturgiewissenschaftlern -
die ja Haupturheber der Liturgiereform
sind — die grofite Entrtstung (oder
Angst?) hervor. Nun zogen sie hart
ins Feld gegen Klaus Gamber und sein
gesamtes Schaffen, wollten sie ja ihr
Werk um jeden Preis verteidigen, diese
Reform der Liturgie, von der Kardinal
Ratzinger schrieb, sie wire .nicht
Wiederbelebung, sondern Verwtistung”
gewesen’. Und der Streit hilt weiter an

So kommen wir zu meinem dritten
Punkt. Da es menschlich geschen den

' K. Gamber, La réforme liturgique en que-
stton, Le Barroux, Editions Sainte-Made-
leine, 1992, Vgl auch in diesem Helt
S 15211,

' Simandron, der Wachklopfer, Gedenk-
schrift fur Klaws Gamber (1919-1989),
Kéln, Luthe-Verl., 1989, S. 13.
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Anschein hat, daf8 sich die Lage im li-
turgischen Bereich nicht dndern wird,
hat die franzosische Una Voce beschlos-
sen, nach Lourdes zu pilgern, um die
Heilige Jungfrau um ihre Hilfe zu bit-
ten und thr Una Voce zu weihen. Die
Wallfahrt fand am 26. und 27. September
statt. Viele Mitglieder und Freunde von
Una Voce waren aus ganz Frankreich
gekommen. Der Bischof von Tarbes und
Lourdes hatte dic heilige Messe nach
dem alten Ritus erlaubt. Am Sonntag
den 27. September wurde die Messe von
Dom Gérard, dem Abt von Le Barroux,
als Pontifikalame zelebriert, und am sel-

ben Nachmittag wurde unsere Weihe an
die Mutter Gottes von Parter Wladimir,
Oberer des Opus Mariae aus Moissac,
in unserem Namen am Hauptaltar der
oberen Basilika von Lourdes feierlich
vorgetragen®, Es war ein eindrucksvoller
Augenblick. So haben wir aus ganzem
Herzen unsere Sache der Gottesmutter
anvertraut und hoffen nun mit Zuver-
sicht auf ihre giitige Fiirsprache.

' Der Wortlaut ist im folgenden abgedruckt.

Weihe der franzosischen Una Voce an Unsere Liebe Frau

Der Text der Wethe wurde von der
Zewtschrift , Lhomme nowveaun® (Aus-
gabe vom 1. November 1992) veriffent-
licht. Er hat folgenden Wortlaut:

Heiligste Mutter Gottes und unsere
Mutter, lebendiges Heiligtum des Hei-
ligen Geistes! Gott Vater hat Dir die
ganze Ordnung der Barmherzigkeit an-
vertraut, und Du hast Den geboren, der
die Wahrheit selber ist. Dir weihen wir
heute und fiir immer die Una Voce Ver-
cinigung, deren Mitglieder wir sind, ganz
und gar, Wiirdige Dich also, Du stets
Siegreiche in den Schlachten Gottes, un-
ser ganzes Wirken fir die Verteidigung
und Forderung der romischen Liturgic,
ihrer Sprache, ihres Gesangs und ihrer
Sakralkunst zu Deinem eigenen zu ma-
chen. Wir nehmen unsere Zuflucht zu
Deiner machtigen Fiirsprache,
= damit die heilige und altehrwiirdige
romische Liturgie die volle Freiheit ihrer
Austibung innerhalb der Kirche erlange,
= dal der gregorianische Gesang und
die lateinische Sprache nicht mehr von
einem Ritus ausgeschlossen werden, der
sich endlich den Anordnungen des hoch-
sten Lehramtes beugt, und daf so in

Frankreich und der ganzen Welt Hand-
lungen verschwinden, die der Gottesver-
chrung unwiirdig, der katholischen Ein-
heit abtriglich und fiir die Seelen der
Glaubigen so schidlich sind, daf viele
von thnen zur Preisgabe jeder religiosen
Praxis, wenn nicht gar zur Apostasie ge-
trieben werden.

Wiirdige Dich auch, Unbefleckte
Mutter der Kirche, die ginzliche Weihe
unserer selbst — Leib und Seele — an
Dein Unbeflecktes Herz anzunehmen,
damit wir, auf diese Weise zu Deinen
echten Werkzeugen geworden, getreu
zum Wohl unserer Mutter, der Heiligen
Katholischen Kirche, wirken.

An dieser gesegneten Grotte, von
der aus Du nicht aufhorst, himmlische
Gnaden auszuspenden, stellen wir die
Una Voce Veremigung und uns selbst
unter Deinen besonderen Schutz. Indem
wir Dich bitten, die Angriffe der holli-
schen Michte von uns fernzuhalten, wei-
hen wir Dir alle unsere Werke, damit
sie stets entsprechend dem Willen Deines
gottlichen Sohnes verrichtet werden.

Aus dem Franzosischen iibersetzt
von Andreas Schonberger.
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Die Reform der Romischen Liturgie

Unter dem Titel La Réforme litur-
gique en question hat die Abtei Sainte-
Madeleine du Barroux das 1979 bei Pu-
stet als Manuskript gedruckte Biich-
lein ,Die Reform der Romischen Li-
turgic — Vorgeschichte und Problema-
tik des am 2.Juni 1989 verstorbenen
Msgr. Klaus Gamber in einer franzosi-
schen Ubersetzung veréffentlicht. Wenn
man der franzésischen Zeitschrift wna
voce (Nr. 165 — Juli/August 1992) glau-
ben darf, war die erste Auflage im Laufe
von vier Monaten fast verkauft (eine
2. Auflage ist in Vorbereitung). Und das,
obwoh!l die Schrift auf heftige Ableh-
nung seitens der fihrenden Liturgie-
reformer in Frankreich stief. So bei-
spiclsweise Martimort, der in La Croix
vom 5.Juni 1992 behauptet, Gambers
Ausfithrungen wiirden der Liturgiere-
form nicht gerecht und seien ohne wis-
senschaftlichen Wert (vgl. den folgen-
den Beitrag). Oder auch P.Gy, der in
Maison-Dien den Kardinilen Ratzinger,
Stickler und Oddi die Leviten liest, weil
sie fir das Buch ein Vorwort geschrie-
ben haben ... In dem Vorwort Kardinal
Qddis heiflt es z. B.: ,Mechr als 20 Jahre
nach dem Konzil stellt die franzosische
Veroffentlichung der wissenschaftlichen
Studien von Msgr. Klaus Gamber ein
Ereignis ersten Ranges dar®.

Eine sehr ausgewogene Rezension
des Buches findet sich in Sedes Sapi-
entiae, Nr.40 aus 1992 aus der Feder
von P. L.-M. de Blignieres, der schreibt:
LEin Interesse der Arbeit von Gamber
ist die folgende These und ihre tber-
zeugende Beweisfihrung: Sacrosanctum
concilium verlangte nicht eine globale
Neubearbeitung des Meflordo. Die Re-
form, so wie sie tatsachlich umgesetzt
wurde, stellt keinen echten pastoralen
Fortschritt dar: \Der pastorale Erfolg,
wie ihn viele Idealisten von der erneuer-
ten Liturgie erhofften, ist nicht eingetre-
ten' ... Gambers Untersuchung kommt

zu einer Schlufffolgerung, deren Bedeu-
tung kaum tberschitzt werden kann: In
der ganzen Kirchengeschichte hat es bis
in unsere Tage keine Reform dieser Art
gegeben. Niemals ist der Ritus des MefR-
Ordinariums so total umgestaltet wor-
den. Fiir Gamber erkldrt sich das aus
der Natur der liturgischen Entwicklung
selber: organische, homogene Vervoll-
kommnung, die dem Leben der Kirche
selber und ihrer Betrachtung des Ge-
heimnisses entspringt, ohne Zerstorung
der aus der Vergangenheit ererbten For-
men. Nicht jedoch kiinstliche Synthese,
die von der Kompetenz der Experten
abhingt und durch die Autoritat aufge-
zwungen wird.”

Die Zeitschrift wna wvoce selber
macht sich drei Forderungen von Msgr.
Gamber in einem Leitartikel zu eigen:
Es soll offiziell erklirt werden, dafl es in
der lateinischen Kirche zwei Riten gibt,
die Msgr. Gamber als ,romischen Ritus*
bzw. als ,modernen Ritus“ bezeichnet.

— Der uns von der Kirche seit den
ersten Jahrhunderten tibermittelte und
vom hl. Pius V. auf die ganze Kirche aus-
gedehnte ,romische Ritus® soll von al-
len Priestern und Glaubigen frei benutzt
werden diirfen, falls sie es wiinschen,

~ Der von Papst Paul VL. promul-
gierte ,moderne Ritus“ mufl geordnet
und festgeschricben werden, so daf die
Neuerungen und Anpassungen, denen
die ungliicklichen Glaubigen unserer
Pfarreien  ausgesetzt  sind, endlich
aufhoren.

Bleibt noch nachzutragen, dafl un-
sere Schwesterzeitschrift zwar darauf
hinweist, dafl es sich bei dem Buch um
eine Sammlung von in den Jahren 1974
bis 1978 verfafiten Beitrigen handelt,
aber nicht erwihnt, daf sie im gleichen
Zeitraum als Aufsitze in der UVK
erschienen waren, bevor sie Msgr.
Gamber - allerdings in tiberarbeiteter
Form — als Buch veroffentlichte. Man
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kann also ohne weiteres behaupten,
dafl die von den Kardinilen Ratzinger,
Stickler und Oddi der franzosischen
Ausgabe vorangestellten Vorworte auch

so etwas wie eine nachtragliche Billigung
der Arbeit unserer eigenen Zeitschrift
bedeuten . ..

A.S.

Msgr. Martimorts Kritik an Klaus Gamber

Bei dem in den Editions Sainte-
Madeleine erschienenen Buch Dr. Klaus
Gambers unter dem Titel La réforme
liturgique en question handelt es sich
im wesentlichen um die Ubersetzung
von Die Reform der romischen Liturgie,
der einige Artikel des Bandchens Fr-
neunerung durch Neuerungen? beigefiigt
sind.

Die Herausgabe weiterer Biicher ist
bereits geplant; zur Zeit wird der Druck
von Zum Herrn hin! vorbereitet. Besorgt
wurde die Ausgabe von den Ménchen
der Abtei Sainte-Madeleine in Le Bar-
roux, die auch die weiteren franzési-
schen Ausgaben vornchmen werden, die
Ubersetzung erstellte Simone Wallon.

Diese erste Ausgabe der Schriften
Klaus Gambers in franzdsischer Sprache
hat ein iiberaus grofles Echo gefunden.
Auch die Presse reagierte — und rea-
giert noch immer - erstaunlich rege; das
Buch wurde verschiedentlich vorgestellt,
zahlreiche Rezensionen erschienen, de-
ren grofiter Teil positiv war.

Neben den positiven Reaktionen
auf die Veroffentlichung des Biich-
leins gab es aber auch vernichtende
Rezensionen, vor allem von seiten ei-
niger Liturgiker, dic sich offensicht-
lich in ihrem Selbstverstindnis angegrif-
fen fihlen. Teilweise wurden die alten
Vorwiirfe gegen Klaus Gamber, er habe
nicht wissenschaftlich gearbeitet und sci
deshalb von vornherein nicht ernst zu
nehmen, einfach wiederholt. Die Objek-
tivitait wurde dabei nicht immer beachtet.
So besprach Msgr. Martimort das Buch
in La Croix-L‘Evenement vom 5. Juni.
Die Veroffentlichung der folgenden Ant-

wort auf diesen Artikel lehnte die Zeit-
schrift ab.

In der Ausgabe von lLa Croix-
L*évenement vom Freitag, 5. Juni 1992,
hat Msgr. Aimé-Georges Martimort
es unternommen, die franzosische
Edition von Klaus Gambers La réforme
liturgigue en question, erschienen in
den Editions Sainte-Madeleine, zu
rezensicren. Im  ersten Teil seines
Artikels wirdigt Martimort Gambers
Forschungen und Veréffentlichungen
beziiglich  alter liturgischer  Texte,
namentlich die Codices liturgici latini an-
tiguiores, ,objektive und unumstrittene
Publikationen®, wie Msgr. Martimort
sie nennt.

Nach dieser positiven Einleitung
geht der Autor auf das iibrige Werk
Gambers c¢in. Ohne sich auf eine
sachliche Diskussion einzulassen, wird
das gesamte Werk pauschal verurteilt
als ,Hypothesen und ... personliche
Synthesen®. Nur die These Gambers,
der Autor der Schrift De sacramentis sei
Nicetas von Remesiana und nicht Am-
brosius von Mailand, findet Erwihnung,
Wihrend Gamber der Frage mehrere
Artikel und Biicher gewidmet hat, sucht
man bei Martimort vergeblich nach
einer Begriindung fiir seine Ablehnung
der These. Der Leser wird einfach
damit  konfrontierr, Gamber habe
wein allgemeines Protestgeschrei von
seiten der Fachleute hervorgerufen®,
ohne daf auch nur einer von ihnen
genannt oder eine Begriindung fiir die
Ablehnung gegeben wird.

Die Aussage, Gamber hitte ,ein
iiberaus vereinsamtes Leben, ganz seiner
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Arbeit hingegeben® gefiihrt, suggeriert
dem Leser, Gambers sogenannte Verein-
samung habe den Historiker den Bezug
zur aktuellen Forschung verlieren las-
sen, und deshalb koénne man ihn nicht
ernst nehmen. Aufgrund dieser Einsam-
keit solle Gamber seine ,liturgische Hei-
mat“ in der Ostkirche gesucht haben.
Ein Blick auf seine umfangreiche Biblio-
graphie widerlegt diese These: der grofite
Teil seiner wissenschaftlichen Arbeiten
beschiftigt sich mit der Liturgie der Kir-
che des Westens. Gambers Interesse fiir
die Ostkirchen und ihre Liturgie war
begriindet in dem Bewufitsein, dafl die
Kirche ,mit beiden Lungenfligeln at-
men* (Johannes Paul I1.) muf.

Kemne faire Ausemandersetzung

Auf die verschiedenen Artikel des
Buches geht Martimort nicht weiter ein,
lediglich ,Die Zelebration versus popu-
lum* findet Erwihnung. Gamber fihrt
in diesem Kapitel zahlreiche Zeugnisse
fiir seine These an, dafl die frithchristli-
che Zelebrationsrichtung der Osten war,
wie ¢s heute noch in den Ostkirchen der
Fall ist. Es ging nicht darum, zum Volk
hin oder vom Volk weg zu zelebrieren.
Der Fixpunkt fiir die Ausrichtung beim
Gebet und der Feier der heiligen Ge-
heimnisse war der Osten, ,von wo der
Himmel sich erhebt ... damit der Geist
ermahnt werde, zu emner hoheren Na-
tur sich zu erheben, namlich zu Gou®,
wie Augustinus zitiert wird (S.67). In
dieser Zelebrationsrichtung manifestiert
sich die eschatologische Dimension der
Liturgie: wie Christus gen Osten zum
Himmel auffuhr, so erwartet man ihn
von Osten her zu seiner Parusie. Als
Zeugen fihrt Gamber Johannes Dama-
scenus an (S.69). Man vermifit in mar-
tumorts Rezension jegliche Auseinan-
dersetzung mit Gambers Argumenten.
Er behauptet nur, das Missale Pius V.*
habe eine Zelebration versus populum
ausdriicklich vorgesehen. Die angefiihrre

Stelle nimmt aber ausdriicklich Bezug
auf Altdre, bet denen die Ostung mit der
Wendung wversus populum identisch ist.
Es geht demnach um Kirchen, bei denen
die Apsis und der Altar im Westen lie-
gen, auf die Gamber ausfiihrlich eingeht
(vgl. S.69). Man kann diesen Hinweis
im Missale Pius V.* also wohl kaum als
(einziges) Gegenargument zu Gambers
Thesen anfihren.

Ausfiihrlich beschiftige sich Marti-
mort mit den Vorworten des Buches,
von denen nur das erste von Kardinal
Silvio Oddi neu ist, wihrend die tibri-
gen bereits in der von Wilhelm Nys-
sen herausgegebenen Gedenkschrift (Sz-
mandron) erschienen. Martimort mifdt
diesen Vorworten offensichtlich keinen
groflen Wert bei: Kardinal Oddi kann
wegen seiner Haltung zu Mgr. Marcel
Lefebvre nicht ernst genommen werden,
Kardinal Stickler nichr, da er kein liturgi-
scher Fachmann ist. Kardinal Ratzinger
dagegen wagt es gar, Gamber als ,Vater
einer neuen ,liturgischen Bewegung' zu
sehen. Seine Aussage, Gamber sei ,der
einzige Gelehrte, der gegeniiber einer
Armee von Pseudoliturgikern wirklich
aus der gottesdienstlichen Mitte der Kir-
che denkt®, soll er bedauert haben, wo-
bei man nicht erfihrt, in welchem Ma8,

Alles in allem scheint es uns kaum
moglich, ein Buch, ohne auf seinen In-
halt und seine Argumente einzugehen,
mit dem lapidaren Schlufisatz abzutun:
»Dieses Buch wird der Liturgiereform
nicht gerecht, und seine Argumentation
ist ohne jeden wissenschaftlichen Wert",
zumal das Buch nicht den Anspruch auf
Wissenschalt erhebt. Auch der Hinweis
auf den polemischen Ton des Buches
scheint mit der ebenfalls polemischen
Frage ,Ist der Heilige Geist also nicht
in seiner Kirche gegenwirtig?* verfehlt.

Wer Klaus Gamber gekannt hat,
weifl, dafl diese Rezension ihm nicht
gerecht wird. Man mag bedauern, dafl er
sich — vor allem in fritheren Jahren —
zu manchmal polemischen Kritiken hin-
reiffen liefl, wic er selber es spater immer
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wieder bedauerte. Doch ist das durchaus
erklarlich aus der Zeit der 70er Jahre
mit ihren meist gewagten Experimenten.
Um Gambers Werk gerecht zu werden,
wire es durchaus wiinschenswert, dem
franzosischen Publikum auch spitere
Arbeiten zu den skizzierten Themen
zu prisentieren. Gambers Arbeiten ent-
stammen jedenfalls nicht irgendwelchen
»Verbitterungen®. Sein ganzes Schaffen,

auch seine Kritik aktueller Mifstinde,
ist geboren aus der Liebe zur Kirche
und ihrer Liturgie und aus der Sorge
um die Identitit der Liturgie bei allen
Reformen, die auch Klaus Gamber
stets als notwendig bezeichnete, um
die romische Liturgie aus rubrizistischer
Enge zu befreien und zu ihrer alten
Schénheit der Feier zuriickzufithren.
Martin Reinecke

Ein Katalog liturgischer Handschriften

Im Zusammenhang mit der Ausstel-
lung ,Bibliotheca Apostolica Vaticana —
Liturgie und Andacht im Mirttelalter im
Dibzesanmuseum Kéln (Oktober 1992
bis Januar 1993) ist im Belser Verlag,
Stuttgart, ein Katalogband gleichen Ti-
tels erschienen (Leinen, 432 Seiten, 342
farb. Abb., Subskr.-Preis bis 30. Juni
1993 DM 98.—, ISBN 3-7630-5780-3).

Der Band beschreibt 88 Werke,
je durch mechrere Farbtafeln doku-
mentiert, die vom 6. bis zum 16.
Jahrhundert reichen und zum Bestand
der Vatikanischen Biblioteca Apostolica
(gegr. 1475) gehdren. Die Sammlung
umfaflt zu einem groflen Teil liturgische
Texte, ferner Homilien und einige
Bibelausgaben. Unter den liturgischen
Werken sind fiir uns von besonderem
Interesse die Missalien sowie die (diesen
historisch vorangegangenen) Sakramen-
tarien; dazu kommen Lektionare, Gra-
duale, Brevier/Stundenbuch-Ausgaben,
Psalterien ete. Die Texte sind vor
allem auch als frithe Zeugen der im
Missale  Romanuwm 1962 enthaltenen
Uberlieferung von Belang,

So ist vom Missale Gallicanwm vetus
(8. Jhi; Nr.4) fol. 78v abgebildet (Ora-
ton vom Ostersonntag: Deus qui per
Unigenttum tuwm aeternitatis nobis adi-
tum devicta morte reservasti). In der Aus-
stellung war vom Evangelistar von Trier
(10. Jh Nr. 11) die Osterwoche aufge-

schlagen, so dafl die Evangelien des Frei-
tags (Undecim discipuli...), des Samstags
(Una sabbati...) und des Sonntags nach
Ostern (... Pax vobis...) sichtbar wurden;
und von den Sakramentarien aus Fulda
und Niederaltaich (11, Jh,, Nrr. 14 und
15) wurde jewells u. a. die Gewdohnli-
che Prifation (im bekannten Wortlaut)
gezeigt, ebenso die Weihnachtsprifation
(...t dum visibiliter Deum cognoscinus)
des Rocca-Sakramentars (9. Jh.: Nr. 12).
Und die im vorliegenden Katalog ab-
gebildete Seite des Missale Monasticum
(wohl 1202; Nr. 40) zeigt u, a, die Ora-
tion des Pfingstsonntags (Deus qui ho-
dierna die corda fidelium...). Sollte im-
mer noch jemand behaupten, das Missale
Pius™ V. sei eine Neuschopfung gewesen
— hier wird er eines besseren belehrt!

Bedeutende Missalien wor Pius V.
sind des weiteren die des Kardinals Ber-
trand de Deux (1338-48: Nr.44), von
Neapel (1370-90; Nr. 46 — abgebilder ist
der Kanon, der auch alle Rubriken ge-
nau wie das Missale 1962 enthilt) sowie
des Bischofs Donatus von Padua (um
1440; Nr.65); von letzterem zeigte die
Ausstellung das Proprium des Oktay-
tags von Weihnachten, ebenfalls wortlich
mit dem Missale 1962 tibercinstimmend
(einschl. des Hinweises, daft die Epistel
(Apparuit) aus der 1. Weihnachtsmesse
zu nehmen sei).

Weitere in dem Katalog beschrie-
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bene Missalia sind das Missale der Fran-
ziskaner von 1469 (Nr. 76), des Matthias
Corvinus (1488-89; Nr.77), des Giro-
lamo Basso della Rovere (15. Jh.; Nr. 84),
Alexanders V1. (1492-1503; Nr.85), des
Kardinals Pucci (ca. 1513; Nr.86) und
des Kardinals Juan Alvarez von Toledo
(ca. 1541-57; Nr. 87).
Insgesamt  besticht  die
dentlich reiche kiinstlerische

aufleror-
Aus-

schmiickung und die thematische
Vielfalt dieser Schitze des Abend-
landes: merowingische, byzantinische
und  karolingische ~ Handschriften,
siditalienische Exultet-Rollen, ,,Biblia
gigantica®, luxuriose Stundenbiicher
sowie Renaissance-Handschriften legen
Zeugnis ab von der Hingabe, mit der
man die liturgischen und biblischen
Texte verchrt und uberliefert hat.

Eine internationale Statistik zur ,alten® Messe

In einem im Januar d. J. den natio-
nalen UNA VOCE-Vereinigungen zu-
gesandten Bulletin hat die Internatio-
nale UNA VOCE-Féderation die fol-

Regelmifig an jedem Sonn-
und Feiertag
(I (11)

Australien und

Neuseeland 14 12
Belgien/Niederlande 5 2
Deutschland 5 38
Frankreich 62 109
Groflbritannien 10 12
Ttalien 12 9
Kanada 9 10
Osterreich 9 Fi
Schweiz 13 21
USA 78 81
Summen 217 301

(I) Zelebration mit bischéflicher Erlaubnis

gende Liste der regelmifligen (erlaubren
und ,.nicht autorisierten®) Messen im al-

ten Ritus in einigen Lindern veroffent-
licht.

wenigstens an

jeden zweiten einem Sonn-

Sonntag oder Werktag

pro Monat

(I an (nH 1

2 8 11 5
4 l

12 2

5 =} 4

3 8 23 [

1 7 1

5 14

1 4 1

5 4

28 27 44 11

34 58 112 48

(11) HIL. Messen, die von Priestern zelebriert werden, die der Priesterbruderschaft St.

Pius X. angehoren oder nahestehen

Ausdriicklich wird betont, dafl er-
stens in den Zahlen nicht die zahlrei-
chen bischoflich erlaubten Messen, bei
denen man nicht von einer gewissen Re-
gelmifligkeit sprechen kann, enthalten
sind, und dafl zweitens die (ebenfalls
zahlreichen) Messen, die ohne bischofli-

che Erlaubnis (privat oder mit kleinen
Gruppen) von Priestern zelebriert wer-
den, die keinerlei Verbindung mit der
Priesterbruderschaft St. Pius X. haben,
nicht enthalten sind.

Die Zahlen sprechen eine recht deut-
liche Sprache.
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-« - ist eine Krise der Bischofe!“

Als Nachtrag zu unserem Beitrag
»Bischof Spital: Abschied von der
lehrenden  Kirche*  (Heft 6/1972)
erwihnen wir ein Interview, das der
Vizeprisident des Zentralkomitees der
deutschen Katholiken und Prisident des
Maximilian-Kolbe-Werkes, der frithere
Minister Werner Remmers (CDU), der
Westdeutschen Allgemeinen Zeitung gab
(Ausg. v. 21. 10. 1992).

Die Zeitung bemerkte einleitend,
vor kurzem habe sich ,der Trierer
Bischof Hermann Josef Spital fiir eine
Lockerung des Zélibats starkgemacht.
Und so nennt auch Remmers die
Ehelosigkeit der Priester ,als generelle
Vorschrift fiir tberholt®. Ferner: ,Prie-

sterinnen sind nicht auflerhalb meiner
Phantasie. Aber alles braucht seine
Zeit. Man darf die Kirche nicht iiber-
fordern.”

Aufschlufireich erscheint uns auch,
dall das Zentralkomitee der Deut-
schen Katholiken auf Anfrage erklirte,
Prasidiumsmirglieder desselben  seien
von Journalisten erst befragt worden,
»nachdem Bischof Spital erklirt hatte,
dafl dies eine brennenden Frage ist,
die der eingehenden Beratung bedarf®.
Man sicht daraus, welches Gewicht
bischoflichen Auferungen (immer noch)
in der Offentlichkeit beigemessen wird
- und welch verheerende Wirkungen
deplazierte Worte eines Bischofs haben!

Warum eine Frau nicht Priester sein kann ...

Im Zusammenhang mit der Fnt-
scheidung der anglikanischen Kirche,
Frauen zu Priestern zu wethen, verfafite
Louis-Charles Talon einen Leserbrief,
den die Zeitschrift ,I'homme nowvean™
in ihrer Ausgabe vom 6. Dezember 1992
abdruckte. Auch fiir die UVK-Leser
diirfte diese ,meisterhafte” und ,auf-
schluflreiche Darlegung wvon Interesse
sein.

Gleich zu Anfang laft sich schon
sagen, dafl der Priester in Ausiibung sei-
nes Amtes in persona Christi handelt.
D.h. durch ihn hindurch ist es Chri-
stus personlich, der in Erscheinung tritt.
Bei der Wandlung, bei der Lossprechung
ist Christus der Handelnde, der Prie-
ster hingegen Zeichen und Werkzeug zu-
gleich. Der Priester handelt als Christus.
Christus aber ist im Vollsinn Mann, da
Sohn des Vaters. Daraus ergibt sich fiir
die Frau die Unmoglichkeit aufgrund
der Natur (und nicht nur aufgrund der
Funktion), Zutritt zum Priestertum zu
erlangen. Noch tiefer geschen resultiert

diese Unméoglichkeit aus der Anthro-
pologie, aus dem fundamentalen Unter-
schied zwischen Mann und Frau. Auch
wenn ihnen in der ibernatiirlichen Ord-
nung gleiche Wirde zusteht, so sind
sic doch in der Ordnung der Natur —
was immer man uns auch glauben ma-
chen mochte — verschieden und einan-
der erginzend. Man kann sie nicht aus-
tauschbar machen, sind doch ihre Da-
seinsgriinde und ihre Zielursachen ihrem
Wesen nach verschieden, andersartig:

In der gougewollten Schopfungs-
ordnung ist der Mann das Werkzeug,
derjenige, der arbeiter, der Stirke
ist: ,Im Schweile deines Angesichts
sollst du dein Brot verdienen®. Er
ist Quelle von Leistung. Die Frau
hingegen ist die Mittlerin. Sie ist die
Geliebte, die empfingt, umgestaltet
und Frucht bringt. ,In  Schmerzen
sollst du gebiren“. Sic ist Quelle von
Fruchtbarkeit.

Die Frau (in der Kirche die Jungfrau
Maria) ist diejenige, die ,,das Priestertum
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umhillt®, die die Priester ,gebiert”, wie
die Jungfrau Christus gebar, ohne seine
Stelle einnehmen zu konnen.

Die Frau ist nach dem Beispiel
Marias diejenige, die die Kirche frucht-
bar macht. Die durch thr Geber, ihre
Prisenz, ihre Opfer, ihre Liebe die
sazerdotale Wirksamkeit des Priesters
ermoglicht und - so darf man sagen
— hervorbringt. Bei der Auferbauung
der Kirche, die sich im Lauf der
Jahrhunderte durch die Frauen und
Minner hindurch, die den Mystischen
Leib Christi bilden, der effektiv diese
Kirche ist, vollzicht, darf man die
entsprechenden  Rollen Marias  und
Jesus’ niemals weder auseinanderreifien
noch auch vermengen.

Marias Rolle war und bleibt von ent-
scheidender Bedeutung — wie die Rolle
der Frau iiberhaupt -, doch sie ist ab-
solut verschieden von der Christi — und
demnach auch von der des Priesters.

Ohne Maria — kein Christus.

Ohne die Frau — keine Priester. Da-
her die unabdingbare, wesentliche Funk-
tion der Frau, die konkret die Kirche
hervorbringt, indem sie die Priester ge-
biert. Daher die Unmoglichkeit fiir Ma-
ria, Christus zu sein, da sie lhn gebiert,
und infolgedessen auch die Unmoglich-
keit fiir die Frau, Zutritt zum Priester-
tum zu erhalten, d.h. gleichzeitig dieje-
nige zu sein, die gebiert, und diejenige,
die ihre eigene Geburt wire. Die Frau

vermag sich nicht selber zu gebaren. Sie
kann nur den anderen gebiren.

Die spezifische Frauenrolle in der
Kirche besteht in der Fruchtbarkeit, im
Gebiren nach dem Beispiel Marias, Mut-
ter der Kirche. Maria gebiert Christus,
die Frau die Priester. Es ist kein Er-
satzaustausch zwischen den jeweiligen
und einander erginzenden Rollen des
Mannes und der Frau moglich. Mann
und Frau haben verschiedene Funkto-
nen in der natiirlichen Ordnung, aber
auch in der bernatiirlichen, und zwar
auf analoge Weise. Im Gegensatz zur
Frau vermag der Priester die Kirche
nicht zu ,gebiren*. Er ist vielmehr die
Frucht dieses Gebirens — durch Maria
und durch die Frau — und wird das
Werkzeug, durch das Christus wirksam
durch thn mittels der Sakramente titig
wird,

Es gilt, sich wohl vertraut zu machen
mit den wesentlichen anthropologi-
schen Unterschieden zwischen Mann
und Frau, um in das gougewollte
Geheimnis des Priestertums einzutre-
ten.

Sollten also Frauen wider alle Ver-
nunft zum Priestertum geweiht werden,
so konnte diese Ordination auf keinen
Fall von Natur aus gliltig sein. Sie stande
in fundamentalem Gegensatz zur Einset-
zung des Priestertums, wie es Christus
gewollt hat und wie es die Kirche von
Anfang an ausiibt.

Erneute Stellungnahme des Freiburger Ordinariates

Im Zusammenhang mit den zahlrei-
chen Klagen von Priesteramtskandidaten
{iber die Zustinde in Seminarien und
Kollegs in den letzten Heften sowie auch
in diesem Heft méchten wir eine erneute
Stellungnahme des Erzbischoflichen Or-
dinariates Freiburg unseren Lesern nicht
vorenthalten; es geht konkret um die
Frage, wie die Seminarleitung sich ge-

geniiber Kandidaten, die an tiberlieferten
Frommigkeitsformen festhalten (moch-
ten), verhalt: Der zustindige Domkapi-
tular, Dr. Stadel, schreibt dazu:

+Hier kann ich Thnen direkt und un-
mittelbar antworten, da ich nahezu 20
Jahre zunichst als Subregens und dann
als Regens dem Priesterseminar unse-
rer Erzdiozese in St. Peter vorgestan-
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den bin. Fiir meine Miworsteher und
fiir mich selbst war und ist es ganz
klar, daf die Seminaristen die hl. Kom-
munion in Form der Mundkommunion
oder der Handkommunion empfangen
konnen. Wir lassen diesbeziiglich jedem
semne Fretheit und sprechen keinen dar-
authin an. (...) Mir personlich ist die Eu-
charistische Anbetung ein grofles Anlie-
gen, und ich habe alles getan, um die
Seminaristen dazu hinzufiihren. Ahnli-
ches gilt auch fiir die geistliche Le-
bensfithrung im Collegium Borromaum.

Im Monat Okrober, aber nicht nur
in diesem, haben sich Studenten in un-
serem Priesterseminar immer wieder zu-
sammengetan, um miteinander gemein-
sam den Rosenkranz zu beten. Diese In-
itiative wurde von seiten der Vorsteher
nicht nur gebilligt, sondern ausdricklich
unterstiitzt und die ganze Kommunitir
eingeladen. (...)

» Bestarkt durch unseren Heiligen
Vater*

Es versteht sich von selbst, daf} in
unseren Hausern sowohl der Gregoria-
nische Choral als auch die entsprechen-
den Marianischen Antiphonen prakti-
ziert werden. Da unsere Seminaristen
aber fir den Dienst in den Pfarrgemein-
den ausgebildet werden, dort freilich die
Liturgie fast immer in der Mutterspra-
che gefeiert wird, haben wir in unseren
Hiusern die Praxis der Eucharistiefeier
in der deutschen Sprache. Wir wurden
nicht zuletzt darin durch das Verhalten
unseres Heiligen Vaters, Papst Johannes
Paul II., bestarkt: Die zahlreichen Eu-
charistiefeiern anlifilich der beiden Pa-
storalbesuche unseres Heiligen Vaters in
Deutschland 1980 und 1987 wurden alle
von ihm in der Muttersprache gefeiert,

wobei freilich auch immer wieder ein-
zelne Gebete und Gesinge wie das Glau-
bensbekenntnis und das Vaterunser in
lateinischer Sprache gesungen wurden,
was ebenfalls in unseren Hausern der
Fall ist.«

Vergleicht man dies mit den anderen
uns zugegangenen Zeugnissen, so steht
teilweise Aussage gegen Aussage. Wir
mochten einerseits das Ordinariat nicht
der Luge bezichtigen, haben aber ande-
rerseits keinen Grund, die Angaben der
Seminaristen zu bezweifeln, die von ar-
gen Miflstinden sowie massiven Schika-
nen berichten.

Wichtig erscheint uns der Bezug auf
die Gottesdienste des Heiligen Vaters in
der Stellungnahme! Denn diese wurden
wirklich alle in der Muttersprache ge-
halten. Es ist dies ein klassisches Bei-
spiel dafir, wie viel von der Zelebra-
tionsweise des Papstes — wohl auf der
ganzen Welt! — abhingt. Zweifellos wer-
den vielfach ,Papstgottesdienste® von
den jeweiligen Komitees und Liturgisten
warrangiert” (ohne dafl der Heilige Va-
ter zu jeder Einzelheit vorher befragt
wird), um dann im nachhinein die betref-
fende Praxis als vom Papst abgesegnet
umso ungehinderter ausiiben und pro-
pagieren zu konnen; typische Beispiele
sind die ,Einschleusung® liturgiefrem-
der Elemente sowie von Mefidienerinnen
in Papstmessen. Andererseits mufl auch
gesagt werden, dafl die Einhaltung der
liturgischen Vorschriften wohl nicht zu
den Hauptanliegen des derzeitigen Hei-
ligen Vaters gehort...

Welche Auswirkungen dergleichen
fir die Gesamtkirche hat (vielleicht
ohne dafl es dem Heiligen Vater immer
bewuflt ist), kann man aufgrund des
hier zitierten Beispiels zumindest erah-
nen,



160 Dokumente, Briefe, Informationen

100 Jahre Collegium Albertinum
- kein Grund zum Jubeln

Darauf hinzuweisen, dafl es um die
Priesterausbildung hierzulande auf weite
Strecken denkbar schlecht bestellt ist,
hiefle cigentlich Wasser in den Rhein
zu schiitten und eriibrigte sich fast von
selbst, wire da nicht von solchen Fillen
zu berichten, in denen offenkundig nicht
nur den Alumnen, sondern uberdies
der gesamten interessierten Offentlich-
keit von offiziell geladenen Vertretern
der Kirche bzw. kirchlicher Institutio-
nen ein Priesterbild ad oculos demon-
striert wird, dessen Entwurf paradoxer-
weise gerade den Ausfihrungen jenes
letzten Konzils spottet, auf das dessen
selbsternannte Vertreter so gerne verwei-
sen.

Einen kleinen Reflex dessen, was
manch einem, der in der Kirche Verant-
wortung tragt, als ,Priester der Zukunft*
vorschwebt, konnte gewinnen, wer die
Gelegenheit hatte, an den Jubilaumsfei-
erlichkeiten anlifllich des 100jihrigen
Bestehens des erzbischoflichen Theolo-
genkonviktes Collegium Albertinum in
Bonn vom 7. bis 11. November 1992
teilzunchmen. Die  Veranstaltungen,
die in gemeinsamer Trigerschaft des
Collegium Albertinum und des Katholi-
schen Bildungswerks Bonn durchgefiihrt
wurden, fanden ihren Ausklang mit
einer Podiumsdiskussion zum Thema
JIm Priesterberuf leben - nicht nur
iiberleben®. Teilnehmer der Diskussi-
onsrunde waren der Pastoraltheologe
und  Psychotherapeut  P. Dr. Dieter
Funke SMM, die Vorsitzende des
Diozesanverbandes Koln der Katholi-
schen Frauengemeinschaft Deutschlands
Hildegard Rometsch, die ,Leiterin® der
Bischoflichen Studienstiftung Cusanus-
werk und Mitglied im Zentralkomitee
der deutschen Katholiken Dr. Annette
Schavan und der Kdélner Stadtdechant
Pfr. Dr. Johannes Westhoff.

Wer nun erwartet hatte, dafl diese

Vertreter der Kirche das katholische
Priestertum  iiber sein  Wesen mit
seiner transzendentalen Bindung an
die Ubernatur erschlossen hatten, wurde
enttiuscht. Sie hatten namlich ,Ab-
schied vom traditionellen Priestertum®
genommen; so meinte denn auch ein
Priesteramtskandidat des Albertinums,
den rémischen Priester in Soutane gebe
es eigentlich nicht mehr. Man hielt es
auch nicht fiir notig, den Begriff des
Priesteramtes niher zu definieren.

Die Diskussionsteilnehmer gingen
von dem Bild eines x-beliebigen Berufs
aus, ,in dem diejenigen, die thn ausiiben,
ihr eigenes Leben finden® mussen und
in dem eine ,Totalidentifikation der
Selbstverwirklichung im Wege stehe. So
fithrte P. Funke den Freudschen Begriff
des Lebens an, der gleichbedeutend mit
Jleben konnen und arbeiten kénnen®
ist. Seien die Menschen und auch die
Priester, besonders im letzten Jahrhun-
dert, mit Schuldgefiihlen geplagt wor-
den, so sei es Freud als Verdienst anzu-
rechnen, sie von diesem augustinischen
Manichiismus befreit zu haben.

Auf das in der Ankiindigung be-
schworene ,,Amtsverstandnis der katho-
lischen Tradition* bezog sich keiner.
Eine Diskussionsteilnehmerin behaup-
tete tiberdies, im Rahmen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils seien keine
Dokumente zur Priesterausbildung her-
ausgegeben worden. Den Einwurf aus
dem Auditorium, man miisse den Prie-
ster von den Sakramenten her schen,
wies P. Funke mit dem Hinweis zuriick,
dafl er ,es nicht mehr ertragen® konne.

Es seien noch einige Beitrage aus
dem Auditorium genannt, denen von
den Diskussionsteilnehmern nicht wi-
dersprochen wurde. Eine Theologiestu-
dentin im ersten Semester wiinschre,
dafl auch Frauen der Zugang zum Prie-
stertum geoffnet werde. Ein Angehori-
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ger des Redemptoristenordens bezeich-
nete den Zolibat als ,, Ticket zur Macht*.
Er schlug vor, auch Arzte zu Priestern
zu weihen, damit auch sie die Beichte
horen konnten. Er plidierte dariiber hin-
aus dafiir, die Kirche zu demokratisieren

ganz im Sinne des Ausspruchs Rahners:
»Die Kirche wird demokratisch oder gar
nicht sein.“ All dies wurde wie selbst-
verstindlich akzeptiert.

Michael Dodt, Ingo Schilberg

Priesterseminar: Ein weiterer Erfahrungsbericht

Ein Theologiestudent schrieb uns:

Wenn ich an meine Zeit als Se-
minarist in Bochum (Bistum FEssen)
zurtickdenke, fithle ich mich durchaus
»an  Mafinahmen totalitirer Systeme
gerade vergangener Zeiten® erinnert.
Dr.Stadels  Androhung  rechtlicher
Schritte wegen Diffamierung, weil ein
Erfahrungsbericht eines Seminaristen
veroffentlicht wurde (UVK Heft 4/1992;
6/1992), mufl nachdenklich stimmen,
wenn man sicht, wie munter gewisse Do-
zenten schamlose Diffamierungen und
objektive Haresien publizieren diirfen.
Aus meinem emnjihrigen Aufenthalt im
Bochumer Theologenkonvikt  méchte
ich einige wenige Erfahrungen kurz
anfihren:

In meinem Studium beherrschien
Rahner — librigens anscheinend der
Lieblingstheologe unseres Spirituals —,
der ,Geist des Konzils®, die historisch-
kritische Methode u.i. das Feld. Ein
Fundamentaltheologe sagte mir, die
HI. Schrift sei als unwissenschaftliches
Buch nicht fir wissenschaftliche Ar-
beiten geeignet, dafiir miisse ich die
Kommentare, v.a. Bultmanns, zu Rate
ziehen. Ratzinger sei spitestens seit
seiner Ernennung zum Prifekten der
Glaubenskongregation kein Theologe
mehr, und daher diirfe man nur auf
seine  friilhen  Schriften  zuriickgrei-
fen.

Die Liturgie war anscheinend primir
als  Unterhaltungsprogramm  gedacht.
Bezeichnend waren die Messen, die die
Professoren in unserem Haus feierten:

Da gab es Mefidienerinnen, geradezu
peinliche Diskussionen anstelle der
Predigt, ein sicher nicht approbiertes
Hochgebet  von  Schillebeeckx u. a.
Im Fach Liturgie wurde ich dann
belehrt, dafl die Liturgiereform nur
halb“ gewesen sei, da sie noch immer
den Gedanken des stellvertretenden
Gebetes und eine zu geringe Beteiligung
der Gemeinde begiinstige. Auf meine
Einwinde gegen dic Uberbetonung der
Gemeindeaktion hief} es niederschmet-
ternd: ,Sehen Sie sich die Dokumente
(sc. des Vaticanum 1) an.®

Zu Kreauvitat verpflichtete nicht zu-
letzt der Liturgiedienst, in dem zwei
Alumnen die Gottesdienste einer Wo-
che gestalten mufiten. Obligatorisch war
nicht nur z.B. cine Einfihrung in dic
Messe anstelle des Schuldbekenntnisses,
sondern auch die Ausfiillung ca. einer
halben Stunde in der Hauskapelle. Der
Direktor bezeichnete dies als Witurgi-
sches Experimentierfeld”, wo man neue
Moglichkeiten der liturgischen Unter-
haltung geradezu mit Narrenfreiheit aus-
probieren durfte bzw. mufite (der Direk-
tor sagte dazu: ,Nutzen Sie diese Gele-
genheit zum Experimentieren!®),

Die liturgische Freiheit hatte aber
auch Grenzen: Nach dem Hinweis eines
Alumnen, die Mefdiener sollten in der
Kommunitatsmesse wihrend der Wand-
lung knien (Kniebinke gab es fiir die
Mefidiener am — nur durch einen Tep-
pich ,erhohten® — Altar nicht), wurde
das Knien fiir die Mefdiener einheitlich
verboten,
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Ferner wurde der Kontakt zur KSG
zumindest insofern aufgedringt, als die
Teilnahme an der dortigen Messe aus-
driicklich erwiinscht war. Dort gehorten
Hindchenhalten beim Vaterunser und
Selbstbedienung bei der Kommunion
zum Alltagsbild. Nach der KSG-Messe
gab es dann Vortrage, in denen z.B. ¢in
Unterzeichner der ,Kolner Erklirung”
zu Wort kam oder der Dekan der Theo-
logischen Fakultit den ,Hollindischen
Katechismus“ wiarmstens empfahl.

Die Alumnen konnten in der Fakul-
tats- und in der Hausbibliothek Publik-
Forum lesen, fur die Deutsche Tagespost
oder den Osservatore Romano war da-
gegen kein Geld mehr iibrig. Von der
UVK und ihnlichen Zeitschriften habe
ich im Rahmen meines Studiums nichts
gehort, geschweige denn vom Romi-

schen Katechismus, es sei denn Kritik,
wenn ich mich auf solche Quellen, die ja
Jrechts® bzw. ,unwissenschaftlich® sind,
berufen habe.

Gegen die — sicherlich in unter-
schiedlichem Grade verschuldete — Un-
reife der Alumnen wurde wenig unter-
nommen. So konnte es sein, dafl ein
Alumne kurz vor Ende seines Studiums
noch nie gebeichtet hatte und weder den
Kreuzweg noch den Rosenkranz kannte.
Auf Berichte iiber einige geradezu infan-
tile Aktionen der Alumnen mochte ich
hier verzichten.

Sicher werden die Verantwortlichen
das  hier Geschriebene als boshaft
diffamierend kritisieren. Dennoch gilt,
daf ich diese Aussagen nach bestem
Wissen und Gewissen gemacht habe.

Ein Brief, der uns Mut gibt

Es erreichen wuns immer wieder
Briefe, die uns Mut geben, unsere
Arbeit  trotz  mancher  Riickschlage
unbeirrt fortzusetzen. Wir haben immer
davon Abstand genommen, sie zu
verdffentlichen. Den folgenden Brief
eines verdienten Pfarrers an unseren
Kassenwart, Herrn Josef Poeth, aber
mochten wiy — stellvertretend fiir die
vielen Zuschriften, die uns erreichen —
unseven Lesern zur Kenntnis bringen,
ist er doch in besonderer Weise dazu
angetan, Stiitze und Ansporn fiir alle,
die es angeht, zu semn. Hochw. Pfarrer
i R. Hubert Fernholz, Bad Lippspringe,
dem wir sehr zu Dank verpflichtet sind,
schreibt u. a.:

Es ist mir sehr ernst und keine billige
Schmeichelei, wenn ich Thnen versichere,
dal die Una Voce Korrespondenz im-
mer besser und gehaltvoller wird, was
auch Gegner merken, die ihre Feindse-
ligkeit verstirken. Die UVK verdient die

Unterstiitzung aller, die noch katholisch
denken!

Davon kann ich nicht abgehen, ob
nun lhre selbstlose Arbeit anerkannt
oder bekimpft wird (letzteres selbst von
solchen, von denen man es nicht erwar-
ten sollte). Dies ist fiir mich ein Anlaf,
jetzt erst recht zu UNA VOCE zu ste-
hen. Ich mochte wiinschen, dafl viele
so denken. Die UVK hat's verdient. Ich
kenne und unterstiitze noch andere, die
das gleiche Ziel verfolgen — aber an der
Spitze steht fiir mich die UVK. Ich kenne
sic von Anfang an. Sie hat mir so viel
geboten wie keine andere noch so ka-
tholische Zeitschrift. Jedes Heft habe ich
mit Rot- und Blaustift durchgearbeitet
und immer wieder hergenommen. Habe
ich alles in mich aufgenommen, gebe ich
das Heft weiter, damit auch andere im
Glauben gestirkt werden. Ich merke, es
ist nicht umsonst: immer wieder kommt
die Rede auf einen Artikel, und dann
wird dartiber gesprochen.
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Gott allein weiff um Thre denkbar
gute und segensreiche Absicht, und was
Sie tun, dient nur Seinem Weinberg, der
grauenvoll verwiister und noch immer
weiter zerstort wird. Dem versuchen Sie
Einhalt zu gebieten, und zu erhalten, was
noch nicht vernichtet ist. Kénnen Sie,
mit den Augen eines wirklich gliubigen
Menschen gesehen, Segensreicheres wir-

ken? Muf§ nicht ein jeder, der noch ein
wenig katholisch denkt, Sie nach Kriften
unterstutzen, vor allem durch instindi-
ges Geber?

Wenn Sie aus meinem Brief Ausziige
verdffentlichen wollen, diirfen Sie mei-
nen vollen Namen nennen, ganz wie Sie
méchten.

Lieferbare Sonderdrucke

Schriften von Hochw. Universititsprofessor Dr. Georg May, Mainz:

Das Priestertum in der nachkonziliaren Kirche. Erweiterte Form des
Vortrags, der am 8. November 1992 in Diisseldorf gehalten wurde. 112
S., 1 Abb. 1993, ISBN 3-926377-12-7. DM 5.—.

Die innerkirchliche Entwicklung und ibre Auswirkungen anf das Selbst-
verstandnis des Priesterstandes. Ein notwendiges und aufriittelndes

Buch!

Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils. Bemerkungen
eines Kirchenrechtlers. 40 S. 1992, DM 3 —.
Haben die Konzilsviter vorausgesehen, was durch die Liturgiereform
angerichtet wurde? Eine detaillierte, reich dokumentierte Analyse.

Die steigenden Kirchenaustritte — Griinde und Hintergriinde. 24

S$.1992. DM 2.,

Angesichts der von kirchlichen Kriften selbst bewirkten Abkebr von
Hirtensorge und Heiligkeitsstreben fragen sich immer mebr Menschen,
was sie in einem immer weltlicher werdenden ,, Verein® noch sollen.

Primizpredigten. Herausgegeben von Jorg Stengel. 124 S., 1 Abb. 1992.

ISBN 3-926377-08-0. DM 6.—.

Die Gnadenfiille des katholischen Priestertums wird hier in all ibren
Aspekten angesprochen. Das Buch eignet sich be-sonders auch als
Geschenk fiir Priesteramtskandidaten.
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Der Okumenismus als Hebel zur Protestantisierung der katholischen
Kirche. (1976). Nachdruck 1991. 24 S. DM 2.-
Was hat der ,ikumenische Betrieb“ der Kirche gebracht?

Die alte und die neue Messe. Die Rechtslage hinsichtlich des Ordo Missae.
4. Aufl. 1991, 110 S. ISBN 3-926377-07-0. DM 8.—.

Die Krise der Kirche ist eine Krise der Bischofe (Kardinal Seper) (1987).
Nachdruck 1988. 119 S. DM 4.90.

Der Glaube in der nachkonziliaren Kirche. (1983). 2. Aufl. 1984. 276
S.DM 10.-.

Wo stehen wir? Erweiterte Fassung eines Vortrags, gehalten 1979 in
Diisseldorf. 1980. 64 S. DM 2.50.

Liturgischer Kalender nach dem Missale Romanum 1962. Enthilt fiir
jeden Tag die Angaben fiir Meffeier und Brevier nach dem Codex Ru-
bricarum von 1960. 88 S.1 farb. Abb. Erscheint jahrlich im Dezember.
DM 5.-.

Im Anbang sind die Bestimmungen iiber die bedingte Wiederzulassung
des vorkonziliaren Ritus abgedruckt.

Die mit ISBN gekennzeichneten Titel sowie der Kalender sind auch iber
den Buchhandel erhaltlich.

Hinweise auf Publikationen

sind in der alten #nd in der Ubers. von

Die folgenden lateischen Textaus-
1945 enthalten.) 1296 S.DM 79.—.

gaben sind (wieder) lieferbar:

3. Novum Testamentun. Tuxta ed. Sixto-

. . . o Fi Clementinam anni 1592. Mit den Praefa-
1. Summa Theologiae Sancti Thomae 4ye

Aquinatis. Cura Fratrum eiusdem Ordi-
nis. 5 Bande (1, 11-1, TI-11, 11, 1V). Pro
Band zw. 837 und 1141 S.Mit Indices.
Pro Band DM 35.—. Die Bande sind auch
emzeln erhaltlich.

2. Biblia Vulgata Latina. Hrsg. v. A.
Colunga und L. Turrado. (Die Psalmen

tiones S. Hieronymi, Index rerum (15 5.)
sowie Index Liturgicus (gibt Epistel und
Evang. aller Messen an). Gebetbuchfor-
mat. 574 Seiten. Madrid 1960 (Imprima-
tur 1959). Leder. DM 9.~

4. Brewiarium Romanum. 1962. 2 Bande.
Ledereinband. Verlag Pustet, Regens-
burg. Leder. DM 160.—.
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5. Preces ante et post Missam. 15. Aufl.
1955. Kunstleder. Verlag Pustet, Regens-
burg. DM 3.—.

6. Psalterium Breviarii Romani. 4. erw.
Aufl. 1962. Kunstleder oder Leder (bei
Bestellung bitte angeben!). Verlag Puster,
Regensburg. DM 16.-,

Der Neudruck des Schott-Meflbuch 1962
ist nicht mehr vorritig. Die Ausgabe
kann jedoch weiterhin von der Prie-
sterbruderschaft St. Petrus, Kirchstr. 20,
W-8996 Wigratzbad, bezogen werden
(Preis: DM 49.-).

Erzbischofl. Jugendamt:

Die Visionen der Anna Katharina
Emmerich vom Einreiflen der Kirchen-
mauern durch innerkirchliche Krifte
(wir berichteten vor Jahren dariiber) ge-
winnen mehr und mehr eine unheimliche
Aktualitat.  Jiingstes Beispiel diirften
zwei  Plakate des Erzbischoflichen
Jugendamtes der Erzdiozese Miinchen
und Freising (Theatinerstr. 3, 8000
Minchen 2) sein, die wir auf den
folgenden Seiten abbilden.

Das Jahresthema *92 ruft zum ,Auf-
wachen und Aufbrechen® auf - wobei
schon der Schriftzug unschwer erkennen
lifle, daf ,aufbrechen® nicht (nur) i. S. v.
»sich aufmachen®, sondern als ,abbre-
chen® zu verstehen ist; vollends deutlich
wird dies durch die abbréckelnden Teile
der schénen gotischen Kathedrale, in der
nur noch ein als mumienhaft karikier-
ter Klerus verharrt, wihrend die ,auf-
brechende® Gemeinde ihr den Riicken
kehrt.

Daf ein Kalkiil dahintersteckr, zeigt

Auch die berihmte Stuttgarter Keppler-
bibel ist wieder lieferbar: Das Neue
Testament. Neu bearbeitet und mit
Erliuterungen versehen von Prof.
Dr. Peter Ketteler. Unverinderter
Nachdruck (1986) der Ausgabe von
1950. ,,Sie unterscheidet sich wesentlich
von allen seit 1964 verbreiteten deut-
schen Bibelausgaben. Denn Text und
Kommentar folgen der Schriftauslegung,
wie sie in der Kirche iiberliefert wurde
und die fiir den Katholiken allein
verbindlich ist.* (Vorw.) Mit Namen-
und Sachverzeichnis sowie Verz., d.
Episteln und Evangelien. 544 S. Leinen.
DM 6.—

»Reifdt die Kirche nieder!*

das  Jabresthema '93: Unter cinem
Picknick-Zelt  schmaust  die  ,neue
Gemeinde®, in Griippchen gemiitlich
hockend und bedient von einem Priester
und einer langmihnigen Priesterin, beide
stolabekleidet Brotbrocken brechend
und austeilend - und das Ganze
vor den Triimmern der nun vollig
zerstorten  Kathedrale, Die  bewufit
doppeldeutig gehaltene Losung ,durch
Einander Gemeinde sein® (sic!) versteht
»durch® einerseits i.S.v. ,mit*, propa-
giert aber andererseits ein frohliches
sDurcheinander®, das sich bewufit von
jeglicher (iiberholter und nun endlich
tiberwundener) Ordnung  distanziert;
der, von dem dies stammt, ist der
»Durcheinander-Werfer*  schlechthin,
griech. diabolos, deutsch , Teufel!

Die Plakate (60x42 c¢m grof}) wur-
den von der Arbeitsstelle fir Liturgie
und Ministranten des Erzbischoflichen
Jugendamtes verschickt und zieren seit-
dem die Sakristeien der Erzdidzese,
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= —der Ministrantinnen und Ministranten der Erzdiogese Munchen und Freising |
— Erzbischofliches Jugendamt, Arbeitsstelle fur Liturgie und Ministranten, Theatinerstr. 3, 8 Munchen 2
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In eigener Sache

1. Unser Kassenwart bittet um Beachtung folgender
Bitte: Es kommt immer wieder vor, dal Zahlungen nicht
ordnungsgemifl verbucht werden konnen, weil Name
und Anschrift des Einzahlers fehlen oder unleserlich sind.
Langwierige Recherchen bei Banken, Sparkassen und
Postgiroimtern sind dann vonnéten; bei Bareinzahlungen
ist es vollig unmoglich, den Einzahler zu ermitteln.

Um die Abonnementzahlungen vermerken und ggf.
Spendenquittungen ausstellen zu konnen, wird héflich
um deutliche Absenderangabe gebeten.

Dariiber hinaus sei auch unsere Bitte wiederholt,
daf uns Anschrifteninderungen unverziiglich mitgeteilt
werden. Die mit dem Vermerk ,Empfinger (unbekannt)
verzogen® zuriickkommenden Hefte verursachen erheb-
liche Mehrarbeit. Schliellich liegt es im eigenen Interesse
der Bezieher, dafl sie ihre Hefte jeweils an die richtige
Adresse zugestellt bekommen.

Fiir die Beachtung dieser Hinweise sagen wir allen,
die es angeht, verbindlichen Dank!

2. Die UNA VOCE Geschiftsstelle in Kdln (Gel-
dorpstr. 4, U-Bahn-Haltestelle Florastrafie) ist fir per-
sonliche Vorsprache sowie telefonische Anfragen etc. ge-
offnet
mittwochs von 10 bis 13 Uhr,
am 1., 3. (und ggf. 5.) Freitag des Monats von 14 bis 17
Uhr und
am 2. und 4. Freitag des Monats von 10 bis 13 Uhr.
Auferhalb dieser Zeiten nimmt ein Anrufbeantworter
Bestellungen, Anfragen usw. auf.

Tel. 0221/7393696.

In der Geschiftsstelle befindet sich auch die im Aufbau
befindliche UNA VOCE-Bibliothek mit Schwerpunkt
Vorkonziliare Liturgie sowie ,Traditionalistische® Zeit-
schriften.



