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Zu diesem Heft

o Es war so wie jetzt mit den Postleitzablen®, erklirte mir ein alter
Pfarrer, ,wir haben das Neue sang- und klanglos iibernommen. Und
er zeigte mir sein altes Gebetbuch, in dem er — noch bevor die neuen
liturgischen Biicher greifbar waren — mit festem Bleistift das Stufengebet
durchgestrichen und an den Rand den nenen Begriiffungsspruch gekritzelt
hatte. Bei den Opferungsgebeten war ein Zettel mit den neuen Spriichen
eingeklebt, und beim ,O Herr, ich bin nicht wiirdig* war die Angabe
»dreimal® gestrichen. Beim Schluflevangelium war er zu eifrig gewesen —
der Strich miindete in einen Riff. Und nun lagen aunf semem Schreibtisch
Briefumschlige, auf denen er gerade die Postleitzabl dnderte.. . .

Und so wie die Post mit teurer Werbung, lustigen Gags und so-
gar Preisausschreiben die ,Neuen unters Volk bringt, haben auch Kir-
chenmanner aller Ebenen ithren Stolz darin geseben, mit allen maoglichen
(und unmaglichen) Mitteln das Neue zu propagieren, und zwar so, dafl der
Durchschnittschrist kaum umbin kann, sich an den Kopf zu fassen und sich
zu fragen, wie man nur so lange am Alten, am Ewiggestrigen festhalten
konnte, wo doch jetzt alles so klar und emsichtig geworden ist. In der
Tat, die ,Sache Jesu® hatte fast 2000 [ahre gebraucht, um endlich ihre
anthentische Verwirklichung zu finden! —

Wir wissen, dafl die Wirklichkeit anders aussiebt, nicht nur etwas, son-
dern diametral. Daf8 aber dennoch die nachkonziliare Euphorie sich so un-
glaublich verbreiten konnte und bei manchen gar noch heute vorberrscht,
ist das Ergebnis eines psychischen Prozesses, den aufzudecken das Anliegen
unseres ersten Beitrages ist. Unseren Kritikern sei gesagt, dafl wir keines-
wegs bebaupten, die innerkirchliche Umerziehung bediene sich brutaler
Gehirnwéischemethoden. Was jedoch an subtiler psychischer Beeinflussung
auf Priester, Priesteramtskandidaten und Glaubige herniedergeht — sei es
in eigens veranstalteten Kursen, sei es unter geschickter Ausnutzung dessen,
was obnebin im Schwange® ist —, ist noch viel zu wenig anfgedeckt. Umso
mehr michten wir den Beitrag von Michael M. Weber, der sicherlich keine
leichte Kost darstellt, der aufmerksamen Lektiire empfehlen.

Fast alle anderen Artikel betreffen die Liturgie, decken die ,Selbst-
zerstivung® auf diesem Gebiet auf, berichten aber auch von zaghaften

Versuchen der Neubesinnung. R.K.

*

Die Adresse der Kolner Geschiftsstelle lautet mit der neuen Postleitzahl:
UNA VOCE Deutschland e.V., Geldorpstr. 4, 50733 Koln.
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»Klinische Seelsorge“

Von Michael M. Weber

Mit Emporung vernimmt man als Christ die Ungeheuerlichkeiten, die
Priesteramtskandidaten zu berichten wissen: ,dafl Seminaristen, die in den
Augen der Seminarleitung eine zu fromme Gebetshaltung an den Tag
legen, es also etwa wagen, zur Hl. Wandlung niederzuknieen (wihrend
die anderen um den Altar stehen), und dann auch noch die Mundkom-
munion praktizieren, eine ,Uberweisung’ zu einem von der Seminarleitung
engagierten Psychotherapeuten riskieren.“! — , Anfragen der Seminaristen
nach geistig-geistlicher Orientierung und Hilfestellung werden als bedau-
ernswerte ,Ichschwiche’ und ,Ruf nach dem starken Mann* abgetan. (...)
Seminaristen, die geistliche Kompetenz einfordern, werden zumeist nicht
ernst genommen oder — immer haufiger — als ,rechts’ oder traditionalistisch
verketzert.“? Neben der Emporung stellt sich aber auch ein Gefiihl der
Erleichterung ein: Endlich haben junge katholische Priesteramtskandidaten
den Mut gefunden, die Ungeheuerlichkeiten, denen sie vielerorts ausgesetzt
sind, an die Offentlichkeit zu bringen. Was namlich jungst bekannt wurde,
ist in der evangelischen Kirche schon seit langem trauriger Alltag - trotz
erbitterter Proteste evangelikaler Christen seit Beginn der 70er Jahre:
Die Seelsorge ist der Kirche aus der Hand genommen worden. Moderne
Psychotechniken, die nichts mit seridser Psychologie® zu tun haben, haben
sich als trojanische Kavallerie in die Kirchen eingeschlichen. Mittlerweile
gibt es fast keine Supervision, Seelsorge- oder Pfarrerausbildung mehr, die
nicht sogenannt gruppendynamisch geprigt ist.* Dies fithrt aber zu einer
Auflosung der Kirchen selbst, wie die Beispiele der jungen Priesteramts-

' »Wer sich hinkniet, braucht Psychotherapie.” In: Una Voce Korrespondenz, Heft 6,
1992, S.359

»Priesterausbildung: Geistliches Vakuum.* In: Una Voce Korrespondenz, Heft 6, 1992,
S. 34911

An dieser Stelle soll nicht unerwihnt bleiben, dafl es serigse ticfenpsychologische
Hilfestellungen fiir den Seelsorgebereich gibt; stellvertretend seien hier die zahllosen
Arbeiten von Christa Meves oder Reinhold Ruthe genannt.

Die umfinglichste Dokumentation iiber den Einfluf gruppendynamischer Methoden im
gesamten pidagogischen Bereich ist vor ein paar Monaten in Ziirich erschienen. Hier ist
auch der politische Hintergrund dieser Stromungen einzigartig aufgerollt. Herausgeber
ist der Verein zur Forderung der psychologischen Menschenkenntnis (VPM). Standort
Schule. Schul-, Reform® — Die heimliche Abschaffung der Schule. Band I-I11. Ziirich:
Verlag Menschenkenntnis.
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kandidaten zeigen. Das gruppendynamische Netzwerk ist innerhalb der
katholischen Kirche so michtig geworden, dafl sogar schriftliche Klagen
von Betroffenen bei threm Bischof abgewimmelt werden! Wie es so weit
kommen konnte und was fiir unwiirdige Situationen heute Seelsorger
und Pfarrer in sogenannten Supervisionen oder Weiterbildungen tber sich
ergehen lassen missen, soll im folgenden gezeigt werden.

Ende der 60er Jahre setzte innerhalb der Kirchen eine Reform der
Seelsorgeausbildung ein. Wesentliche Anstofle kamen vom amerikanischen
»Clinical Pastoral Education Program“ (CPE), einer an Lewins Feldtheo-
rie, Morenos Soziometrie und Rogers’ Encountergruppen orientierten Re-
form der Pastoralausbildung. In den USA gibt es mittlerweile 250 Zentren,
die Pfarrer in pastoraler Beratung ausbilden. Im Zuge der Studenten-
bewegung wurden simtliche sogenannten integrativen Therapiemethoden
in die Ausbildung aufgenommen: so etwa die Transaktionsanalyse nach
Berne, die Gestalttherapie nach Perls/Goodman und die Themenzentrierte
Interaktion nach Cohn. (Im Folgenden werden alle diese Techniken unter
dem Begriff ,Gruppendynamik® zusammengetafit.)

Karl-Wilhelm Dahm, ein Hauptvertreter der Pastoralpsychologie in
Deutschland, nennt als Ursache fiir diese Entwicklung politische Ziele.
So sei ,ein zeitlicher und bei niherem Hinblick auch sachlicher Zusam-
menhang mit der sogenannten Studentenbewegung seit 1968 unverkenn-
bar; in dieser Bewegung ging es nicht zuletzt um die Frage, inwieweit
unsere sozialen Lebensformen, so wie sie sind, unseren Vorstellungen
von Humanitdt entsprechen; ob nicht vielmehr neue Formen im Zeichen
von ,Demokratisierung’, ,Emanzipation® und ,Kollektivitat® erprobt und,
so meinten viele juingere Theologen, auch in kirchlichen Strukturen zur
Geltung gebracht werden miifiten.“> Durch eine angebliche ,Eintibung
von Nichstenliebe im Sinne der Bergpredigt® in den gruppendynamischen
Sitzungen sollte ,in einer Welt technischer und organisatorischer Zweckra-
tionalitit der Menschlichkeit, der Vernunft und also der Systemverinde-
rung(!) eine Chance*® gegeben werden.

Vor allem tber die Niederlande gelangte schliefflich die gruppen-
dynamisch ausgerichtete Seelsorgeausbildung nach Deutschland. 1972
wurde die Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie gegriindet, deren
erklartes Ziel es war, thre Form von Seelsorgeausbildung fiir die Pfar-
rerausbildung beider Konfessionen obligatorisch zu machen. Auf diese

% Dahm, Karl-Wilhelm. Gruppendynamik und kirchliche Praxis. In: Lubkoll, Klaus
(Hrg.). Gruppendynamik und Theologie. Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen. Arbeitstexte Nr. 17. VIII/78, S.5.

% Dahm, Karl-Wilhelm, 2.2.0., S. 4.
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Weise sollten sich kirchliche Amtstriger einer Personlichkeitsverinderung
mittels grupendynamischer Methoden unterziehen. Innerhalb von nur
sechs Jahren entstanden in Deutschland 14 Zentren, die sich der klinischen
Seelsorgeausbildung widmeten.”

In die Enge getrieben

Die Art und Weise, mit der die Heilswirkung gruppendynamischer
Methoden fiir die Kirchen angepriesen wurde, erinnert stark an bekannte
Argumentationslinien neulinker Gesellschaftsveranderer: Die Pfarrer seien
durch die bisherige theologische Ausbildung nicht auf die menschlichen
Probleme ihrer praktischen Arbeit vorbereitet und mafllos tberfordert;
personliche Unzulinglichkeiten, unreflektierte Angste und Blockierungen
machten die Arbeit eines solchen Seelsorgers untragbar.

Zweifellos ist es fiir Pfarrer eine grofie Hilfe, wenn sie durch eine seriése
psychologische Ausbildung fiir ihre schwierigen Aufgaben im seelsorger-
lichen Umgang mit Menschen unterstiitzt werden. Die Art und Weise, mit
der die Gruppendynamiker diese Notwendigkeit ausnutzen, zeugt aber
von einer Respektlosigkeit, deren Ziel es offensichtlich ist, den Berufsstand
der Seelsorger zu verunsichern und die kirchliche Arbeit schlechtzuma-
chen. So schreibt Frielingsdorf, Mitglied der Deutschen Gesellschaft fiir
Pastoralpsychologie: ,Was niitzt dem Theologen die beste theoretische
Ausbildung, wenn er sich in einer Identititskrise befindet, wenn er keinen
Kontakt zu seiner Gemeinde hat, wenn er unsicher und autoritir ist, nicht
zuhéren kann, wenn seine Selbst- und Fremdwahrnehmung mangelhaft
ist, wenn er intolerant und voreingenommen und zu einer echten Zu-
sammenarbeit unfihig ist.“* Den Pfarrern wird eklatanter Wissensman-
gel und Ignoranz gegeniiber der Psychologie vorgehalten.” Wer sich als
Seelsorger nicht einer Auseinandersetzung mit seiner Personlichkeit und
dem gesellschaftlichen Wandel stelle, isoliere sich vom Leben und von
den tatsichlichen religiosen Bediirfnissen der Menschen. Dieser Mifistand
fiihre dazu, dafl sich viele Menschen von der Kirche entfremdet hitten.
Obwohl sie weiterhin religiose Bediirfnisse hatten, wiirden sie diese immer

" vgl. Kamphausen, Georg, Hiiter des Gewissens? Zum Einfluss sozialwissenschaftlichen
Denkens i Theologie und Kirche. Berlin 1986, S. 177.

* Frielingsdorf, Karl. Gruppendynamische Arbeit mit Theologiestudenten. In: Gruppen-
dynamik in der kirchlichen Praxis. Evfabrungsberichte. Hrgg, von Dahm, K.-W./Stenger,
H. Miinchen 1974, S.51.

" vgl. Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (Hrg.). Zur Situation der Pastoral-
psychologie in der Bundesrepublik Deutschland. Tubingen 1978, S. 9ff.
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weniger durch die Kirche vertreten sehen. Eine Hauptursache hierfiir
sehen Kritiker darin, dafl die Kirche mit tberholten Machtstrukturen
den politischen Forderungen der Zeit nicht mehr nachkomme. Nach
Greinacher z. B. gebe es zwar noch viele Katholiken, die den von der
Amutskirche vorgebrachten Glauben unreflektiert ibernehmen und diese
als Autoritat fur ihr Leben anerkennen. Dieser Glaube entspreche aber
nicht mehr den Anforderungen der modernen Gesellschaft und sei fiir
die Zukunft des Christentums nicht mehr tragfahig. Eine den Anspriichen
der modernen Demokratie entsprechende Kirche konne nicht mehr — wie
er es der bestehenden unterstellt — patriarchalisch, autoritar, feudalistisch,
klerikalistisch und frauenfeindlich sein.!® Den Pfarrern komme heutzutage
die Aufgabe zu, sich den von der Kirche enttiauschten Menschen und ihren
Forderungen an die Kirche wieder zuzuwenden.

Diejenigen, die sich von der bisherigen kirchlichen Tatigkeit angespro-
chen fithlten, wurden vielerorts links liegen gelassen. In einer angeblich
von Entfremdung und Unmenschlichkeit gepragten Welt sollte durch neue
seelsorgerliche Methoden wieder eine intensive Verbindung zum Glauben
geschaffen werden. Fiir diese Zwecke wiirden sich nun als Heilmittel die
zahlreichen Methoden der Gruppendynamik anbieten. So fithrt die Deut-
sche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie aus: ,Die Pastoralpsychologie
geht ferner davon aus, dafl jede seelsorgerliche Situation einen vorgege-
benen Sinn hat, der sich in den verschiedenen Formen der Beziehungen
verborgen darstellt. Psychologische Verfahren, wie etwa die Transakti-
onsanalyse und Gestalttherapie, konnen helfen, diesen vorgegebenen Sinn
zu verstehen und gegen den Widersinn festzuhalten. Darin kommt die
tragende Kraft des in der Schopfung und in der Taufe wirksamen Gottes
zum Ausdruck.“!!

Das in gruppendynamischen Settings tibliche Verfahren des ,kathar-
tischen“ (reinigenden) Auslebens von Aggressionen wird von denselben
Autoren zu einem Akt religioser Erneuerung hochstilisiert. Sie schreiben:
»In Gruppen werden auch religiose Erfahrungen gemacht. Eine haufige
und befreiende Erfahrung ist: Ich darf so sein, wie ich bin. Ich darf
mich aussprechen, ohne verurteilt zu werden. Ich brauche Arger und
Abneigung nicht zu verstecken, aus Angst, dem anderen weh zu tun

" vgl. Greinacher, Norbert. Der Glaube wird anders. In: Harenberg, Werner. (Hrg.). Was
glauben die Deutschen? Die Emnid-Umfrage: Ergebnisse, Kommentare. Munchen 1968,
S. 123ff. In: Kamphausen, Georg. Hiiter des Gewissens? Zum Emfluss sozialwissenschaft-
lichen Denkens in Theologie und Kirche. Berlin 1986, S. 163.

" Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (Hrg.). Zur Situation der Pastoralpsy-
chologre n der Bundesrepublik Deutschland. Tiibingen 1978, S.6. (Hervorhebung der
Verfasser.)
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und selbst angreifbar zu werden, weil ein offenes Wort uns nicht weiter
auseinander, sondern meistens ein Stiick naherbringt. Solche Erfahrungen
erinnern deutlich an biblische Geschichten, nach denen die Annahme der
Schwachen und Versager, der Stinder, vor aller Ermahnung steht und die
Voraussetzung zu eigenem Bemiihen ist; nach denen Christen nicht alle
gleichartig und gutmiitig sind, sondern die Unterschiede ertragen und
Grenzen tuberwinden konnen.“12

Denen schliefllich, die sich in besonderem Mafle den christlichen Tra-
ditionen und einer tief empfundenen religiosen Lebensweise verpflich-
tet fiihlen, wurde weisgemacht, gerade gruppendynamische Erfahrungen
wiirden an diese Traditionen ankniipfen. ,Viele Erfahrungen mit intensiver
Gruppenarbeit erinnern an Gemeinschaftserlebnisse, die viele von uns als
Kinder und Jugendliche in pietistischen Gruppen machen konnten.“!3 Die
Bekehrungserfahrungen des christlichen Pietismus im 18. und 19. Jahrhun-
dert seien gar mit den ,Sternstundenerlebnissen in gruppendynamischen
Sitzungen® zu vergleichen. Beiden gemeinsam sei ,das Konzept eines
geistigen Durchbruchs von intensiver Gefiihlstiefe, der Verhalten radikal
verandert.“!" Uberzeugte katholische und evangelische Christen wiirden
bezeugen, dafl sie in gruppendynamischen Trainings ,,wahrhaft christliche
Existenz in einer Tiefe und Intensitat erfahren haben wie sonst nie in threm
religiosen Leben.“13

Die unter diesem Motto eingeleitete Offensive der gruppendynamischen
Bewegung in der Kirche fiihrte innerhalb nur weniger Jahre zu einer
flichendeckenden Versorgung simtlicher Lebensbereiche im Namen der
Kirche. So resiimiert der Soziologe Georg Kamphausen, daff sich ,in
den letzten Jahrzehnten ein bedeutsamer Wandel im Selbstverstindnis der
,christlichen Gemeinde® vollzogen hat, welcher auch die den Priestern und
Pfarrern zugeschriebenen ,Rollen nicht unberiihrt lief sowie die an sie
gerichteten Forderungen und Erwartungen pragte, ist offensichtlich. In
Predigten wird heute an ,sozialen Aufhingern® die religiése Dimension
sozialen Handelns aufgezeigt; der ,Brautunterricht wandelt sich in ein
,gruppentherapeutisches Partnerschaftsseminar, Seelsorge, Katechese und
Sakramentspastoral erhalten in den neuen Riumen kirchlicher Akademien,

* Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (Hrg.), 2.2.0., S.12.

""" Adam, Ingrid/Schmidt, Eva Renate. Theologie und Gruppendynamik. In: Lubkoll, Klaus
(Hrg.). Gruppendynamik und Theologie. Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen, Arbeitstexte Nr. 17, VII1/78, S. 12.

" Adam, Ingrid/Schmidt, Eva Renate, 2.2.0., S. 12.

" Dahm, Karl-Wilhelm. Gruppendynamik und kirchliche Praxis. In: Lubkoll, Klaus

(Hrg.). Gruppendynamik wund Theologie. Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschau-

ungsfragen, Arbeitstexte Nr. 17, VII1/78, S. 4.
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okumenischer Weiterbildungseinrichtungen und gruppendynamischer Ge-
sprichskreise eine ,moderne’, zeitgemiflere Gestalt. Verbunden sind alle
diese Bemihungen der Kirche, ihre ,Angebote® an der (...) ,komplexen®
Lebenswirklichkeit des modernen Menschen auszurichten, mit einer wach-
senden ,Differenzierung® und Zersplitterung ihrer seelsorgerlichen Dienst-
leistungen, handle es sich dabei um die Jugend-, Freizeit-, Urlaubs- und
Kurseelsorge, um die Krankenhaus-, Gefingnis- und Industrieseelsorge
oder um die Ausrichtung kirchlicher Heilsangebote an den Bediirfnissen
bestimmter sozialer Randgruppen.“1®

Gezielte Personlichkeitsveranderung

Vorrangigstes Ziel der gruppendynamischen Schulung ist der Eingriff in
die Personlichkeit der Seelsorger selbst. Diese wiirden angesichts der hohen
personlichen Anforderungen haufig in einseitige und vorgeformte Verhal-
tensmuster fallen. Mangel in ihrer Personlichkeit wiirden eine angemessene
Seelsorgearbeit verhindern. ,Seelsorge an der eigenen Seele wire nétig!
— Darum liegt eines der Hauptanliegen des Kurses im ,unfreezing’, im
JAuftauen® solcher starren Verhaltensmuster, die — entstanden aus Angst,
Abwehr und Selbstschutz — uns blind fiir uns selbst und blind fiir den
anderen machen.“!'” Durch die gruppendynamischen Verfahren sollen die
Teilnehmer wieder einen Zugang zu ihren Gefiihlen finden, die durch eine
fragwiirdig vereinseitigte Rationalitat verschiittet seien. Auf diese Weise
sollen die Seelsorger neue kommunikative Verhaltensweisen eintiben.

Die sogenannte Freilegung verschiitteter Emotionen soll durch das
ungehemmte (hemmungslose) Ausleben von aggressiven Impulsen gesche-
hen. Der Hamburger Padagogikprofessor Herbert Gudjons, der schon
1971 bei der Arbeitsgemeinschaft ,Seelorge durch die Gruppe® beteiligt
war, weif}, dafl dies gerade fiir Christen grofle Uberwindung braucht, da
sie sich auf Grund ihrer Glaubensgebote einer gewaltfreien Lebensweise
verpflichtet fiihlen. ,Insbesondere ist unter Christen der Umgang mit
aggressiven Gefiihlen ungeiibt. Es kommt darauf an, Aggressionen nicht zu
verdrangen, weil sie sonst an anderer Stelle unkontrolliert herauskommen
oder bei permanenter Verleugnung gegen die eigene Person gerichtet wer-
den konnen (...). Aggressionen miissen bewuflt wahrgenommen, kanalisiert

' Kamphausen, Georg. Hiiter des Gewissens? Zum Einfluss sozialwissenschaftlichen Den-
kens im Theologre und Kirche. Berlin 1986, S. 9. (Hervorhebung der Verfasser.)

' Gudjons, Herbert. In: Becker, Wilhard/Gudjons, Herbert/Koller, Dieter. Christen neb-
men Stellung: , Gruppendynamik® — Eine Orientierungshilfe in der aktuellen Auseinan-
dersetzung. Kassel 1974, S. 35,
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und auf der Grundlage gegenseitiger Akzeptierung gewagt werden.*!$
Die Teilnehmer sollen in den Gruppensitzungen ,Personlichkeitsfassaden
abbauen (unfreezing), Fortschritte in der Akzeptierung ihrer selbst und der
Akzeptierung anderer machen, auch Abneigungen gegen andere angstfrei
erleben, also die Tatsache zu ertragen, daf es jemanden gibt, den ich nicht
mag.“!?

Die Prozedur ist immer begleitet von politischem Charakter: Die Teil-
nehmer werden z. B. angeleitet, die von Achtung und Nichstenliebe
getragene Haltung gegeniiber den Mitmenschen als in der biirgerlichen
Gesellschaft zwangsweise angenommene Rollenhaltung in Frage zu stellen.
Das ,Entdecken® von Gefiihlen der Aversion wird als gelungener Weg
zu den ureigensten Gefithlen gelobt. So wird den gruppendynamischen
Sitzungen bisweilen der Charakter einer Bufl- und Sithnesitzung zugespro-
chen. Zu diesem Zweck wird in den Sitzungen systematisch die sogenannte
Feedback-Methode angewandt, denn: ,Auch Riickspiegelung durch die
Gruppenteilnehmer kann zur Bufle fiihren.“?° Im Feedback-Verfahren
werden die Teilnehmer einer Gruppe dazu angehalten, unmittelbar und
unzensiert ihre Empfindungen gegeniiber der Person, an der gerade »ge-
arbeitet” wird, zum Ausdruck zu bringen. Es wird davon ausgegangen,
dafl insbesondere Gefiihle des Argers, der Aversion und der Ablehnung
nicht ohne weiteres geduflert werden, da sie in unserer Gesellschaft nicht
akzeptiert wiirden. Fiir Gudjons sind gerade diese aber ein wichtiges
Element des Feedback. Er schreibt: ,Dem betroffenen Mitglied ist es
[sonst] nicht méglich, wichtige, vielleicht neue Informationen tiber sich
zu erhalten und in Verhaltensinderung umzusetzen.“?!

Dem von der Gruppe auf die Siinderbank gebrachten Teilnehmer sei es
laut Gudjons nicht ohne weiteres méglich, »schmerzzufiigende seelische
Bestrafung zu ertragen. Er reagiere mit Angst und Abwehr. Ziel des
Gruppenprozesses ist es deshalb, die Riickspiegelungsverfahren so gut zu
tiben, dafl der einzelne beginnt, sich dem Druck der Gruppe zu fugen und
neue Verhaltensweisen anzunehmen. ,Feedback dient (...) dazu, erstarrte
Verhaltensweisen aufzulockern, in angemessenere umzuformen und diese
zu trainieren. In der Gruppendynamik spricht man in diesem Zusam-

" Gudjons, Herbert, 2.2.0., S. 40f,

" Gudjons, Herbert, a.2.0., S. 41f.

* Koller, Dicter. In: Becker, Wilhard/Gudjons, Herbert/Koller, Dicter. Christen nebmen
Stellung: , Gruppendynamik“ — Eine Orientierungshilfe in der aktuellen Auseinander-
setzung. Kassel 1974, S. 62.

* Gudjons, Herbert. In: Becker, Wilhard/Gudjons, Herbert/Koller, Dieter. Christen neb-
men Stellung: , Gruppendynamik * — Eine Orientierungshilfe in der aktuellen Auseinan-
dersetzung. Kassel 1974, §. 30,
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menhang vom unfreezing (Auftauen), changing (Wechseln) und refreezing
(Wieder-Einfrieren) von Verhaltensweisen.“?? (In dem spateren Kapitel
~Exkurs: Indoktrination und Gehirnwische durch gruppendynamische
Psychotechniken® wird gezeigt werden, dafl dieses Vorgehen mit den
Methoden der Gehirnwasche libereinstimmt.)

Trotz dieser rabiaten und personlichkeitsverletzenden Vorgehensweise
scheuen Vertreter der gruppendynamischen Seelsorge nicht davor zuriick,
diese als durch die Bibel legitimiert auszugeben. So wiirde in gruppendyna-
mischen Sitzungen ,,im Namen des Herrn geweissagt“, wenn ein Feedback
erbeten und Eindriicke einer Person zuruckgemeldet wiirden. Schon Jesus
Christus habe diese gruppendynamische Technik vorweggenommen: ,Ein
Feedbackvorgang solcher Art wird z. B. in Matth. 16 berichtet, wo Jesus
fragt: Wer, sagt denn ihr, dafl ich sei?“?

Mit dem gleichen Ziel bietet die Deutsche Gesellschaft fiir Pastoral-
psychologie ihr Seelsorgeausbildungsprogramm an. Mit Themenzentrierter
Interaktion, Gestalttherapie und Transaktionsanalyse sollen alle Bereiche
einer Gemeinde einer gruppendynamischen Behandlung unterzogen wer-
den. Dabei sollen bestehende Machtstrukturen innerhalb der Gemeinde
aufgebrochen werden. ,Die Pastoralpsychologie versteht sich hier als eine
fachkundige Hilfe fiir die Gemeinden angesichts von gruppendynamischen
Vorgingen — wie beispielsweise Prozessen der Rivalisierung oder Stinden-
bocksuche, der Harmonisierung oder Schuldverschiebung, die bisweilen
das Leben einer Gemeinde so stark bestimmen konnen, daff die Nachfolge
Jesu Christi nicht mehr beachtet und gelebt wird, wie es bereits die
biblische Geschichte von den Zebedius-Sohnen berichtet. Die Pastoralpsy-
chologie hat z. B. durch die Themenzentrierte Interaktionelle Methode, die
Gestalt-Therapie, die Transaktionsanalyse, die Gespranhspsvchotherapte
und die Balintgruppenarbeit vielfaltige Anregungen fiir eine intensivere
Gruppenarbeit erhalten. Kritisch priifend sucht sie diese Anstofle nutzbar
zu machen fiir die Arbeit in Kirchenvorstinden und Pfarrgemeinderiten,
Erwachsenenbildung und Elternkreisen, Kommunion- und Konfirman-
denunterricht, Meditations- und Selbsterfahrungsgruppen, Mitarbeiter-
teams und Familientagungen und anderen Formen kirchlicher Gruppen-
arbeit.“?

# Gudjons, Herbert, a:a.0., S.30.

2 Koller, Dieter. In: Becker, Wilhard/Gudjons, Herbert/Koller, Dieter. Christen nebhmen
Stellung: , Gruppendynamik“ — Eme Orientierungshilfe in der aktuellen Auseinander-
setzung. Kassel 1974, S.61.

* Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (Hrg.). Zur Situation der Pastoralpsycho-
logie in der Bundesrepublik Deutschland. Tibingen 1978, S.9.
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Kampf gegen , die Autoritiit*

Ganz im Zuge der Ideologie von Horkheimer, Adorno, Marcuse wird
auch der Hierarchie der Kampf angesagt. ,Machtstrukturen aufdecken®
heifft das Zauberwort, dessen sich auch die Gruppendynamiker bei ihrer
schleichenden Ubernahme der Seelsorge bedienten. Das Aufdecken beste-
hender Machtstrukturen fihre zwar nariirlich nicht zu einer Aufhebung
gottgewollter Autorititen, wiirde aber Verantwortliche und Amtstriger
von einem zwanghaften Beharren auf ihrem Einfluf befreien! ,Wo es
(die Anwendung gruppendynamischer Verfahren) bewufit geschieht, wird
nicht etwa echte Autoritit unterminiert, sondern driickende Hierarchien
entdeckt. Die Herrscher entdecken sich selbst als Storfaktor des Ge-
meindelebens, fiihlen sich entlastet und aus ihrer inneren Isolierung be-
freir.“®

Es braucht nicht viel Phantasie, sich auszumalen, zu welchen Verhilt-
nissen diese Methoden in der Anwendung fithren konnen. Nehmen wir
an, ein Bischof wird in seinem Bistum von der Basis her systematisch
in die Enge getrieben. Die Presseorgane suggerieren, er sei riickstindig,
patriarchalisch und engstirnig. Die Gemeinden verweigern ihm die Zusam-
menarbeit. Uberall, so scheint es, stofit er auf Widerstand und steht mit
seiner Auffassung allein. Die gruppendynamische Losung dieses Konfliktes
lige nun darin, dafl der ,Herrschende* realisiert, dafl er ein ,Storfaktor®
ist, dafl er vor dem Druck der Gemeinden kapituliert und sich dafiir
bedankt, daff man ihn auf seinen isolierten Zustand aufmerksam gemacht
hat. Dies alles kann sich vollziehen, ohne daf} jemals eine Diskussion iiber
inhaltliche Fragen stattgefunden haben mufl!

Es wird deutlich, daf sich die gruppendynamische Seelsorge in diesem
Sinne als eine Herausforderung an die bestehende Kirche versteht und
cinen Dialog iiber Wertvorstellungen anstrebt, in dem sie die Richtung
diktiert. So schreibt die Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie:
»Die ,Gruppendynamik® ist in der Tat eine Anfrage an die Kirche,
inwieweit Gemeinden und Gemeinschaften, Kirchen und Freikirchen
mit all ihren Gruppierungen imstande sind, den Menschen von heute
einen bergenden Raum und sinnhafte Orientierung zu vermitteln. Sie
ist als eine unausgesprochene Kritik an den kirchlichen Gruppen und
Kreisen zu horen, wenn Menschen sich dort nicht an- und aufgenommen
fiihlen. Sie bedeutet eine Herausforderung an die christliche Predigt und

* Koller, Dieter. In: Becker, Wilhard/Gudjons, Herbert/Koller, Dieter. Christer nebmen
Stellung: , Gruppendynamik® — Eine Orientierungshilfe in der aktuellen Auseinander-
setzung, Kassel 1974, S, 62.
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Seelsorge, sich nach dem Sitz im Leben ihrer Wertvorstellungen fragen zu
lassen. Sie ist so ein Symptom dafiir, dafl auch die Kirche teilhat an der
Auseinandersetzung um den Wertepluralismus in unserer Zeit.“26

Die Begriinder gruppendynamisch orientierter Seelsorgeausbildung wa-
ren sich durchaus tber den struktursprengenden Charakter ihrer Be-
wegung im klaren. Sie stellten sich bewuflt in Widerspruch zu gangi-
gen Vorstellungen innerhalb der Kirche — durchaus mit dem Ziel, diese
zu unterminieren, So restimiert Joachim Scharfenberg, Mitbegriinder der
Deutschen Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie im Jahre 1992: ,Ich habe
als den besonderen Reiz und den Zauber der frithen Zeit das subversive
BewufStsein empfunden, mit dem wir uns von Gegnern absetzen konnten.
Mit dem narzifitisch sehr aufbauenden Gefiihl: Wir sind eine Art Unter-
grundbewegung, die aber aus dem Untergrund heraus etwas zu bewegen
versucht.“?’

Exkurs: Indoktrination und Gebirnwasche durch gruppendynamische
Psychotechniken

Im folgenden soll der Zusammenhang zwischen Techniken der Grup-
pendynamik bzw. neuen Psychotechniken und Indoktrination oder Ge-
hirnwische aufgezeigt werden. (Dieser Zusammenhang wird {ibrigens von
Gruppendynamikern selbst nicht geleugnet!)

Indoktrination und Gehirnwdésche

Der bekannte Psychologe Philipp Lersch hat 1968 an der Universitat
Minchen einen Vortrag tiber Praktiken der Gehirnwasche in der Sowjet-
union, in China und wihrend des Korea-Krieges gehalten. In diesem
Vortrag mit dem Titel ,Psychologie der Indoktrination“?® sind einige
Hinweise gegeben, die die Praktiken der Gruppendynamik vor einem
aufschluffreichen Hintergrund erscheinen lassen.

* Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (Hrg.). Zur Situation der Pastoralpsycho-
logte in der Bundesrepublik Deutschland. Tiibingen 1978, S. 13,

¥ Hartmann, Gert/Scharfenberg, Joachim/Stollberg, Dietrich/Winkler, Klaus. ,Grenzer-
fahrungen als Herausforderung in der Geschichte der Deutschen Gesellschaft fiir Pasto-
ralpsychologie.” In: Wege zum Menschen. 1992/6, S. 338. (Hervorhebung d. Verf.).
Lersch, Philipp. Zur Psychologie der Indoktrination. Vorgetragen am 5. Juli 1968, Sit-
zungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Historische
Klasse. 1968/3. Miinchen 1969, S. 12.
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Der Begriff Gehirnwische stammt aus dem chinesischen Volksmund
und bezieht sich auf Umerziehungsprogramme unter Mao Tse-tung wih-
rend der ersten Jahre des Aufbaus seines Machtbereiches. Es handelt
sich um dieselbe Art von Beeinflussung wie sie bei den Siuberungsak-
tionen der Stalin-Ara angewandt wurde. Lersch definiert den Begriff der
Gehirnwasche oder Indoktrination als ,eine Methode, die geeignet ist,
die in einem erwachsenen Menschen durch Erziehung und Gewohnheit
bei gleichzeitiger Entfaltung der eigenen Individualitit giiltig gewordenen
Werte, Uberzeugungen und Einstellungen sowie die daraus resultierenden
Verhaltensweisen aufler Kraft zu setzen, das Bewufltsein des Probanden
gleichsam zu einer Tabula rasa zu machen und andersartige, vor allem
entgegengesetzte Wertungen, Uberzeugungen, Einstellungen und Verhal-
tensweisen zu infiltrieren und zu fixieren.“??

Einige der Menschen, die solche Verfahren mitgemacht haben, haben
thre Erlebnisse aufgeschrieben; Lersch wertete solche Berichte aus und
referiert zudem die Ergebnisse amerikanischer Untersuchungen.

Das aunflere Verfahren der , Gedankenreform*

In China gab es unter Mao Gehirnwischeprogramme in Schulungsla-
gern (an denen man auch freiwillig teilnechmen konnte) oder in Gefing-
nissen. Die Menschen waren zu diesem Zweck in kleinen Gruppen von
zehn Personen streng hierarchisch organisiert. Man sorgte eine Zeit lang
fiir eine scheinbar freie Gesprichsatmosphire. Allerdings wurden von
einem ausgewihlten Gruppenteilnehmer alle Auflerungen an die Aufsicht
weitergeleitet. Bald flossen frithere Bemerkungen in die Gesprache ein,
die Atmosphire inderte sich, man mufite seine Fehler vor den anderen
bekennen und sich von ihnen kritisieren und bewerten lassen. Man mufite
seine Generalbeichte schriftlich fixieren, vor den anderen Teilnehmern
vorlesen, wiederum kritisieren lassen, immer wieder verindern usw. Es war
eine nicht enden wollende Prozedur von Demiitigungen und unwiirdigem
Ringen um Zustimmung. Manchmal gab es regelrechte Wettkimpfe im
Bekennen von angeblichen Verbrechen.

Durch all diese Praktiken wurde folgendes Ziel verfolgt: ,Es sollte die
Vergangenheit des einzelnen Probanden soweit wie méglich annulliert,

* Lersch, Philipp, 2.2.0., S.3.

" Lifton, R. ]. Thought Reform and the Psychology of Totalitism. — Study of , Brainwas-
hing“ in China. New York 1961. Oder: Schein, Edgar. H. Reaction Patterns to Severe,
Chronic Stress in American Army Prisoners of War of the Chinese. In: Journal of Soctal
Issues. 1957/13.
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es sollte reiner Tisch, Tabula rasa, gemacht werden mit den bisherigen
Gewohnheiten des Denkens, des Wertens und des Handelns, der einzelne
sollte ,einsehen, dafl alles bisherige Tun und Lassen ein Irrweg war.
Notwendig damit verbunden war die Losung aus den bisherigen mensch-
lichen Bindungen im Kreis der Familie, der Freunde und Bekannten. In
das dadurch entstehende Leerfeld sollte die kommunistische Wertordnung
als die absolute und konkurrenzlos giiltige eingesenkt, vom Probanden
introzipiert und internalisiert werden, was gleichbedeutend war mit der
Auslieferung des personlichen Gewissens an die Regierung und ihre Funk-
tionire, von denen allein zu erfahren ist, was man zu denken, was man
als gut, was als schlecht zu bewerten hat und wie man sich verhalten soll.
Damit war ein Maximum an sozialer Kontrolle durch die Regierung in
eins mit der Preisgabe des personlichen Intimbereiches angestrebt.“?!

Besonders im Korea-Krieg hatte diese Methode groflen Erfolg. Die
Amerikaner waren entsetzt, als plotzlich in koreanischen Medien ameri-
kanische Gefangene auftraten und mit marxistischem Vokabular die ame-
rikanische Politik anklagten. Nicht wenige der Kriegsgefangenen blieben
auch nach Ende des Krieges in Korea und weigerten sich, in die USA
zuriickzureisen. So etwas hatte es bisher noch nie gegeben. Wie war
das zu erkldren? Was war hier bei erwachsenen Menschen psychologisch
vorgegangen?

Abbaun des bisherigen Wertesystems

Lersch stellt fest, dafl der Abbau des bisherigen Wertesystems auf dre
psychologischen Wegen versucht wird:

1. Zweifel erregen an dem bisher als richtig Anerkannten und
Geglaubten

Lerschs Beschreibung dieser Methode lifit verbliiffende Ahnlichkeiten
mit Methoden neuerer Psychotechniken erkennen. Mit diesen Methoden
werden Neuerungen gegen den Willen oder Widerstand ihrer ,Objekte”
durchgesetzt. Man versuchte alles, die Menschen ,,zum Nachdenken [zu]
zwingen und sie zu den schwachen Punkten der bisherigen Uberzeu-
gungen und Einstellungen hinzufihren (...). Fiir alles, was einer bisher

' Lersch, Philipp. Zur Psychologie der Indoktrination. Vorgetragen am 5. Juli 1968. Sit-
zungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Historische
Klasse. 1968/3. Miinchen, S. 12.
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als richtig anerkannt, als selbstverstindlich geglaubt und als vermeintlich
rechtens getan hat, wird eine Begriindung abverlangt, und jeder gegebenen
Begriindung wird ein neues ,warum* und ,mit welchem Recht® entgegen-
gesetzt. Dabei ist daran zu erinnern, daf die Indoktrinatoren durch ihre
Ausbildung in allen Argumenten geschult waren, die gegen die biirgerliche
Gesellschaftsordnung vorgebracht werden kénnen, wihrend die Indok-
trinanden mit diesen Argumenten ohne innere Vorbereitung konfrontiert
wurden und keine vorher durchdachten stichhaltigen Argumente fiir ihre
eigene alte und gegen die andere neue Gesellschaftsordnung zur Verfiigung
hatten.“32

2. Schuldgefiihle erwecken

Hierbei wird dem Menschen die Schuld am Elend der Welt zugeschoben
- und zwar auf Grund seines Verhaftetseins in dem alten Wertesystems.
Dieses Wertesystem wird mit jeder Fehlentwicklung, mit jedem Elend
auf der Welt in einen Kausalzusammenhang gebracht und als Grundiibel
hingestellt. Hierdurch werden die gewohnten Bezugssyteme immer weiter
aufgelost. ,Unter einem Bezugssystem soll verstanden werden ein zum
Zwecke der Orientierung angelegtes und der individuellen Weltauffassung
zugrunde liegendes Netz von in sich geordneten und untereinander in
Bezichung stehenden Festsetzungen und Bestimmtheiten (...). Bezugs-
syteme sind also bestimmite, relativ stabile Schemata der Weltorientierung
und der Lebensfithrung. Was durch die herausfordernde Kritik und die
damit immer wieder angestachelten Zweifel an den bisherigen Uberzeu-
gungen und Wertungen erschiittert wird, ist das lebenslang erworbene
ideologisch-mentale Bezugssystem. Was sich zum anderen bei der Erregung
von Schuldgefithlen vollzieht, ist eine Auflosung des bisherigen sozialen
Bezugssystems, und zwar insofern, als Schuldgefiihle eine Sache des Ge-
wissens sind und das Gewissen, wenn auch nicht ausschliefllich, so doch
weitgehend in Verantwortung gegeniiber der Gemeinschaft und Gesell-
schaft steht. Und so ist es eine der zentralen Absichten der Indoktrination,
in eins mit dem seelischen Prozef, in dem der Proband zum Bewuftsein
schuldhaften Verhaltens gegen das Kollektiv gebracht werden soll, ihn auch
seinen bisherigen mitmenschlichen Beziigen zu entfremden: vor allem dem
Kreise seiner Familie und seiner Freunde (...).“3?

*“ Lersch, Philipp, 2.2.0..5. 141
" Lersch, Philipp, 2.2.0.,, S. 18,
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3. Das Zerschlagen des pragmatischen Bezugssystems

Lersch versteht unter dem pragmatischen Bezugssystem ,das Insgesamt
von Umweltsdaten und Sinneseindriicken, die innerhalb eines grofleren
Variationsspielraumes relativ gleichbleibend wiederkehren und zu deren
Verarbeitung und Bewaltigung das Individuum durch Erfahrung und
Gewohnheit ein bestimmtes Reaktionsgeftige ausgebildet und aufgebaut
hat“3* In den Gefangnissen wurde das dadurch erreicht, dal man die
Gefangenen isolierte, jede Sinnesreizung ausschaltete. In den USA wurden
um die Zeit von 1960 herum zahlreiche Experimente mit ,sensory
deprivation* (Ausschaltung aller Sinneswahrnehmungen) gemacht. Diese
Experimente bestatigten die Erfahrungen der Gefangenen: Durch totalen
Reizentzug tritt eine vollige Verunsicherung beim Menschen ein, was der
Indoktrination Tiir und Tor 6ffnet, da sich der Mensch schon im Stadium
der Unsicherheit befindet.

»Alles in allem genommen handelte es sich bei den Bedingungen, unter
die der Gefangene gesetzt wurde, um eine Strefisituation hochsten Grades,
eine Situation abnormer psychophysischer Belastung durch eine Umwelt,
deren Eindriicke und Ereignisse den Gewohnheiten und Vertrautheiten
des bisherigen Lebens entgegengesetzt waren und mit dem erworbenen
Reaktionsgeftige und den darin eingebauten Handlungsbereitschaften nicht
mehr bewiltigt werden konnten. Unter der Einwirkung dieser Strefisi-
tuation vollzieht sich ein Zusammenbruch des psychophysischen Reakti-
onsgeftiges, mit dessen Hilfe man sich bisher innerhalb einer gewohnten,
durch raumliche und zeitliche Markierungen gegliederten und tberschau-
baren Umwelt orientierte und auf die wechselnden Situationen des Lebens
antwortete.“?

In einer Fufinote bemerkt Lersch, daf} diese Erkenntnisse auf Beob-
achtungen Pawlows zuriickgehen: ,Es kann dies als eine hntsprcchung
zu den Erfahrungen angeschen werden, die Pawlow an einigen seiner
Versuchshunde bei experimentell herbeigefiihrten oder, wie wihrend ei-
ner 1924 erfolgten Uberschwemmung in Lcningrad zufallig entstandenen
Strefisituation machte. Durch die Versetzung in eine vollig ungewohnte,
auflerordentlich belastende Situation — die Tiere wurden bei der Uber-
schwemmungskatastrophe auf dem eingestromten Wasser umhergetrieben,
die Kopfe gegen die Decke der Kafige geprefit, bis es gelang, sie zu

befreien — wurden frither durch Konditionierung erworbene Verhaltens-

* Lersch, Philipp, a.2.0., 5. 19.
¥ Lersch, Philipp, a.2.0., S. 20.



»Klinische Seelsorge* 249

weisen aufler Kraft gesetzt, fir lingere Zeit wie ausgeloscht und ,stellten
sich nur langsam wieder her'.“3

Hier gilt es, aus heutiger Sicht zu erginzen, daff moderne Psycho-
techniken genau diesen Zusammenhang ausnutzen, um den Boden fiir
ein neues Wertegefiige vorzubereiten. Die ausgefeiltesten Methoden wer-
den eingesetzt, um den Menschen an seine psychischen und physischen
Grenzen stoflen zu lassen, um ihn so zu einer Verhaltensinderung zu
praparieren: John C. Lilly entwickelte z. B. aus dem Isolationstank,
den er fiir das amerikanische Militir als Foltermethode erprobte, den
Samadhi-Tank, dessen Anwendung heute als Psychotechnik bekannt ist,
Hierher gehoren auch sogenannte Marathonsitzungen, die oft mehr als 30
Stunden dauern, in denen ein Mensch nicht schlafen darf — wodurch zum
einen seine Widerstandskraft nachliit und zum anderen die Bereitschaft
fiir ,Erlosungsangebote zunimmt. Ebenfalls mufl man wohl auch neuere
Formen der Todeserfahrung dazurechnen, die den Menschen an die Todes-
grenze bringen mochten. Springen von Briicken und Kranwagen, Ekstase,
auch Drogenerfahrungen gehéren hierher.

So erklirt der mit LSD experimentierende Stanislav Grof, dafl Erfahrun-
gen mit Drogen einen sehr bedeutenden Zusammenhang zur Weltanschau-
ung cines Menschen haben: Alle gegenwiirtigen Lebensstrategien wiirden
als fundamentale Illusion gesehen. Weltliche Konkurrenz, Statusdenken,
Besitzstreben, Wertvorstellungen, (...) all das verblasse im Angesicht der
gemachten Erfahrungen. Der Mensch verstehe, daff der einzig konstante
Aspekt des Seins der Wandel sei, und er beginne, sich darauf zu konzentrie-
ren.’Grof weist darauf hin, dal das, was er durch seine LSD-Experimente
herausgefunden habe — nimlich die Verinderung der Weltanschauung des
Menschen durch Drogen, sich heute durch viele andere Techniken erzielen
lasse. Grof selbst zihlt folgende dazu:
jungianische Therapie,
hypnotische Trancezustinde,

Selbsterfahrungstherapien in der Nachfolge Reichs,

Gestalt- und Primartherapien,

Phantasieren unter Anleitung von Musik,

verschiedene Formen des »Rebirthing®,

gelegentlich auch durch Biofeedback, sensorische Isolation (vollkom-
mener Reizentzug), durch gezielte Uberbelastung des Koérpers bei be-
stimmten Sportarten (z. B. extremes Joggen), durch Schlafentzug oder

“ Lersch, Philipp, 2.2.0., S. 20f.
" vgl. dazu Grofs Stellungnahmen in Capra, Fritjof. Das Neue Denken. Bern 1987, S. 115.
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durch den Einsatz von sogenannten kinasthetischen Vorrichtungen (z.
B. ,eine Hexenwaage®).”®

Aufbau des neuen Wertesystems

Lersch stellt fest, dafl eine Verhaltensinderung nach Erschiitterung bzw.
Abbau des alten Wertesystems schon durch die spielerische Ubernahme
einer Rolle geschieht und dabei immer etwas hingen bleibt, so daff man den
stindig wiederholten Satz schliefilich selbst zu glauben beginnt. ~Mario
von Cranach ging im Anschluff an Experimente amerikanischer Psycho-
logen in Einzel- und Gruppenversuchen an mannlichen und weiblichen
Oberschiilern und Studenten der Frage nach, ob und wie weit sich die
Meinung einer Person andert, wenn sie dazu angehalten wird, nach auflen
hin in Wort oder Schrift unter Beibringung von Argumenten fiir seine
Rechtfertigung einen Standpunkt — etwa in der Frage der Todesstrafe
— zu vertreten, der ihrer eigenen Uberzeugung entgegengesetzt ist. Das
Ergebnis des Versuches war der methodisch einwandfrei gefithrte Nach-
weis, dafl unter gewissen Bedingungen die Aktivitit im Erfinden von
Argumenten zugunsten des gezwungenermaflen vertretenen Standpunktes
tatsichlich eine Anderung der urspriinglichen Meinung als Rickwirkung
(Bumerangeffekt) zur Folge hat. Aus seelischen Prozessen solcher Art
ist es zu erkliren, dafl durch das erzwungene, zunichst nur auflerlich-
verbale Vertreten der kommunistischen Ideologie sich diese schliefflich im
Bewuftsein und Unterbewuftsein als eigene Uberzeugung etabliert, wenn
man genotigt ist, nun auch seinerseits mit thr und fiir sie zu argumentie-
ren.“>?

Lersch charakterisiert die von ihm beschriebenen drei Schritte der
Gehirnwische folgendermafien: ,Was sich (...) bei dem Versuch einer
struktur-psychologischen Aufhellung als die Grundlage fiir den Erfolg der
,Gehirnwische' ergab, war zunichst ein methodisch wohl durchdachter
Abbau der bisherigen Bezugssyteme menschlicher Lebens- und Weltori-
entierung durch Erregung von Zweifeln, durch Erweckung von Schuld-
gefiihlen und durch Versetzung in psychophysische Strefisituationen. Mit
der auf solche Weise im Probanden erzeugten Ungewiflheit, Unsicherheit

* ygl. Grof, Stanislav. Die holonomische Theorie. Ein neues Paradigma fiir die Bewufit-
seinsforschung. In: Duerr, Hans Peter (Hrg.). Der Wissenschaftler und das Irrationale.
Frankfurt 1981, S. 58111,

“ Lersch, Philipp. Zur Psychologie der Indoktrination. Vorgetragen am 5. Juli 1968. Sit-
zungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Historische
Klasse. 1968/3. Miinchen 1969, S. 22f.
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und Hilflosigkeit war die Bereitschaft geschaffen fiir die Aufnahme und
den Aufbau der zu indoktrinierenden Wertordnungen, Einstellungen und
Verhaltensweisen.“*° (Der aufmerksame Leser wird hier miihelos die grup-
pendynamische Methode von Auftauen (unfreezing), Wechseln (changing)
und Wieder-Einfrieren (refreezing) wiedererkennen.)

Klaus Mehnert weist darauf hin, dal Mao Tse-tung selbst dieses
Doppelgeschehen des Ab- und Aufbaues von Wertordnungen beschrieben
hatte: ,Anfangen muf man damit, dem Kranken gehorig den Kopf zu
waschen. Einem solchen Kranken mufl man energisch und laut erkliren:
,Du bist jetzt krank® — so, daf er einen Schreck bekommt und ihm der
kalte Schweiff ausbricht, und ihn dann freilich gttlich tberreden, sich
kurieren zu lassen.“*! Dieser Maxime entsprechend wurde Robert Ford,
einem englischen Fernmeldemechaniker, der in Tibet gefangen genommen
wurde und seine Erfahrungen aufgeschrieben hat, bei seiner Einlieferung in
eines der chinesischen Gefingnisse fiir Gegenrevolutionare vom Leiter der
Verhorabteilung erklart: ,Dies hier ist kein Gefingnis im {iblichen Sinne.
Sie miissen es cher als ein Krankenhaus anschen. Sie sind krank, geistig und
sozial krank. Wir sind Thre Arzte, die Wirter sind die Krankenschwestern.
Wir wollen Sie von Threm falschen Denken heilen und IThnen helfen, die
Dinge vom Standpunkt des Volkes aus zu sehen.“#? | Die ,Gehirnwische®
deklariert sich damit selbst als eine Art Psychotherapie.“#

Die Parallelen von gruppendynamisch ausgerichteter Seelsorge, neuzcit-
licher Mission im Auftrag des Weltkirchenrats und den hier beschriebenen
Methoden der Indoktrination und Gehirnwische sind evident. Uber die
kirchliche Seelsorge sollen Ausbildungskandidaten und Gemeindemitglie-
der ihre im Sinne einer totalen Gesellschaftskritik ,problemhaften® Ver-
haltensweisen in Frage stellen, diese ginzlich auflésen und unter Anleitung
gruppendynamischer Trainer neue Einstellungen und Verhaltensweisen
emntiben.

Ab Miue der 60er Jahre schlug in den USA die Diskussion um
die Gruppendynamik hohe Wogen. Schon ein Jahr nach dem zweiten
Weltkrieg, also 1946, war hier eine Bewegung im Gange, die erst dann
von einigen wachsamen Personen registriert wurde, als sich bereits an
Schulen, in Unternchmen, in den Kirchen, in der Sozialarbeit und in
allen nur denkbaren Bercichen des offentlichen Lebens ein nicht mehr
zu libersehender Wandel der bisherigen Wertvorstellungen durchzusetzen

* Lersch, Philipp, a.a.0., 5. 24.

‘' Mchnert, Klaus. Peking und Moskau. Stuttgart 1962, S. 230.

“ Ford, Robert. Captured m Tibet. Zitiert in: Lersch, Philipp, 2.2.0., S. 25.
" Lersch, Philipp, 2.2.0., S. 25.
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begann. Der Boden war seit Ende der 40er Jahre so gut vorbereitet,
dafl Kritiker kaum noch Einfluf hatten. Politiker, die die Urspriinge,
Methoden und Ziele der Gruppendynamik offenlegten, wurden sofort als
LFaschisten® oder als ,rechtsextreme Sektierer diffamiert — so wie heute
noch, wenn man sich diesen Methoden entziehen mochte bzw. wenn man
die unwiirdigen Methoden und traditionsfeindlichen Ziele aufdeckt und
ihren wahren Charakter bekannt macht.

Wiirdelose Spiele fiir Priester

Damit man sich vorstellen kann, wie solche Weiterbildungen oder Su-
pervisionen tatsichlich aussehen, werden im folgenden einige Beispiele aus
der pastoralpsychologischen Ausbildung vorgestellt. Sie entstammen ver-
schiedenen Fortbildungsveranstaltungen fir Seelsorger aus dem deutsch-
sprachigem Raum. Es handelt sich um Kurse der Klinischen Seelsorgeaus-
bildung sowie um kiirzere Tagungen fiir Seelsorger mit gruppendynami-
schen Gruppen Die Seelsorgekurse dauern normalerweise mehrere Tage,
in einigen Ausbildungsgingen sogar sechs bis zwolf Wochen. Die Teilneh-
mer sind in der Regel Pfarrer bzw. im kirchlichen Dienst stehende Laien.
Um Diskretion zu gewihrleisten, wird auf die Nennung von Namen,
Orten und Zeitpunkten verzichtet. Alle Schilderungen sind authentisch.
Sie spiegeln die in der Pfarrerfortbildung immer haufiger praktizierten
Techniken wider. Speziell in der Bioenergetik und Biodynamik haben
diese einen ausdriicklich politischen Hintergrund: In der Tradition des
Freudomarxisten Wilhelm Reich soll hier der ,Charakterpanzer des Men-
schen® aufgesprengt werden, um ,befreiendes®, revolutionires Potential
freizusetzen.

Fir diese ,Freisetzung” wenden die jeweiligen Gruppenleiter sowohl in
den korperorientierten als auch in den gesprachsorientierten Gruppen (oft
wird beides miteinander kombiniert) subtile, aber ausgesprochen autoritire
Methoden an. Viele Leiter geben sich in gut getibter Manier freundlich,
locker und leger. Auf den ersten Blick erscheint es oft, als wiirden
sie die Gruppen in einem partnerschaftlichen Stil fithren. Wenn jedoch
cin Teilnehmer gegeniiber einer ,Ubung® Vorbehalte zeigt, wird er mit
Hilfe oft subtiler gruppendynamischer Prozesse zum Problem der Gruppe
gemacht und personlich in Frage gestellt. Durch gezielte Eingriffe des
Gruppenleiters erscheint er schlieflich den tibrigen Gruppenteilnehmern
als besonders ,angstlich®, als jemand, der innere ,Blockaden® hat und
dadurch die Gruppenprozesse immer ,blockiert, dem es an ,Vertrauen®
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fehlt oder der alles so ,kompliziert“ und »kopflastig® angehe. Nicht
selten beginnen einzelne Teilnehmer auf den ,Stérenfried® vehemente
Aversionen zu entwickeln. In den meisten Fillen geniigt dies, um einen
zogernden Teilnehmer zum Mitmachen zu bewegen. Wenn sich jemand
jedoch hartnickig widersetzt, zeigt sich offen der autoritire Fiihrungsstil:
«Was denkt die Gruppe? Wie erlebt Thr das, daf er als einziger nicht
mitmachen will?* - eine vorsitzliche Aufforderung, Aversionen auf den
einzelnen zu entwickeln und somit sozialen Druck auszutiben. Oder, wenn
andere Mittel versagen: ,Du mufit Dich schon einlassen kénnen. Sonst
kommt nichts in Gang. Ich setze dafiir hier die Bedingungen!* , Wenn Du
nicht willst, kannst Du ja gehn!*

Niemand will in die Rolle des Komischen geraten. Die Teilnehmer,
in der Regel sehr auf den ,Experten® ausgerichtet und angewiesen auf
dessen positiven Zuspruch, sind nur allzugerne bereit, das auszufiihren,
was dieser vorgibt. Die Bereitschaft, Verhaltensweisen einzuiiben, die
der Gruppenleiter sich wiinscht und die ja vorgeblich ,befreiende® Wir-
kung schaffen sollen, ist natiirlicherweise sehr grofl. In trainingsartigen
Verfahren wie bspw. der Bioenergetik werden Teilnchmer in Einzel-
fallen vom Gruppenleiter regelrecht zu bestimmten Handlungen ,an-
gefeuert®.

Die Methoden, die dazu verwendet werden, die Teilnchmer in ihrer
Selbstwahrnehmung zu verunsichern, sind zum Teil auferordentlich subtil
und fiir den nichtgeschulten Teilnehmer kaum durchschaubar. So stellt der
Gruppenleiterleiter z. B. aus heiterem Himmel fest: ,Hier ist Aggression
im Raum.” Jeder fragt sich nun erschrocken, ob er oder jemand anders
der Verursacher dieser Aggression ist. So wird die Atmosphire gespannter.
In einer urspriinglich freundlichen Gesprichsstimmung kénnen auf diese
Weise geschickt Aggressionen geweckt werden. In einem anderen Beispiel
auflert ein Laienseelsorger im Riickblick auf die vergangene Sitzung, das
Thema wire ,zerredet worden. Der Gruppenleiter greift diese etwas
mifimutig vorgebrachte Auerung sofort auf und fordert den Teilnehmer
auf, diesbeziiglich Namen zu nennen. Dieser benennt einen anwesenden
Pfarrer, der in sciner eigenen Gemeinde titig ist. Kommentarlos geht
der Gruppenleiter zu einem anderen Thema iiber. Ohne daR die Sache
inhaltlich zur Sprache gekommen wire, ist der Pfarrer nun vor der
gesamten Gruppe blofigestellt. Auf diese Weise erhalten Teilnehmer mit
stark negativen Affekten die Oberhand im Gruppengeschehen, wihrend
die bedachtsameren verunsichert werden. Ohne selbst inhaltlich steuernd
eingreifen zu mussen, kann der Gruppenleiter mehr und mehr den
Prozefl in die von ihm gewiinschten Bahnen lenken.
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Es gibt noch andere Verfahren, bei den Teilnehmern den Respekt vor
der eigenen Personlichkeit zu untergraben, und sie zur Teilnahme an
Handlungen zu veranlassen, fiir die sie sich unter normalen, menschlichen
Verhaltnissen schimen wiirden. Viele Teilnechmer lassen sich auf diese
Verfahren ein, bringen sie doch den Wunsch mit, mehr Gber sich zu
erfahren. Der Vorgang, vorhandene Tabus zu brechen, erscheint vielen
anfangs wie die Eroberung eines Neulandes. Erst viel spiter realisieren
einzelne, auf welch wirdelose Aktivititen sie sich eingelassen haben.
Niemand hitte gedacht, daf} er sich so stark manipulieren lassen wiirde.

Ein Beispiel: Zu Beginn einer mehrtigigen korpertherapeutischen Fort-
bildung sitzen etwa fiinfzehn méannliche und weibliche Seelsorger in ei-
nem Kreis und stellen sich gegenseitig vor. Als erste ,therapeutische®
Anweisung macht der Kursleiter die Teilnehmer auf ihre Korperhaltung
aufmerksam. Sie sei Ausdruck dafiir, wie sich die Teilnehmer jeweils
fithlten. Er selbst zieht sich die Schuhe aus. Die Teilnehmer verindern
ihre Haltung, Der Kursleiter: ,Vielleicht méchte jemand aufstehen?” Der
Kursleiter wirkt dabei sachlich, fachmannisch und ruhig. Die Teilnchmer
leisten seinen Impulsen nach und nach Folge. ,Geiibtere® Teilnechmer
machen es den anderen, fiir die solche Ubungen neu sind, vor. Schlieflich
gehen alle im Raum umher. Fast zurtickhaltend auflert der Kursleiter die
nachste Anweisung. Die Teilnehmer sollten so gehen, wie es auch sonst
thre Gangart im Leben wire. Die Teilnehmer verindern ihre Gehweise.
Der eine geht aufrecht und fest, ein anderer hiipft, ein dritter geht gebiicke
und stockend. Der folgende Impuls fordert dazu auf, diesen Bewegungen
auch stimmlich Ausdruck zu geben. Einzelne beginnen zu summen oder
zu stohnen. Die Gerausche schwellen zu einem Durcheinander von lautem
Achzen und Heulen an.

In einer anderen Gruppe werden Ubungen zum Thema ,Segnen®
durchgefiihrt. Die Teilnehmer sollen Paare bilden. Jeweils einer legt sich
mit dem Riicken auf den Boden. Der Partner soll thn durch Bertihrungen
an verschiedenen Korperbereichen ,segnen®. Der Gruppenleiter: ,Seid
dem anderen so nah wie moglich, aber nicht zu nah. Ich denke, das werdet
ihr spiiren, wo die Grenze ist.“ Die ganze Ubung wird ,non-verbal
durchgefiihrt. Die ,segnenden® Teilnehmer bertihren ihre Partner an Kopf,
Schultern, Oberkorper, Bauch, Armen und Beinen. Nach ca. 10 Minuten
werden die Rollen getauscht.

Auf einer Fortbildungsveranstaltung wird zur ,Strefbewiltigung* fol-
gende Ubung durchgefiihrt. Die Teilnechmer bilden Paare. Jeweils ein
Teilnehmer legt sich lings auf den Riicken. Sein Partner legt die Hand auf
seinen Kopf, mit der anderen Hand streicht er mit schnellen Bewegungen
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knapp unterhalb des Bauchnabels hin und her. Zur Erklirung sagt die
Kursleiterin, diese Ubung wiirde chemische Prozesse in Gang bringen, die
zur Entspannung dienten.

Indem Teilnehmer in kindliche Gefiihlszustinde versetzt werden und
angeblich archaische Gefiihle eintiben sollen, werden verbindliche Gefiihls-
orientierungen irritiert und Aversionen auf das normale® Leben geschiirt,

Zuriick zum Neandertaler

Es ist kaum g]aub]ich in welche Situationen sich Pfarrer und Seelsorger
bringen lassen. Auf einem Seelsorgetraining fordert eine Kursleiterin die
Teilnehmer zu folgender Ubung auf: Es sollen sich Paare bilden. Jeweils
ein Partner kniet sich auf den Boden und stiitzt sich mit ausgestreckten
Handen ab. Der Riicken ist in waagrechter Stellung. Der andere Partner
legt sich mit seinem Riicken quer iiber den des einen. Danach leitet die
Gruppenleiterin die Teilnechmer an, sich auf dem Boden zu wilzen bzw.
sich kriechend ,wie ein Tier fortzubewegen. Die Teilnechmer kommen
dieser Aufforderung nach und robben und wilzen sich durch den Raum.
Anschlieflend sitzt die Gruppe im Kreis zusammen. Einzelne teilen
thre Erfahrungen mit. Ein junger Seelsoger meint, ihm wire bei der
Kriechiibung deutlich geworden, wie anstrengend der aufrechte Gang sei.
Er sagt wortlich: ,Was wir Menschen uns da antun!®

In einer weiteren Ubung weist die Gruppenleiterin die Teilnehmer
an, sich auf den Ricken zu legen und die Beine anzuwinkeln. In dieser
Stellung sollen alle ,wie die Kinder* mit den Fiiffen so fest sie kénnen,
auf den Boden trampeln und dabei schreien: ,Nein, nein, nein.“ Ein
lautes Trampeln und Brillen entsteht. Dann beginnt die Gruppenleiterin
umherzulaufen, sie treibt die Teilnehmer dazu an mitzulaufen. Sie sollen
umherrennen wie Hirsche, mit geneigtem Kopf. Die Teilnehmer folgen
diesen Anweisungen. Dann sollen sie gehen wie Afrikaner, ,aus der
Hiifte“, anschlieflend sollen sie einen wburgerlichen Gang“ einnehmen.
Die Gruppenleiterin macht sich nun dariiber lustig: ,Dieser iibergestiilpte
nachgeiffte Gang!* Sie ruft laut: ,Weg, weg, weg!“ Die Teilnechmer
stimmen ein: ,,Weg mit diesem naghgeafften burgerhchcn Gang!*

Sind die Teilnehmer einer Gruppe nach einiger Zeit darauf cmgcstmlml
simtliche vorgegebenen Ubungen kritiklos auszufiihren, steigern die Leiter
in der Regel das Mafl an ,Grenziiberschreitungen®. Die nachfolgenden
Beschreibungen sprechen fiir sich. Sie zeigen in erschreckender Weise,
dafl in solchen ,Fortbildungen® jegliches Gefiihl fiir die Wiirde sich selbst
und dem anderen Menschen gegeniiber verloren gehen kann.
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Sexspiel-Ubungen fiir Pfarrer

Auf einer Fortbildungswoche bilden die Teilnehmer auf Anleitung des
Gruppenleiters einen Kreis, legen sich gegenseitig die Arme tiber Hals und
Schultern. Jeweils der zweite soll, so leitet der Gruppenleiter an, seinen
Korper hingen lassen und sein Becken vor und zuriick stoflen. Die Ubung
wird begonnen. Der Gruppenleiter fordert dazu auf, die Bewegungen auch
durch stimmliche Gerdusche zu begleiten. Einige Teilnehmer beginnen zu
stohnen, andere stimmen ein. Es entsteht eine Geriuschkulisse, die einer
Gruppensex Szene entstammen konnte.

Eine weitere Ubung regt der Gruppenleiter mit folgenden Worten
an: ,Das geht vielleicht zu weit, naja (...)“. Die Teilnehmer werden
daraufhin neugierig. Nun erklirt der Gruppenleiter die Ubung. Jeweils
zwei Teilnehmer wiirden sich in geringem Abstand voreinander hinstellen.
In Beckenhdhe sollten sie zwischen sich ein Kissen halten. Dann sollten
sie ruckartig das Becken nach vorne stoflen. Alle Teilnehmer bilden nun
Zweier-Gruppen, teils gleichgeschlechtlich, teils gemischt, und stoflen mit
ihren Hiiften bzw. ihren Geschlechtsteilen gegeneinander. Das Kissen
federt die Stéfle ab. Einzelne betitigen sich dabei sehr heftig.

Die beschriebenen regressiven und enthemmenden Techniken haben
nicht selten zur Folge, dafl die Teilnehmer ihre kindlichen Gefiihlshal-
tungen immer mehr trainieren. So kommen viele immer wieder zu solchen
Gruppen. Zum Teil nehmen die Pfarrer schon seit iber 15 Jahren an sol-
chen gruppmdynamlschen Gruppen teil. Entgegen der vorgegebenen Ziel-
setzung, aggressive Regungen wiirden so abgebaut — am Ende konne man
sich ,mit allen versohnen® — wird das Bediirfnis nach Aggressionsauflerung
immer grofler. Gerade Teilnehmer, die seit langem an solchen Gruppen
teilnehmen, sind am eifrigsten dabei, aggressive Impulse zu entwickeln
und auszuleben. Sie sind hiufig kaum noch zu beruhigen. Nichts lernt
ein Seelsorger oder ein Pfarrer in diesen Trainings fir seine schwierigen
menschlichen Aufgaben und Anforderungen im seelsorgerlichen Alltag.
Die Ubungen fiihren stattdessen dazu, daf sich die Teilnehmer zunehmend
weiter vom Mitmenschen und von der Realitat entfernen. Sie lernen so
nicht, was eigentlich die Aufgabe ecines Seelsorgers wire, sich in den
anderen Menschen einzufiihlen, thn zu verstehen und ihn konkret zu
unterstutzen.
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Quo vadis?

Es bleibt zu fragen, inwieweit die Kirchenleitungen dariiber informiert
sind, was tatsichlich in den Pfarrerfortbildungen stattfindet. Es hat den
Anschein, dafl die Veranstalter solcher Fortbildungen — aus gutem Grund -
nicht wirklich offen die Methoden und Inhalte darlegen. In den Gemeinden
jedenfalls weifl kaum jemand, wie sich so mancher Pfarrer auf seiner
Fortbildung gebardet.

Umso verdienstvoller ist es, dal nun einige Priesteramtskandidaten
bei der Una Voce Korrespondenz eine Moglichkeit gefunden haben,
die Offentlichkeit auf diese Zustinde aufmerksam zu machen. Es bleibt
zu hoffen, daf} sich in der katholischen Kirche diese Fehlentwicklung
rickgingig machen lafft. Was soll aus der Kirche werden, wenn ihre
Priester derart ausgebildet werden? Liegen nicht auch hier Griinde, warum
die Kirchenaustritte nicht abnehmen? Die Menschen haben so viele Sorgen
und Fragen (im Hinblich auf ihre Ehe, die Erziehung ihrer Kinder; im
Hinblick auf Probleme wie Drogen, Aids, Fernschen, Gewalt und vieles
andere mehr) - und sie bekommen keine Antwort, nicht einmal von ihren
Seelsorgern.

Die ,feierliche Ruhe®
nach den ,,unermefilichen Schmerzen*

von John Senior

Vorbemerkung des Ubersetzers

Wer auch nur einen relativ bescheidenen Uberblick iiber das hat, was sich
heute zur Kirchenpresse zihlt, dem wird nicht entgangen sein, dafd der
Raum, den das Thema ,, Fastnacht“ darin beansprucht, von Jabr zu Jahr
zunimmt. Daft man den Karneval zum Anlafy von Betrachtungen iiber
Humor und die echt christliche Freude nimmt, verdient gewifi keinen
Tadel, sondern eher sogar ein Lob. Fragwiirdiger wird die Sache allerdings
schon, wenn man dabei ,den lachenden Jesus® ins Spiel bringt, wie
das heuer verschiedentlich geschah. Unertriglich aber scheinen uns die
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Folgerungen zu sein, die Birgit Osterholt-Kootz in einem Beitrag unter
der Rubrik ,Gemeinde am Sonntag“ des ,Christ in der Gegenwart®
aus der an Fastnacht ,gefeierten ,Spannung wvon Leben und Tod“
— wenn auch nur in Frageform — zieht: ,Konnen wir uns ,dret tolle
Tage® — iiber eine Kostiimierung der Kinder hinaus — auch in unseren
Gottesdiensten vorstellen? Gemeint ist kein Rauschzustand, kein Chaos der
Beliebigkeit, in dem die ungebundene ,Narrenfreibeit' zum Selbstzweck
wird. Wenn man fiir eine beschrankte Zeit Grenzen durchbrechen und vom
Gewohnten abweichen darf, erreicht man eine Evweiterung der bisherigen
Maéglichkeiten. Der Traum (sic!) des zweiten Vatikanischen Konzils war,
dafl eine wirklich mitfeiernde Gemeinde entstebt, dafs sich das ,Publikum’
zu Akteuren® entwickelt“ (Ausgabe vom 21. Februar 1993). . .

Der folgende Auszug aus dem Buch von John Senior ,,La Restauration
de la Culture Chrétienne® (Die Wiederherstellung der christlichen Kultur
— Dominique Martin Morin, F-53 290 Bouére, 1991) beschiftigt sich zwar
nicht mit der Fastnacht, aber er riickt die Perspektiven zurecht.

Der Verfasser des Buches, John Senior (Jahrgang 1923), erhielt in
den 70er Jabren einen Lebrstubl fiir vergleichende Literaturwissenschaft
an der Universitat Kansas/USA. Der 1960 in die Katholische Kirche
Aufgenommene zahlt unter seinen Horern in Kansas mehr als zweihundent
Konwertiten und etwa zwanzig Priester, deren jeweilige Entschliisse er
mit seinen Vorlesungen iiber die grofien Werke der Vergangenbeit und
seinen Analysen des derzeitigen kulturellen Zusammenbruchs mafigeblich
beemflufit hat. Das englische Original des Buches: , The Restanration of
Christian Culture erschien im Jahre 1983 bei Ignatius Press. A8

Nur Freudenbringer?

Bisweilen hort man, aus Klugheitsgrinden mifiten bestimmte schwierige
Lehren und harte Worte Unseres Herrn abgemildert werden — was Er
selber jedoch nicht getan hat! Andere wenden ein, indem man davon
spreche, entmutige man die Leute, die sich abwenden und meinen, die
Rede sei zu hart, wie das auch dem Herrn selber entgegengehalten wurde,
als er sie zum erstenmal vortrug. Sie behaupten, man miisse die Traurigkeit
verjagen und nicht noch verschlimmern, und sich an das halten, was
aufzumuntern geeignet ist. Nun trifft es sich aber, daf} ich eine gewisse
Berufung dazu habe, Trauer zu verbreiten. ,Seid keine Freudenbringer,
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wo ihr seid!”, lauten — leicht geindert — die Anfangsworte meiner
protestantischen Lieblingshymne, die man heute auch wihrend der Messe
singt. In der Tat meine ich, die unfreiwillige Komik des Lebens erlaube
keineswgs die Schlufffolgerung, dieses sei ein Scherz. (Der deutsche Leser
wird hier unwillkiirlich an das Lied denken: ,Meide den Kummer und
meide den Schmerz..., Anm. A.S.). Ein Seliger ist etwas anderes als ein
Glucklicher (im Franzosischen Wortspiel: bienheureux — heureux). Das
haben wir vergessen, und so verwechseln wir den edlen und bisweilen
herben katholischen Wein mit dem sauer gewordenen der Protestanten und
Liberalen. Wer immer euch erkliren mag, Christus mache vordergriindig
gliicklich, beweist damit nur, daf} er ihm kaum nachgefolgt ist, daf er nicht
einmal den camino real erreicht, geschweige denn betreten hat, ist doch der
konigliche Weg der des Kreuzes. An mehreren Stellen steht geschrieben,
dafl Unser Herr geweint hat. Doch niemals sagt das Evangelium, er habe
gelacht oder auch nur gelachelt. Die ,gute Botschaft* des Evangeliums ist
von der gleichen Giite wie der ,gute Tod“. Was nicht heiflt, ich predige
auch eine Heiligkeit a la Tartuffe. Ich rate euch keineswegs, in eurem
Zimmer so laut zu schreien, dafk es bis in den Salon hinein schallt: ,,Schniir
mir das Buflkleid mit meinem Geiflelriemen!® Im Gegenteil, ich glaube,
eine gewisse gute Laune, ein gewisser Humor, sind dem Katholizismus
wesenseigen. Humor (im franzosischen Text: humeur et humour) kommt
vom lateinischen humus, ein Wort, das auch die Wurzel fiir humanus
(human) und humilitas (Demut) bildet. Chaucer, von dem man nie gesagt
hat, er sei traurig gewesen, und der mit Bestimmtheit diese gute Laune
besafl, behauptete, wir miifiten ,die Freude konterfeien® und ,uns als
lustige Gesellen* zeigen, weil wir alle wissen, dafl wir in einem Tranental
leben. Welches auch immer Shakespeares Religion gewesen sein mag — wir
wissen ja dartiber nichts —, er verfiigte iiber diesen katholischen Sinn, der
allein die wahre Frohlichkeit inmitten der bittersten Realititen erfaflt. Fiir
meine franzosischen Leser mochte ich das durch den Gesang des Trimazo
illustrieren, mit dem Paul Claudel die Jeanne au bicher (Johanna auf dem

Scheiterhaufen) beschliefit:

Der Mai ist da, der holde, der Mai mit seiner Wonne!

Schenkt mir ein bifichen Mehl, ein Eilein von eurem Haselhuhn!
Nicht zum Essen, nicht zum Trinken. Eine hiibsche Kerze will ich
kaufen,

zu leuchten der Jungfrau Maria. Tanderandei!

Der Mai ist da, der holde, der wonnevolle Mai!

JEANNE
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Ein biffichen Mehl, ein Eilein von eurem Haselhuhn,

Ein Tranlein fiir Johanna! Ein Gebetchen fiir Johanna!

Ein Gedankenfunken fiir Johanna!

Nicht zum Trinken, nicht zum Essen: fiir eine hiibsche Kerze soll es
sein: zu leuchten der Heiligen Jungfrau.

Die hiibsche Kerze — ich will sie sein.

Vereinigung mit dem gekrenzigten Heiland

Die echte katholische Frohlichkeit besteht darin, zu sprechen: Jetzt und
in der Stunde wunseres Todes — Amen. Als die hl. Katharina in ihrer
Todesstunde: ,Blut! Blut!“ rief, machte sie die Erfahrung der Freude, so
darf man sagen, in einer vollkommenen Liebesvereinigung mit Unserem
Herrn. Das glich allerdings nur wenig dem, was man fiir gewohnlich als
das Gliick bezeichnet, und thre Umgebung war entsetzt.

Maria, die thren gekreuzigten Sohn in ihren Armen hilt, um seine
Wunden zu kiissen — war es wirklich sie, die Michelangelo in seiner
Pieta darstellen wollte, die sie so frisch und schon zeigt? Hitten wir sie
anschauen konnen, wenn sie ihre vom Weinen ausgezehrten Augen auf uns
gerichtet hitte? Das frage ich mich, denn

Um eine Ewigkeit war sie gealtert, gealtert um ihre Ewigkeit.

Sie st die erste Ewigkeit nach Gottes Ewigkeit. Ja, sie war gealtert um

ihre Ewigkeit.

Kénigin war sie geworden — die Konigin der Sieben Schmerzen.

An Weichnachten ruft das kleine Madchen aus: ,Schaut, unter dem
Baum meine Puppe! Meine Gebete sind erhort worden!“ Und seine Eltern
antworten: ,Ja, mein liebes Kind, Gott ist gut. Er erhort immer unsere
Gebete.“ Innerlich indessen fragt ihr euch stumm: ,Und die meinen?
Meine hat er nicht erhort.“ Das habt ihr sicher erlebt, sofern ihr ein
bestimmtes Alter erreicht habt, zu dem manche schon gelangen, wihrend
sie noch jung sind. Feststeht, dafl es eine geistliche Altersstufe gibt, wo uns
Trauer, Unruhe, Angst innerlich ergreifen, wo die Schreie aller gliicklichen
Christen, die den Frieden und die Freude besingen, uns reizen, weil es
fiir uns weder Freude noch Friede gibt. Ein Tag kommt, da wir uns still
sagen: ,Herr, meine Gebete sind nicht erhoért worden. Ich habe mich zu
tun bemiiht, was die hl. Theresia mir empfohlen hat. Immer wieder habe
ich meine Augen auf dich gerichtet, doch du hast mich nicht angeschaut.
Niemand versteht mich, nicht einmal du. Ich bin allein. — Allein?, fragt
Er. — Ja, allein. — Nunmehr beginnen deine Gebete erhort zu werden,
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zum erstenmal. Nunmehr beginnst du, Mir ihnlich zu werden, als Ich am
Kreuz die Bitterkeit jener hebriischen Worte verkostet habe, die du, wenn
du schweigend lauschst, bei jeder Messe aus meinem Munde vernehmen
kannst. Eli, eli, lama sabachtani? ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen.“

Der Leidenskelch

Beim heiligen Meflopfer spricht Christus selber die Worte der Wandlung
kraft einer freiwilligen Selbstaufgabe des Priesters als eigener Persénlich-
keit. Der Priester wird nur die persona, das Instrument, durch das hindurch
die Simme ertont. Christus ist es — nicht der Priester —, der da spricht:
Hoc est corpus meum. Und dieser Leib wird in der Stille erhoben. Das
Erklingen der Schelle unterstreicht die Stille, und ihr Gebimmel verdringt
den Larm der Welt. Dann sagt Christus: Hic est enim calix sanguinis mei.
In Gethsemani hatte er gefleht: ,Wenn es moglich ist, dafl doch der Kelch
an mir voriibergehe, ohne ihn zu trinken*. Nunmehr spricht er: ,Das ist
der Kelch meines Blutes“. Im zweiten Teil des doppelten Wandlungsaktes
wird Christi Blut auf dem Altar gegenwirtig, getrennt von seinem Leib,
was das Vergieen seines Blutes bei der Kreuzigung darstellt. Das Blut
wird vergossen unter der Gestalt des Weines, und die feierliche Glocke
verkiindet es einer Welt, die es kaum vernimmt. Das ist das Geheimnis des
Glaubens. (...)

Dieses Geheimnis wird immer und unfehlbar verstanden als die reale
Vergegenwirtigung des zentralen Aktes der ganzen Geschichte: angefangen
vom Fiat lux bis zur Vollendung der Zeiten. Wie der hl. Paulus sagt, hat
Unser Herr den Aposteln aufgetragen, ,dies zu tun zu seinem Gedichtnis®,
und nicht einfach dessen zu gedenken. In diesem Augenblick der Messe
halten selbst die Engel mit ihrem Gesang inne. Die Stille legt sich tiber die
Vorhofe des Himmels, und die Erde bedeckt sich mit Finsternissen bis zur
neunten Stunde.

Zu der gleichen Zeit rifk der Vorhang des Tempels von oben bis unten
entzwel, die Erde bebte, die Felsen zersprangen. —

Ohne katholisch zu sein, war Emily Dickinson eine christliche Dichte-
rin. Sie war mit jener dichterischen Intuition begabt, die in die Wahrheit
der Dinge eindringt, vor allem in die des Leidens, das sie sehr wohl kannte
und von dem sie mit einer auflerordentlichen Prizision sprach:

»Eine feierliche Ruhe folgt auf die unermefllichen Schmerzen.“ (.. .)

Ein Gedicht erklirt die Dinge stets, indem es ihnen etwas von ihrer
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Hirte nimmt, dem Zellstoff ahnlich, der die Wunde bedeckt. Das Heilige
Mefopfer ist der feierlichste Akte, der in unserem Erfahrungsbereich liegt.
Dieser Ruhe diametral entgegengesetzt ist die ,feierliche Schande®. Der
heilige Gregor der Grofle sagt:

»Es gibt Menschen, welche die geistlichen Lehren mit Fleil und
Scharfsinn durchforschen, die aber durch ithr Leben das mit Fuflen treten,
was sie mit ihrem Verstande erkannt haben. Eilfertig lehren sie das,
was sie durch Studium und nicht durch die Praxis erlernt haben, doch
ihr Verhalten dementiert ihre Unterweisung... Darum beklagt sich der
Herr ob ihrer verachtenswerten Wissenschaft und spricht durch seinen
Propheten: ,Sobald du das klarste Wasser getrunken hast, triibst du den
Rest mit deinen Fiiflen*.”

Fragen ernster Selbstpriifung

Eine bedringende Frage verfolgt mich, wihrend ich dieses Buch schreibe,
und ich vermute, daf manche meiner Leser sich die gleiche stellen: ,Wer
bin ich, dafl ich so zu lehren wage?* Ich hore, wie man mir sagt:
»Arzt, heile dich selber. Mein ganzes Leben hindurch habe ich weniger
gearbeitet, als ich es gekonnt hitte, und noch viel weniger gebetet. Selbst
die kleinsten Priifungen trafen mich wie Macbeth nach der Ermordung des
Konigs: ,Ich konnte nicht Amen sagen®.

Es ist spat. Spat in meinem Leben und vielleicht in dem euren — es ist
immer spater als man meint — spat in diesem 20. christlichen Jahrhundert.
Es wird sehr schwierig sein, auch nur ein Zehntel dessen zu tun, ,was
zu tun ist*: als Christ leben, einen ehrlichen Beruf in einem katholischen
Dorf ausiiben, ein Zehntel seiner Zeit dem Gebet vorbehalten, dem Herrn
alle unsere Werke anbieten, unsere Gebete, unsere Freuden und unsere
Miihen in der Gesinnung des Opfers. Ja, das ware unmoglich, wiirde uns
der Beistand der heiligen Mutter fehlen. (...)

Wenn thr mir voraus seid, wenn ihr stets nach besten Kraften eine
chrbare Arbeit verrichtet, wenn ihr euch des immerwahrenden Betens
befleiffigt und die Priifungen des Alltags mit freudigem Herzen annehmt,
denn werden, sagen die Heiligen, die Mauern eurer ,Seelenburg® (Anspie-
lung auf die hl. Theresia von Avila, die Senior sehr verehrt, Anm. A.S.) in
der Stunde eures Todes plotzlich wie Kristall, und die Klarheit von Gottes
Gegenwart wird sie durchdringen. Wenn ihr eurem eigenen Begribnis
beiwohnt, fiigen sie hinzu, wird der kristallne Ruf der Glocken erklingen
wie das Lachen der Engel, und ihr werdet die wahre Pieta schauen, die kein
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Kiinstler darzustellen gewagt hat, weil niemand sie betrachten kann, ohne
zu sterben. Seid ihr aber naher bei mir, habt ihr euer Christenleben nicht
so gelebt, wie das notwendig wire, dann méchtet ihr vielleicht jetzt den
Entschlufl erneuern, bemiiht zu sein, tiglich das zu tun, was verlangt wird,
um als Katholik zu leben. Besteht doch die Alternative bestenfalls in einem
Leiden, das seinesgleichen auf Erden nicht kennt, und schlimmstenfalls in
der ewigen Verdammnis. Hienieden scheint das Leiden uns einzuschliefen
wie ein Kerker aus Stahl. In Wirklichkeit aber ist es nur ¢ine ganz diinne
Trennwand, die wir durchschreiten, um zu sterben, auf die Weise, wie
Christus in den Raum eingetreten ist, wo die Apostel verharrten, ohne auch
nur die Tir zu offnen — oder auch so, wie er aus Maria geboren wurde,
die er vollkommen jungfraulich und unversehrt lief. Dort, nunmehr ganz
nahe, unmittelbar auf der anderen Seite der sichtbaren Wand der Dinge,
uns naher als unser eigener Atem, hilt Jesus in der echten Pieta seine
Mutter in seinen Armen, Er trocknet fiir immer ihre Trinen von ihren
Augen ab. Sie schaut auf ihn und lichelt.

Das ist kein Traum, sondern die Wirklichkeit. Wir wissen, dafl das wahr
ist, weil es uns geoffenbart wurde von Dem, der weder sich noch uns zu
tauschen vermag. Tun wir von jetzt an das, ,was zu tun notwendig ist*
- und sei es auch nur ein Zehntel oder ein Hundertstel davon —, und
wir werden in der Stunde unseres Todes — emporgehoben in den Armen
Mariens — mit der hl. Katharina rufen: ,Blut! Blut!“, d.h. ,Amen®. Arbeit,
Gebet, Opfer. Das ist es, was es zu tun gilt.

Heilige Maria, Mutter Gottes, bitte fiir uns arme Siinder, jetzt und in

der Stunde unseres Todes. Amen.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Andreas Schionberger.
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Zur weiteren Diskussion
tiber Sonntagsgottesdienste ohne Priester

Von Andreas Schonberger

Voller Entristung berichtet ein Richard Forster im Anzeiger fiir die
Seelsorge unter der Uberschrift: ,Wo Kreativitit zur Willkiir wird“ (Heft
Nr.5/1993, S.241) iiber einen in der Tat erstaunlichen Vorgang: Da
eroffnet in einer Gemeinde, die offensichtlich zu einem Pfarrverband
gehort, ein Pastoralassistent am Sonntag den Wortgottesdienst. Gegen
dessen Ende erscheint dann der Pfarrer, ,um ,aufzuwandeln’, d.h. von
der Gabenbereitung an den ,sakramentalen Dienst® zu iibernehmen®,
Unterdessen fihrt der Pastoralassistent zum Wortgottesdienst in die
nachste Gemeinde. ..

Fir Forster Anlaf}, um formlich ,loszudonnern®: | Was fiir ein Got-
tesdienstverstandnis verbirgt sich hinter solch einem schlimmen Wort
(gemeint ist ,aufwandeln®) und solch einer unglaublichen liturgischen
Praxis! Stehen wir hier nicht vor einem Riickfall in finsterste Zeiten der
Liturgiegeschichte? Der Priester als ,Wandler, Zauberer, der gleichsam
mit magischen Kraften versehen, seinen  hocus pocus® zelebriert? Ist
,aufwandeln® nicht ein Unwort in der Kirche? Spatestens seit der Gottes-
dienstreform des Zweiten Vatikanischen Konzils, die noch lange nicht in
ihrer spirituellen Tiefe von unseren Gemeinden (und Pfarrern) rezipiert
ist, sollte es doch klar sein, dafl es bei der Eucharistiefeier um mehr geht
als um einen magischen Vorgang“...

Forster verweist auf einen Text der Konstitution Sacrosanctum Conci-
lium, worin es heiflt, dafl ,Wortgottesdienst und Eucharistiefeier so eng
miteinander verbunden sind, daf§ sie einen einzigen Kultakt ausmachen®
(Nr.56). Sicher zu Recht stellt er fest, dafl ,eine Reduktion der Eucha-
ristiefeier auf die ,\Wandlungsworte™ nicht threm Wesen entspreche und
sie unzuldssig verkiirze. Nur tbersieht er, dafl der Konzilstext eine ganz
andere Zielrichtung hat, als vor einem falschen — vor einem ,magischen“
— Meflverstindnis zu warnen, namlich die Mahnung der ,Heiligen Ver-
sammlung® an die Adresse der Seelsorger: ,Sie sollen in der religiosen
Unterweisung die Gliaubigen mit Eifer belehren, an der ganzen Messe
teilzunehmen, vor allem an Sonntagen und gebotenen Feiertagen® (ebda. —
Hervorhebung A.S.) — ein Anliegen, das mit Sicherheit keine Entdeckung
des Konzils war! Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet, erscheint das
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Vorgehen des Pfarrers allerdings in einem etwas anderen Licht! Was will er
in der Tat anders, als es den Glaubigen seiner verschiedenen ,,Gemeinden®
ermoglichen, sonntags an einer ganzen Messe teilzunechmen? Und ob der
sicherlich nicht glickliche Ausdruck ,aufwandeln® unbedingt ein ,,magi-
sches” Miflverstindnis des hl. Mefopfers verrit, miifite wohl an Ort und
Stelle erst noch untersucht werden. Zunichst einmal beweist er, dafd fur das
Kirchenvolk in der nicht genannten Pfarrei der entscheidende Augenblick
der Messe die Wandlung ist, mégen auch moderne Liturgiker, wie der von
Forster zitierte Josef Eger, die Meinung vertreten, dafl ,jedes Wort der
Meffeier — vom Beginn mit dem Kreuzzeichen bis zur Sendung am Ende
- in sich wandelnde und verwandelnde Kraft enthalte.

Liturgische ,, Arbeitsteilung

Eine ganz andere Frage ist natiirlich, ob der von dem Pfarrer beschrittene
Weg, seinen Glaubigen sonntags die Teilnahme an einer ganzen Messe zu
ermoglichen, richtig ist. Vom Standpunkt der ,alten Messe® aus betrachtet
keineswegs! Und es ist auch nicht anzunehmen, daf die Viter des Zweiten
Vatikanischen Konzils an eine »Arbeitsteilung® in der Weise dachten, wie
sie in den vom Anzeiger erwihnten ,priesterlosen Gemeinden® praktiziert
wird. Die Stelle in der Liturgiekonstitution, wo von , Wortgottesdiensten®
die Rede ist, laflt sich ihrem Wortlaut nach jedenfalls nicht in einem
solchen Sinne auslegen: ,Zu férdern sind eigene Wortgottesdienste an
den Vorabenden der hoheren Feste. .., besonders da, wo kein Priester
zur Verfigung stehy; in diesem Fall soll ein Diakon oder ein anderer
Beauftragter des Bischofs die Feier leiten (SC Nr.35.4). Gemeint sind
damit offensichtlich die friiheren ,Andachten® (wobei nebenbei bemerkt
das Wort leiten® auch in diesem Zusammenhang fiir unsere Ohren keinen
guten liturgischen Klang hat). Wenn nun ein nachkonziliarer Pfarrer ganz
auf der Linie der von der Liturgiereform geforderten Kreativitit den
Einfall hat, den ihm zur Hilfeleistung zur Verfiigung gestellten ,, Wanderer
zwischen zwei Welten in Gestalt des Pastoralreferenten sonntags einer
seiner Meinung nach niitzlichen Verwendung zuzufiihren, dann sollte ein
Blatt wie der Anzeiger fiir die Seelsorge in seiner Kritik etwas bescheidener
sein. Es konnte sonst leicht in den Geruch der Heuchelei geraten. Oder
bestimmt etwa der Herder-Verlag als eine Art Marktfiihrer auf dem Gebiet
der deutschsprachigen religiosen Literatur im allgemeinen und mit der
Zeitschrift Gottesdienst auf dem der Liturgie im besonderen die Grenze,
»wo Kreanvitat zur Willkiir wird“? Der tiefere Grund fiir die Aufregung



266 Andreas Schonberger

der ,Herder-Tochter® Anzeiger liegt im vorliegenden Fall u.E. nicht in
der Sorge um eine iibers Ziel hinausschieffende Kreativitit, sondern in den
eigenen Vorstellungen von den ,sonntiglichen Gemeindegottesdiensten
ohne Priester”.

Mit oder obne Kommunionausteilung?

Der Leser moge uns verzeihen, wenn wir im folgenden erneut auf dieses
Thema zuriickkommen. Aber der gleiche Anzeiger hat in seinen Ausgaben
vom Mirz und April dieses Jahres einen Vortrag von Arno Schilson, ge-
halten auf dem Andechser Symposion vom Oktober 1992, wiedergegeben,
die neben einigen sehr beherzigenswerten Darlegungen vor allem zwei Ge-
danken enthalten, die zu entschiedenem Widerspruch herausfordern. Doch
zunachst zum ,Positiven® darin, sofern dieser Ausdruck hier tiberhaupt
angemessen 1st.

Laut einem Fachbericht iiber die ,Andechser Tagung“ von Richard
Geier konzentrierten sich ,die Probleme mit priesterlosen Wortgottes-
diensten“ auf die Frage, ,ob am Schluf} die Kommunion ausgeteilt werden
soll“ (Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 2/1993, S.56). In fast 90 Prozent
der Gemeinden werde dies gewtinscht und auch durchgefiihrt. Gegen
diese Praxis wandte sich A. Schilson im ersten Teil seines vorerwihnten
Referates. Aufgrund der Erfahrungen der letzten Jahre hielt er sich zu
der Feststellung berechtigt, ,wie quer zur Wirklichkeit“ die im romischen
Direktorium ,Sonntiglicher Gemeindegottesdienst ohne Priester” gerade
zu diesem Punkt gemachten Aussagen stehen (Heft 3, S. 93). Der Mainzer
Professor illustriert das an ,drei Momentaufnahmen*®:

- Ein ,Deutscher Liturgikprofessor® beklagte sich bei ihm iiber seinen
Bruder, der sich von ,Sinn und Notwendigkeit sonntiglicher Wortgot-
tesfeiern bei Abwesenheit des Priesters® nicht iiberzeugen lassen wollte
und an der Richtigkeit ,der offenbar bereits lange Zeit sorglos praktizier-
ten Kommunionfeiern® festhielt. Bei seiner Nichte mufite der Liturgik-
professor sogar erleben, ,dafl ihr der gravierende Unterschied zwischen
Eucharistiefeier und einem Wortgottesdienst mit Kommunionausteilung
keineswegs aufgefallen und die qualitative Differenz beider Gottesdienst-
gestalten ihr auch partout nicht einleuchten wollte* (ebda.). Und das nach
30 Jahren Liturgiereform, ist man versucht hinzuzufiigen. Oder vielleicht
sogar wegen 30 Jahren Liturgiereform? Wie dem auch sein mag, mit
der folgenden Feststellung diirfte Schilson wohl der tatsichlichen Lage
gerecht werden: ,Wenn das romische Direktorium in Nr. 21 verlangt, ,den
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Glaubigen (miisse) der Ersatzcharakter derartiger Feiern klar sein®, und im
folgenden Artikel fordert, ,jede Verwechslung von Versammlungen dieser
Art mit einer Eucharistiefeier (sei) sorgfaltig zu vermeiden, dann trifft dies
offenbar in cine Situation, die beiden Fehlern schon weitgehend erlegen
ist“ (ebda.).

—Schilsons gegeniiber einer ,engagierten Christin® geiuferte Ein-
schitzung, die von ihr mitverantworteten Sonntagsgottesdienste ohne
Priester mit Kommunionausteilung seien als »Notlosung® anzusehen,
stieflen bei der Dame auf heftigen Widerspruch. Den ohne Priester
gefeierten Gottesdienst betrachtete sie ,als groflen Gewinn..., als eine
Errungenschaft, die man sich auf keinen Fall wieder nchmen lassen
dirfe (Anzeiger, Heft 3/93, S. 94). Ein niederschmetterndes Dementi
der Forderung in Nr.21 des Direktoriums: ,Den Gliubigen mufl der
Ersatzcharakter derartiger Feiern klar sein, damit sie sie nicht fiir eine
optimale Losung der heutigen Schwierigkeiten. .. halten®!

— Bei Schilsons dritter ,Momentaufnahme* geht es um eine Information
aus dem Munde jemandes, ,der es wissen mufite: Und zwar gebe es
»eine wachsende Zahl gerade jiingerer Christen® ..., die in ihrem Kreis
»als Laien aus dem Geist Christi heraus ohne Mitwirkung irgendeines
Priesters die Eucharistie feiern. Ob daran allerdings nur die durch den
wachsenden Priestermangel ausgeloste ,defiziente Situation® schuld ist,
darf man bezweifeln. Ein Drewermann z.B. wird am Tun dieser Christen
wohl kaum etwas auszusetzen haben — im Gegenteil!

Fragwiirdiges Eucharistieverstandnis

Man wird Schilson wohl zustimmen miissen, wenn er davon ausgeht,
dafl es sich bei seinen drei Momentaufnahmen nicht um Einzelfille han-
delt, und daf die konkrete Gestalt der priesterlosen Sonntagsgottesdienste
olangfristig ein fragwiirdiges Eucharistie- und Amtsverstindnis® férdert
und ,die Einsicht der Gliubigen in die wirkliche Notsituation nachhaltig
verhindert (ebda.). Zustimmen wird man ihm auch, wenn er darauf
hinweist, dafl ,in der Optik vieler Christen. .. immer mehr Laien durch
eine rein rechtliche Beauftragung, die mit keiner sakramentalen Weihe-
handlung, also einer Ordination, verbunden ist, in Funktionen® einriicken,
»die integral dem priesterlichen Dienst zugehoren®. Dafl sich ,der of-
fenbar nachhaltige Eindruck, heute habe Frau Meyer oder Herr Schiller
mit der Gemeinde die Eucharistie in Form eines Wortgottesdienstes mit
Kommunionausteilung gefeiert,“ kaum mehr leugnen 1ifit (Anzeiger, Heft
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4/1993, S.159). Fir Schilson darf es demnach nur eine Form des Mef-
Ersatzes, wenn man so sagen darf, geben: ,Die Gestalt dieser priesterlosen
Sonntagsgottesdienste ist grundsatzlich ein reiner Wortgottesdienst, in
dem die Gemeinde Christus, ithren Herrn, in ihrer Mitte gegenwirtig
weifl durch sein Wort und durch die in seinem Namen versammelten
Glaubigen® (ebda.).

Unter der Voraussetzung, dafl ein Sonntagsgottesdienst ohne Priester
wirklich die ultima ratio darstellt, wirklich unvermeidlich ist, wird wohl
auch ein  konservativer® Katholik kaum Einwinde gegen Schilsons vor-
erwiahnte These haben. Leider aber hat diese auch einen Haken, und
zwar den, daf} der sonntigliche Wortgottesdienst nach den Vorstellungen
des Mainzer Professors letztlich Schrittmacher sein soll fiir eine ,Viel-
falt beauftragter Dienste® und ein sich breiter ausgliederndes kirchliches
Amt (S.162). Doch {tiberlassen wir ihm der Einfachheit halber selber
das (manchmal sehr gewunden wirkende) Wort: Die Forderung nach
Abschaffung der Zolibatsverpflichtung ,ist viel zu undifferenziert und
unterbietet das Problem im Blick auf die Situation, die wir vorfinden.
Diese zeigt namlich lingst solche, die in einem weiter nach unten sich
ausdifferenzierenden kirchlichen Amt zu wesentlichen Funktionen der
Gemeindeleitung und damit wohl auch zu einem, vielleicht auf die kon-
krete Gemeinde begrenzten Vorsitz bei der Eucharistiefeier in einer sa-
kramentalen (Weihe-)Handlung beauftragt werden kénnten. Es handelt
sich oft um bewahrte, verheiratete Manner — dann sollte man thnen keine
Ehelosigkeit auferlegen und sie trotzdem weihen, weil dies threm Dienst
entspricht. Kaum weniger begegnen uns in diesen Funktionen Frauen,
darunter viele Ehefrauen und Miitter. Auch thnen mufl dann ein Zugang
zu diesem modifizierten, aber eben doch angesichts seiner kirchlichen
Bedeutung sakramental zu strukturierenden Amt geebnet werden. Und
schlieflich werden die meisten unter diesen Frauen und Minnern kein
abgeschlossenes akademisches Studium der Theologie vorweisen kénnen,
so daff auch von dieser Zulassungsvoraussetzung als genereller Forderung
abzusehen wire® (S. 163/164).

Ein Kommentar zu diesen im ,Krimpersystem“ rekrutierten ,Prie-
stern“ und ,Priesterinnen® — zweiten Grades? — diirfte sich wohl eriibri-
gen. Im hochsten Grade bedenklich muff allerdings stimmen, daf eine
Zeitschrift wie der Anzeiger fiir die Seelsorge bereitwillig thre Spalten fiir
professorale , Kirchentraume® (S. 164) zur Verfiigung stellt, die weder mit
der Tradition der Kirche noch mit den Verlautbarungen ihres obersten
Lehramtes in Einklang zu bringen sind . . .!
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» Encharistie- Tourismus“?

Glaubt man Professor Schilson, dann haben sich in der Frage der prleqter-
losen Gottesdienste ,einige wichtige Ubereinstimmungen. .. als gemein-
samer Nenner in der gegenwirtigen Situation herausgebildet®, die z.T.
sogar im romischen Direktorium zu finden seien (Anzeiger, Heft 3/1993,
S.95). Gegen letzteres jedoch habe sich ,die Meinung herausgebildet,
dafl die Gemeinde am Ort zusammenkommt und nicht in der Form
eines ,Eucharistietourismus‘ an Fucharistiefeiern benachbarter Gemeinden
teilzunehmen verpflichtet bzw. eingeladen ist* (ebda.). Offen bleibt bei
diesen Formulierungen, wer diejenigen sind, bei denen sich die angeblichen
Ubereinstimmungen ergebcn haben, und das gewif nicht ohne Grund, soll
doch damit offensichtlich ein allgemeiner Konsens innerhalb der Kirche
~ Rom 1n einigen Punkten ausgenommen (aber ist das bei den modernen
Theologen nicht eher eine Garantie fiir die Richtigkeit ihrer Theorien?)
— suggeriert werden. Weitaus schlimmer und ,unwissenschaftlicher® als
diese Verschwommenbheit ist der Gebrauch des Begriffes vom ,Euchari-
stietourismus®. Damit wird der Weg, der auch nach dem Direktorium der
Gottesdienstkongregation als erster zu beschreiten ist, um dem Ausfall
des Sonntagsgottesdienstes zu begegnen, von vorneherein mit einem nega-
tiven Vorzeichen versehen: ,Eucharistietourismus® — erinnert das nicht an
Sextourismus, an Milltourismus? Gerade aber Assoziationen dieser Art
sind es, auf die unsere Wortschopfer im Sog der Massenmedien aus sind,
ihnlich wie im Fall der »Fundamentalismus“-Verdachtigung, mit der man
»konservative® Gruppen innerhalb der Kirche belegt.

Die Begriindung jedenfalls, die Schilson fiir die Ablehnung eines ,Eu-
charistietourismus® anfithrt, scheint jedenfalls recht schwach zu sein:
,Wie hoch auch immer der Sinn und der Wert einer Fucharistiefeier
einzuschitzen ist — das briiderliche und schwesterliche Miteinander in
dieser konkreten Gemeinde auch im sonntiglichen Gottesdienst, die ge-
meinsame stirkende Erfahrung der Gegenwart des Auferstandenen in der
Mitte ihrer Lebenswirklichkeit hat fiir diese Gemeinde konstitutive und
unverzichtbare Bedeutung, so daf sie nicht plétzlich durch die Teilnahme
an einer nicht in ihrer Mitte stattfindenden Eucharistiefeier gleichsam ,in
die Zerstreuung® geraten darf (ebda.). Ganz abgesehen davon, dafl es
schon immer Katholiken gab, die in der ,Zerstreuung® lebten, u.U. weite
Wege, wenn nicht gar Fahrten in Kauf nehmen mufiten, um sonntags
einer Messe beiwohnen zu konnen! Was hindert Gliubige, die sonntags
anderenorts eine Messe besuchen miissen, daran, auch mit der anderen
Gemeinde zu einem ,briiderlichen und schwesterlichen Miteinander® usw.
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zusammenzufinden? Und so unterschiedlich sind die ,Lebenswirklichkei-
ten benachbarter Stadtteile oder Ortschaften ja nun wahrhaftig nichy, als
dafl sich die ,Gaste“ bei einer Mefifeier auflerhalb ihrer eigenen ,Ge-
meinde® auf einen anderen Planeten, ,in die Zerstreuung® versetzt fihlen
miifiten. ..

Es ist auch nicht die primare Aufgabe der Kirche, soziologischen
Fehlentwicklungen entgegenzutreten, wie das ein Aufsatz in der Zeitschrift
Gottesdienst zu befiirworten scheint, in dem es heifft: ,Fatal wire es,
wenn gerade die Kirche das Auflosen von Territorien, mit denen sich der
Mensch in dieser wechselhaften Zeit noch identifiziert und in denen er
verortet ist, forderte“ (Werner Bauer, ,,Wort-Gottes Feier” in Heft 12 vom
2. Juli 1992, S. 90). Die alles andere tibertreffende Sorge der Kirche muf es
sein, die Menschen im Himmel zu ,verorten®, und dazu bedarf es an
erster Stelle der Eucharistie in ihrer Vollgestalt, als der Quelle, aus der der
Kirche all ihre Kraft zustromt: ,Denn die apostolische Arbeit ist darauf
hingeordnet, dafl alle, durch Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden,
sich versammeln, inmitten der Kirche Gott loben, am Opfer teilnehmen
und das Herrenmahl genieflen® (Sacrosanctum Concilium, Nr. 10). Wer
will ernsthaft behaupten, dafl diese Aussage des Konzils an ,territoriale®
Voraussetzungen gebunden ist? Das kann nur einer, der auf dem Gebiet
der Liturgie dem ,anthropozentrischen® Irrglauben huldigt.

Wortgottesdienst und Sonntagsgebot

Der neue Katechismus der Katholischen Kirche verpflichtet die Gliubigen
zur Teilnahme an der sonn- bzw. feiertaglichen Liturgiefeier, und zwar
ausdriicklich unter schwerer Siinde (Nr.2181). Leider ist er nicht so
konsequent, was die Problematik der priesterlosen Gottesdienste angeht.
Hier begnuigt er sich damit, den in dieser Zeitschrift schon einmal gertigten
»,Gummiparagraphen des C/C can. 1248 §2 anzufihren, in dem die
Empfeblung, an einem Wortgottesdienst teilzunchmen, an erster Stelle
davon abhingig gemacht wird, dafl eine Meffeier ,mangels geweihter
Diener” nicht stattfinden kann. Das kirchliche Gesetzbuch erliutert jedoch
nicht, wann ein solcher Mangel vorliegt — dafl dieser manipuliert werden
kann und wird, weifl heute jeder Eingeweihte —, wie es sich auch nicht
zu der Frage der Teilnahme an einer in einem Nachbarort stattfindenden
Sonntagsmesse auflert.

Um so mehr mufl man es begriiflen, dafl ein osterreichischer Bischof
den Mut hatte, in diesem Punkt ein klares Wort zu sprechen. In einem
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Hirtenbrief vom 15.September 1992 (abgedruckt in FMG-Information
48/92) schreibt Bischof Dr. Kurt Krenn: ,... Wir werden mit Gottes
Hilfe alles Menschenmogliche tun, iiberall die zumutbare Erreichbarkeit
der Sonntagsmesse fiir die Gliubigen zu sichern. Es kann aber der
Fall eintreten, dafl nicht jede Pfarrgemeinde in ihrer eigenen Kirche die
Eucharistie feiern kann. In diesem Fall ist die Sonntagspflicht in einer
Kirche zu erfillen, die in zumutbarer Entfernung erreichbar ist. Nicht
ortliches Prestigedenken sollte in Notfillen behindern, vielmehr sollten
notfalls briiderliche Gemeinschaft und Dankbarkeit die Menschen auch
aus verschiedenen Pfarrgemeinden zur Sonntagsmesse zusammenfiihren®
(Hervorhebung im Text).

»Gruppen-Liturgien® — ein
Nebeneffekt der Liturgiereform

Von Andreas Schénberger

Im Rahmen des ad limina-Besuchs der westdeutschen Bischofe ermahnte
der Papst diese, darauf zu achten, dafl sich die neuen geistlichen Ge-
meinschaften bzw. Bewegungen ,in der sonntiglichen Eucharistiefeier mit
dem Volk Gottes zusammenfinden“. Fiir die Zeitschrift Gottesdienst war
dies Veranlassung, nachzuforschen, wen der Papst in seiner Ansprache
am 19.12.92 gemeint hatte (Ausgabe vom 25. Mirz 1993, S.44). Er-
gebnis: Zumindest ,einige deutsche Bistumsleitungen® beobachteten mit
Sorge Tendenzen zur Verselbstindigung oder Abspaltung vom Leben der
Pfarrgemeinde, vor allem beim ,Neokatechumenat®. Dies konne dahin
fihren, bemerkt Gottesdienst, ,dafl etwa in Pfarreien, deren Geistliche
den neokatechumenalen Weg fordern, die Osternacht zweimal gefeiert
werde, einmal fir ;normale‘ Katholiken, und dann fiir die ,Gemeinschaft
der Entschiedenen™. Der Erzbischof von Freiburg prizisierte auf Anfrage,
im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz gebe es nur wenige Fille, in
denen diese Bewegungen fiir sich eigene Gottesdienste beanspruchten. Der
im Vatikan fiir Neokatechumenat und charismatische Erneuerungsbewe-
gung zustandige deutsche Kurien-Weihbischof Cordes sieht die Sache noch
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gelassener. Zwar sollten Katholiken grundsatzlich auch am liturgischen Le-
ben der Gemeinde teilnehmen, aber ohne ,solche Dinge deutsch-legislativ
zu dekretieren®. Sein Wunsch, stirker darauf abzuheben, dafl der Glaube
auf unterschiedliche Weise wachse, scheint sogar von der Absicht geleitet,
der papstlichen Mahnung ,die Zahne zu ziehen®. ..

Es wire interessant zu wissen, wie Weihbischof Cordes die franzésische
Situation auf diesem Gebiet einschitzt. Glaubt man Claude Barthe, dann
nehmen zahlreiche Gemeinschaften erstaunliche ,sakramentale Freihei-
ten“ fiir sich in Anspruch. In einer Rezension des von den Commun-
autés Chrétiennes de Base (CCB) de France herausgegebenen Dossiers
Célebrations eucharistiques et agapés (,Eucharistiefeiern und Agapen®,
1991, S. 1) bemerkt Barthe, der selber Priester ist, das Phinomen gehe tiber
die ,Basisgemeinschaften® als solche hinaus. In Frankreich mehrten sich
die ,informellen® Gruppen, zu denen im allgemeinen Menschen mit {iber-
durchschnittlicher Bildung stoflen, die in ihren sonstigen apostolischen
Aktivitaten keine rechte Befriedigung mehr finden (Catholica, April 1993).

Unrituelle Liturgien

Zu der Mehrzahl dieser Gruppen gehoren Priester, oft bekannt als
Schriftsteller oder auch solche, die eine Lehrtitigkeit austiben (bisweilen
laisiert und verheiratet). Ein charakteristisches Kennzeichen der fraglichen
Gruppen sind ihre duflerst freien ,Haus“-Eucharistien. Im Prinzip sind
diese gedeckt durch die neue Gesetzgebung, weniger allerdings ihre
Modalitaten ... Behaupten doch Teilnehmer, ,das Recht, das Abendmahl
in seiner urspriinglichen Einfachheit zu erneuern, bleibe unveraufierlich fiir
alle Christen“. Wer aber feiert genau bei diesen unrituellen , Liturgien®, die
sich um einen Tisch herum abspielen, und was zelebriert man im Rahmen
der ,Teilungen von Brot und Wort“?

Aufschluff dariiber gibt uns das erwihnte, von P. Joseph Moingt S.J.
eingeleitete Dossier der CBB, nachdem er zunachst an einige nunmehr
geschichtliche Fakten in bezug auf die ,Ubertretungen® des neuen Ordo
erinnert hat. Diese hatten sich entwickelt, begtinstigt durch eine ,explosive
Mischung®, entstanden durch die Folgen der Mai-“Revolution® von 1965,
die Ablehnung der Enzyklika Humanae vitae und die Liturgiereform.
Die die Gruppenmessen erlaubende Instruktion Actio pastoralis ist auf
den 15.5.69 datiert! Das Dossier legt die Griinde dar fir das, was man
in Frankreich mit dem Schlagwort ,Anders zelebrieren“ bezeichnet: ,Ziel
ist eine Haus-Eucharistie mit menschlichem Zuschnitt, mit dem Leben
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verbunden, verbunden auch mit einem Mahl unter Tischgenossen®. In den
Augen der Beflirworter dieser Art von Liturgie sind auch die ,erneuerten®,
offiziellen Hochgebete noch zu abstrakt, vor allem aber, sStereotyp, von
der Routine geprigt“. Die CBB haben sich also auf die Suche nach ,einer
neuen Ausdrucksform® im Hinblick auf die sakramentalen Gebirden und
Worte begeben.

Den ,Ubertretungs“-Charakter empfinden die Teilnehmer an diesen
Feiern nur noch in einem Punkt: In dem Mafle, wie die weniger mit-
gliederstarken Gruppen in Ermangelung eines Priesters in ihren Reihen
dazu tibergehen, selbst zur ,Brotbrechung® zu schreiten. Nicht, daf das
fir sie Anlaf zu einem Gewissenskonflikt bote, sondern weil sie Wert
auf ihre ,dynamische“ Kommunion mit der kirchlichen Institution legen.
»Man méchte in der Kirche verbleiben und die Zustimmung des Bischofs
haben.“ Inzwischen geduldet man sich, sucht nach Zwischenformen, ohne
sich aber mit einem ,Wortgottesdienst“ oder einer ADAP (,priesterloser
Gottesdienst®) zufrieden zu geben, weil man diese fiir kiinstlich halt. Wie
aber sehen die ,Zwischenformen® zwischen ADAP und Eucharistiefeier
aus? Faktisch ist das eine Frage der Bezeichnung des Aktes, den man
vollzieht, ohne ihn zu benennen: ,Fiir unfihig zur Feier der Eucharistie
im prazisen, technischen Sinn der derzeitigen Theologie erklirt, glauben
sich diese Christen dennoch nicht davon dispensiert, auf Jesu Gebot zu
héren (,Tut dies zu meinem Gedichtnis“). Also gehorchen sie. Indem sie
untereinander das Brot brechen und den Kelch weiterreichen, wiederholen
sie fireinander die Bedeutung, die Christus diesen Gesten verlichen hat.
Wer konnte thnen das Recht, so zu handeln, absprechen?* Wer in der Tat,
fragt Barthe.

Die Mitglieder der CCB weisen nachdriicklich darauf hin, daf diese
Zelebrationen ,prophetische® Zeugnisse sind: ,So zu handeln, heifit den
Gestus in seiner Urspriinglichkeit ergreifen, oder, besser noch, auf dem
Stande Null seiner theologischen Weiterentwicklung®. Was Barthe zu der
Bemerkung veranlafit: ,In der Tat befindet man sich damit auf dem Stande
Null der Liturgie (die per definitionem offizieller 6ffentlicher Kult ist, und
infolgedessen Regeln unterworfen, die dieser Natur entsprechen).

Beispiele fir , Sonderriten

In einem Leserbrief der Deutschen Tagespost (Ausgabe vom 14. April
1993) erfihrt man aus der Feder von Prilat Tanzmann, Berlin, u.a. auch
etwas tiber die ,Sonderriten der neokatechumenalen Gemeinschaften:
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Verlegung des Friedenszeichens an den Beginn des Eucharistie-Teils vor
der Gabenbereitung, die gleichzeitige Kommunion des Priesters und
aller Kommunikanten und die Kommunion unter beiden Gestalten. Die
sonstigen Besonderheiten seien in der Allgemeinen Einleitung oder in der
Ordnung fir Gruppenmessen empfohlen.

Uber die Griinde, die zur Gestattung dieses ,Sonderritus“ gefiihrt
haben, schweigt der Leserbrief. Auch schneidet er die — u.E. entscheidende
— Frage der damit zwangsliufig gegebenen Gefahr einer ,Sektenbildung®
nicht an.

»Tefpunkt“ Hochgebet

Von Andreas Schonberger

Gratias agamus — Studien zum eucharistischen Hochgebet — Fiir Balthasar
Fischer, herausgegeben von Andreas Heinz und Heinrich Rennings,
Herder 1992, 545 Seiten, DM 78.—.

In einem Aufsatz der Zeitschrift catholica (April 1993) iiber ,das grofle
Elend der religiosen Kunst“ fragt Claude Barthe: Erleben wir heute
tatsichlich ,eine Zeit der Erneuerung? Auf dem Gebiet der Liturgie
hat sich die Begeisterung der Reformatoren gelegt. Die Experten sind
alt geworden. Die militantesten Priester haben mehrheitlich thr Amt
aufgegeben. Die von den Priestern Msgr. Lefebvres oder ganz offiziell
in Pfarreien und Klostern gefeierte tridentinische Liturgie stellt eine
,Konkurrenz® dar, deren psychologisches Gewicht nicht unterschitzt
werden darf (vor allem beziiglich der Berufungen). (...)

Die den Sinnen zugingliche Seite der derzeitigen Liturgie bietet ein
Bild der Erntchterung: manchmal Langeweile, haufig Plattheit, immer aber
Erschlaffung, ganz abgesehen vom unausweichlichen Altersprozefl der
Geistlichkeit. Die Lebenskraft pulsiert anderswo, wie jedermann weifl: in
der Prachtentfaltung der 6stlichen Liturgien, da, wo Tradition in hoher
Dosis zum Tragen kommt, und das sogar auflerhalb des Heiligtums in
Gestalt der erstaunlichen Wiederbelebung des Interesses am mittelalterli-
chen Gesang und der barocken Chormusik — eine Rekulturation, die die
nachkonziliare Reform deklassiert.
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Es mag auf den ersten Blick seltsam erscheinen, die Rezension eines
Buches mit einem lingeren Zitat aus einer Zeitschrift einzuleiten, das sich
zudem noch nicht unmittelbar auf dessen Thematik — das ,eucharistische
Hochgebet* — bezicht. Aber reizt nicht der Titel dieses Buches — , Gratias
agamus“ — mit seiner bewufSten Doppelsinnigkeit dazu, der ,Danksagung®
an Prof. Fischer, der ,die nachkonziliare Liturgie entscheidend mitge-
stalten konnte (Umschlagwerbung), eine Art ,Kurzbilanz® derselben in
Gestalt der Ausfiihrungen von Claude Barthe gegeniiberzustellen? Und
das um so mehr, als der Anlaf zu diesem ,Standardwerk® im Hinblick
auf ,Gestalt, Geschichte und Theologie des eucharistischen Hochgebets®,
wie es die Umschlagwerbung nicht gerade bescheiden bezeichnet, der 80.
Geburtstag des mit dieser Festgabe, an der sich 35 Autoren beteiligten,
Geehrten war? Damit gehort Prof. Fischer auch zu jenen ,Experten, die
alt geworden® sind... Und es miifite ihn eigentlich betroffen machen,
wenn die beiden Herausgeber der Studien in ihrem auf den 29.5.93 da-
tierten Vorwort freimiitig (oder naiv?) bekennen: ,Niemand kann sich
bei dem Gedanken beruhigen, daff die ,Mitte* und der ,Hohepunkt® des
eucharistischen Teils der Meflfeier (AEM 54) im liturgischen Vollzug als
Tiefpunkt erlebt wird“ (S. VII). Eine Feststellung, die auf ihre Weise das
Urteil Barthes bestitigt! Fast tiberflissig zu sagen, daf keiner der 35
Beitrage die Frage aufwirft, inwieweit die Reform selber die Schuld oder
wenigstens die Mitschuld an diesem beklagenswerten Zustand trigt. . . Sind
doch Angriffe auf ,die unzulingliche Liturgiereform® nach Meinung eiens
der bekanntesten Autoren — des Miinchener Universititsprofessors Reiner
Kaczynski — als Vorwiirfe ,unbelehrbarer rechtsextremer Gruppen® zu
betrachten, mit denen ,eine seriose Auseinandersetzung“ sinnlos erscheint
(S.163, Fufinote 1 — fithren Professoren auch ,unseriose® Auseinanderset-
zungen?).

Bemiihungen um ,,innovatorische“ Hochgebete

Aber verweilen wir noch ein wenig beim ,Tiefpunkt“ Hochgebet. Als
solches wird es laut Jirgen Birsch ,gerade von Jugendlichen erlebt®
(S.11). In seinem mit ,Jugendliche und Eucharistiegebet: Pole unverséhn-
licher Kontraste?“ (S. 11 ff.) tiberschriebenen Beitrag ist von wesentlichen
Merkmalen die Rede, die dem ,Lebensgefiihl“ Jugendlicher entgegenge-
setzt seien, von ,Entfremdung®, von ,defizitiren Beziehungen®, die sich
besonders in deren Verhiltnis zum Eucharistiegebet ,verdichten (S. 12)
usw. Seine Forderung daraus: ,das Hochgebet mit Leben zu fiillen®
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(S.15). Konkret bedeutet das, den ,pragnanten Monologcharakter™ (S. 12)
aufzulésen durch die Schaffung spezieller Hochgebete fiir Meflfeiern mit
Jugendlichen, in einer ,der Spiritualitat heutiger Jugendlicher angemesse-
nen Sprache und einer jugendgemiafien musikalischen Gestalt“, durch die
Einbezichung von ,Gestik, Bewegung und Tanz“ (S.17). Damit wiirde
Jugendliturgie ,eine innovatorische Kraft* beweisen, ,die der lebendi-
gen Feier des Gottesdienstes der ganzen Kirche zugute kime“ (S.18).
Dafl die Verwirklichung solcher Vorstellungen eine weitere Zerstorung
des nachkonziliaren ,romischen (Rest-)Ritus“ bedeuten wiirde, wird hier
offenbar bedenkenlos in Kauf genommen. Ahnlich ungeriihrt konstatiert
Andreas Heinz das Entstehen von ,teilkirchlichen Liturgien®, und zwar
im Zuge ,verstarkter Inkulturationsbemtithungen®, wie etwa in Zaire, wo
»die Gemeinde mehrfach mit Rufen® beim Hochgebet interveniert, u.a. im
Augenblick der Elevation (S. 136).

Zustimmen mufl man Birsch, wenn er fiir den mangelnden Mitvoll-
zug des Eucharistiegebetes durch Jugendliche auch deren ,rudimentire
(Glaubens-)Kenntnisse* verantwortlich macht (S. 14/15). Leider ,vergifit
er bei seiner Beschaftigung mit dem ,Problem der Gemeindebeteiligung am
Hochgebet*, das fiir ihn mit Baumgartner ,bislang kaum zufriedenstellend
gelost™ ist (S.13), einen wesentlichen, wenn nicht sogar entscheidenden
Aspekt: Die nachkonziliare Dominanz einer einseitig auf den sogenannten
»Mahlcharakter” ausgerichteten Theologie und Katechese. Was in der Tat
sollen vor allem die Jugendlichen, die in ihrer groflen Mehrheit von
der modernen Katechese gepragt sind, mit einer Vergegenwiirtigung des
Kreuzsopfers anfangen, wenn der Kanon mit seinem Kern, dem ,Einset-
zungsbericht®, wie man heute sagt, zur leider unvermeidlichen Voraus-
setzung fir den eigentlichen Hohepunkt der ,Eucharistiefeier®, der Teil-
nahme am ,Mahl, herabgestuft wird? Wenn sich der dem ,,eucharistischen
Teil“ der Messe vorausgehende Wortgottesdienst ersterem als tberlegen
erweist, weil darin ,der Alltag deutlicher zur Sprache kommen kann®
(S.15)? Ahnlich ,aussichtslos unterlegen®, in ,einer Sandwich-Position“
erscheint einem anderen Autor des Sammelbandes — Werner Hahne -
»das Hochgebet zwischen Wortgottesdienst und Kommunion® (S.117).
Es wiirde zu weit fiihren, hier im einzelnen auf die Griinde einzugehen,
die Hahne bemiiht, um darzutun, dafl die meisten Katholiken ,leichter
Jin voller, tatiger und gemeinschaftlicher Teilnahme® (SC 21) die erneu-
erte Mefliturgie mitfeiern zu konnen“ scheinen, ,als thnen dies (bisher)
beim eucharistischen Hochgebet moglich ist* (S.118), darunter ein so
geschmackloser Grund wie der folgende: ,Wo das Brot — und nicht
eine ausgestanzte Hostie — gebrochen wird, wo es vielleicht sogar beim
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Brechen duftet (sic!!!), werden auch die Sinne angeregt und nicht nur
der Verstand“...  (ebda.). Die von Hahne vorgeschlagenen
Mittel, das Hochgebet als ,Mitte und Hohepunkt der ganzen Feier®
sichtbar zu machen, faflt er selber in der Forderung zusammen, es
als ,darstellendes Handlungsspiel zu begreifen und zu realisieren
sowie die ,vorgesehenen Gesten, Korperhaltungen und das Arrangement
der Handlungstrager im Raum® zu einem Zusammenklang zu bringen
(5.125). Im Grunde also eine rein duflerliche Betrachtungsweise, die
genau wie im Fall Birsch die Hauptwurzel des Ubels tibersieht: das
Mifiverstindnis der Messe als blofles Mahl namlich.

Folgen der ausschlieflichen Betonung des Mahlcharakters

Einen Beitrag zu diesem Miflverstandnis leistete tibrigens der mit Gratias
agamus Geehrte selber bei einer Altarweihe, die er in der Pfarrkirche St.
Johannes in Beckingen/Saar vornahm. Der Paulinus, der in seiner Ausgabe
vom 3. Januar 1993 dariiber berichtete, wihlte dafiir die bezeichnende
Uberschrift: ,Familientisch inmitten der Gemeinde®.

Unter dem 2. Januar 1993 richtete der Verfasser dieses Beitrags an das
Bistumsblatt einen Leserbrief folgenden Inhalts: ,Falls die Berichterstat-
tung des Paulinus korrekt ist — und daran méchte ich nicht zweifeln
-, dann hat Herr Professor Balthasar Fischer bei der Altarweihe in der
Beckinger Kirche ausschliefllich von dessen ,Tisch™-Funktion gesprochen:
;Familientisch inmitten der Gemeinde®, ,Abendmahlstisch®, ,Gottestisch’,
yTisch Jesu, an dem das heilige Mahl bereitet werde*. Dabei wire gerade
die Ersetzung des Holztisches in der Kirche St. Johannes und Paulus
durch einen Basaltstein cine gute Gelegenheit gewesen, den Kindern in
der ,Dialogpredigt klar zu machen, dafl der Altar nicht nur ,Tisch® ist,
sondern auch und sogar an erster Stelle ,Opferstein® ("Der Altar, auf dem
das Kreuzesopfer unter sakramentalen Zeichen gegenwirtig wird, ist auch
der Tisch des Herrn... . (Allgemeine Einfiibrung in das Romische Meflbuch,
Nr. 259). Mehr noch: Nur der ,Opferstein® verdient den Namen Altar im
strengen Wortsinn. Nicht umsonst ordnete in England ein Dekret des
Jahres 1550 an, die alten Altire in den Kirchen durch einfache Tische
zu ersetzen, um besser der Darstellung eines einfachen Erinnerungsmahles
zu entsprechen. Selbstverstindlich mochte ich Herrn Prof. Fischer keine
solche Absicht unterstellen. Aber indem man, wie hier geschehen, den
Nachdruck ausschlieflich auf | Tisch® und ,Mahl° legt, wird einem mehr
oder weniger protestantischen Eucharistieverstindnis Vorschub geleistet.”
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Fir die UVK-Leser sei erginzend noch der folgende Satz aus dem
Paulinus-Bericht zitiert: ,Als ,Familientisch inmitten der Gemeinde, von
dem der Herr uns zu trinken und zu essen gibt, stellte Professor Dr.
Balthasar Fischer (Trier) den Kommunionkindern der Gemeinde den Altar
vor, an dem sie bald zum ersten Mal ,Gast Jesu Christi® sein werden.“

Mit Schreiben vom 13. Januar 93 lehnte der Chefredakteur des Blattes,
Willi Thomes, die Veroffentlichung der Leserzuschrift ab, da er Professor
Fischer auf die darin gewahlte Weise nicht ,anschiefen® lassen wolle.
Gemeint damit ist die Gefahr des ,protestantischen Eucharistieverstind-
nisses“, das er dem Leserbriefschreiber als Verdichtigung und ,ibelste
Unterstellung” ankreidet. Ausgesprochen ,diinn“ scheint uns der sachliche
Rechtfertigungsversuch des Chefredakteurs zu sein, wenn er schreibt: ,Als
Lehrer, als Prediger, als Autor hat Balthasar Fischer durch Jahrzehnte sein
intaktes katholisches Eucharistieverstindnis immer wieder unter Beweis
gestellt. Bei seiner Beckinger Dialogpredigt mit Kindern wird der Mann,
der ja nicht nur ein herausragender Theologe, sondern auch ein exzellenter
Padagoge ist, sehr genau die Moglichkeiten des Predigers erwogen haben,
den Altar fiir seine Zuhorer zum Sprechen zu bringen. Ganz abgesehen
davon, dafl Kinder und Gemeinde schon Wochen vorher, also nicht erst
und ausschlieflich im Weihegottesdienst, durch den Pfarrer und durch
Katecheten an den neuen Altar herangefiihrt worden waren.“

Was doch wohl bedeutet, dal der Padagoge, ,um den Altar... zum
Sprechen zu bringen®, thn als ,Mahltisch® vorstellen muf. Wie jedoch
dessen — primare — Opferfunktion zum Sprechen gebracht werden soll,
wenn Balthasar ausdrucklich Jesus Christus als denjenigen bezeichnet, ,der
diesen Stein als Abendmahlstisch einsetzt“, das verrit uns Herr Thomes
leider nicht. ..

Beispiele aus einem Kindergottesdienst

Wie verbreitet dieses Ubel ist, konnte man wieder einmal bei den Erstkom-
munionsfeiern am Weiflen Sonntag 1993 beobachten. Dazu ein Beispiel:
Auf dem Liedzettel einer grofleren Pfarrei fand sich zur ,Gabenbereitung®
folgender Text von Franz Kett: 1. Wir decken den Tisch, wir richten zum
Mahl. Wir bringen das Brot. Wir bringen den Wein. Im Brot und im Wein
wird der Herr bei uns sein. 2. Wir decken den Tisch, wir richten zum
Mahl. Wir bringen das Kreuz, wir denken daran, dafl Jesus der Herr starb
am Kreuzesstamm. 3. Wir decken den Tisch, wir richten zum Mahl. Wir
bringen das Licht. Es Zeichen uns ist, daff er auferstand, unser Herr Jesus
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Christ. 4. Wir decken den Tisch, wir richten zum Mahl. Wir sagen Gott
Dank, fiir Brot und fiir Wein. In Brot und im Wein will der Herr bei uns
sein. 5. Der Tisch ist gedeckt, gerichtet das Mahl. Wir essen das Brot. Wir
trinken den Wein. Im Brot und im Wein will der Herr bei uns sein.“

In diesen Knittelversen spiegelt sich das gesamte protestantische Eu-
charistieverstandnis wieder: Die Messe als ,Mahl®, Christi Kreuzestod
als nuda commemoratio, als reine Erinnerung, und bis zum Uber-
drufl schlieflich Luthers Impanationslehre. Wie die Kinder unter solchen
Umstinden — und das ist kein Einzelfall - das ,Hochgebet®, dessen ent-
scheidender Aspekt eben doch die Vergegenwirtigung des Kreuzesopfers
in Verbindung mit der Wesensverwandlung ist, schitzen lernen sollen,
vermag weder ein Birsch noch ein Hahne schliissig darzulegen. .. Aber
auch kein Andreas Heinz, der sich mit dem Thema ,Anamnetische Ge-
meindeakklamationen im Hochgebet“ beschiftigt. Er beginnt mit der Fest-
stellung: ,Die Allgemeine Einfiihrung in das Romische Mebuch nennt als
Sinn und Ziel des eucharistischen Hochgebets ,die ganze Gemeinde der
Glaubigen im Lobpreis der Machterweise Gottes und in der Darbringung
des Opfers zu vereinen®. Durch die einleitend ergehende Einladung, ,die
Herzen zum Herrn zu erheben’, nehme der Priester ,alle Versammelten
in jenes Gebet hinein, das er im Namen aller durch Jesus Christus an
Gott, den Vater, richtet’ (AEM 54)“. Um dann jubilierend fortzufahren:
»Hier wird endgiiltig Abschied genommen von der durch Jahrhunderte
die Mefjfrommigkeit pragenden Vorstellung, daf der Priester allein, unter
heiligem Schweigen — vergleichbar dem altbundlichen Hohenpriester — in
das Allerheiligste des Kanons eintritt, um das Opfer zu weihen und es fiir
sich und das ,drauflen‘ wartende Volk darzubringen® (S. 129).

Was das Zitat aus AEM 54 angeht, so hat schon die Kurze kritische
Untersuchung des nenen ,Ordo Missae’ (Schriftenreihe der Una Voce —
Deutschland, Heft 4/1969 — Ubersetzung aus dem Italienischen von der
kiirzliche verstorbenen Inge Kock) auf die Mingel in dieser Definition
der Prex eucharistica hingewiesen. Der entscheidende Vorwurf der Kar-
dinile Ottaviani und Bacci besagt, da ,der Opfergedanke nicht klar
zum Ausdruck gebracht wird®, was seine Ursache hat ,im Unterdriicken
der zentralen Realprisenz, die in der eucharistischen Liturgie (des alten
Ordo) so leuchtend hervortrat (S.13). Die Kanonstille selber trug, wie
Dom Guillon bemerkt, sowohl zur Sammlung des Priesters, ,der nur
Gott zugewandt - in der Wolke gewissermaflen wie Moses — zelebrierte®,
wie auch zu der des Volkes bei. Er fihrt fort: ,Manche ziehen den laut
vorgetragenen und sogar den gesungenen Kanon vor, sofern er wiirdig
gesungen wird oder in lateinischer Sprache. Der Gesang oder der lateini-



280 Andreas Schonberger

sche Vortrag konnen ihre Vorteile haben, spielt doch das Latein in diesem
Fall die Mysterienrolle, die dem unaussprechlichen Geheimnis des Altares
entspricht. Es ist mit dem Velum zu vergleichen, mit dem man Tabernakel
und Zibortum verhillt. Es bedeckt zwar, verbirgt aber nicht. Dadurch
wird der Vorteil des traditionellen heiligen Schweigens teilweise gewahrt.
Das mufl auch so sein, denn es steht im Einklang mit dem Geist der
Liturgie. Die Neoliturgiker geben das tibrigens zu, wenn sie an Stelle dieser
von einer wunderbaren und unaussprechlichen Wirklichkeit getragenen
Stille andere Augenblicke gemeinsamen Schweigens erfinden, die jenen
langweiligen und licherlichen Schweigeminuten weltlicher Feierlichkeiten
gleichen. Sie sind leer, und ungeduldig wartet man auf ihre Beendigung. Sie
durchlochern gewissermafien die liturgische Feier. Welch ein Unterschied
zur traditionellen ,Kanonstille‘, wortiber sich die kleinkarierten Reforma-
toren lustig machen zu sollen glauben, ohne Riicksicht auf das Gefuhl
tiefer Frommigkeit, das seit langer Zeit darin zum Ausdruck kommt!* (in
La Liturgie soutien de la Foi, Collection Una Voce 3, Paris 1972).

Realgedichtnis — und reale Wandlung

»Das Eucharistische Hochgebet ist in seiner Ganzheit nicht nur Real-
gedachtnis der osterlichen Heilstat Christi, sondern auch das Gebet, das
Brot und Wein konsekriert, d.h. umwandelt zum Leib und Blut des Herrn®
(S.315). Das betont Burkhard Neunheuser OSB in seinem Beitrag ,Das
Eucharistische Hochgebet als Konsekrationsgebet®, gewifl auch in der
guten Absicht, damit dessen Bedeutung im Rahmen der Gesamtstruk-
tur der Messe besonders hervorzuheben. Okumenische Gespriche, vor
allem mit den Orthodoxen, spielen bei seinen Uberlegungen ebenfalls
eine Rolle. Wohl temperiert er seine Eingangsthese insoweit, als er den
»Herrenworten der Einsetzung im Hochgebet ,die entscheidende, das
Ganze bestimmende Stellung® (S.321) einraumt, aber man darf sich doch
fragen, ob seine Ausfithrungen selbst dieser Erliuterung der Lehre der
romisch-katholischen Kirche gerecht werden. Im neuen Katechismus der
Katholischen Kirche heifdt es: ,In der Epiklese bittet sie (die Kirche) den
Vater, seinen Heiligen Geist (oder die Macht seines Segens — vgl. Missale
Romanum, Romischer Kanon 90 — gemeint ist das Gebet Quam oblatio-
nem tu, Deus, ... vor der Wandlung) auf Brot und Wein herabzusenden,
damit sie durch seine Macht Leib und Blut Jesu Christi werden. Und damit
jene, die an der Eucharistie teilnehmen, ein einziger Leib und ein einziger
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Geist seien (manche liturgische Traditionen geben der Epiklese ihren Platz
nach der Anamnese).

»Im Einsetzungsbericht setzen die Macht der Worte und des Handelns
Christi und die Macht des Heiligen Geistes seinen Leib und sein Blut, sein
am Kreuz ein fiir allemal dargebrachtes Opfer, unter den Gestalten von
Brot und Wein sakramental gegenwirtig® (1353).

»In der darauffolgenden Anamnese gedenkt die Kirche des Leidens, der
Auterstehung und der glorreichen Wiederkunft Jesu Christi. Sie bringt
dem Vater das Opfer scines Sohnes dar, das uns mit Thm verséhnt® (1354).

Die wesentlichen Augenblicke der Messe

Der Katechismus bestatigt demnach in keiner Weise die Sicht Neunheusers,
er dementiert aber ebensowenig das, was [acques Maritain in einem Vortrag
am 15. Mai 1965 iiber ,die beiden wesentlichen Augenblicke der Messe®
sagte: ,In der Messe gibt es zwei Augenblicke von entscheidender Be-
deutung: den absolut zentralen Augenblick des Opfers, der auch (obwohl
es sich hierbei um zwei verschiedene Wunder handelt) der Augenblick
der Transsubstantiation ist. Und den Augenblick der Kommunion, bei
welcher der Priester und anschliefend die Glaubigen zum Genuf des auf
Kalvaria dargebrachten und nunmehr glorreich ,zur Rechten des Vaters®
thronenden Opferlammes schreiten. Der absolut zentrale Augenblick, der
Augenblick des Opfers als Darbringung, ist der ganz kurze Zeitraum
zwischen der Konsekration des Brotes und der des Weines, oder zwischen
den beiden Elevationen. Wenn sich in diesem Augenblick unsere Seelen
und unsere Leiber niederwerfen, so weil sich dann unsere Zeitlichkeit fiir
einige Momente auf die Ewigkeit hin 6ffnet, um sich mit der Zeit zu vermi-
schen, wihrend der Christus unter grausamsten Schmerzen hingeschlachtet
worden ist.

Kraft der sichtbaren Zeichen, die Jesus auf dem Altar wie auch auf
unsichtbare und unblutige Weise seine blutige Hinopferung am Kreuzes-
holz gegenwirtig setzen, befinden wir uns fiir eine kurze Spanne unserer
Zeit Kalvaria und dem blutiiberstromten Jesus am Kreuz gegeniiber, ohne
dafl wir sie mit unseren Augen sehen kénnen. Erkennen wir wihrend der
wenigen Augenblicke, die die Wandlung des Brotes und die Erhebung der
Hostie von der Wandlung des Weines und der Erhebung des Kostbaren
Blutes trennen, im Glauben, zu Zeugen welchen Wunders uns die geheilig-
ten Riten machen. Danken wir Jesus fiir seine vor uns reaktualisierte Hin-
opferung, und vereinigen wir uns mit ihr, von der unsere armselige Liebe
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und unsere armseligen und schmerzhaften Kreuze eine mit-erlésende Kraft
erhalten. Und mochte es uns vergonnt sein, in diesen Akt der Vereinigung
unsere ganze Liebe und unsere ganze Selbsthingabe einzubringen! Es ist da
ja der Augenblick, i dem wir an der Messe auf die zutiefst aktive Weise
teilnehmen, und es ist dies fiir uns ein Augenblick absoluter Stille. Wird
diese doch nur von einem Schrei durchbrochen, den allein jene vernehmen
konnten, die raumlich und zeitlich an dem Ort und in dem Augenblick
zugegen waren, der die gesamte Schopfung auf die Knie zwingt, von Jesu
lautem Ruf, mit dem er seinen Geist in des Vaters Hinde zuriickgibt (in
Nowva et Vetera, Heft 1/1968 — Hervorhebung im letzten Absatz von A.S.).

Gratias agamus enthalt ohne Zweifel eine Reihe gelehrter und wert-
voller Aufsatze (die allerdings zumeist fiir Spezialisten bestimmt sind),
auf die wir hier nicht eingehen konnten. Doch wer Maritains Worte
in seinem Herzen recht erwagt, der wird tefer in das Geheimnis des
,2Hochgebetes“ eindringen, als es die Lektiire dieser wissenschaftlichen
Studien zum eucharistischen Hochgebet zu bewirken imstande ist... Und
fir den kann das Hochgebet — der Kanon — nur Hohepunkt sein!

»~Heerscharen“ — Zur neuen Sanctus-Ubersetzung

Von Peter Karl Diiren

In der fritheren deutschen Fassung des Sanctus der hl. Messe, wie sie in
den Diozesangesangbiichern abgedruckt wurde, hiefl es: ,Heilig, heilig,
heilig, Herr Gott der Heerscharen!®, wihrend die neue Fassung lautet:
»Heilig, heilig, heilig, Gott Herr aller Michte und Gewalten!“ Hier ist
m. E. unbewufit oder — was ich nicht unterstellen mochte — bewufit eine
Verkiirzung der Herrschaft Gottes angedeutet. Ich beziehe mich hierbei
auf die katholische Lehre von den Engeln, grundgelegt durch Aussagen des
Alten und des Neuen Testaments, definiert auf dem 4. Laterankonzil und
auf dem I. Vaticanum, erganzt und ausgebaut durch die Kirchenviter und
Kirchenlehrer, vor allem durch den hl. Thomas v. Aquin. (Literatur: Prof.
Dr. Peil, Die wichtigsten Glaubensentscheidungen u. Glanbensbekenntnisse
der kath. Kirche, Verlag Herder, Freiburg 1958; Abt Leo v. Rudloff, Kleine
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Laiendogmatik, Verlag Pustet, Regensburg 1954; P. Otto Hophan, Die
Engel, Riber & Cie., Luzern 1956.)

Nach dieser Engellehre spricht man von neun Choren der Engel. Die
(himmlischen) Heerscharen des ,alten® Sanctus bezeichnen die Gesamtheit
aller 9 Engelchore. Die im ,neuen® Sanctus aufgefiihrten ,Michte und
Gewalten” sind aber nur zwei der neun Chére, und zwar gehoren sie
der mittleren Hierarchie an, zu der die ,Herrschaften“, ,Michte* und
»Gewalten (auch ,Krafte“ genannt, lat. virtutes) zihlen. Was besonders
merk-wiirdig (im wahrsten Sinne des Wortes) ist, steht bei Hophan,
a.a.0., 5.82. Da heiflt es wortlich: ,Beim groflen Abfall der Geister
vom Hochsten haben nach den Andeutungen der Schrift die beiden
Engelklassen der ,Krifte“ (auch ,Gewalten® genannt — Anm.von mir)
und ,Michte* vor allen anderen versagt. Diesen beiden ist die Gefahr
gemeinsam: die Uberhebung und Auflehnung gegen Gott. Hat sich nicht
aus dem Geisterreich diese Gefahr auch auf die ,Krifte* und ,Maichte*
dieser Welt tibertragen? Auffallend oft werden in der Schrift ,Krifte und
»Michte* als Gegner Gottes genannt. (Eph 1,21.)¢

Nach diesem Zitat zu urteilen, wird die Macht Gottes iiber die Engel
im ,neuen® Sanctus nicht nur auf zwei mittlere Engelchére reduziert,
sondern gerade auf die Chore, die am meisten zum Abfall neigten und
daher jetzt teilweise unter der Macht Satans stehen. Denn ithr Wesen haben
die abgefallenen Engel durch ihr ,Non serviam!“ nicht aufgegeben. Ist da
nicht durch die Neufassung des Sanctus ein bedenklicher Trend angezeigt?

Es ist ferner wichtig, einen zweiten Gesichtspunkt zu betonen. Bei
Rudloff, a.a.0., S.52 heifit es wortlich: ,Ein Engel ist ein Geist, d.h. ein
Wesen, das mit den Sinnen nicht wahrgenommen werden kann, weil es
keinen Korper hat, das aber mit Verstand und freiem Willen ausgestattet
und daher Person ist.”

Dieser Gesichtspunkt der Personalitit der Engel scheint im ,neuen®
Sanctus untergegangen zu sein. Der moderne Mensch des 20. Jahrhunderts,
der wissenschaftsgliubig ist und von den Errungenschaften der Naturwis-
senschaft, von Atomumwandlung, Computer, Umformung der menschli-
chen Gene usw. fasziniert wird, versteht unter , Kriften® und , Gewalten®
chemische oder physikalische Energien, also rein materielle Dinge, die nach
»Maf, Zahl und Gewicht“ geordnet sind und den naturwissenschaftlichen
(selbstverstindlich auch von Gott geschaffenen) Gesetzen unterliegen und
daher vom Menschen gebraucht und - leider oft — miflbraucht werden
konnen. Diese Art von ,Kriften“ und ,Gewalten® ist also anonym, ein
Teil der Kérperwelt, den man berechnen kann. Die Engelwesen, wie sie
die katholische Kirche bezeichnet, also auch die ,Krifte“ und ,Gewalten®
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als Teil der Engelhierarchie, sind jedoch personale Wesen mit einem be-
summten Namen, sind Personen, die man anrufen und um Hilfe bitten
kann bzw. die man — bei den Teufeln bzw. Dimonen — durch magische
Beschworung herbeirufen kann.

Da die Kenntnis der katholischen Engellehre bei den meisten Laien
(und wahrscheinlich auch bei manchen, besonders jungen Theologen) sehr
zu winschen tibrig laflt, besteht die grofle Gefahr, dafl durch das ,neue®
Sanctus und auch durch die neuen Religionsbiicher fiir die Kinder ein
Miflverstindnis bzgl. der katholischen Engellehre im Sinne einer rein
materiellen und materialistischen Auffassung hinsichtlich der Engel sich
einschleichen kann.

Friiher fihlte man sich geborgen in der Gemeinschaft der Heiligen,
die die streitende, die leidende und die triumphierende Kirche umfafit,
und in der Obhut der hl. Engel, die als Schutzengel und als Vélkerengel
im Auftrage Gottes die Geschicke der Menschen und Volker lenken,
ohne dafl dadurch die Allmacht Gottes gemindert wurde. Denn Gott hat
ebenso Seine Diener und Mitarbeiter, wie ein irdisches Staatsoberhaupt
von Ministern, héheren und niederen Beamten umgeben ist, die dessen
Weisungen nachkommen und im Rahmen ihrer Kompetenz und Fihigkeit
selbstverantwortlich handeln diirfen.

Mogen uns die hl. Engel helfen, aus der verworrenen Lage in Staat
und Kirche herauszufinden durch Beobachtung der Gebote Gottes! Dann
werden wir auch den Frieden auf Erden erhalten, den Gott denen
verheiflen hat, die guten Willens sind.
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Wohin steuert die ,, Weggemeinschaft“?

In der Offerten-Zeitung des Josef-
Kral-Verlages, Abensberg, erschien (in
Nr.5/93) unter der Uberschrift ,Bistum
Aachen: Weggemeinschaft wohin?* ein
zusammenfassender Bericht von Michael
Dodt tber antikirchliche Auferungen
sowie liturgische Fehlgriffe (iiber letz-
tere hatten wir bereits in Heft 1/1991,
S.57ff., sowie in Heft 3/1993, S.226f.
berichtet) des Aachener Kaplans Alfred
Breuer. Dieser konnte sogar von sich sa-
gen: ,Unterstiitzt werden wir darin von
unserem Bischof, der uns viel Freiheit
laft. In der Tat habe — so Michael Dodt
— Bischof Dr. Klaus Hemmerle sich nicht
dffentlich davon distanziert.

Wir haben Herrn Bischof Dr.
Hemmerle gefragt, wic er zu dergleichen
Machenschaften stehe, und erhielten
durch den Generalvikar, Prilat K.
Collas, folgenden Bescheid: ,Sie konnen
davon ausgehen, dafl die Auflerungen
von Herrn Kaplan Alfred Breuer in
der Aachener Volkszeitung vom 1.
Februar 1993 nicht vom Herrn Bischof
gebilligt werden. Das Gleiche gilt fiir die
gottesdienstliche Feier gemifl Bericht
in der Kirchenzeitung fiir das Bistum
Aachen vom 10. 1. 1993.¢

Eines deutlicheren Beweises fiir den
Abschied vom Hirtenamt bedarf es wohl
kaum; denn die private Antwort, der Bi-
schof billige dergleichen nicht, vermag in
keiner Weise der Aufgabe, den im Bis-
tum aufgetretenen Miflbriuchen offent-
lich entgegenzutreten, Geniige zu tun!
Wir hatten den Bischof auch gefragt, was
getan werde, um solche Dinge in Zu-
kunft zu verhindern — auf diese Frage
wurde jberbaupt nicht geantwortet.

Ebenfalls aus dem Bistum Aachen
stammt eine ,Belehrung®, die Pfarrer
Wolfgang Acht (Pfarrei St. Jacob) der

Jlieben Frauengemeinschaft® zuteilwer-
den lief}. Bis zur nachkonziliaren Litur-
giereform — schreibt der Pfarrer — sei
die ,frihere Bestimmung® in Kraft ge-
wesen, ,dafl der ganze bis ins einzelne
vorschriebene Text (gemeint ist die HI.
Messe!), einschlieflich Schrift- und Ge-
betstexte, unverindert vorgetragen und
gebetet werden muflte”. Das sei ,eine
magische Vorstellung® gewesen, und lei-
der gebe es ,auch heute noch® manche
Glaubige, die ,bewuflt die Einhaltung
solcher textlichen Exaktheit einfordern,
Immerhin: ,Gliicklicherweise ist das nun
im groflen und ganzen liberwunden, ob-
wohl es wieder riickliufige Tendenzen
gibt.” Wer mit letzterem gemeint ist, ist
unschwer zu erraten. Und welchen Stel-
lenwert der Ordo Missae fiir den Pfar-
rer hat, kann man ebenfalls daraus er-
schen.

Der Pfarrer fihrt in seiner Beleh-
rung fort, die hiufige Hl. Messe fiir ei-
nen Verstorbenen sei nicht notwendig.
Zwar konne man ,in unterschiedlichen
Zeichen der Erinnerung zum Ausdruck
bringen®, wie nahe einem der Verstor-
bene gestanden hat. Aber man brau-
che Gott weder zu beweisen, wie inten-
siv die Bezichung zu dem Verstorbenen
war, noch miisse man ,Gott auf den
Verstorbenen aufmerksam machen®! Die
hiufige Mefifeier fur einen Verstorbenen
hat also fiir den Pfarrer nur die Funktion
eines pietitvollen Gedenkens — von dem
Gedanken des Siithnopfers der Hl. Messe
zugunsten des Verstorbenen ist nicht das
Germgste mehr vorhanden.

Die , Du-mufit-Kirche ist iiberbolt

Man muf freilich zugeben, daf die
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Bischofe, wollten sie auf alle abstrusen
Verlautbarungen  threr  dibzesanen
Amutstrager reagieren, alle Hiande voll zu
tun hitten. Auf einer ,Klausurtagung®
von Kirchengemeinderiten in Leutkirch
(Dibzese Rottenburg-Stuttgart) Anfang
Mirz dieses Jahres wurden verschie-
dene ,Kirchentypen® besprochen: die
vorkonziliare ,Du-muflt-Kirche mit
Prunk, Himmel, Holle und Teufel®, die
»Komm-her-Kirche der 60er bis 80er
Jahre® und die derzeitige ,Geh-hin-
mach-mit-Kirche®, der (,ganz klar®)
die Zukunft gehére. Mit ,Prunk®
ist zweifellos eine feierliche wiirdige
Liturgie gemeint, und dafl hier eine
Kirche, die ,Himmel, Holle und Teufel®
erwihnt, als iiberholt abgetan wird,
zeigt zur Gentige, wo die Teilnehmer
sekklesiologisch® angesiedelt sind. Da
oberrascht dann kaum noch, daf -
wie es in einem Pressebericht heifit
— ein biblischer Text (Jesus Sirach 9,
1-9 tdber den Umgang mit Frauen)
»geschlechtsspezifisch  umgewandelt®
wurde, ,duflerst lustig und mit viel
Humor®, und der Abschluffgottesdienst
»in zwangloser Atmosphire® verlief...
Auch  der  ,hochste  katholi-
sche Wiirdentrager in  Disseldorf*
(Erzdidzese Koln), Stadtdechant Wil-
helm Terboven, meldete sich ,zukunfrs-
weisend® zu Wort. Die Boulevardzei-
tung Express zitierte den Geistlichen
unter der Balkeniiberschrift ,Streit
um die Pille — Streit um Kondome
~ Streit um Abtreibung, Disseldorfer
Stadtdechant: Papst macht uns das
Leben schwer®. Da nimmt es nicht
wunder, daf} eine Zeitschrift wie Stadt
Gottes (Heft 1/1993) sich auch zur
Sprecherin der ,Netzwerke* macht —
jener Gruppierungen also, die schon
lange kein Hehl aus ihrer antikirchlichen
Haltung machen. Ein ,streitbarer” Pater
- 50 beginnt der Artikel — habe die Netz-
werke als Bedrohung, die die Kirche ,,im
Schlaf vernichten wolle®, hingestellt: es
ist leicht erkennbar, dafl damit Pater
Dr. Basilius Streithofens Aufsatz ,Wie
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man die katholische Kirche im Schlaf
vernichtet gemeint ist (vgl. dazu UVK
Heft 5/1991, S.317f.). Der Kolner
Netzwerkpfarrer Horst Pehl wird in
Stadt Gottes ebenso wohlwollend zitiert
wie Probst Edmund Erlemann vom
Aachener Netzwerk. ,Umdenken® sei
gefordert — gegen den Zolibat etwa
und fiir das Frauenpriestertum. In Kéln
sollen es schon 600 Mitglieder sein, in
Aachen 400,

Und die Bischofe? Newzwerkspre-
cher werden mit der Schlufffolgerung
zitiert, die Kirchenleitung habe ,Angst*
- yauch weil andere sich in das
,Seelsorge-Monopol von oben® einzu-
bringen verstinden®. Uber die Nuntiatur
bekamen die Bischofe radelnde Anfragen
aus Rom, ,warum es in ihrem Bistum
solch kritische Umtriebe gebe®. Man
kann sich vorstellen, dafl die Bischofe
solchen Anfragen ebenso beschwichti-
gende  Antworten entgegenzubringen
wissen wie den ecingangs zitierten
Bescheid des Aachener Bischofs.

Tagung iiber , Kirchen-Fundis“

Gelegentlich macht man sich auch
Gedanken, wie man mit der Gegenseite,
den sog. ,Kirchen-Fundis“, umzugehen
habe. Dazu Domkapitular Hubert Bour,
Rottenburg, auf emner ,6kumenischen
Pfarrertagung” Anfang Mirz dieses Jah-
res: ,Wen von uns haben sie nicht schon
schier zur Verzweiflung gebracht mit
ihrer Rechthaberei, ihrer kampferischen
Sprache und ihrer Dialogunfahigkeit?“
Sie wenden sich gegen die Handkom-
munion und den Volksaltar; am liebsten
wire thnen eine Riickkehr zu den Zeiten
vor dem Konzil, kennzeichnete Hans
Gasper von der Zentralstelle Pastoral
der  Deutschen  Bischofskonferenz
die Sitvation. Der Grund dafiir sei,
dafl ,sogenannte Randthemen wie Engel
und Teufel in der normalen Predigt zu
kurz kommen, so dafl der ,Wildwuchs
bei den Fundamentalisten wuchere®.
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Gemeinsam und ,,okumenisch® bemiihte
man sich um Strategien, wie man solch
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unlicbsamen  Zeitgenossen  begegnen

konne...

Brief eines Priesteramtskandidaten

Zu unseren verschiedenen Situati-
onsberichten iiber Priesterseminare bzw.
Theologenkonuvikte schrieb uns ein wei-
terer Priesteramtskandidat:

Auch ich konnte das heutige In-
nenleben eines Theologenkonviktes ken-
nenlernen, iiber das in der UVK bisher
noch nicht berichtet wurde. Da die in
der UVK geschilderten Ereignisse aber
vollig mit denen, die ich erlebt habe,
tibereinstimmen, wiare es unnorig, tiber
ein weiteres Konvikt zu berichten.

Notwendig ist jedoch die Fest-
stellung, dafl die Zustinde in den
verschiedenen Konvikten bis ins Detail
tbereinstimmen, also nicht unmittelbar
personengebunden sind. Diese Tatsache
ist deshalb bestirzend, weil man hinter
der katastrophalen Lage der Priester-
ausbildung in unserem Lande somit

nicht eine orientierungslose Dummbheit
ver(w)irrter  Einzelginger unter den
Regenten, sondern System vermuten
mufd. Dieser bedenkenswerte Zustand
ist unbedingt zu dokumentieren, um
den Nachgeborenen wirkliche, der
historischen  Wahrheit entsprechende
Griinde fiir den Priestermangel und die
Apostasie unter den Priestern bieten zu
kénnen.

Meine Forderung lautet: Sofortige
Schlieflung der Theologenkonvikte und
Priesterseminare, in denen solch geschil-
derter Firlefanz mit unseren Kirchen-
steuergeldern veranstaltet wird, da sie
der Kirche nur Unheil bereiten, thr aber
keine wirklich katholischen Priester ge-
ben kénnen.

(Name und Anschrift des Einsenders sind
der Redaktion bekannt.)

Pastoralteamleiter

wAbschied von Traditionen” soll die
oneuen Formen der Seelsorge® kenn-
zeichnen, die im ,Di6zesanpastoralplan®
des Bistums Speyer seit Jahren diskutiert
und Mitte Juni d. J. zum Beschluff an-
standen. Fiir die Seelsorge sind ,nicht-
priesterliche Pastoralteamleiter® verant-
wortlich — jeweils drei Laien einer Pfar-
rei sollen aufler karitativen Diensten
auch ,Katechese und die liturgische Ge-
staltung von Gottesdiensten” iiberneh-
men. Dem Priester obliegt nur mehr
eine Art ,Fiihrungsverantwortung fir
die Teams“; daneben soll er, wie Bischof
Schlembach sagte (Dentsche Tagespost
vom 25, Mirz 1993), verstirkt ,geistliche

Impulse” geben. (Ahnliches kiindigte Bi-
schof Kredel in seinem diesjahrigen Fa-
stenhirtenbrief fiir das Bistum Bamberg
an.)

Begriindet wird all dies mit dem
Priestermangel. Die Statistiken freilich
sprechen eine andere Sprache. Man
darf davon ausgehen, dafl ,karitative
Dienste® auch frither nicht primir
von Gastlichen ausgetibt  wurden.
Katechese und Gottesdienst indessen
wenden sich primir bzw. ausschliefilich
den Gottesdienstteilnehmern zu. Im
Bistum Speyer zihlte man 1959410
in der Pfarrseelsorge titige Priester
und 302548 Kirchenbesucher; 1990
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waren es 275 in der Pfarrseelsorge titige
Priester und 131.874 Gottesdienstreil-
nehmer. (Die Zahlen sind den amtlichen
kirchlichen Statistiken entnommen.) D.
h., 1959 hatte ein Pfarrgeistlicher im
Durchschnitt 738 Kirchennahe“ zu
betreuen, 1990 waren es nur noch 480!
Zwar ist die Zahl der ,Fernstechenden*
grofler geworden, die ebenfalls nicht
der Seelsorge verlustig gehen sollten,
aber dafiir sind auch die 177 Stindigen
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Diakone, Gemeinde-/Pastoralassistenten
und -referenten, die es 1959 noch nicht
gab, auch fiir 1990 hier aufler Ansatz
geblieben.

Ahnliche Zahlenverhiltnisse gelten
auch fir die ibrigen Bistiimer. Man
sollte dies bei allen Maflnahmen, die
(manchmal vorschnell) mit dem Priester-
mangel begriinder werden, mit beriick-
sichtgen.

»Kuriosum ersten Ranges“ -
Bemithungen um den alten Ritus

Daff im theologischen Blatterwald
bet jeder sich bietenden Gelegenheit die
zaghaften Versuche, die traditionelle Li-
turgiec am Leben zu erhalten, verun-
glimpft werden, konnten wir schon des
ofteren feststellen. Unlidngst hat das (sich
mitunter konservativ gebende) bayrische
Klerusblatt (Heft 3/1993, S. 66) die Mel-
dung iber die Niederen Weihen und
die Subdiakonatswethen in Wigratzbad
(am 13. Febr. d. J.) mit der Feststel-
lung kommentiert: ,In der katholischen
Kirche gibt es seit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil keine Niederen Weihen
und keine Subdiakonatsweithe mehr.”
Somit seien die genannten Wethen ,im
Hinblick auf die Gesamtkirche ein Ku-
riosum ersten Ranges, und: ,Wie kann
man Seminaristen zu Subdiakonen wei-
hen, wenn es den Subdiakonat in der Ka-
tholischen Kirche tiberhaupt nicht mehr
gibt?“

Der Beitrag ist nicht namentlich
gezeichnet — stammt also wohl vom
Schriftleiter,  dem Liturgiewissen-
schaftler Prof. Maas-Ewerd. Diesem
aber mufite eigentlich bekannt sein,
dafl Niedere Weihen und Subdiakonat
keineswegs ,seit dem Konzil*, sondern
erst tiber zehn Jahre spiter (ab 1. Januar
1973, Ministeria quaedam, AAS 1972,
S.527ff.) abgeschatft wurden. Erst recht

mifiten thm das Motuproprio Ecclesia
Dei und die der Priesterbruderschaft St.
Petrus verlichenen Vollmachten zum
Gebrauch der vorkonziliaren Riten
bekannt sein; in dem Artikel wird so
getan, als habe man letzteres nur ,auf
Anfrage® vom Wigratzbader Regens
erfahren!

Aus den sattsam bekannten Fakten
ergibt sich, dafl - u. a. aufgrund der
erteilten Privilegien — die Behauptung,
es gebe jene Wethen nicht mehr, schlicht
falsch ist: es gibt sie wieder, mag man es
nun wahrhaben wollen oder nicht.

Auch das vom Trierer Liturgischen
Institut  herausgegebene  Liturgische
Jahrbuch pflegt in gewissen Abstanden
uber die Wiederzulassung der alten
Liturgie herzuziehen. In einem Li-
teraturbericht  (Heft 3/1992) wurden
sowohl L. Bertsch (der im Anzeiger
fiir die  Seelsorge hinsichtlich der
Priesterbruderschaft St. Petrus von einer
»Sackgasse™ gesprochen hatte - vgl.
UVK, Heft 3/1991, S. 178£.) als auch der
Kirchenrechtler H. Schmitz (vgl. dazu
UVK Heft 5/1991, S. 306ff.) zustimmend
zitiert, die ihr Befremden gegentiber den
die alte Liturgie betreffenden Privilegien
kaum verhehlen; da wird von der ,ver-
worrenen kirchenrechtlichen Situation
um jene Gruppe kath. Christen, die vom
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Kreis um den inzwischen verstorbenen
Erzbischof M. Lefebvre zur Kirche
zurtickkehrend dennoch dort ihren
eigenen Stil — faktisch die vorkonziliaren
Formen — leben dirfen* gesprochen,
und von dem ,doch auffallend vagen
Schriftstiick®, auf das sie sich berufen
und das ,doch schwach angelegt* sei
(gemeint ist wohl das Motuproprio).
Man beachte die Ausdrucksweise!

Ehrenrettung fiir , vages Schriftstiick*”
gefordert

Dafl zumindest das Ergebnis des
papstlichen Motuproprio in der Tat
»schwach angelegt® ist, dariiber ist sich
auch die UNA VOCE im klaren. Die
XIL.  Generalversammlung der Inter-
nationalen UNA VOCE-Foderation,
diec am 28. und 29. Mirz in Rom
tagte, hat beim Heiligen Vater ein
starkeres Eintreten fir den Gebrauch
der vorkonziliaren Riten angemahnt
— entsprechend der Konzilserklirung,
nach der allen legitimen Riten gleiches
Recht und gleiche Wertschitzung
entgegengebracht werden solle. An der
Versammlung nahmen 50 Delegierte
aus 35 Lindern aller fiinf Kontinente
teil. Von den Kardinilen des Vatikan
scheint am chesten S.Em. Kardinal
Alfons Maria Stickler die Anliegen der
UNA VOCE-Bewegung zu schitzen
zu wissen. Anlafllich des 25. Jahrestages
der Griindung der UNA VOCE Italiens
(Oktober 1992) lobte der Kardinal,
der auch das Festhochamt (im alten
Ritus) hielt, die UNA VOCE, daf sie
eine Art ,Vorreiterrolle® hinsichtlich
der ,Uberzeugung, daf jegliche echte
Erncuerung der lex credendi auch
der authentischen Tradition der fex
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orand: verpflichtet sei, innechabe, also
den Zusammenhang von Liturgie und
Glaube erkannt habe.

Neue Genehmigungen zur vorkon-
ziliaren Zelebration werden indessen
kaum noch erteilt. Allerdings ist von
einer weiteren Neugriindung eines der
alten Liturgie verpflichteten Klosters
zu berichten. Die Abtissin des Bene-
diktinerinnenklosters von Jonques hat
ein Kloster in Rosans (Diézese Gap im
Département Hautes-Alpes, ca. 80 km
sidostl. von Valence) in Siidfrankreich
gegrindet. Die Abtissin betont, daf} das
Kloster die Erlaubnis habe, fiir die
Messe den Ritus des hl. Pius V. nach
dem Missale von 1962“ zu benutzen.
Allerdings kénnten Priester, die dies
wiinschten, auch das Missale Pauls
VI. benutzen, denn: ,Wir wollen uns
nicht von einem groflen Teil der Kirche
absondern, besonders auch nicht von
jungen Geistlichen, die froh sind, in
unsere Abtei kommen und sich dem
Reichtum der Tradition 6ffnen  zu
kénnen“,

Fir den deutschsprachigen Raum
ist lediglich die Genehmigung einer re-
gelmafligen Sonntagsmesse in Berlin zu
erwihnen, tiber die der Rundbrief Pro
Missa Tridentina (Nr. 5, Mai 1993) be-
richtete. Nachdem Kardinal Sterzinsky
am 6. Januar 1992 ,eine Bittschrift mit
100 Unterschriften tiberreicht® worden
war, konnte der Eréffnungsgottesdienst
am 17. Januar 1993 in der Kapelle des
St. Marien-Krankenhauses (Gallwitzal-
lee 123/143, Bln.-Lankwitz) stattfinden,
wo die HI. Messe nunmehr regelmiflig
jeden Sonn- und Feiertag um 10.30 Uhr
gefeiert wird, Die Zelebrationserlaubnis
wurde zunichst ad experimentum fiir ein
Jahr erteilt.
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,In der direkten Linie des vorkonziliaren Rechtes®

Offensichtlich sind die, die im
deutschsprachigen Raum in rebus litur-
gias den Ton angeben, mit dem neuen
Kirchenrecht, d. h. dem Codex [furis
Canonict von 1983, hochst unzufrieden.
JKrittk am romischen Zentralismus®
sei berechtigt, meint die Redaktion der
Zeitschrift Diakonia — und zwar unter
Hinweis auf einen Aufsatz von Franz
Nikolasch (Diakonia, Jg. 24, 1993, Heft
2, S.106-110), in dem dieser zunichst
die Liwrgiekonsutution lobt, die ,im
Gegensatz zu diesem zentralistischen
Recht” (gemeint ist das — vorkonziliare
- ausschlicfliche Gesetzgebungsrecht
Roms in der Liturgie) ,Rechte von
Bischofen und besonders von Bischofs-
konferenzen® anerkannt habe (Art. 22
§ 1). Allerdings sei dies ,gegen den hef-
tigen Widerstand der romischen Kurie
und ihrer Gefolgsleute® geschehen!

Insbesondere habe die Liturgickon-
stitution ,der fir die ecinzelnen Ge-
biete zustandigen Autoritat® zugestan-
den, zu bestimmen, ,ob und in wel-
cher Weise die Muttersprache gebraucht
werden darf* (Art. 36 § 3£). Dafll der
Text auch von der Notwendigkeit ei-
ner Billigung und Bestitigung durch den
Apostolischen Stuhl spricht, tut Niko-
lasch (unter Zitierung von ]. A. Jung-
mann und C. Braga) mit der Feststellung
ab, der Apostolische Stuhl habe lediglich
,zu iberpriifen, ob alles entsprechend
dem Gesetz geschehen ist. Hinsichtlich
der Approbation der Ubersetzungen li-
turgischer Texte jedenfalls werde ,eine
Zustindigkeit Roms nicht erwihnt®.

Erste ,Schritte der FEinengung
der Rechtskompetenz der Bischofs-
konferenzen® seien schon im Mo-
tuproprio  Sacram  Liturgiam  (1964)
erkennbar, nach dem die Ubersetzungen
wvom Apostolischen Stuhl anerkannt
und gebilligt werden miissen”. Dies
habe sich immer mehr zu einem
wSuper-Approbationsrecht® (sic!) Roms

entwickely als  weitere Schritte in
diese (nach Nikolasch verhingnisvolle)
Richtung werden die Instruktion Inter
oecumenici (1964) und ein vatikanisches
Schreiben vom 25, Oktober 1973
genannt — vor allem aber can. 838 § 1 des
CIC/1983, in dem von einer Kompetenz
der Bischofskonferenzen iiberhaupt
nicht mehr die Rede sei, sondern
der Apostolische Stuhl sich allein die
Jiturgische Rechtskompetenz® zuspre-
che. Bedauernd restimiert Nikolasch:
+Und die liturgische Rechtskompetenz
entspricht wieder dem vorkonziliaren
Stand®; daran konne man sehen, ,wie
weit sich das Recht des neuen Kodex
vom Recht des Konzils entfernt hat
und wieder in der direkten Linie des
vorkonziliaren Rechtes steht.

Es ist hier nicht der Ort, den neuen
CIC gegen die Anwlrfe Nikolaschs in
Schutz zu nehmen; man braucht nur auf
Art.22 §1 und Art. 36 §3 Satz 2 der Li-
turgickonstitution zu verweisen, woraus
klar hervorgeht, dall auch die Konzils-
konstitution die licurgische Rechtskom-

petenz primar dem Apostolischen Stuhl
vorbehalt.

Latewnische Biicher: nirgendwo benutzt!

Ahnlich wie Nikolasch dufert sich
auch sein Kollege Reiner Kaczynski:
In einer Buchbesprechung (zu Die Fer-
ern der Gemeinden und das Recht der
Kirche von St. Rau, Altenberge 1990)
schreibt er, der Autor ,kritisiert ... mit
Recht die Ungereimtheit von can. 838
§2, in dem nur die lateinischen Biicher,
die nirgendwo zur Liturgiefeier benutzt
werden, als J[liturgische Biicher' bezeich-
net werden, wihrend die volkssprachli-
chen, nach denen die Liturgie tatsich-
lich gefeiert wird, ,Ubersetzungen der
liturgischen Buicher* heiflen (Theolo-
gische Revwe 1992, Sp. 222-225, hier
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224). Man wirft also dem Rechtsbuch
vor, dal} es den klaren Verstoff ge-
gen Art.36 §1 der Liturgiekonstitution
(»Der Gebrauch der lateinischen Sprache
soll in den lateinischen Riten erhalten
bleiben®), nimlich die fast vollige Ab-
schaffung des Latein, nicht legalisiert!

Die hier zitierten Beispicle zeigen,
wie Liturgiewissenschaftler die Macht
des Faktischen als gesetzliches Regu-
lativ anschen, nach dem Motro: Wenn
ein Miflbrauch sich e¢inmal eingenistet
hat, so hat man ihn als Normalfall
anzusehen — und das Recht hat sich
gefalligst danach zu richten. Dies gilt
auch im Falle der Ministrantinnen sowie
der ,Kommunionhelfer”; uniibersehbar
ist, dafl auf dem Gebiet der Moral ihn-
liche Tendenzen sich breitmachen - eine
konzertierte Aktion also.

Ein konkretes Beispiel der Appro-
bation einer liturgischen Ubersetzung
laft sich im Falle des sog. ,Schweizer
Hochgebetes“ erkennen. Wir hatten so-
wohl auf das Kuriosum, daf die Edi-
tio typica siebzehn Jahre spiter als die
volkssprachlichen Fassungen erschienen
ist (UVK 1992, Heft 2, S.108f), als
auch auf die Tatsache, dafl das Schwei-
zer Hochgebet — obwohl es in Deutsch-
land keineswegs approbiert war — hier
bereits vielfach im Gebrauch war, hin-
gewiesen (UVK 1992, Heft 5, S.259f.
— hier auch inhaltliche Bedenken ge-
geniiber dem Text).

Auf ihrer Friihjahrs-Vollversamm-
lung vom 1. — 4. Mirz 1993 in Milheim/
Ruhr haben die deutschen Bischofe den
deutschen Text des Hochgebetes unter
der Bezeichnung ,Gou fiihrt die Kir-
che* nunmehr approbiert — und zwar
zunachst ohne Zutun Roms, so dafl Ni-
kolasch und Konsorten eigentlich zu-
frieden sein miiflten. Allerdings bedarf
der deutsche Text noch der , Konfirmie-
rung” seitens der Gottesdienstkongrega-
tion, wie der Regensburger Liturgiker
Maas-Ewerd im Klerusblatt (Nr. 4/1993,
S.80) feststellte; er fiigte hinzu: ,Das
Hochgebet ,Gott fithrt die Kirche® kann
also bei Messen in besonderen Anlie-
gen verwendet werden. Es wird kiinftig
in der Editio typica des Missale Roma-
num und in der nichsten Ausgabe des
Meflbuches fiir die Diozesen im deut-
schen Sprachgebiet stehen.”

Wenn die  Konfirmierung  des
Textes durch Rom erfolgt, ist der
Text zwar nicht mehr in Deutschland
verboten (was wir 1992 noch feststellen
muflten!), die von uns vorgebrachten
schwerwiegenden inhaltlichen Mingel
des Textes sind damit aber nichs
behoben, Jene Krifte, die sich schon
immer des ,vorauseilenden Gehor-
sams” befleifligten, konnen sich aber
wieder einmal bestitigt sehen. Und:
Die ,Landschaft® der Hochgebete ist
wieder einmal abwechslungsreicher ge-
worden ...

»Liturgisch diirftige Zeiten“ sind angebrochen

Wenngleich in theologischen Pu-
blikationen die Liturgiereform weithin
immer noch als begriflenswerter Mei-
lenstein bejubelt wird, so mehren sich
doch die Stimmen, die eine gewisse
Enttiuschung iiber das Erreichte nicht
verbergen  konnen, ohne nadirlich
auch nur im geringsten hinter das
Konzil zurtick® zu wollen. Ein be-

zeichnendes Beispiel ist der Artikel
wDen Gottesdienst neu entdecken® von
Arno Schilson (Herder Korrespondenz,
Dez. 1992, S.567ff.), der eben diese
»Enttduschung ganz offen ausspricht.
Die Zeitschrift brachte den Artikel
ausdriicklich aus Anlafl des 100sten
Jahrestages der Neubesiedelung des
Klosters Maria Laach, das ,mit der
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Geschichte und dem Geschick der
deutschen Liturgischen Bewegung eng
verbunden® gewesen ist.

In dem Zusammenhang erinnert
Schilson daran, daff nicht eine Reform
der Liturgie selbst das eigentliche Ziel
der Liturgischen Bewegung gewesen sei,
sondern  vielmehr eine grundlegende
Erneuerung des christlichen Lebens
tiberhaupt - aus dem Geist der Liturgie.
Der Beitrag hebt an mehreren Stellen
auch die ,kulturelle Qualitit des litur-
gischen Aktes® hervor, der (da zitiert
er Abt Ildefons Herwegen) ,ganz den
Grundsitzen auch der rein natiirlichen,
gesunden Psychologie und Seelenkultur
entspricht“. Und es wird Odo Casels
~Mysterientheologie®  angefiihrr, in
der Litwrgie als ,wahre Erfillung
des zeitgenossischen Verlangens nach
religios-mystischer Erfahrung® gesehen
wurde, Sollte es dann aber - so fragen
wir — nicht auch legitim sein, den Finger
immer wieder auf jene Mitzchen und
Albernheiten zu legen, die heute in
der Liturgie gang und gibe sind und
deren volliger Widerspruch zu jeglicher
»Seelenkultur® und erst recht Mystik
jedem in die Augen springt?

Von echter Mystagogie weit entfernt!

Es ging — so Schilson weiter — der
Liturgischen Bewegung gerade um jene
»Mystagogie“, die die innerste Sehn-
sucht des Menschen zu erhellen ver-
mag, und nicht um eine ,weitgreifende
Reform® der Liturgie! Wo er auf die
Gegenwart zu sprechen kommt, nennt
Schilson in einem Atemzug sowohl die
wenorme Leistung® der nachkonziliaren
Liturgiereform als auch die Tatsache,
dafl in ithrem Gefolge dic geschilderten
wfundamentalen Zusammenhinge offen-
bar griindlich aus dem Blick verloren®
wurden. Man habe sich um ,Zweitran-
giges“ zu viel gekimmert, so dafl die
wSorge um das Ganze ... nahezu in Ver-
gessenheit geraten® sei. Schilsons Fest-

stellung: ,Der immer wieder paradox an-
mutende Befund, dafl trotz der gewal-
tigen Reformanstrengungen im gottes-
dienstlichen Bereich die Zahl derer im-
mer kleiner wird, die an der Feier der
Liturgie teilnehmen, mag sich nicht zu-
letzt aus diesem grundlegenden und fol-
genschweren Versiumnis erkliren.”

Treffend ist auch ein Zitat von Gu-
ardini, das Schilson hier anfiihrt (aus
dem Jahre 1964!) und in dem bereits
bemingelt wird, dafl die dbliche Dis-
kussion sich meist nur um ,Beteiligung
der Gemeinde* und den ,Gebrauch der
Volkssprache* drehe und das Wesentli-
che aufler Acht gerate. Ebenso sei — fithrt
Schilson weiter aus — ,in nachkonziliarer
Zeit die Bereitschaft sichtlich erlahmt,
sich auf die Erérterung von Grundsatz-
fragen einzulassen und diesen in syste-
matischer Weise eindringlich nachzuge-
hen®.

~Die Auswirkungen sind mittler-
weile mehr als spiirbar. Nicht nur li-
terarisch, sondern auch in der konkre-
ten Pastoral sind langst liturgisch diirf-
tige Zeiten angebrochen, die von vielerlei
Geschiftigkeit und angeblichem ,Ideen-
reichtum® nur schwer verdeckt werden
konnen®, Diese Worte (in Schilsons Ar-
tikel S. 570) konnten so auch in der VK
gestanden haben ...

Schilson folgert aus alledem ,die
ganzliche Unzufriedenheit mit der ge-
schilderten Situation®. Dringendstes Er-
fordernis sei eine Mystagogie, die das
liturgische Tun in seinem Wesen er-
schliefit. Wie weit die Verwirrung heute
gehe, zeige allein schon die ,weitverbei-
tete Unfahigkeit®, iberhaupt noch Un-
terschiede zwischen einer Meflfeier und
einem Sonntagsgottesdienst ohne Prie-
ster (siche auch unseren Beitrag S. 264ff.
in diesem Heft) zu erkennen.

Wer diese Fehlentwicklungen sieht
und andererseits sowohl der mystago-
gischen als auch der kulturellen Kom-
ponente liturgischen Handelns gerecht
werden will, kann - so meinen wir —
gar nicht anders als sich wieder den
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uniiberbietbaren Schitzen der ,alten®
Messe zuzuwenden. Gerade die Irrungen
der letzten Jahre und die von Schilson
selbst angefiihrte Sehnsucht des Men-
schen nach einer mystagogischen Litur-
gie haben dazu gefithrt, dafl eine Riick-
besinnung eingesetzt hat, so dafd tiberall
da, wo heute die HI. Messe im iiberlie-
ferten Ritus gefeiert wird, sie in der An-
dacht und der Ergriffenheit gefeiert und
erlebt wird, die auch den von Schilson
angefihrten echten Anliegen der Litur-
gischen Bewegung gerecht wird.

Wenn man indessen trotz allem
in scltsamer Inkonsequenz von der
wenormen Leistung” der Liturgiereform

uberzeugt ist, verliert man den Sinn
fiir den Wert der alten Messe. So kann
Schilson sogar zustimmend sagen: ,Der
(vorkonziliare!) Schritt von einem auf
die ,Wandlung® fixierten Verstindnis
der Eucharistiefeier hin zu einer echten
Kommunionfrommigkeit ist ... gelun-
gen." Es ist schon tragisch, wenn man
einerseits viele Miflstinde erkannt hat,
andererseits aber offensichtlich etwa das
heutige ungepriifte reihenweise Antre-
ten zur Hand- und Stehkommunion
als ,echte Kommunionfrommigkeit*

preist...
R. K.

Eine eigene Zeitschrift fur die Alte Messe

Im englischsprachigen Raum gibt es
seit tiber einem Jahr eine Zeitschrift, die
sich ganz und gar der Bewahrung und
der Wiederentdeckung der vorkonzili-
aren Mefifeier widmet: The Latin Mass,
Chronicle of a Catholic Reform.

Im Vorwort des ersten Heftes
betont der Herausgeber, dafl die
Wiederentdeckung der alten Messe zu
einer Regeneration der ganzen Kirche
fihren kénne. Ferner findet sich darin
ein Interview mit Bischof Joseph Howze
(Didzese Biloxi, Mississipi), dem einzi-
gen Bischof, der selbst ,regelmiflig und
offentlich® die alte Messe zelebriert. Er
war auch der erste, der Genehmigungen
gemiff dem Indult erteilt hat. Von
~Amerikas erster tridentinischer ,Pfarrer’
erzihlt Heft 2 (St. Joseph's Villa Church,
Richmond, Virginia) — Uberschrift: ,Die
Gemeinde, die aus der Kilte kam®. Heft
5 handelt u. a. von der wachsenden Zahl
junger Priester, die ihre Option fiir die
alte Messe nur insgeheim praktizieren:
n»Sie zelebrieren in ihren Privatzimmern,
hinter verriegelten Tiiren. Sie halten ihre
Ansicht vor Kollegen und sogar vor
Freunden geheim — aber sie stehen in

Kontakt untereinander, iiber Grenzen
und Kontinente hinweg.“ Mitte 1991
grindeten einige die ,Internationale
Priestervereinigung St. John Fisher";
Mitglied konnen ,1970 oder spiter
geweihte Geistliche® werden, die ,in
gutem Einvernchmen mit threm Orts-
ordinarius bzw. Ordensoberen stehen®
und die die alte Liturgie lieben. Es
fallen auch kritische Worte iiber die
Kommission Ecclesia Dei. Uber einem
Photo des ehrwiirdigen Gebiudes, in
dem die Kommission ,Parterre rechts®
untergebracht ist, steht zu lesen: ,Die
Tatigkeit der Kommission wurde als
erschreckender  Betrug  empfunden.
Ein Mitglied der Priestervereinigung
sagte: ‘Im Grunde genommen stehen
sic nicht auf unserer Seite. Sie sehen
ihre Aufgabe in der Wiedergewinnung
der Lefebvristen, aber sicherlich nicht
darin, der Tradition Mut zu machen.*
Einige dieser Priester werden — natiirlich
ohne Namen — vorgestellt, es werden
ihre Lebensumstinde beschriecben und
ihre zaghaften Versuche, ihr Apostolat
wahrzunehmen.

Das 1. Heft des 2. Jahrgangs bringt



294

ein Interview mit Bischof Walter F,
Sullivan von Richmond (Virginia), einer
schillernden Figur: der Bischof, in vielem
cher dem ,linken Fliigel® der amerika-
nischen Bischofe zuzurechnen, hat zwei
regelrechte Pfarreien des tridentinischen
Ritus eingerichtet, mit vollem Gemein-
deleben, Katechismusunterricht  usw.
Seine Griinde sind unmifiverstindlich:
+Das Wort ‘katholisch® bedeuter, dafl es
Raum fiir alle geben sollte. Warum lieflen
wir es zu, dafl eine Gruppe sehr guter
Leute so an den Rand gedringr wurde?“
Im gleichen Heft wird von einem jungen
Pfarrer im Stiden Chicagos erzihlt, der
mit der ,alten Messe® die Kirche wieder
fillen konnte.. ..

Ausgezeichnete Beitrage solch be-
kannter Autoren wie Michael Davies
oder James Hitchcock unterstreichen die
Bedeutung der Zeitschrift. Auffallig ist,
daf ihr nichts ,Altmodisches* anhaftet -
in Aufmachung und Inhalt machr sie ei-
nen erfrischenden Eindruck, wozu auch
die vielen Fotos intakten , Gemeindele-
bens“ beitragen. In jedem Heft findet
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sich auch eine Ubersicht tiber die Kir-
chen, in denen regelmifig die HI. Messe
im alten Ritus zelebriert wird (allerdings
ohne Uhrzeiten).

Die Zeitschrift erscheint zweimonat-
lich und kostet im Ausland US$ 40 im
Jahr. Bestellanschrift: The Latin Mass,
Subscription Dept., 1331 Red Cedar
Circle #4, Fr. Collins, CO 80524, USA.

In dem Zusammenhang machen wir
auch auf einen wichtigen amerikani-
schen Buch- und Kassettenversand auf-
merksam, der auch in besagter Zeit-
schrift erwihnt wird: Keep the Faith, 141
Main Avenue, P.O.Box 1069, Clifton,
NJ 07014-1069, USA. Ein 228scitiger
Katalog enthilt Angebote von Video-
und Audiokassetten sowie Biichern zu
religii"}scn Themen 1m weitesten Sinne,
wobei das Schwergewicht auf traditio-
neller Sichtweise liegt; breiten Raum
nehmen Kassetten von Exerzitien des
berithmten Erzbischofs Fulton ]. Sheen
ein, aber auch das Osterhochamt des
Erzbischofs vom Jahre 1940 ist auf Video
erhaltlich.

»Liturgie als Theophanie“

Liturgie als , Theophanie®, als Sicht-
barwerden des Gottlichen, und , Musik
als Liturgie“ sind die Lentworte einer
neuen Zeuschrift Sinfonia Sacra, deren
1. Heft (Jahrgang 1/1993) soeben im
S. Roderer Verlag erschienen ist (Bestel-
ladresse: Sinfonia Sacra, Postfach 35, D-
93092 Barbing).

Gleich in der ersten Zeile des Geleit-
wortes (von Michael Tunger) wird be-
tont, dafl ,Triviales und Profanes von
der liturgischen Musik fernzuhalten® sei.
Heutzutage sei die Kirchenmusik viel-
fach ,hinausgedringt aus den Stitten
der geheimnisvollen Gegenwart Gottes®,
den Kirchen. Demgegentiber wird ,zur

Bewahrung und Pflege des grofien Schat-
zes der Kirchenmusik im Gottesdienst
unserer Kirche® aufgerufen.

Neben einem Beitrag des grofien Li-
turgikers Klaus Gamber (“Liturgie als
Theophanie®) finden sich Aufsitze von
Guido Rodheudt (,Preiset den Herrn
alle Engel — Uber die Musik als Litur-
gie®) und von Karl Erhard (,Margina-
lien zu Melodiefassungen im GOTTES-
LOB“); in letzterem werden akribisch
die musikalischen Unstimmigkeiten der
Notation einer Fille von Liedern des
Gotteslob aufgelistet.

Den Abschluff bilden eine Glosse
(seltsamerweise mit ,Glossar®  iiber-
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schriecben - auch im Inhalisverzeich-
nis) zum Thema ,Theophanie zwischen
Stahlrohren?“ tiber Banalititen in gottes-
dienstlichen Groflveranstaltungen (mit
»laschentuchschwenken® und |, Beifall-
klatschen®) sowie kirchenmusikalische
~Phono-Tips*.
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Herausgeber der sehr empfehlens-
werten Zeitschrift ist eine ,Gesellschaft
zur Forderung katholischer Kirchenmu-
sik”, Anschrift wie oben. (Preis nicht an-
gegeben; wird gegen einen Forderbeitrag
abgegeben.)

Ein Katechismus fiir die ,, Welt von heute®

Uber den neuen Katechismus hat-
ten wir mehrfach — auch schon vor der
Veroffentlichung der deutschen Uberset-
zung — berichtet. Nachdem diese nun auf
dem Markt ist, sollen hier nur einige eher
»auflerliche Anmerkungen folgen.

Die erste Entscheidung zu einem
neuen Katechismus fiel wohl wihrend
der Bischofssynode im Oktober 1985.
Im Jahre 1986 berief der Papst eine
Kommission aus sechs Kardinilen und
sechs Bischofen, denen Kardinal Rat-
zinger als Prifekt der Glaubenskongre-
gation vorstand. Daneben gab es noch
ein Redaktionskomitee, bestehend aus
sichen Bischofen, und ein Sekretariat,
dem die Monsignori Alberto Bovore,
Christoph Schonborn O.P. und Raf-
fello Martinelli sowie Frau Ana Ofe-
lia Fernindez angehorten. Die konkrete
Erstellung verlief dann in drei Phasen:
Januar 1987 bis Oktober 1987 ,Pro-
jet révisé“, eine erste Fassung; Okto-
ber 1988 bis September 1990 ,Textus
emendatus®; September 1990 bis Februar
1992 ,Praedefinitivus® und ,Definiti-
vus®,

Die offentliche Vorstellung erfolgte
am 7. Dezember 1992, wobei der Hei-
lige Vater hervorhob, der Glaubensinhalt
werde in Ubereinstimmung mit der bib-
lischen Wahrheit, der Tradition der Kir-
che sowie den Lehren des Zweiten Va-
tikanums in einer den Bediirfnissen der
Welt von heute entsprechenden Sprache
wiedergegeben. Man wird diese ,Quel-
len* und auch diese Zielrichtung bei der

Lektiire des Katechismus stets mit ein-
kalkulieren miissen. ..

Der Papst sicht in dem Buch ,das
beste Geschenk, das die Kirche seinen
Bischofen und dem ganzen Volk Gottes
machen kann, insofern es die gesamte
Lehre enthilt, die die Kirche zu lehren
hat*., Nach Bischof Bovene stellt der
Katechismus ,ein authentisches Instru-
ment flir die Weitergabe der grundsitzli-
chen und wesentlichen Glaubensinhalte®
dar; man habe bewufft darauf verzich-
tet, ,theologische Lehrmeinungen zu-
sammenzustellen® oder ,Sonderfragen
mit einzubeziehen, die noch offen sind
und die der theologischen Forschung
und Analyse entsprechen (Osservatore
Romano, span. Wochenausg. v. 6. Nov.
1992).

Experten haben festgestellt, dafl der
Katechismus 4278 Bibelzitate, 810 Zitate
aus Texten des zweiten Vatikanum, 88
Augustinuszitate und 64 Zitate von Tho-
mas von Aquin enthalt (vgl. Cristianita,
gennaio-febbraio 1993, S, 3f.).

Die deutsche Auflage des Werkes
wurde — wie Anfang April seitens der
Verlage verlautete — von 120.000 auf
200.000 Exemplare erhoht.

Man sollte sich beim Lesen des Tex-
tes von dem cehrlichen Bemiihen lei-
ten lassen, wirklich defer in die In-
halte unseres Glaubens einzudringen.
Ein Durchforsten des Buches nach evtl.
Schwachstellen wiirden dem innerkirch-
lichen Stellenwert des Katechismus nicht
gerecht — hamische Kritik sollte man
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jenen Kriften iiberlassen, die nur dar-
auf aus sind, ihre sattsam bekannten
Vorwiirfe gegen die Kirche in dem Werk
bestdtigt zu finden. Nichtsdestoweniger

miissen auch weiterhin Verbesserungs-
vorschlage und von der Tradition der
Kirche ausgehende Vorbehalte in Demut
vorgebracht werden.

Anschriften einiger Autoren:

Peter Karl Diiren, Piusstr. 31, D-52349 Diiren
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, D-66740 Saarlouis
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