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Zu diesem Heft

Liturgie und Glanbe basieren fiir den Glaunbigen anf der Heiligen
Schrift, und so nimmt es nicht wunder, wenn in einer Zeit liturgischer
und dogmatischer Auszehrung auch die Wissenschaft von der Schrift, die
Exegese, sich vielfach eines wiirdelosen Umgangs mit dem geoffenbar-
ten Gotteswort befleifdigt, nicht selten mit der Etikettierung ., kritischer”
Philologie. In der Tat ist die Exegese hinsichtlick ihrer wissenschaftlichen
Methoden der Philologie verwandt. Von daber ist es von besonderem
Interesse, was ein bewihrter (nichtkatholischer!) Fachphilologe zur Exegese
des Neuen Testamentes zu sagen hat. Ist es nicht peinlich, daff die Philologie
die Theologen daran erinnern mufl, daf ihr Gegenstand ein , Text sui
generis* ist?

In diesem Heft nehmen die ,Nachwehen™ der (im nachhinein abge-
schwichten) Absage der deutschen Bischofen gegeniiber einer weiteren
Verbreitung der alten Messe breiten Raum ein. Naherbin geht es im
Zusammenbang damit auch um das Schicksal der Priesterbruderschaft St.
Petrus. All das linft auf die Frage hinaus: Hilt sich der Apostolische Stubl
obne Wenn und Aber an das 1988 als Motuproprio verkiindete Privileg, das
denen, die darum bitten, die Benutzung des Missale Romanum der Editio
typica 1962 zugesteht?

Was ist von der von den Bischofen immer wieder beschworenen Ver-
bindlichkeit der ,vom Konzil gewollten® Liturgie zu balten, wenn al-
lenthalben selbstgebastelte, nicht selten provozierende Gottesdienstformen
nicht nur geduldet, sondern als Beweise von Kreativitit im Geiste des
Konzils bejubelt werden und wenn — wie uns ein junger Geistlicher kit rzlich
sagte — bereits als Reaktiondy verschrien wird, wer sich strikt an das nene
Mefbuch halt?

Unsere Leser wissen um die Griinde, die manchen Theologen veran-
lassen, seine (auf hobem wissenschaftlichen Niveau angesiedelten) Aufsitze
nur mit ,N. N.< zu zeichnen. Aber wenn schon ein Vertreter einer katholi-
schen Akademie UNA VOCE und dhnlich ausgerichtete Vereinigungen als
gemeingefibrliche Mafia apostrophiert (vgl. S. 49ff.), so wird es gefibrlich,
Autor der UVK zu sein...

In einer Zeit, in der kirchlicherseits die Vielfalt genuiner katholischer
Gebetsgebirden mebr und mehr schwindet, andererseits aber das Interesse
an Zeichen und Symbolen wieder zunimmt, ist auch eine Abbhandlung iiber
die iiberkommenen religiosen Gebirden zeitgemdfl und angebracht.

RK.



Erwédgungen eines Altphilologen
zum Neuen Testament

Prof. Dr. Olof Gigon, Bern

In Stichworten der Lebenslauf des Verfassers: Geboren 1912 in Basel; Schulen in
Basel; Studium der klassischen Philologie, Orientalistik und Philosophie in Basel,
Miinchen und Paris. 1934 Dr. phil., Basel, Dissertation sUntersuchungen zu Hera-
klit«. 1937 Habilitation in Basel, 19391948 Professor fiir klassische Philologie in
Freiburg i. Ue. Auflerdem 1946-1948 Gastprofessor in Miinchen. Seit 1948 in Bern,
daselbst 1952 Dekan der phil-hist. Fakultit und 1966/67 Rektor der Universitiit,
1967 Dr. phil. h, c. der Universitit Goteborg (Schweden). Korresp. Mitglied der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, ebenso der kel Akademie der Wissen-
schaften zu Goteborg und zu Uppsala.

Hauptpublikationen:

1945 Der Ursprung der griechischen Philosophie (2. Atiflage 1968)

1947 Sokrates, sein Bild in Dichtung und Geschichte

1953/1956 Kommentar zu Xenophons Memorabilien 1/11

Seit 1950 Auswahl aus den Werken des Aristoteles, iihersetzt und mit Kommentar
in 4 Biinden (das meiste schon in 2. Auflage)

1959 Die Grundprobleme der antilken Philosophie

Dann Beitrige zu Ullsteins Weltgeschichte, zum Handbuch der Kulturgeschichte, zur

Enzyklopadie »Die Grofien der Weltgeschichte«, endlich viele Artikel im Lexikon

der Alten Welt (Artemis-Verlag),

1968 Die antike Kultur und das Christentum,

Im einzelnen viele Aufsitze vor allem zu den Vorsokratikern, Platon und Aristote-
les, auch Cicero.

In Vorbereitung eine »griechische Literaturgeschichte« und eine Gesamtdarstellung
der antiken Philosophie im Handbuch der klassischen Altertumswissenschaft (Beck,
Miinchen).

Wer aus der Distanz des Philologen die Bemithungen der modernen Theo-
logie um die Interpretation des Neuen Testamentes verfolgt, wird nicht sel-
ten mit einigem Erstaunen konstatieren, daB hier auf eine geradezu hyper-
trophierende Weise eine Methode angewandt zu werden pflegt, die vor
rund hundert Jahren von der klassischen Altertumswissenschaft entwickelt
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wurde. Es ist die Methode der kritischen Textanalyse, die an einem gege-
benen Text jeden einzelnen Satz auf seine sprachliche Form, seine sachli-
chen Voraussetzungen und Implikationen und seinen Zusammenhang mit
dem Kontext hin priift. Es liegt in der Intention dieser Methode, vorzugs-
weise Unangemessenheiten und Unstimmigkeiten aufzudecken, die zu der
Folgerung fithren, daB der fragliche Text keineswegs das kohérente, aus
einer bestimmten Absicht heraus gestaltete Ganze ist, als das er sich uns
darbietet, sondern daB er vielmehr aus zahlreichen disparaten Elementen
mit mehr oder minder Gliick und Geschick zusammengeschoben wurde.

Es gibt Texte hichsten wie geringsten Ranges, die ihrer Natur nach so be-
schaffen sind, daB eine derartige Analyse sinnvoll und notwendig ist, weil
nur sie zu einem addquaten Verstdndnis zu fithren vermag. Ich nenne als
Beispiele auf der einen Seite die Gedichte Homers und die Pragmatien des
Aristoteles, auf der anderen Seite einen Skribenten wie Diogenes Laertios
dessen Werk iiber Leben und Meinungen der groBen Philosophen gerade
darum so niitzlich ist, weil es ohne die geringste hohere Pratention einfach
ein Mosaik aus den verschiedensten philosophiegeschichtlichen Traditionen
darstellt.

Man darf indessen nicht tibersehen, dafi diese Methode zwei nicht unbe-
denkliche Eigenschaften hat. Fiirs erste hat sie als Methode ganz allgemein
die schon angedeutete Tendenz zur Hypertrophie. Es ist namlich moglich,
jeden beliebigen Text so zu analysieren, daB er sich in ein Konglomerat
von heterogenen Bruchstiicken auflgst. Der Philologe ist in Gefahr, gewis-
sermaBen ein mal'occhio zu erwerben und tiberall nur noch Unstimmigkei-
ten, Gedankenspriinge und Stilbriiche zu entdecken. Dies ist bei einem He-
rodot, Sophokles oder Platon genauso moglich wie bei Homer oder Aristo-
teles. Der Fehler, der dabei begangen wird, ist natiirlich der, daB der Inter-
pret stillschweigend vom Bild eines perfekt kohdrenten, nach Form und
Gehalt untadelig geschlossenen Textzusammenhanges ausgeht, als ob der-
gleichen in der historischen Wirklichkeit iiberhaupt zu finden wdre — abge-
sehen vielleicht von der mathematisch-logistischen Formelsprache, die aber
nun gerade mit einer Sprache im geschichtlichen Sinne nichts zu schaffen
hat; was sich in jener Sprache mitteilen laBt, ist fir den geschichtlich han-
delnden Menschen von volliger Irrelevanz.

Damit ist allerdings nicht gesagt, daf auf jede Kritik verzichtet werden soll
und darf, Es gibt, wie das Beispiel Homers und des Aristoteles zeigt, in der
Tat Texte, die erst dann verstindlich werden, wenn die kritische Analyse
gezeigt hat, wie sie in mehreren Schichten allméhlich enstanden sind. Es
kommt alles darauf an, die Grenzen dieser Methode zu erkennen und sich
Klarheit dariiber zu verschaffen, auf welche Texte sie bis zu welchem Grade
anwendbar ist. Sie ganz preiszugeben ist ebenso unsinnig, wie unterschieds-
los jeden beliebigen Text so lange mit ihr zu behandeln, bis aus dem ge-
stalteten Ganzen ein formloser Sandhaufen wird.

Die zweite gefdhrliche Eigenschaft der analytischen Methode ist, daB sie in
der Regel von vornherein in den Dienst einer bestimmten geschichtsphilo-
sophischen These gestellt wird. Es ist die These des Historismus, von der
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spdter noch einmal die Rede sein wird. Was den Historismus charakteri-
siert, ist nicht nur, daB ihn die vollendeten Leistungen weit weniger inter-
essieren als der langwierige ProzeB, der schlieBlich zur Leistung hinfiihrt,
sondern auch und vor allem der Nachweis, daB solche Prozesse stets auf
eine hochst menschliche-allzumenschliche Weise abzulaufen pflegen; womit
zugleich gesagt sein soll, daB die schlieBlich sich ergebende Leistung ledig-
lich das Produkt des Zusammenwirkens zahlreicher partikularer Faktoren
ist und insofern nur aus ihrer eigenen Zeit begriffen und nur fir ihre
eigene Zeit und ihre Zeitgenossen als gultig anerkannt werden kann. Damit
ist dann die gesamte geschichtliche Vergangenheit aus der Ebene der uber-
dauernden Relevanz auf diejenige der musealen Interessantheit versetzt,
Es bleibt schlieBlich bloB die Frage, ob der Mensch sich grundsdatzlich den
Luxus leisten kann, sich langer als eine Stunde am Sonntagvormittag in
Museen aufzuhalten . .. Kehren wir zur Bemiithung um das Neue Testament
zurlick, so sehen wir, wie die theologische Interpretation héufig genug mit
einem wahrhaft verbliiffenden Ubereifer die Texte kritisch zu analysieren
unternimmt. Problemgeschichtlich mag man vielleicht annehmen, daB da
zwel einander entgegengesetzte Traditionen in paradoxer Weise aufein-
ander treffen. Das eine ist die soeben skizzierte Tradition der philologi-
schen Analyse. Das andere ist die uralte, genuin theologische Tradition der
Exegese, die von der Voraussetzung der Verbalinspiration der neutesta-
mentlichen Schriften ausgeht. Wenn in diesen Schriften die Wahl jedes ein-
zelnen Wortes auf das Wirken des Heiligen Geistes zuruckzufiihren ist,
dann wird es die selbstverstdndliche Aufgabe, jedes einzelne Wort auf
seine Bedeutung hin zu prifen, um aus dem Text im ganzen ein Maximum
von Sinn herauszuholen. DaB dann beim Zusammenbruch der theologischen
Traditionen diese theologische, auf jede Einzelheit bedachte Exegese me-
thodisch in die philologische Analyse umschlagen konnte, ist ein Vorgang,
iber den wir uns nicht zu sehr wundern werden.

Das Resultat solcher Analyse des Neuen Testaments ist freilich flir einen
Philologen, der nicht mehr im Jahre 1890, sondern im Jahre 1972 zu Hause
ist, einigermafBen befremdlich.

Statuiert wird einmal, daB das Neue Testament eine Sammlung von Schrif-
ten heterogenster Art und Provenienz darstellt, und dariiber hinaus, daB
die entscheidenden Texte, die vier Evangelien, ein miihsam zZusammenge-
stiickeltes Konglomerat aus ganz verschiedenen, vielfach nur oberflachlich
harmonisierten Traditionen iiber die Person wie iiber die Verkiindigung
und Lehre Christi bilden.

Wie schon angedeutet: methodisch ist es durchaus méglich, die Analyse
samtlicher Schriften des Neuen Testamentes soweit zu treiben, daB zum
SchluB nur noch ein unabsehbar buntes und sonderbares Mosaik aus klei-
nen und kleinsten Perikopen lbrig bleibt,

Was gegen ein solches Resultat skeptisch macht, ist nicht nur die Uberfor-
derung der Texte, die doch primar geschichtliche Texte sind, also von ihrer
Geschichtlichkeit her einen gewissen Spielraum der Unstimmigkeiten, der
Gedankenspriinge und der Wiederholungen in Anspruch zu nehmen das
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Recht haben: sie stur an einem utopischen Modell der perfekten Kohdrenz
zu messen, ist, um es noch einmal zu betonen, absurd,

Es kommt aber noch ein zweites Moment hinzu, eine nicht nur philologi-
sche, sondern auch historische Erwdgung. Die historistisch orientierte Bibel-
exegese scheint sich vorzustellen, daB in den drei Generationen nach Chri-
sti Tod ein wahres Chaos der verschiedensten Uberlieferungen tber Christus
geherrscht habe. Erst allmédhlich habe man diese Uberlieferungen zu sichten
und zu koordinieren begonnen, und aus dieser redaktionellen Tatigkeit
seien zu guter Letzt die vier Evangelien herausgewachsen. Dies hort sich
zunichst recht plausibel an. Ich fiirchte indessen, daB dieses Bild mit eini-
gen einfachen historischen Tatsachen kaum zu vereinigen ist.

Zunichst ist festzustellen, daf uns ein Stadium des chaotischen Flukiuierens
der christlichen Texte und der hinter ihnen stehenden Auffassungen des
Wirkens Christi nirgends unmittelbar bezeugt ist, sondern lediglich aus der
Interpretation der uns vorliegenden Texte, vor allem der Evangelien, dann
der anderen Schriften, erschlossen wird. Geschichtlich gesehen, stehen die
Texte, die wir heute noch lesen, von Anfang an im Mittelpunkt. Das lehrt
schon die friihchristliche Literatur vom Beginn des 2. Jahrhunderts an so
eindeutig, wie man es nur verlangen kann. Anders gesagt: Schon im 1. Jahr-
hundert nach Christi muB die Entscheidung fir die Schriften, die uns als
maBgebende zur Verfiigung stehen, endgiiltig gefallen sein. Naturlich gibt
es Nebentraditionen, isoliert iiberlieferte Szenen und AuBerungen Christi,
dann die groBeren Komplexe der sekunddren Evangelien, wie man sie nen-
nen koénnte. Doch diese Nebentraditionen haben immer nur eine subsididre
Rolle gespielt und haben sich sehr bald verloren. Was sich behauptete, war
unser Corpus, und es sei hier schon auf eine Tatsache hingewiesen, die gar
nicht so selbstverstdandlich ist, wie es die Theologen vielfach zu meinen
scheinen. Was Bestand hatte, war nicht etwa eine einzige Biographie, die
sich durch Zuverldssigkeit und Ausfiihrlichkeit vor allen anderen ausge-
zeichnet hitte, sondern eine ganze Gruppe von vier Biographien, jede von
durchaus individuellem Charakter; und zwar sind diese vier Biographien,
soweit unser Wissen iiberhaupt reicht, von vorneherein als untereinander
ebenbiirtig und einander gegenseilig sinnvoll erganzend rezipiert worden.
Es ist nicht leicht, in der antiken Literaturgeschichte einen auch nur an-
nahernd parallelen Fall zu entdecken.

Ein Weiteres kommt hinzu. Aus der kritischen Analyse wird gefolgert, daB
der Sache nach die ersten drei Generationen der christlichen Gemeinde von
wilden Richtungskampfen erfiillt gewesen seien. Erbitterte Diskussionen
zwischen Judenchristen und Heidenchristen und zwischen einzelnen groBen
Gemeinden, die sich schon in der Mitte des 1. Jahrhunderts konsolidiert
hatten, hitten sich immer wieder abgespielt, und in den Texten des Neuen
Testamentes hitten diese Diskussionen ihren Niederschlag gefunden.

Nun wissen wir in der Tat, daB es da und dort an personellen und sach-
lichen Schwierigkeiten nicht gefehlt hat. Mandie Teile des Neuen Testa-
mentes sprechen dariiber eine erstaunlich deutliche Sprache.

Man sollte aber dabei das Wesentliche nicht iibersehen. Die Schwierigkei-
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ten haben sich augenscheinlich in einem sehr begrenzien Rahmen gehalten
und haben die innere Geschlossenheit der Gemeinde im ganzen nicht ge-
fdhrdet. Zwei Momente wird man zu beachten haben, zwei Seiten einer und
derselben Sache. Fiirs erste hat schon die friiheste christliche Gemeinde
nicht in irgendeinem luftleeren Raume gelebt, sondern in der Uffentlichkeit
einer politisch wie geistig hochst bewegten Welt. Paldstina war als Zerset-
zungsprodukt des Seleukidenreiches keine sehr ansehnliche und vom Stand-
punkt der rémischen Verwaltung aus gewiB keine sehr erfreuliche Provinz,
aber immerhin erfillt von der vielseitigen Betriebsamkeit, wie sie gerade
den spdtesten Hellenismus charakterisiert. In einer solchen Welt wire eine
von inneren Streitigkeiten zerrissene Gemeinde nach kiirzester Zeit ausein-
andergefallen und untergegangen. Damit ist gleich das Zweite gesagt: Der
nicht zu leugnende spektakulire Erfolg der christlichen Gemeinde schon im
L. Jahrhundert wire véllig unbegreiflich, wenn diese Gemeinde sich zu-
ndchst damit amisiert hétte, ihre Aufgabe in endlosen Diskussionen zu zer-
reden. Es sollte nicht notwendig sein, gegen die Theologen einen Platon zu
bemiihen, fiir den es selbstverstiandlich war, dafl eine Gruppe von Menschen
sich nur dann erfolgreich durchzusetzen vermag, wenn sie innerlich einig
ist. Eine christliche Gemeinde, die sich zunichst in miihseligen Debatten
dariiber hitte verstandigen miissen, was nun als Verkiindigung und aner-
kannte Lehre zu gelten habe, wire nach kiirzester Zeit zugrunde gegangen.
Sie muB von vornherein einhellig gewuBt haben (von einigen wenigen
AuBenseitern abgesehen), was ihr Auftrag war, und nur diese von Anfang
an vorhandene Sicherheit vermag ihren Erfolg in der antiken Oikumene zu
erklaren (von der billigen Ausflucht, den ganzen Erfolg dem sogenannten
«Teligiosen Genie" des Paulus gutzuschreiben, sollte doch wohl ernsthaft
nicht geredet werden miissen). Das alte Argumentum ex operibus ist zu gu-
ter Letzt gar nicht so schlecht, wie zuweilen behauptet wird. Im Felde der
Geschichte haben ungewéhnliche Wirkungen in der Tat ungewohnliche Ur-
sachen.

Es sei erlaubt, von dieser Erwdgung ausgehend, fiir einige Augenblicke das
besondere Thema zu verlassen und zu einigen prinzipiellen Feststellungen
iberzugehen, die nun allerdings nicht so sehr philologischer als vielmehr
geschichtsphilosophischer Natur sind; auch die Philologie kommt ja ohne
ein Minimum an Geschichtsphilosophie nicht aus.

Es sind vier Themen, die alle in unserem Zusammenhang von Gewicht sind,
— auch dort, wo ich es nicht ausdriicklich vermerke,

Eine erste besagt, daB der Mensch von vornherein in drei qualitativ ver-
schiedenen Relationen steht.

Von unmittelbarer, problemloser Evidenz ist die Relation zur aubermensch-
lichen Natur, die der Mensch als sinnfdllig gegeben vorfindet als etwas, das
seine Umwelt ist, ihm selbst unéhnlich in der Weise, daB sie ihm zur Ver-
fligung steht.

Die zweite Relation ist diejenige zum anderen Menschen. Hier stofien wir
auf eine Ambivalenz, die zu einem nicht geringen Teil das Wesen des ge-
schichtlichen Seins ausmacht. Auf der einen Seite kann ich mich mit dem
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anderen Menschen verstandigen iiber das, was als wahr anzuerkennen ist
und was als gerecht verwirklicht werden soll. Auf der anderen Seite ist es
mdéglich, iiber den anderen Menschen insofern zu verfiigen, als er nicht nur
er selbst, sondern auch ein Stiick Natur ist; man kann ihn behandeln, als
ob er nur ein Stiick Natur ware. Wir lassen die Frage offen, ob dies viel-
leicht ein Aspekt dessen ist, was wir nach wie vor das Bése zu nennen ha-
ben.

Die dritte Relation zielt auf das Sein, das nicht diesseits der Geschichte ist
wie das Sein der Natur, sondern jenseits von ihr, dem Menschen nicht
ebenbiirtig, sondern ihm vorgeordnet und iiber ihn verfigend. Es ist das
Sein Gottes, auf seine eigentiimliche Weise auch ambivalent, sofern Gott
dem Menschen wohl zugewandt ist (so, wie das Vollkommene dem Unvoll-
kommenen zugewandt sein kann) wie auch von Grund auf von ihm unter-
schieden; wir wissen heute, daB es weder mit der theologia positiva allein
noch mit der theologia negativa allein getan ist.

Uber diese drei Relationen wire im einzelnen sehr viel zu sagen. Ich no-
tiere nur zwei Dinge.

Sie lassen sich charakterisieren etwa vom Begriffspaar ,Person” und ,Sa-
che"” her, wobei unter ,Person” diejenige Wesenheit verstanden sei, die zur
Einsicht in die Wahrheit und zur Entscheidung fiir die Gerechtigkeit fahig
ist. Der Bereich der Natur ist in diesem Sinne derjenige der Sachen, der-
jenige der Gottheit umgekehrt derjenige der reinen Personalitat, wahrend
der Mensch Person und Sache zugleich ist. In der Geschichte sind immer
wieder die zwei einander entgegengesetzten Tendenzen nachweisbar: Man
kann die Welt der Sachen zu einer Welt handelnder Personen umdeuten
oder umgekehrt das Wirken von Personen auf ein bloBes Geflige von Sa-
chen reduzieren. Beides ist immer wieder geschehen, und daB in der Gegen-
wart die zweite Tendenz vorherrscht (man pflegt das dann geniifilich Ent-
mythologisierung oder gar ,Entzauberung” der Welt zu nennen), braucht
nicht im einzelnen nachgewiesen zu werden. Dabei ist es durchaus nicht von
vornherein ausgemacht, daB die eine Tendenz legitimer ist als die andere.
Alles, was dem Menschen begegnet, in der Weise zu deuten, wie sich der
handelnde Mensch selbst erfiahrt, ist zundchst genau so sinnvoll wie umge-
kehrt an allem nur das als wirklich gelten zu lassen, was anders ist als der
Mensch, Zum mindesten lohnte es sich, einmal sorgfdltiger als bisher zu
untersuchen, inwiefern es ein Fortschritt genannt werden darf, als die Grie-
chen anfingen, statt von Okeanos und Poseidon vom feuchten Element zu
reden.

Fiir uns jedoch ist etwas anderes wichtiger, was hier als zweite These for-
muliert sei.

Es ist allbekannt, daB es moglich ist, im Bereich der Natur zu exakt formu-
lierbaren, jederzeit verifizierbaren und grundsétzlich fir jedermann einseh-
baren Hypothesen zu gelangen; nur weil dies moglich ist, gibt es die Tech-
nik. Weiterhin herrscht seit den Zeiten Platons die Uberzeugung, daB nur
eine rigoros quantitierende, mathematisch strukturierte Wissenschaft den
Anspruch erheben diirfe, eine echte Wissenschaft zu sein; wenn heute iiber-
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all von den Forderungen ,der Wissenschaft” geredet wird, meint man im-
mer nur diesen Typus von Wissenschaft und keinen anderen. Endlich und
vor allem pflegt der moderne Mensch regelmiBig von dem Vorurteil auszu-
gehen, daB der exaktesten Wissenschaft auch das relevanteste Objekt zu-
komme. Das Wie der perfekten Methode und das Was des bedeutendsten
Gegenstandes scheinen von Natur zusammenzugehen. Was wir nicht exakt
feststellen und wissen konnen, diirfte wohl, so meint man, des Wissens
tberhaupt nicht sonderlich wert sein.

Ich glaube indessen (und dies ist die These), daB sich die Dinge genau um-
gekehrt verhalten. Relevanz der Sachen und Exaktheit der Methode stehen
in einer umgekehrten Proportion zueinander. Wir kénnen mit aller wiin-
schenswerten Exaktheit die Zusammensetzung einer Brotscheibe, die wir
genieBen, oder eines Tropfen Wassers, den wir trinken, bestimmen. Wir
sind aber nicht in der Lage, uns eine auch nur annihernd addaquate Vor-
stellung davon zu bilden, wie unser Denken zu dem gelangt, was wir Wahr-
heit nennen, und wie unser Wollen fahig ist, eine verantwortliche Entschei-
dung fiir oder gegen die Gerechtigkeit zu treffen. Noch durftiger ist unser
Wissen von Gott; philosophisch bleibt vielleicht da nur die eine Feststel-
lung, daB wir weder schliissig beweisen kénnen, daB er ist, noch schliissig
beweisen, daB er nicht ist. Dabei liegt es auf der Hand, daB es von der grof-
ten Relevanz fiir den Menschen sein miiite, zuverlissig dariiber informiert
zu sein, was an ihm selbst ,der Geist" ist und wie sich der Geist zur Koér-
perlichkeit verhalt, und erst recht dariiber, was ,Gott" ist und wie sich Gott
zu alledem verhalt, was nicht Gott ist. In diesen Zonen stehen das Gewicht
der Fragen als solcher und die dem Menschen offenstehenden Maoglichkei-
ten ihrer Beantwortung in einem geradezu drgerniserregenden Gegensatz
zueinander.

Wenn wir diesen Tatbestand konkretisieren, so besagt er, daB die Erfor-
schung der Natur und dessen, was am Menschen selbst Natur ist, mit jenem
Maximum an Exaktheit vorangetrieben werden kann, das dem Menschen
liberhaupt erreichbar ist — und das ist nicht wenig. Im Bereich der Ge-
schichte ist eine solche Exaktheit um so weniger zu erwarten, je unmittel-
barer uns die Geschichte angeht; sie geht uns (summarisch gesagt) vor al-
lem insofern an, als sie der paradigmatische Hinweis auf die in immer
neuen Bezirken sich manifestierenden Moglichkeiten und Grenzen der
menschlichen Leistungsfahigkeit und des menschlichen Leistungswillens zu
sein scheint. Aber gerade in diesem ihrem Charakter ist sie dauernd an-
fechtbar. Bekanntlich gibt es (von den duBeren Tatsachen der Chronologie,
der Bevolkerungszahlen, der Wirtschaftsstatistiken und dergleichen abge-
sehen) keine einzige Aussage iiber ein historisches Ereignis, die nicht von
irgendeiner Seite her in Zweifel gezogen werden kénnte. Gerade das, was
an der Geschichte entscheidend ist, die inneren Intentionen derer, die reden
und handeln, ebenso wie die Intentionen derer, die angeredet werden und
mit denen gehandelt wird, 1dBt sich immer nur in Umrissen erkennen. Schon
Aristoteles, dann die Stoiker wuliten, daB am Tun des Menschen schlecht-
hin alles auf die Gesinnung ankommt, daB es aber keinem Menschen mdog-
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lich ist, die Gesinnung eines anderen so zweifelsfrei zu erkennen, wie er
etwa die Farbe seiner Haare und Augen festzustellen vermag.

Dies ist nicht ein zufdlliger Mangel unserer Methode, sondern liegt ein fur
allemal am Gegenstand selbst, dessen Durchschaubarkeit in demselben
MabBe abnimmt, wie seine Relevanz flir uns zunimmt.

Der Theologe mag daraus einen Hinweis auf den Zustand des Menschen im
ganzen entnehmen. Wir begnugen uns hier mit der Warnung, von einem
geschichtlichen Dokument, wie es zundchst das Neue Testament unzweifel-
haft ist, nicht jene einwandfrei gesicherten und evidenten Aussagen zu for-
dern, wie sie zwar die Naturwissenschaft produzieren kann, aber kein ein-
ziges geschichtliches Dokument jemals zu liefern in der Lage war.

Es gibt allerdings im Bereich der Geschichte wie in demjenigen der Theolo-
gie eine Erkenntnisweise (wir nannten sie schon), die man nicht leichtfertig
verachten sollte. Es ist das Argumentum ex operibus, wie es klassisch etwa
schon bei Cicero formuliert ist: Wir wissen weder von Gott noch von der
Seele, was sie wirklich sind — aber wir kénnen aus ihren Leistungen, die
wir sehen konnen, Riickschliisse ziehen auf das, was wir nicht zu sehen ver-
mdogen. Dies bedeutet in unserem speziellen Zusammenhang: Wir wissen
sehr wenig vom Charakter der christlichen Gemeinde in der Zeit zwischen
Christi Tod und dem Beginn des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts.
Aber wir konnen konslatieren, welche auBerordentliche Verbreitung das
durch das Neue Testament begriindete Christentum schon in der ersten
Halfte des 2. Jahrhunderts erreicht hatte. Und dieser Tatbestand gestattet
nun allerdings einige gewichtige Riickschliisse.

Es seien nun aber noch drittens und viertens zwei Momente erwdhnt, die
in unserem Zusammenhang beachtet werden miissen.

Wir haben nun schon oft von der Geschichte gesprochen. Die Geschichte ist
derjenige Bereich, in dem zwar nicht das Scheitern, wohl aber die Unzu-
langlichkeit des Menschen augenscheinlich sichtbar wird. Es zeigt sich, daB
der Mensch nicht alles leisten kann, was er will, und nicht alles leisten
will, was er soll. Einem Denken, das an die grenzenlosen schopferischen
Krifte des miindigen Menschen glaubt, ist der Befund der Geschichte in je-
der Hinsicht unbequem. Es gilt also, die Geschichte als eine Instanz, die
iiber den Zustand des Menschen Wesentliches auszusagen hatte, auszu-
schalten. Das Denken der Gegenwart bedient sich zu diesem Zwecke vor-
zugsweise zweier Methoden.

Von der ersten wurde schon kurz gesprochen. Es ist der Historismus. Sein
Prinzip ist denkbar einfach. Jede Epoche lebt aus ihren eigenen Voraus-
setzungen und Hoffnungen, ihren Gewohnheiten und Vorurteilen. Was sie
hervorbringt, ist nur fiir sie selbst von Bedeutung. Denn es gibt nur eine
einzige, durch alle Jahrtausende durchlaufende Konstante, die biologische
Natur des Menschen und ihr Trieb zum physischen Uberleben. Alles andere
wandelt sich mit jeder Generation, und was heute wichtig zu sein scheint,
ist schon in zehn Jahren vollig belanglos.

Die Uberwindung dieses Historismus ist nicht einfach. Wir mégen die Ge-
wiBheit haben, daB er der innersten Intention der Geschichte und aller ge-
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schichtlichen Leistungen zuwiderlduft, weil diese Leistungen auf Dauer zie-
len, aber damit ist noch nicht bewiesen, daB seine Gesichtspunkte falsch
sind.

Strikt zu beweisen ist da eben iiberhaupt nichts. Genauer gesagt, gibt es Er-
wagungen, die fiir den Historismus, und solche, die gegen ihn sprechen, und
es ist nicht zu verkennen, dafB die Erwdgungen fiir ihn auf den ersten Blick
die einleuchtenderen sind.

Die Gegenerwdgungen bleiben prekir. Jedes im authentischen Sinne ge-
schichtliche Handeln erwartet, daB nicht bloB die Zeitgenossen, sondern
auch alle spateren Generationen sich von ihm angehen lassen; das ge-
schichtliche Handeln will gerade iiber die Geschidite hinaus ins Giiltige und
Endgiiltige vordringen. Gelingen wird ihm dies nie. Doch es ist unerlaubt,
demgegeniiber einfach die entgegengesetzte Folgerung zu ziehen und jeg-
liches Bemiihen um giiltige Leistungen und Aussagen als nichtig zu dekla-
rieren.

Eine verwandte Konfiguration finden wir zu guter Letzt in einem anderen
Sektor. Da handelt es sich nicht um die tiberdauernde Relevanz, sondern
um den ethischen Rang der geschichtlichen Leistungen. Hier existiert zum
mindesten seit Tacitus und den franzosischen Moralisten und schlieBlich
von Nietzsche an eine Methode, die sich heute der denkbar gréften Beliebt-
heit erfreut. Es ist die jederzeit bereitstehende Maglichkeit, jede scheinbar
ethische Entscheidung und jeden von einer Sache her, fiir die man einsteht,
bestimmten Entschluff als einen Ausdruck der persénlichen Interessiertheit
des Handelnden zu ,entlarven”. Es gibt buchstéblich keine Tat, die sich
nicht als ,Verschleierung” geheimer Interessen, egoistischer Machtbediirf-
nisse und Herrschaftsanspriiche ausdeuten lieBe.

Wie beim Historismus st6Bt man auf das beachtenswerte Phdnomen, daB
der Nachweis der versteckten Interessiertheit stets viel leichter zu fiithren
ist und Glauben findet als etwa der entgegengesetzte Nachweis. Es ist be-
kanntlich bei jeder Religion einfach, zu erkliren, ihre Praktiken dienten
lediglich dazu, Macht iiber die Menschen zu gewinnen oder irgendeinem
Establishment und damit den eigenen wohlverstandenen Herrschaftsinteres-
sen nitzlich zu sein. Frontal sind dergleichen Behauptungen nur selten wi-
derlegbar. Die Bedenken kommen erst, wenn man sich (wie beim Historis-
mus) klar dariiber wird, wie unendlich einfach, allzu einfach diese Methode
zu handhaben ist. Schon der Teenager vermag sie nach kurzer Anlaufzeit
mithelos einzusetzen, . .. und gerade darum stimmt etwas nicht an ihr. Auch
da haben wir schlieflich die GewiBheit, daB es so glatt nicht geht.

Aber wir miissen uns, scheint mir, auch gerade im Blick auf die zahllosen
MiBdeutungen, denen das Neue Testament ausgesetzt ist, riickhaltlos be-
wuBt sein, daB sowohl die Methode des historischen Relativismus wie auch
diejenige der ethischen Demaskierung Methoden sind, die spielend leicht
angewandt und nur schwer bekdmpft werden kénnen. Die Gewichte sind da
einseitig verteilt. Zu behaupten, daB der sachliche Anspruch der Vergan-
genheit uns nichts angeht und daB ihr ethischer Anspruch reiner Betrug ist,
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wirkt immer glaubwiirdiger, als diese Behauptung zu widerlegen - auch
wenn wir fiir uns wissen, dal sie falsch ist.

Aber dies liegt nicht an den Vorziigen oder Nachteilen irgendwelcher Inter-
pretationsmethoden, sondern an der Conditio humana schlechthin, mit der
wir uns abzufinden haben.

Nun kehren wir indessen endgiiltig zu unserem Gegenstand zurlick. Es sind
drei Punkte, tiber die ich mich im einzelnen noch dufern mochte. Der erste
betrifft den Charakter der Evangelien im allgemeinen, der zweite den
eigentiimlichen Gehalt der christlichen Verkiindigung, der dritte endlich
einige besondere Probleme.

Philologisch gesehen, sind die vier Evangelien vier Biographien. Anders
lassen sie sich gattungsmaBig nicht einordnen. In den allgemeinsten Umris-
sen ‘entsprechen sie gewissen Philosophenbiographien, vor allem aus dem
Umkreis der Sokratik. Eine chronologische Abfolge gilt nur fiir die drei ent-
scheidenden Momente: Geburt, Berufung zur Philosophie und Tod. Was
sich zwischen der Berufung und dem Tode abspielt, pflegt nicht chronolo-
gisch gegliedert zu werden, aufier es wére etwa von weit ausgreifenden
Reisen oder von spektakuldrer Konfrontation mit den politischen Machten
zu berichten.

Dementsprechend wire es denn auch unangemessen, an die Biographie
Christi moderne Anforderungen heranzutragen und zu erwarten, dafB} die
Wanderungen, die er in den Jahren seiner Verkiindigung im begrenzten
Raume der Landschaft Paldstinas unternahm, von den Berichterstattern
chronologisch geordnet seien — um so weniger, als sachlich auf die Abfolge
der einzelnen Etappen jener Wanderungen nichts ankam; ausgenommen
sind nur jene Ereignisse, die mit der Berufung unmittelbar verkniipft wa-
ren oder dem Tode unmittelbar vorausgingen.

Ich habe weiterhin schon hervorgehoben, wie erstaunlich es ist, daB sich
von vornherein nicht eine einzige Biographie autoritativ durchgesetzt hat,
sondern dafl wir es mit vier Biographien zu tun haben, denen allen der glei-
che Rang zugebilligt wurde.

Bekanntlich weichen die vier Evangelien im einzelnen nicht unbetrachtlich
voneinander ab; das eine Evangelium legt den Akzent auf diesen, das an-
dere auf jenen Aspekt des Wirkens Christi. Der unvoreingenommene Philo-
loge kann aber nicht umhin zu konstatieren, daB die Differenzen genau jene
Spannweite besitzen, die man erwarten wird, wo vier verschiedene Auto-
ren von verschiedenem Temperament, verschiedenen Interessen, verschie-
dener geistiger Intensitdt und im Blick auf verschiedene Adressaten iiber
einen und denselben Tatbestand berichten. Vor allem ist es unméglich, die
vier Texte in ein System gegenseitiger Abhidngigkeiten zu bringen. Man
konnte sich theoretisch vorstellen, daffi das Evangelium B lediglich eine pa-
raphrasierende Bearbeitung des Evangeliums A wire oder daB ein Evan-
gelium C es unternommen hdtte, die verschiedenen Berichte in A und B in
eine Synthese zusammenzufassen. Noch nédher lidge es antiken Gepflogen-
heiten gemdB, daB ein spédteres Evangelium B die Mitteilungen des friihe-
ren Evangeliums A planméBig hétte berichtigen wollen; die Antike liebt es,
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entweder unauffédllige Notizen durch Beigabe neuer sensationeller Details
zu dramatisieren oder auch umgekehrt die Berichte des ilteren Biographen
als tbertrieben, unwahrscheinlich oder gar phantastisch mehr oder minder
diskret zu kritisieren. Doch schon die theoretische Aufzdhlung dieser Még-
lichkeiten zeigt, daB keine von ihnen auf unsere Evangelientexte zutrifft.
Diese Dinge lieBen sich auch konkreter formulieren, indem man beispiels-
weise die antiken Biographien von Pythagoras den Evangelien gegeniiber-
stellt. Wir besitzen ziemlich vollstdndig drei solche Biographien und sind in
der Lage, mindestens drei weitere Biographien einigermaBen zu rekonstruie-
ren. Da ist es mit Hidnden zu greifen, welche Absichten jede einzelne Bio-
graphie verfolgt und wie sie polemisch ihr eigenes Bild von Pythagoras an-
deren Darstellungen entgegenhilt. So hat man es unternommen, Pythago-
ras als den wahren Fihrer zum tugendhaften Leben zu schildern und ihn
gegen Sokrates auszuspielen; anderswo wird er Staatsmann und Staats-
grinder, wieder anderswo Naturphilosoph und Gegenstiick zum alten Tha-
les; endlich und vor allem hat es Biographien gegeben, die ihn als gottge-
liebten Wundermann, Lehrer der Seelenwanderung und Stifter einer from-
men Gemeinschaft beschrieben. An grellen Farben und tiefsinniger Erbau-
lichkeit haben es die Werke des letzten Typus nicht fehlen lassen, aber
auch nicht an deutlicher Polemik gegen andersartige Auffassungen des
Meisters. Vergegenwirtigt man sich diese Gruppe von Texten von Aristo-
teles und Aristoxenos bis hinab zu Diogenes Laertios und Jamblichos, so
wird es zur Evidenz sichtbar, daB die vier Evangelien ihrem Charakter nach
davon vollkommen verschieden sind. Es fehlt ihnen jede Absicht des Ver-
gleichens und Polemisierens, aber auch das Bediirfnis, durch spektakulire
Dramatisierungen das Interesse des Lesers zu fesseln. Sie sind Berichte in
dem eigentiimlichen Sinne, daB einer fundamentalen Uberzeugung, die mo-
tiviert, weshalb iiberhaupt berichtet wird (ndmlich die Uberzeugung, daB in
Christus Gott selbst Mensch geworden ist), eine Berichterstattung im ein-
zelnen gegeniibersteht, die vor allem die Unauffalligkeit und Durchschnitt-
lichkeit im duBeren Lebenslauf des Mensch gewordenen Gottes sichtbar
macht. Gewify gibt es Geburt, Berufung und Tod als Ereignisse von auBer-
ordentlicher Dimension; aber die Berichterstatter haben auch da nie der
Versuchung nachgegeben, die Ereignisse ins Phantastische zu verzerren —
und wer angesichts dieser Berichte von «Mythos" spricht, der hat iiberhaupt
nicht begriffen, wie ein wirklicher Mythos aussieht, obschon es durchaus
moglich ist, sich etwa bei Hesiod oder in den homerischen Hymnen dariiber
zu informieren.

Die Sonderstellung der Evangelien wird auch faBbar, wenn man in eine
etwas andere Richtung blickt und die christlichen Schriftsteller des 2. und
3. Jahrhunderts, die man Apologeten zu nennen pflegt, heranzieht. Was
diese Schriftsteller vorlegen, ist nun unzweifelhaft wieder Literatur im klas-
sischen Sinne, miihelos einzuordnen in den antiken Literaturbetrieb und da
in die besondere Gattung der Verteidigungs- und Propagandaschriften. Der
sehr frithe ,Dialog mit dem Juden Tryphon", den Justin verfaBt hat und
liber den in den letzten Jahren von theologischer Seite zweimal ausfiihrlich
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gehandelt worden ist, ist ein gutes Beispiel dafiir. Dieses Werk wendet sich
an ein Publikum, das mit der Technik des philosophischen Streitgespraches
und den Meihoden der philosophischen, philologischen und historischen Ar-
gumentation wohlvertraut war.

Auch von solcher Literatur heben sich die vier Biographien Christi aufs ent-
schiedenste ab.

Doch nun ist zu fragen, welchen allgemeinen Charakter das aus den neu-
testamentlichen Schriften hervorgehende Christentum gehabt hat.

Dabei geniigt es in unserem Zusammenhang auf ein einziges, mehrfach auf-
tretendes Phinomen hinzuweisen. Das Christentum hdtte es leicht gehabt,
so darf man wohl sagen, sich auf eine in seiner Zeit bereits vorgegebene
Formel festzulegen. Es hitte sich als eine judische Sekte verstehen konnen
oder als eine Mysterienreligion hellenistischen Stiles oder als ein neues
philosophisches System oder endlich als eine Vereinigung zur gegenseiti-
gen Unterstiitzung und Férderung ihrer Mitglieder, also eine Vereinigung
zu philanthropischen Zwecken. Allen diesen Moglichkeiten stand das Chri-
stentum in einer spezifischen Weise nahe, und es hatte sich durch sie ver-
fiihren lassen konnen. Man sollte die Leistung nicht unterschatzen, dab es
diesen Verfithrungen nicht erlag, sondern in erstaunlicher Unbeirrtheit
durch die Jahrhunderte hindurch Distanz wahrte und sein eigenes Wesen
behauptete. Dies sei in einigen wenigen Ziigen erldutert.

Zunichst ist es unbestritten, daB Christus aus dem Judentum hervorging
und sich selbst als die Erfiillung dessen bezeichnet hat, woraufhin das ganze
Alte Testament angelegt war. Weiterhin sind Vergleiche gewii moglich
zwischen dem Wirken Christi und der Tatigkeit spatjiidischer BuBprediger.
Doch diese Beziehungen, die in neuester Zeit mit besonderem Nachdruck
hervorgehoben zu werden pflegen, kénnen nicht die grundlegende Tatsache
verdunkeln, daB sich das Christentum von Anfang an mit der grofiten Ent-
schiedenheit von der jiidischen Gemeinde distanziert hat. Es hat sich selbst
niemals al!s eine unter den vielen jiidischen Sekten der frihen Kaiserzeit
verstanden und hat alles darangesetzt, auch von den AuBienstehenden nicht
in diesem Sinne miBverstanden zu werden,

Man darf vor allem nicht iibersehen, daf auch und gerade in jener Zeit die
Selbstbehauptung des jiidischen Volkes mit dem Festhalten am Glauben
der Viter zusammenfiel, Dies impliziert erstens ein Uberaus enges Zusam-
men-ehdrigkeitsgefithl ~uch unter den iiber die ganze griechisch-romische
Oikumene hin verstreuten Gemeinden der judischen Diaspora; zweitens
eiren fast vélligen Verzicht auf Werbung nach auBen, also das, was man
missionarische Aktivitit zu nennen pflegt; die Juden blieben unter sich,
und ihr Glaube war ihre Sache, nicht etwas, was auch die anderen Men-
schen anzugehen hatte. Und drittens bedeutet dies natiirlich auch ein stren-
ges Festhalten an sehr vielen liberlieferten, teilweisa hocharchaischen Ge-
brauchen.

Es sind diese Momente insgesamt, die bei Griechen und Rémern immer wie-
der sowohl Bewunderung wie auch MifBtrauen hervorriefen.

Das Christentum steht da prinzipiell auf einem anderen Boden. Sein Gott
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ist der Gott aller Menschen, und seine Verkiindigung soll alle Vélker errei-
chen. Auch das Christentum hat sehr frith zahlreiche Gemeinden in der gan-
zen Oikumene gegriindet. Aber historisch gesehen, ist nichts widersinniger
als anzunehmen, diese Gemeinden hitten sich sozusagen unter dem wohl-
wollenden Schutz der schon bestehenden juidischen Gemeinden gebildet. Die
christlichen Gemeinden waren Mittelpunkle der missionarischen Arbeit,
nicht AuBenposten eines in sich geschlossenen Volkes.

GewiB hat das Christentum das Alte Testament als seine Sache in Anspruch
genommen und damit eine Dimension geschichtlicher Tiefe erhalten, die die
Griechen und Rémer wohl zu wiirdigen wuBten. Doch dieses Alte Testa-
ment war nur Vorspiel und Vorankiindigung, relevant nur unter diesem
Gesichtspunkt und nicht etwa als eine Quelle giiltiger und allgemein ver-
pflichtender Gesetze und Vorschriften.

Wir brauchen dies hier nicht weiter auszufiihren. Der Historiker wird es
als ein bemerkenswertes Faktum notieren mussen, dal es dem Christentum
gelang, sowohl auf der einen Seite die Bindung an das Alte Testament an-
zuerkennen wie auch auf der anderen Seite der judischen Gemeinde als
etwas von Grund auf anderes und Neues gegeniiberzutreten. Dabei kénnte
zuweilen sehr wohl die Gefahr bestanden haben, einseitig nur die Bindung
oder nur die Distanz zu betonen.

Im ersten Drittel unseres Jahrhunderts war es lblich, das Christentum we-
niger an die jiidische Gemeinde als vielmehr an die hellenistischen Myste-
rienreligionen anzuschliefien. Man bemiihte die Eleusinischen Mysterien,
die Dionysos Mysterien, die Isis-Mysterien und andere mehr.

Auch da besteht eine Relation, die sowohl als eine gewisse Nahe wie auch
als eine entschiedene Distanz beschrieben werden kann.

Der Mittelpunkt der Mysterien ist die Kulthandlung, zu der nur diejenigen
zugelassen werden, die einen ProzeB der Reinigung durchlaufen haben; die
Kultvorgdnge selber bleiben Geheimnis; der Gewinn dessen, der die Ein-
weihung an sich hat vollziehen lassen, ist eine Gemeinschaft mit der Gott-
heit und die feste Zuversicht, sowohl in diesem Leben von der Gottheit
nicht verlassen zu sein als auch besonders im anderen Leben einer gott-
nahen Gliickseligkeit teilhaftig zu werden. Zu den Mysterien gehért auch
ein Hieros Logos, der tiber die Umstinde berichtet, unter denen in unvor-
denklicher Vergangenheit von der Gottheit selbst oder in ihrem Auftrage
die heiligen Handlungen eingerichtet worden sind.

An diesen Dingen ist einiges, was dem Christentum vertraut erscheinen
muBte. Die christliche Gemeinde konstituierte sich wie die Gemeinde der
Mysten aus Menschen, die sich aus eigenem Willen angeschlossen hatten;
manche Mysterien diirften eine mehr oder minder ausgedehnte missionari-
sche Tdtigkeit entfaltet haben; eine Kulthandlung bildete hier wir dort das
Zentrum. Das Christentum verbot zwar nicht seinen Anhingern, den AuBen-
stehenden etwas iiber die Handlung mitzuteilen, doch ist es ebenso evident
wie begreiflich, daB die Christen es vermieden, in der Offentlichkeit iiber
sie zu sprechen. Endlich lieB auch das Christentum den Gldaubigen auf eine
selige Gemeinschaft mit Gott im anderen Leben hoffen.
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Der Unterschied ist indessen auch in diesem Falle sehr viel gréBer als die
Vergleichbarkeit.

Vier Momente seien in aller Kiirze angedeutet.

Man wird zundchst nicht iibersehen, wie sehr der Stil der Kultbegehungen
in den Mysterien von demjenigen des christlichen Kultes abweicht. Was
wir von den Mysterien wissen, zeigt eine starke Tendenz bald zum Phanta-
stischen (Visionen, in denen man der Gétter leibhaft ansichtig wird, werden
angeboten), bald zum Exzentrisch-Grausigen (blutige Opfer verschiedener
Art), bald zum Exotischen (fremdartige Tracht der Offizianten, larmende
Musik und dergleichen). Man wird nicht fehlgehen mit der Annahme, daB
manche Leute sich den Mysterien zuwandten in der Erwartung, geheimnis-
voller und absonderlicher Erlebnisse teilhaft zu werden, Ich brauche nicht
zu betonen, wie unauffillig demgegeniiber der christliche Kult gewesen ist.
So einzigartig der Anspruch war, den die Abendmahlsfeier erhob, so ein-
fach und iibersichtlich sind zu allen Zeiten die Kulthandlungen selbst gewe-
sen,

Man wird weiterhin feststellen, dafi es ein erheblicher Unterschied ist, ob
der Gott, der den Kult beherrscht, jener Gétterwelt angehért, die seit Jahr-
hunderten in Tempeln verehrt wurde und von der ebenfalls seit Jahrhun-
derten die Dichter die erstaunlichsten Dinge zu erzahlen wufiten, oder ob er
rund dreiBig Jahre nach der Schlacht bei Actium in einem Dorfe Paldstinas
zur Welt gekommen und im zwanzigsten Regierungsjahr des Kaisers Tibe-
rius hingerichtet worden war. DaB das Verhiltnis des Gldubigen zu einem
solchen Gotte ein fundamental anderes sein mubte als dasjenige zu einer
Demeter oder Isis, einem Dionysos und Attis oder Mithras, liegt auf der
Hand.

Drittens sind die Gemeinden derer, die sich zur Begehung von Mysterien
zusammenfanden, anders strukturiert als die christliche Gemeinde. Gewili
gab es, wie ich schon bemerkte, eine Missionstdtigkeit (vor allem bei den
Isis-Mysterien, aber auch bei den anderen), und ebenso gab es eine streng
aufgebaute Hierarchie der Offizianten. Dennoch blieben die Anforderun-
gen der Gemeinde an ihre Glieder sehr bescheiden. Nichts hinderte, daB ein
einzelner gleichzeitig in zwei oder drei Mysterienkulte eingeweiht war. Es
bestand auch, soweit wir sehen, keinerlei Verpflichtung fiir den Eingeweih-
ten, regelmébig an den Begehungen der Gemeinde teilzunehmen. Von
einem in sich ausdifferenzierten Gemeindeleben ist nicht die Rede.

Als letztes muB auf die durchschnittliche geistige Anspruchslosigkeit aller
Mysterienkulte aufmerksam gemacht werden. Sie waren zur Hauptsache
dazu bestimmt, das, wie man heute zu sagen liebt, ,religiose Bediirfnis" der
kleinen Leute zu befriedigen, ihnen Emotionen, Erbauung und Trost zu ver-
schaffen. GewiB versuchte man zuweilen, den Hieros Logos einzelner My-
sterien tiefsinnig auszudeuten und an ihm so etwas wie eine Theologie zu
entwickeln. Das Hauptzeugnis solchen Bemiihens ist Plutarchs Schrift tiber
Isis und Osiris. Doch dergleichen blieb episodisch, und die Zeugnisse zeigen
immer wieder, daB der gebildete Grieche und Romer die Mysterien gerne
gelten lieB (soweit sie nicht politisch subversiven Zwedken als Deckmantel
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zu dienen schienen), sich auch bei Gelegenheit einweihen lieB, aber von
einem solchen Akt nicht eben viel Aufhebens machte; keine Rede davon,
dab sich durch eine solche Einweihung etwa sein Denken und seine Lebens-
art verwandelt hétten,

So bleiben die Mysterienreligionen ein merkwirdig fluktuierendes Phéno-
men. Sie kommen und gehen, haben zeitweilig sehr viele Anhidnger gehabt
und verschwinden dann wieder. Wire das Christentum eine von ihnen ge-
worden, so wdre es wohl nach drei bis vier Jahrhunderten spurlos unterge-
gangen.

Eine gewisse Beziehung zu ihnen hat es zuweilen durchaus anerkannt. Um
so scharfer fiel demgegeniiber die Abwehr aus, Es ist kein Zufall, daB sehr
viele, meist bosartig polemische Mitteilungen iiber die Vorgdnge bei den
Kultfeiern der Mysterien bei frithchristlichen Autoren erhalten sind.

Vom 2. Jahrhundert an kam es nicht selten vor, daB christliche Schriftsteller
ihre Sache den Lesern als Philosophie vorstellten und empfahlen. Und hier
wiederum kann man sich Gedanken dariiber machen, daB das Christentum
im ganzen den Weq der Philosophie hitte gehen und schlieBlich als ein phi-
losophisches System neben zahlreiche andere hitte treten kénnen. Doch
auch dies ist nicht geschehen.

Zu den Eigentumlichkeiten des Neuen Testamentes gehort es, daB es so-
wohl denen zugénglich ist, die einfach wissen wollen, was sie tun miissen,
um das ewige Leben zu haben, wie auch den anderen, die in ihm die An-
haltspunkte fiir eine rationale Theologie suchen. Die Evangelien vor allem
sind in sich selbst nicht Theologie; aber man tut ihnen keine Gewalt an,
wenn man sie auf eine Theologie hin interpretiert.

Die Theologie ihrerseits hat ihre Affinititen zur Philosophie, und das Chri-
stentum hatte seine guten Griinde, auf diese Affinitaten hinzuweisen,
Man darf zundchst eine allgemeine Erwdgung nicht auBer acht lassen. So
sehr das Christentum zunéchst den Kleinen und Schwachen und Unansehn-
lichen zugewandt war, so sehr unterschied es sich sowohl von der judischen
Gemeinde auf der einen wie auch von den Mysteriengemeinden auf der
anderen Seite dadurch, daB es augenscheinlich schon in den ersten Genera-
tionen entschlossen war, die Auseinandersetzung mit den Gebildeten und
mit der durch sie reprasentierten literarischen und philosophischen Tradi-
tion aufzunehmen. Die modernen Theologen pflegen zu wenig davon zu
reden, daB die christlichen Schriftsteller des 2. bis 4. Jahrhunderts als
Schriftsteller nicht nur Niveau besaBen, sondern sich mit ihren nichtchrist-
lichen Zeitgenossen bedenkenlos messen konnten. Schon ein Justin schreibt
gepflegt und gewandt, und unter den Lateinern sind sich Tertullian, Lactan-
tius, Ambrosius und Augustin ohne jeden Zweifel selbst bewuBt gewesen,
zu den bedeutendsten Schriftstellern ihrer Generation zu gehéren; Augustin
vor allem war sich in allen Ehren klar dariiber, daB er an philosophischem
und historischem Wissen wie an sprachlichem Konnen allen seinen Zeilge-
nossen weit iiberlegen war.

Das Christentum hat die Konfrontation mit der geistigen Kultur der Antike
nicht gescheut, sondern mit Absicht gesucht; und zu dieser Kultur gehorte
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in erster Linie die Philosophie. Ich hebe aus dem damit angedeuteten Pro-
blemkreis nur zwei Momente heraus.

Bleiben wir bei den Lateinern, so wird man zuerst an Cicero denken und an
die von ihm vertretene philosophische Position. Es ist die Position der soge-
nannten Neuen Akademie; sie hat den Gedanken des Sokrates, daB der
Mensch nur das eine wissen koénne, dabB er nichts weill, aufgenommen und
systematisiert. Da nur Gott iiber ein zuverldssiges Wissen verfiigt, bleibt
dem Menschen nichts anderes iibrig als sein Urteil zuriickzuhalten und sich
mit dem zu begniigen, was der Wahrheit am ndchsten zu kommen scheint.
Es ist zuldssig zu behaupten, daB die Philosophie akademischen und cicero-
nischen Typs damit einen leeren Raum hergestellt hat, in den nun das Chri-
stentum einzulreten vermochte. Denn im Christentum sprach ja Gott selbst;
da wurde also in der Tat jene Wahrheit angeboten, von der der Akademi-
ker ausdriicklich erkldrt hatte, dalBi sie nur bei Gott zu finden sei. Das Chri-
stentum war damit die Antwort auf die Frage des Akademikers, womit
eine spezifische Relation hergestellt war. Bei Augustin wird dies aulier-
ordentlich deutlich.

Gehen wir zu den Griechen tiber, so ist zu Konstatieren, daB vom 1. Jahr-
hundert nach Christi an die Lehren Epikurs, der Stoa und auch der Peripate-
tiker auf dem Riickzug sind; dies aus verschiedenen Grinden, die wir hier
nicht zu erértern haben. Was tbrig blieb, war der Platonismus, ein Plato-
nismus allerdings, der viele stoische und peripatetische Elemente in sich
aufgenommen hatte. Diesem Platonismus nun konnte sich das Christentum
in manchen Dingen verwandt fiihlen. Sein Begriff des unkorperlichen und
unsterblichen Geistes und die Vorstellungen vom jenseitigen Leben, die in
Platons beriihmten Mythen skizziert waren, damit auch der Begriff des
weltordnenden und welterhaltenden Gottes waren mit den Aussagen des
Neuen Testamentes vielfach in Verbindung zu bringen. Und auch dort, wo
starke Differenzen vorlagen, blieb die Auseinandersetzung fruchtbar: Man
darf etwa daran denken, daB der Platonismus den Gegensatz zwischen Geist
und Korper viel schdarfer betont hat als das Christentum (das die Auferste-
hung des Fleisches lehrte), daBb weiterhin fiir den Platonismus die Unsterb-
lichkeit des Geistes in der eigenen Natur des Geistes begriindet war, wah-
rend sie vom Christentum als ein freies Geschenk Gottes verstanden wurde,
und daB endlich, wie bekannt, das Christentum eine Creatio ex nihilo
lehrte, wdahrend der Platonismus beim Paradeigma des Demiurgen blieb,
der sein Material nicht schafft, sondern vorfindet. Nimmt man etwa dazu,
wieviel die Kategorien des spdten Platonismus dazu beitragen konnten,
die christliche Trinitdtslehre dem Begreifen ndher zu bringen, so sieht man,
dabB hier eine sehr fruchtbare Beziehung zustande gekommen ist.

Dennoch ist das Christentum niemals der Versuchung erlegen, sich selbst
ausschliefilich als ein neues und endgiiltiges philosophisches System aufzu-
fassen. Es blieb sich stets bewuBt, daB es zwar auch, aber keineswegs nur
fir die Gebildeten da war, und vor allem: Es vergal nie, dafi letztlich ent-
scheidend eben doch nicht die Lehre, sondern das reale Geschehen war, die
im geschichtlichen Hier und Jetzt sich vollziehende Vergebung der Siinden
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und Versohnung mit Gott. Dies wies ein fiir allemal tiber jegliche Philoso-
phie hinaus.

Es gab in der Antike endlich auch viele Vereinigungen, die, angeschlossen
an einen Kult oder auch nicht, der gegenseitigen Hilfeleistung unter den
Vereinsmitgliedern dienten. Man bemiihte sich um Arme und Kranke, orga-
nisierte materielle Hilfe fiir Bediirftige, kiimmerte sich um Gefangene und
kaufte Leute frei, die durch irgendein Ungliick in die Sklaverei geraten wa-
ren. Das waren praktische soziale Aufgaben, deren Bedeutung in dem MaBe
wuchs, als von der zweiten Halfte des 2. Jahrhunderts an die Ordnung des
Reiches zu zerfallen begann.

Den Evangelien gem&B hat sich Christus selbst paradigmatisch um die Hei-
lung der Kranken und die Speisung der Hungernden bemiiht; und iiber den
Rang des Gebotes der Nachstenliebe brauchen wir nichts weiter zu sagen.
So hat sich denn auch das Christentum von Anfang an an dieses Gebot zu
halten gesucht. Es hat auf breitester Basis soziale Hilfe geleistet und hat
sehr bald diese Leistungen auch zweckmdBig zu organisieren begonnen. Im
4. Jahrhundert war eine umfassende Organisation fertig ausgebaut, und es
soll nicht vergessen werden, daB in den drei darauf folgenden Jahrhunder-
ten zum mindesten im Westen die von der christlichen Kirche getragene
Organisation der sozialen Hilfe wie des Rechtsschutzes die einzige war, die
im allgemeinen Zusammenbruch des Romischen Reiches erhalten blieb und
das Ende des Reiches intakt iiberdauerte.

Es ist wohl nicht ganz zeitgemdB, aber dennoch richtig zu betonen, daB sich
das Christentum auch an diese Aufgabe nicht verloren hat, Die Pilicht, ma-
terielle, physische Not zu lindern, ergab sich zwar organisch aus der Kult-
gemeinschaft wie aus der Verkiindigung. Aber das Kultgeschehen selbst
behauptete unantastbar den Vorrang; theologisch gesagt, brachte das Chri-
stentum nur beildufig Brot fiir die Hungernden und Arzneien fir die
Kranken - das leisteten, streng genommen, auch andere Institutionen; was
es entscheidend brachte, weil keine andere Instanz dies bringen konnte,
war die Vergebung der Siinden. Darauf allein kam es an, und das sollte,
wie mir scheint, auch heute nicht véllig vergessen werden.

Damit wenden wir uns unserem letzten Kapitel zu. Einige wenige Pro-
bleme der Evangelien sollen kurz zur Sprache kommen.

Allem voran stehen natiirlich die Wunder, vom Wunder der Geburt {iber
die Wunder, die Christus im Laufe seines Lebens wirkte, bis zum Wunder
der Auferstehung.

Es sind zwei Momente, die der Philologe hier hervorzuheben geneigt sein
wird.

Zundchst lassen sie sich aus dem Kontext der Evangelien nicht heraus-
lI6sen. Denn ihr erster und fundamentaler Sinn ist die Beglaubigung. Es
geschehen Dinge, die der Mensch zu vollbringen nicht fihig ist und die
augenscheinlich nur der vollbringen kann, der mehr ist als Mensch: und
weil der Vollbringer sich geschichtlich auf diese Weise ausgewiesen hat,
ist auch seine Verkiindigung fiir die Hérer verbindlich,

Wer die Wunder eliminiert, sie als fromme Einbildungen oder gar als
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Mythen deklariert und sie leichtfertig etwa den Aretalogien zur Seite
stellt, wie sie von Homer an von sdmtlichen antiken Gottern erzdhlt wur-
den, dem bleiben buchstablich nur noch eine Anzahl erbaulicher, aber vollig
unverbindlicher Reflexionen — und da wird man sich schlieBlich lieber an
die Mahnungen und Pointen eines Seneca halten, die auf ihre Weise ein-
drucksvoll sind, und bei denen es nicht notwendig ist, zuerst die Wunder
wegzuoperieren, damit eine nicht allzu originelle, wenn auch menschlich
hochachtbare Ethik iibrigbleibt.

Zum zweiten wird man den sehr eigentiimlichen Charakter all der Wunder
nicht tibersehen. Es handelt sich bei ihnen nicht im geringsten um ein will-
kiirliches Spiel der Allmacht Gottes. Christus fliegt nicht auf einem golde-
nen Pferd durch die Liifte, hat nicht nach Bedarf dienstbare Geister zur
Verfiigung, verwandelt nicht im Handumdrehen Menschen in Steine und
Tiere oder umgekehrt und dergleichen mehr.

Die Wunder bleiben vielmehr gewissermaBen eingebettet in die alltag-
liche Wirklichkeit alltaglicher Menschen, und soweit sie nicht Beglaubi-
gungswunder im strengsten Sinne sind (Geburt und Auferstehung), dienen
sie der unmittelbaren Behebung einfachster alltaglicher Note und Schwie-
rigkeiten. Sie haben durchaus jenen Charakter der Unauffalligkeit, der den
Evangelien im ganzen eigen ist.

Dariiber hinaus besitzen sie unverkennbar Zug um Zug einen paradigma-
tischen Sinn. Auferweckungen, Heilungen und Speisungen, Stillung des
Seesturmes und reicher Fischfang vollziehen sich zundchst real und sind
gleichzeitig in ebenso evidenter wie unaufdringlicher Art Hinweise auf
etwas anderes, einmal mehr auf die Vergebung der Siinden, aber auch auf
den Fortgang der Verkiindigung. Bei keinem der (nicht sehr zahlreichen)
antiken Wunderménner, bei Abaris und Pythagoras angefangen, finden wir
Wunder dieses besonderen Typus. Am néchsten scheint Empedokles zu
kommen mit den Wundertaten, die er, wie er selbst voll Stolz erzihlt, voll-
bracht hat, um sich vor den staunenden Menschen als einen auf die Erde
verschlagenen und verbannten Gott zu erweisen. Doch ein Sinnzusammen-
hang mit der Lehre, die er vortrdgt, besteht nicht, und die Wunder geho-
ren schlicht in die Kategorie der Thaumasia, der erstaunlichen Leistungen
und Vorfiille, wie sie eben zuweilen vorkommen koénnen. Die Wunder des
Neuen Testaments sind prinzipiell anderer Natur und anderer Bestimmung.
Man darf noch einmal hervorheben, daB diese Wunder keineswegs etwa
die schrankenlose Willkiirsouverdanitit Gottes offenbaren sollen. GewiB
suspendieren sie von Fall zu Fall jene Ordnung, die die Griechen das Na-
turgesetz genannt haben. Aber es wire manches dariiber zu bemerken, daB
gerade die neutestamentlichen Wunder so vorgetragen werden, daB jeder
Gedanke an eine unberechenbare Beliebigkeit fern bleibt. Sie vollziehen
sich in einem eng umgrenzten Rahmen in einer wiederum eng umgrenzten
Absicht. Die genuine christliche Theologie hat in ihnen niemals die Zer-
stérung aller Naturgesetzlichkeit gesehen, sondern nur ihren voriiberge-
henden Suspens in der damaligen Situation des Eintrittes Gottes in die
Geschichte.
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Zwei letzte Momente diirfen schlieBlich berithrt werden. Sie gehen die
Theologie im engeren Sinne an.

Die philosophische Theologie der Griechen ist sich seit Xenophanes im kla-
ren daruber gewesen, daB wir {iber das Wesen der Gottheit grundsatzlich
nur unzureichend sprechen kénnen; allein schon die Gedanken, daB Gott
reiner Geist ist und daB seiner Macht wie seinem Wissen keine Grenzen ge-
setzt sind, sind fiir uns nur bis zu einem gewissen Punkte vollziehbar; da-
hinter beginnt der Bereich dessen, was héchstens in Antinomien angezeigt
werden kann.

Moderne theologische Interpretationen des Neuen Testaments scheinen
diesen Sachverhalt gar nicht zu kennen, fordern eindeutige Aussagen und
ziehen daraus, daB solche Aussagen nicht einfach geliefert werden kénnen,
die seltsamsten Folgerungen,

Ich nenne hier nur noch zwei Dinge. Das eine ist die Stellung Christi selbst.
Er ist sowohl Gott selbst wie auch der beauftragte Gesandte und Sohn
Gottes. Eine Theologie, die die Dinge historistisch einzuebnen sucht, pflegt
sich an diese Nuancen zu halten und funktioniert Christus um zu einem
Propheten neben anderen, ausgezeichnet nur durch eine besonders lobens-
werte Moral und ein zuweilen hochgesteigertes SelbstbewuBtsein. Dazu
kann nur festgestellt werden, daB die Aussagen Christi und iiber ihn in
ihrer Polaritdt des Gleich-Ungleich zu Gott theologisch eminent sinnvoll
sind, und wer historistisch die eine Halfte zur blofSen Metapher umdeutet,
ruiniert das Ganze. Zu meinen, daB man das Einmalige des Eintrittes Gottes
in die Geschichte eliminieren und dann immer noch einen religionsge-
schichtlich honorablen Rest in der Hand behalten konne, ist nichts als
Selbstbetrug. Es gibt nur die Wahl zwischen dem Ganzen oder Nichts.

Eine seltsame Rolle spielt endlich in der modernen Literatur die Meinung,
die dlteste Gemeinde hétte zunéchst die Wiederkunft Christi fiir die aller-
ndchste Zukunft erwartet, sei sehr bald in dieser Erwartung enttduscht
worden und habe sich dann in einem mithsamen ProzeB der Umstellung
von der ausgebliebenen Naherwartung auf eine ferne Enderwartung um-
orientiert.

Gegen eine solche Konstruktion spricht allein schon jede historische Wahr-
scheinlichkeit. Die Vorstellung, daB die Entwicklung der christlichen Ge-
meinde mit einem derart fundamentalen Irrtum hatte beginnen kénnen
und gar mit einer Enttduschung, deren Ausdruck im Neuen Testament sich
so erhalten hatte, daB jeder spitere Leser darauf aufmerksam hitte werden
miissen, daB da schon im Ansatz etwas Entscheidendes nicht stimmt — eine
derartige Vorstellung hat, historisch gesehen, etwas geradezu Abenteuer-
liches. Kein geschichtliches Unternehmen, das mit solchem Anspruch be-
gann wie das Christentum, hétte eine solche Enttduschung zu iiberleben
vermocht.

Schon darum miissen die Dinge anders liegen. Naherwartung und End-
erwartung sind theologisch, wie mir scheint, keine Gegensitze, sondern
ergdnzen einander genauso wie der Tod jedes einzelnen und das Ende
aller Geschichte einander ergdnzen. Es gibt das eine und das andere: Das
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Urteil tiber den einzelnen in dem Augenblick, da er aus der Geschichtlich-
keit hinaustritt, und das Urteil iiber die geschichtliche Welt im ganzen am
Ende der Zeit. Es ist wiederum nur platter Historismus, der diese Dinge
nicht zusammenzusehen vermag.

Damit sei geschlossen. Wiederholt sei nur das eine. Es liegt in der beson-
deren Beschaffenheit allen historischen Geschehens, daB in seinem Raume
nichts mit jener Schliissigkeit bewiesen werden kann, zu der die Natur-
wissenschaften zu gelangen vermégen; dennoch vermag gerade die philo-
logische und historische Untersuchung soviel mit Sicherheit zu erkennen,
daB im Neuen Testament ein Text sui generis, ausgehend von einem Er-
eignis sui generis, vorliegt und daB auch die Geschichte der christlichen
Gemeinde eine Geschichte sui generis darstellt. Daraus haben die Theolo-
gen die Konsequenzen zu ziehen. 0.G.

Der vorstehende Text ist zuerst 1972 im Verlag Freie Evang.-Theol. Akade-
mie (jetzt: Immanuel-Verlag), Basel, erschienen, hat aber auch heute nichts
an Aktualitit eingebifit. Der Aufsatz mag manchen etablierten Exegeten
zum Nachdenken veranlassen, den wissenschaftlichen Nachwuchs aber vor
eingerissenen Irrwegen bewahren.
Wir danken dem Autor fiir die bereitwillig erteilte Genehmigung zum
Nachdruck.
Redakton UVK.



Uberlieferte Gebetsgebiirden in der Liturgie - heute noch zeitgemiin?

Von N. N.

(1)

o Nichts ist gewaltiger als das Gebet, nichts ist ihm gleich*, so lehrt der Kirchenvater
Johannes Chrysostomus (1 407) in einer Homilie gegen die Anoméer.! Das Gebet ei-
nes jeden Menschen ist eine ganzheitlich-menschliche Leistung, an der Seele und Leib
zugleich und zusammen beteiligt sind.2 Papst Pius X/I. iibertrug diesen Sachverhalt in
seiner beachtenswerten Enzyklika »Mediator Dei« (MD)? auf die gesamte Liturgie,
wenn er schreibt, daB die Verehrung Gottes ,, sowohl duferlich als auch innerlich sein
soll .. weil es so das Wesen des aus Leib und Secle zusammengesetzten Menschen
verlangt” und es in der menschlichen Natur liegt, ., daff alles, was aus der Secle her-
vorflieft, auf natiirliche Weise durch die Sinne ausgedrickt wird " (MD 23).4

Angesichts der in der nachkonziliaren Liturgie jedoch fast iiberall zZusammenge-
brochenen liturgischen Gebetsgebirden sowohl der Gldubigen als auch der Priester
und der scharfen Polemik gegen diese und deren besonderen Ort in der Liturgie sollen
die philosophisch-theologischen Hintergriinde sowie die Akzentverschiebungen dieser
Fehlentwicklung herausgearbeitet werden.S

Die vorliegende Untersuchung zerfillt daher in zwei groBe Teile. Der erste (I) be-
fabit sich mit den Gebetsgebirden im allgemeinen und der zweite (IT) mit einigen aus-
gewihlten leiblichen Ausdrucksformen in der MeBfeier: das Knien wihrend der Hlg.
Wandlung, dem Sanctus-Benedictus und dem Schiufisegen, das Sich-Bekreuzigen zu
Beginn des Benedictus und zur Elevation nach der Hig. Wandlung sowie das
(dreimalige) Sich-an-die-Brust-Klopfen beim Confiteor, wahrend der Elevation nach

! Homiliae contra Anomoeos VII, 7 (PG 48. col. 766): .00 yap £otiv, ok £otiv 0UBEV Elyiic
duvatwrepov ovdE ioov',

2 Vgl Kap 3.a.

3 Die kirchlichen Lehrdokumente werden zitiert nach: DS = Denzinger-Schonmetzer (36 Auflage), M1
= Enzyklika »Mediator Dei« Papst Pius’ XII vom 20 111947 [4SS 39 (1947) 528-580]. - Die Dekre-
te des II. Vaticanums werden mit den Anfangsbuchstaben der beiden ersten Worte und der Artikelnum-
mer angegeben, wie z.B. SC = »Sacrosanctum Conciliume« (Liturgickonstitution).

4, . ul externus, ita internus esse debet . nam id natura postulat hominis, qui ex animo corporeque
constat ... quidguid ex animo profluit, naturali modo per sensus exprimitur

5 Eigentlich wire es immer die Aufgabe derjenigen, die etwas Neues einfithren oder Uberliefertes re-
formieren wollen, hierfur die notigen und hinreichenden wissenschaftlichen Begrindungen zu erbringen
Dies ist jedoch von den Verantwortlichen bisher nicht geschehen. Sie versuchen vielmehr. unter Beru-
fung auf den sog. ..Geist des Konzils™ oder durch Polemik gegen die Jjahrhundertelang gewachsenen und
gepflegten liturgischen Gebetsgebérden, ihr Tun im nachhinein zu rechtfertigen, ohne dabei eine seriose
wissenschaftliche Auseinandersetzung zuzulassen
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der Hlg. Wandlung und dem Agnus-Dei sowie dem Domine non sum dignus. Der erste
Teil der Untersuchung behandelt niherhin die religionswissenschaftlichen® und philo-
sophisch-anthropologischen, der zweite die theologischen und kirchengeschichtlichen
Grundlagen der liturgischen Gebetsgebirden.

I. Die religionswissenschaftlichen und philosophisch-anthropologischen Grundla-
gen der liturgischen Gebetsgebiirden

1. Klarende Begriffshestimmungen

a) ., Gebdarde ™

Ftymologisch” hiangt das Wort Gebdrde (mittelhochdeutsch gebaerde) mit dem alt-
hochdeutschen gibdrida (= ..Benehmen, Aussehen, Wesensart™) zusammen, in dem der
indogermanische Verbalstamm bher und der germanische her (= tragen™) steckt; un-
ser deutsches .gebdren™ ist eng damit verwandt.

Im heutigen Sprachgebrauch wird die (iebarde oft nicht genau von der CGieste un-
terschieden ® Die Geste (von lat. gestus)? ist vorwiegend auf Bewegungen der Hande
und der Arme bezogen, jedoch nicht ausschlieBlich. Sie wird als Bewegungsablauf
verstanden, der von einer Haltung oder von einer anderen, vorhergehenden Geste aus-
eeht 10 Als (Korper-) Haltung wird das zeitlich andauernde unverinderliche Verharren
des menschlichen Korpers oder seiner Korperteile im Raum bezeichnet.!! Sehr haufig
versteht man unter Gebarden nur die sichtbaren karperlichen Bewegungen des Men-
schen, die in Beziehung zu inneren seelischen Vorgingen stehen.!2 Im folgenden wird

 Wenn im Verlauf dieser Studie gelegentlich von Religionen die Rede ist, so soll der Absolutheitsan-
spruch des Chnistentums als der cinzigen wahren Religion in kemer Weise eingeschrinkt oder gar ge-
leugnet werden Es erleichert jedoch das Verstandnis uber Ursprung und Allgemeinheit vicler Gebetsge-
barden. wenn man die durch die Religionswissenschaft herausgearbeiteten Parallelen in den Rehigionen
mit heranzieht [vel auch J Dérmann, Dic eine Wahrheit und die vielen Religionen, Abensberg 1988
(= Respondeo 8)|

T Vel hierzu Ju. W Grimm, Dentsches Worterbuch, Bd. 4. Lepzig 1878, 1729, Ewvmologie Her-
kunfisworterbuch der dewtschen Sprache, Mannheim-Wien-Zinch 1963, 200 (= Duden 7). F. Kluge,
Erymologisches Worterbuch der dewtschen Sprache. Berlin-New York 211975, 237: Duden. Das grofic
Warterbuch der deutschen Sprache, Bd. 3. Mannheim-Wien-Zurich 1979, 951

% Siche dazu A R Scqueira, , Gottesdienst als menschliche Ausdruckshandlung™. in: € sestalt des Got-
tesdrenstes, Regensburg 21990, 7-39, hier 281 (= Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewis-
senschaft 3)

Y Zur Viclfalt und Umversalitat der Gesten siche: Gestures, thetr origins and distributions, (unter
Mitarb. von) D. Morrs, New York 1979

10 So kann z B das Verneigen des Kopfes eme bejahende Aussage unterstreichen oder Ehrfurcht aus-
drucken

11 Z B. dic zum Gebet gefalteten Hande, das Kmien oder Sitzen.

12Th Ohm. Die ¢ sehetsgebdarden der Volker und das Christentum, Leden 1948, 9



Uberlieferte Gebetsgebirden in der Liturgic 25

Gebarde als sehr komplexes Bewegungsphinomen und zugleich als Verleiblichung
von dem, was sich in der Seele des Menschen geistig ereignet, verstanden, und zwar in
emem weiteren Sinne; sie umfaBt Haltungen und Gesten.

Gebarde ist die Verleiblichung und sichtbare Begleiterscheinung von Gedanken,
von Willensbewegungen, die Gefiihle verkorpert, also nicht bloB eine sichtbare kér-
perliche Bewegung, sondern auch ein kérperlicher Zustand, der Innerseelisches ver-
korpert. Gebirden sind im Gegensatz zu den hérbaren Ténen und Worten die
.sichtbaren Worte* des Menschen. Gebirden sind dort, wo ein Mensch leiblich fiir an-
dere wahmehmbar wird und einen Gedanken, cine Willensbewegung oder ein Gefiihl
ausdriickt, bezeichnet und mitteilt. Gebirden sind nur dort, wo etwas ausgedriickt
wird, und zwar etwas Geistiges. Entgegen rein instrumentalen. dufieren Handlungen,
die nur als Mittel fiir eine geistige Intention dienen, hat die Gebirde an der Sinn- und
Zweckhaftigkeit der seelischen Tatigkeit teil. Die menschlichen Gebérden haben von
der Seele her ihren Sinn, ihre Form, ihr MaB und ihre Kraft und unterscheiden den
Menschen auch hierin grundlegend vom Tier,

b) .. Gebetsgebarde

Die Gebetsgebarde ist daher dem bisher Gesagten zufolge die dem inneren Gebet zu-
gehorige dufere, leibliche Form. 13 Gebetsgebirden sind sozusagen die sichtbaren _Ge-
betsworte™ oder die in sich sinnvollen und sichtbaren leiblichen Begleiterscheimungen
des inneren Gebetes. Gebetsgebirden sind alle elementare Formen der Verleiblichung
des Gebetes und der leiblichen Teilhabe am Gebet. 14 Jeglicher Kult ist Handlung (10
Spape) und tritt naturgemd in kérperlichen Bewegungen in Erscheinung, verleiblicht
sich in der Mimik, in Gesten, Kérperhaltungen und Gebirden sowie in verschieden-
sten, oft sehr komplexen Handlungsabliufen. !5

2. Allgemeinheit der Gebetsgebarden
a) Ihre raumliche und zeitliche Verbreitung

Wie die Gebarde und die Gebirdensprache allen Menschen gemeinsam ist, so ist auch
die Gebetsgebirde und die Gebetsgebirdensprache universal, zumindest so universal
wie das Gebet selbst. Gebet besagt bei allen Menschen und Vilkern und in samtlichen

3 Vgl Ohm, Gebetsgebdrden (Anm. 12). 11-13

14 1. Betschart, ..Psvchologische Ausdruckswerte der kultischen Haltungen und Gebarden™, in- Heliger
Dienst 11 (1957) 123-128, 12 (1958) 11-14

15 Siche dazu auch L. Bouyer, Mensch und Ritus. Mainz 1964, A Griin - M Reepen, Gebetsgebarden.
Miinsterschwarzach 1988, 9-11 (= Miinsterschwarzacher Kleinschrifien 46)
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Religionen!® zugleich auch Gebetsgebirde.!” Beten ohne Gebérde oder korperliche
Entsprechung gibt es nicht.

Aber auch zeitlich ist die Gebetsgebirde allgemein. Religionshistoriker wie (. van
der Leeuw, F. Heiler, Th. Ohm u.a.!8 haben darauf hingewiesen, dafl der Mensch zu
allen Zeiten Transzendentes erfahren und ,gebetet”, gottliche Michte verehrt hat.!?
Die iltesten Vélker kannten alle das Gebet und die Gebetsgebirde. Die Religionsge-
schichte zeigt, daB der Mensch seine Verehrung des Gottlichen mit allen ihm dazu zu
Gebote stehenden Ausdrucksmitteln und -formen ausgefiihrt hat.20 Die Religion und
damit auch die Gebetsgebirden sind so alt wie die Menschheit selbst.

h) Ihr Ursprung und Unterschied zwischen den Volkern

Mit Hinweis auf profane Hoflichkeitsformen,2! so wie es /. Heiler und J. Ostrup ver-
sucht haben,22 oder durch Herleitung der Gebirden aus fritheren Nutz- und lebenser-
haltenden Zweckhandlungen, so Ch. Darwin,23 1dBt sich die Gebetsgebarde als solche
nicht erklaren und verstindlich machen. Die einfachste und néchstliegendste Erklarung
der Gebetsgebiérden ist in der menschlichen Natur selbst begrindet, d.h. im inneren
Strukturzusammenhang und Wechselverhaltnis von Leib und Seele. Was in der Seele
geschieht, tritt zumeist auch duBerlich in Erscheinung. Wie man ganz natiirlich zu sei-
nen Mitmenschen in Gebarden ,spricht*, so auch zu Gott. Diese Gebirden sind uremp-
fangen, sind mit der menschlichen Natur gegeben, auch die Gebetsgebirden.

Beim Vergleich der Gebetsgebarden fallt auf, daB die verschiedenen Vélker in den
Gebirden ihre Eigentimlichkeiten und oftmals auch ihr unverwechselbares eigenes
Geprige haben.2* Einige Volker sind ,gebirdenfreudig”, andere eher . gebardenarm™,
Bei den romanischen und orientalischen Vélkern haben die Gebirden eine denkbar
wichtige Funktion. Alles ist fliefend und geschmeidig. Anders dagegen liegen dic
Dinge bei den Vélkern des mittleren und nérdlichen Europas.?S Der Unterschied zwi-

16 Siche Anm_ 6

17 Vgl F Heiler, Das Gebet. Eine religionsgeschichtliche und religionspsychologische Untersuchung,
Miinchen 41921, 98-109: E._ Eller, Das Gebet, Paderborn 1937,

18 G. van der Lecuw. Phanomenologie der Religion, Tubingen 41977, F. Heiler, Erscheinungsformen
und Wesen der Religion, Stuttgart 21979, Ohm, Gebetsgebdarden (Anm_12)

19 Vgl Sequeira, Gottesdienst (Anm. 8). 15 E. Coreth, Was ist der Mensch? Grundzige emer philo-
sophischen Anthropologie, Innsbruck-Wien 41986, 160-166

20 Sequeira, Gottesdienst (Anm. 8), 15,

21 Ohm, Gebetsgebérden (Anm. 12), 18f

22 Heiler. Das Gebet (Anm. 17), 106-109; ders., ,Die Korperhaltung beim Gebet™, in: Orientalische
Studien. Fr. Hommel zum 60. Geburtstag, Bd. 11, Leipzig 1918, 168-177, hier 177; . @strup, Orien-
talische Hoflichkeit. Formen und Formeln im Islam, Leipzig 1929, 25-42.

23 Vgl Ohm, Gebetsgebdrden (Anm. 12), 16-18

24 Ebd. 34-51

25 Vgl H. Vorwahl, .Die Gebardensprache der Religion™, in: Zeitschrift fiir Religionspsychologie S
(1932) 121; M. Riemschneider-Hoemer, Der Wandel der Gebarde in der Kunst, Frankfurt 1939, 32
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schen dem Gebaren eines Italieners oder Griechen, der einer Hlg. Messe beiwohnt, und
dem Verhalten einer oberbayerischen Biuerin oder gar dem eines Schotten kénnte
kaum groBer sein, als er ist. Die vorliegende Untersuchung muf daher auf die Gebets-
gebarden der Menschen im deutschsprachigen Raum beschréinkt bleiben.

¢) Die Gebetsgebdrden im Christentum

s [n der Heiligen Schrift

Sowohl im Alten Testament26 als auch im Neuen Testament?? wird die Gebetsgebiirde
durchaus bejaht.28 Auch bei den Christen der ersten Jahrhunderte gehorte die Gebirde
zum Beten dazu. Die Kirchenviter und Kirchenschriftsteller hielten es keineswegs fiir
iiberfliissig, von den Gebetsgebirden zu sprechen und Fragen aufzuwerfen, die sich
auf diese bezogen.2?

26 Vgl. hierzu A. Greiff, Das Gebet im Alten Testament, Minster 1915, 34-43. Hempel, Gebet und

Frammigkeit im AT, Gottingen 1922; H. Vorwahl, Die Gebdrdensprache im Alten Testament, Berlin

1932, 40-57; Biblisches Reallexikon, Bd. 1, Paderborn 1931 586

27 Vgl J. Jeremias, .Das Gebetsleben Jesu®, n: ZNW 25 (1926) 123-140, bes. 134-138; H. Greeven,

Gebet und Eschatologie im Neuen Testament, Giitersloh 193] part., Th Ohm, Jesus Chnistus und dic

Gebetsgebirde™, in: Benediktinische Monatschrift 23 (1947) 198-209

28 Aus der Fiille der biblischen Belegstellen seien nur einige aufgefiihrt (in Teil 2 dieser Untersuchung

werden die entsprechenden biblischen Stellen zu den cinzelnen Gebetsgebarden eingehend gewiirdigt)

Knien [zum Gebet]: | Kon 8, 54; 19, 18 -2 Kén |, 13-2 Chr6, I3 - Esra 9. 5 - 2 Makk 13,12 - Ps
95,6 -Jes 44, 15. 45,23 -Dan 6, 11 -- Mt 17, 14 - Mk 1,40, 10, 17 - Lk 22, 41 - Apg 20, 36;
21.5-Rom 14, 11 -Eph 3, 14 - Phil 2, 10.

Niederfallen [zum Gebet]: Gen 19,1 24, 26 48 52 27 29 - Ex 4,31, 12, 27; 20, 5. 23, 24; 24, 1. 32,
8,33,10,34,8 14-Lev 9, 24: 26, 1 - Num 14_5: 17 3: 25,2-Dmn4, 19,5 9.8 199, 18, 11,
16; 17, 3; 26, 10; 29, 25; 30,17, 33,3 -Jos 5, 14: 7. 6: 23,7-Ri2,12.17.19;7. 15 -2 Sam 12.
20 15,32- 1 Kén 18,39 -2 Kén S, 18, 18,22, 21, 3. 21 - | Chr 16, 29;29,20-2 Chr 7, 3; 20,
18,29, 28f - Esra 9,5 -Neh 8,6, 9,3-Tob 12, 16 -Jdt 4, 11. 6, 18 13, 17,16, 18 - | Makk 4,
40. 55 - 2 Makk 3, 15 10, 4. 26 - Iljob 1, 20 - Ps 5, 8; 22, 28. 30. 29, 2: 95. 6 106, 19; 132, 7.
138,2 - Sir 50, 17 - Jes 27, 13, 36, 7. 44, 5, 45, 14-25, 46,6, 49, 7. 23 - Ez . 28,3,23,9,8: 11,
13:43,3;44,4; 46,23 9-Dan 3,5 7. 1015 ~Zef2, 11 -Mt2,11;4,9:8,.2: 9, 18; 14, 33
15,25.17,6; 18,29, 26,39.28, 9. 17-Mk 3, 11: 5, 22. 33,7,25.14,35-Lk 5 8. 17,16 - Joh
9,38 - Apg 10, 25; 16,29 - | Kor 14, 25 - Hebr 1, 6 - Offb 3,9: 4. 1 10. 5.8 147115 11, 16;
19,410, 22, 8.

Stehen [zum Gebet]: Gen 18, 22: Num 16, 18 - Din 29. 9 14 - Jos 8,33-18Sam1,9-1Kén8, 22 13
118, 15-2Chr I8, 18- Mk I1,25-Lk 1, 10; 22, 46 -Gal 4, 7- 5. |

Hande erheben [zum Gebet]: Ex 9,29; 17, 11 - | Kon 8,22 54-2Chr6, 12f -Nch 8, 6 - Ps 63, 5.
77,3 141,2-Jes 1, 15| Tim 2.8

29 So z.B. Clemens v. Alexandrien (t vor 215): Zrpapareic, VII (GCS [17] Clem. Alex. 3, 3-79

part.). Tertullian (t nach 220): De oratione, 23 (CSEL 20/1, 180-200, bes 196f ). Origenes (+

253/54): [Tepi etyijc. 31 (GCS [3] Orig. 2, 297-403. bes 395-400); Cyprian (T 258) De dominica

oratione (CSEL 3/1, 267-294). Aphrahat (1 345) Demonstrationes, 4 (Patrologia Syriaca 1), Cyrill v.

Jerusalem (+ 387). Catecheses XIII, 36 (PG 33, col. 816). Ambrosius (T 397): De officiis muini-

strorum, ¢. 19 (PL 16, col. 53). Evagrius Ponticus (+ 399) De oratione (PG 79, col 1165-1200) u.a
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o Im Mittelalter und in der Neuzeit

Im Mittelalter?® war das Mittun des Korpers beim Beten, besonders bei der Hlg.
Messe, nicht weniger selbstverstindlich. Es ist nicht verwunderlich, daB bei vielen
Theologen und asketischen Schrifistellen Interesse fiir die Gebdrden beim Gebet
herrschte 3! Ganz unbestritten und unangefochten blieb die Hochschitzung und Pflege
der Gebetsgebérden im Altertum und Mittelalter allerdings nicht. Es gab immer wieder
einzelne Menschen oder Gruppen, die leibfeindlich und rein-geistig eingestellt waren
und daher in der Frommigkeit ausschlieBlich eine Angelegenheit zwischen .Gott und
Seele” sahen, die im Leib und leiblichen Geschehen letztlich nur Hemmung und Er-
schwerung fiir die Seele erblickten.?

Mit der Reformation, die die innere Frommigkeit auf Kosten der duBeren stark be-
tonte, traten einschneidende Anderungen ein. Dabei wurden weite Kreise des Volkes
pegen die Gebetsgebirden eingenommen. Fiir M. Luther (t 1546) waren die Gebetsge-
barden _an und fiir sich nichtig, ja verwerflich, wo sie um ihrer selbst geschehen™, Sie
kénnen aber durchaus .niitzlich und gut” sein, wenn sie die Andacht fordern ¥ Solche
durchaus noch giinstigen AuBerungen sind in der Folgezeit jedoch immer seltener ge-
worden. Auf alle Fille haben die Gebetsgebarden im Protestantismus stetig an Wert-
schitzung eingebiifit.

Noch schlimmer wirkte sich ein einseitiger und iibertriebener Rationalismus und
Intellektualismus aus. Mit ihm ging namlich das Verstindnis fiir die friihere Beliebtheit
und den geistigen Reichtum der Gebirdensprache fast vollig verloren. Wenigen lag
etwas an Gebirden. Je mehr der Leib zuriicktrat und der Verstand zur Geltung kam.
umso besser war es. In dieser Zeit, in der die wesensmébige Verbindung von Leib und
Seele vielfach nur noch duBerlich und funktionell, nicht mehr innerlich und seinsmaBig
gehalten und der Leib nur als Materie angesehen wurde, war dies die Konsequenz.

Wir moderne Menschen von heute stehen noch unter den Nachwirkungen des In-
tellektualismus. Auch in der Frommigkeit ist der Intellekt vielfach zu dominierendem
EinfluB gekommen. Am stirksten hat sich dieser Zeitgeist zunichst im Protestantismus
bemerkbar gemacht. Der evangelische Theologe und ehemalige Bischof W. Stahlin

0 Siche dazu E. Lommatzsch. System der Gebdrden. Berlin 1910 G- Schmitz. . Die Gebardensprache
der Kluniazenser und Hirsauer™, in: Blatter fiir Taubstummenbildung 36 (1923) 347-355, 362-364 -
Da dic Gebarden in den liturgischen Rubriken sehr unzureichend festgehalten wurden, sind auch dic
Zeugnisse der Kunst wichtig. vgl daher H. Delling. Studien uber die Gebdrdensprache in Dichtkunst
und Bildkunst des frithen und hohen Minelalters, Leipzig 1925 (Diss.) und F. van Meer. Die Urspriin-
ge der christlichen Kunst, Freiburg ua. 1982 (Abbildungen 27, 80, 86, 89, 92).

31 S0 z. B, Anselm v. Canterbury (t 1109). Orationes (Opera 111, 8), Hugo v. St Viktor (t 1141): De
meditattone (PL 176, col. 993-998). Thomas von Aquin (1 1274) Summa Theologica 11, 11 83, spater
Theresia von Avila (+ 1582), Johannes v. Kreuz (+ 1591). Franz von Sales (T 1622) ua

32 Dualistische Stromungen wie z B. die Gnosis, die Manichaer oder die Katharer

33 Zitiert nach P Graff, Geschichte der Auflosung der alten gottesdienstlichen Formen in der evange-
lischen Kirche Dentschiands, Bd. 1, Gottingen 21937, 284,
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meinte daher einmal: |, Der Protestantismus ist ... in solchem Maf jener verhangnis-
vollen Scheidung von Seele und Korper und jener allemigen Wertung des Seelisch-
Innerlichen verfallen, daff ihm der unbefangene Blick auf diese leibhafie Seite ... weit-
hin verlorengegangen ist* 34

e Bei den Katholiken

Aber selbst wir Katholiken haben dem Zeitgeist unseren Tribut gezahlt und unse-
ren Teil zur | Sakularisierung™ des Leibes in der Liturgie beigetragen. In den orientali-
schen Liturgien dagegen werden die Gliubigen auch heute noch immer wieder ge-
mahnt, ehrfiirchtig und geziemend zu stehen, nach Osten zu blicken oder sonst eine
entsprechende Haltung einzunehmen. Oft erkldren die Diakone ausdriicklich. was sie
und die Glaubigen &uBerlich tun. In der dthiopischen Liturgie z.B. sagt der Diakon:
«Wenn einer von euch diese Worte des Priesters verachtet oder auch lacht wnd
schwdtzt und unanstandig in der Kirche steht, so soll er wissen, dap er den Zorn Chri-
sti herausfordert ... " 35 In der byzantinischen Liturgie spricht der Diakon zum Einlei-
tungsdialog der Anaphora (= Hochgebet) mahnende Worte an die Glaubigen: |, Lafi
uns wirdig stehen, laPt uns mit Ehrfurcht stehen ... " 36 Nach dem Vaterunser werden
die beiden Vorbereitungsgebete auf die Hlg. Kommunion u.a. durch die Aufforderung
o Lapt uns neigen unsere Haupter vor dem Herrn! 37 durch den Diakon eingeleitet. In
der westlichen Liturgie gab es friiher viele hnliche Aufforderungen und Erkldrungen.
Die dem Hippolyt (+ 235) zugeschricbene Apostolische  Uberlieferung  (Traditio
Aposto-lica)*® aus dem frithen 3. Jahrhundert enthilt [als Interpolation in der éthiopi-
schen Version] folgende Anweisungen fiir einen Gottesdienst: ., Der Diakon soll sa-
gen: 'Indem ihr steht, beugt euer Haupt.' ... Und der Diakon soll sagen: "Lafit uns anf-
schauen' ... Und dann sollen sie [die Glaubigen] ihre Hande erheben =um Lobpreis™
(Kap. VII).3? Aber inzwischen sind diese Rufe verschwunden. Geblieben ist im ge-
genwirtigen lateinischen Ritus nur das .. Flectamus genua. Levate. - Beugen wir die

MW Stahlin. Fom Sinn des Leibes, Stuttgart 31952, 125 (= Wege zur Wahrheit 2)

35 Die Mefiliturgie der Katholiken des Athiopischen Ritus, Wiirzburg 1960, 60

. Trigpev Kahax. ardpev peta gofov . (A Kallis (Hrg), Liturgie. Die Ganliche Liturgie der
Orthodoxen Kirche, Mainz 1989, 123)

37 #Tag xedahag MUav 10 Kupim xhivauev” (chd 153)

3 Zur zwerfelhaften Autorschaft Hippolvts und seiner maglichen nichtrémischen Herkunft  siche dic
Zusammenfassung der Diskussion bei A -G Martimort, . Nouvel examen de la s Tradition Apostolique«
d'Hippolyte™, in: Bulletin de linérature ecclésiastigue 88 (1987) 5-25

39 Siche H. Duensing, Der aethiopische Text der Kirchenordnung des Hippelvi, Gettingen 1946, 26-
27. E. Jungklaus. Die Gemeinde Hippolvis. Dargestellt nach semer Kirchenordnung. Leipzig 1928,
126f ; zur Uberlieferung von Kap. VIl vgl. ¢bd. 17f und die Tabelle ebd 12,
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Knie. Erhebet euch' 49 Mit Recht klagte bereits R. Guardini iiber die Verwahrlosung
der liturgischen Haltung in der Kirche: , Die Anwesenden scheinen es oft so wemig zu
wissen, wo sie sind und worum es geht* 41 Selbst beim Klerus haben die Gebetsgebir-
den schon lange ihre Bedeutung verloren, was gerade durch die sog. ,Liturgiereform™
noch verstirkt wurde. Dazu kommt die meist mechanische oder schlechte Ausfithrung
der wenigen noch verbliebenen Gebetsgebirden, wenn iiberhaupt noch. Man hat sogar
durch das liturgiegerechte” Umgestalten bzw. Ausrdumen vieler Kirchen die Ausfiih-
rungen mancher Gebetsgebarden im gemeinsamen Gottesdienst erst bewuBt unmdglich
gemacht (z.B. fehlende Kniegelegenheiten und entfernte Kommunionbénke).
Angesichts des sich erschreckend gewandelten Gottesbildes und Liturgieverstind-
nisses ist dies nur allzu gut verstindlich. Wo der fundamentale ontologische Unter-
schied zwischen dem Gottmenschen Jesus und den anderen Menschen eingeebnet und
so die hlg. Menschheit Christi (1S 431, 2661) marginalisiert wird,*? erscheint Christus
nur noch als unser Bruder, nicht mehr als der Pantokrator und Konig des Himmels und
der Erde, der zur Rechten Gottes sitzt, und nicht mehr Inbegriff der Heiligkeit ist.43
Diese verhingnisvolle Verkiirzung theologischen Denkens mul} sich daher auch in ei-
ner Verflachung des feierlichen und sakralen Charakters** der Hlg. Messe niederschla-
gen. Wo die Liturgie in ihrem Sinnziel nicht mehr der Verehrung Gottes dient, wo sie
nicht mehr ,, vor allem Anbetung seiner gottlichen Majestar ist* (SC' 33), wo die irdi-
sche Liturgie nicht mehr zugleich durch altehrwiirdige Riten und Gebirden als begin-
nende Teilnahme an der ewigen Liturgie der Gottesstadt vermittelt wird (SC" 8), mmmt
es kein Wunder, dab mit dem Verblassen des Opfercharakters und des Glaubens an die
Real-prasenz  Christi die Hlg. Messe auch zunehmend als liturgischer
_Gemeinschaftskult erfahren wird. Es dringt sich der Verdacht auf, daff die Hektik,
mit der heute nicht nur in der Theologie, sondem besonders auch in der Liturgie
.Gemeinschaft* als Selbstzweck propagiert wird, in einem unterschwelligen Kollekti-
vismus begriindet ist#5 Obgleich es dem Priester um die Verherrlichung Gottes im
MeBopfer gehen sollte und nicht, in gar keiner Weise um das, was er und seine Ge-
meinde personlich dabei empfinden, wurde die Hlg. Messe primar zu einer Gemein-

40 74 den GroBen Fiirbitten™ in der Karfrentagshiturgie, zur Allerheiligen-Litane ber den Hlg. Weihen
bzw. der Kirch- oder Altarweihe und fakultativ bei den feierlichen SchluBsegen (henedictiones sol-
lemnes) oder den Segensgebeten uber das Volk (orationes super popuhim)

11 R Guardini, Besinnung vor der Feier der hi. Messe. Bd. 1. Mainz [11939/40], 47

42 Zur Tragweite emer solchen Eincbnung siche die beeindruckenden Ausfithrungen ber Do von Hilde-
brand, Der verwiistete Weinberg. Regensburg 21973, 117-132.

43 Giche dazu auch W. Hoeres, Der Aufstand gegen die Ewigkett. Kirche zwischen Tradition und
Selbstzerstorung, Stein/Rh 21987, 59

44 Vgl J Pieper. Was heifit »sakral«”. Stuttgart 1988

45 Qiche dazu W. Hoeres, Gottesdienst als Gemeinschafiskult. Ideologie und Liturgte, Bad Honnef
1992 (= Distinguo 1).
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schaftsfeier*o umgestaltet, zu einem gemeinsamen Mahlhalten mit unserem Bruder Je-
sus. Diese Wende von der Theozentrik zur Anthropozentrik und zum Horizontalismus
in der Liturgie driickt sich nicht nur in der verinderten Stellung des Priesters am Altar
versus populum*7 aus, sondern wird auch in der Entfernung der Kommunionbinke und
im Ersatz des alten Kirchengestiihls mit seinen Kniebinken durch Stithle deutlich;
selbst die pépstliche Privatkapelle im Palazzo Apostolico macht hier leider keine Aus-
nahme! Nicht mehr die von der ehrfiirchtig betenden Gottesdienstgemeinschaft primir
mitgetragene individuelle Frommigkeit steht im Mittelpunkt, sondern ein irgendwie
geartetes bzw. entartetes ,.Gemeinschaftserleb-nis“. Dabei bleibt vielfach auBer acht,
daB das Wesen des MeBopfers, als vollkommenste Darstellung der gottlichen Majestit.
selbstverstandlich auch in der Form seiner Feier zum Ausdruck kommen mub. Sie mufs
die unendliche Demut vor Gott in Gebérden und Riten zu einer sichtbaren Darstellung
und zu einem Ausdruck bringen, der genau dem entspricht, was sich auf dem Altar
vollzieht. Da der Mensch nicht nur Geist, sondern auch Sinnenwesen Ist, was uns ge-
rade die Progressisten heute bis zum UberdruB vorhalten, und da er auch als solches
Sinnenwesen aufgerufen ist, das Opfer Christi als reales Geschehen mitzufeiern und zu
gestalten, mul} also jene Erhabenheit des unendlich heiligen Gottes sinnfillig zum
Ausdruck kommen: das demiitige Knien vor dem Antlitz des Allerhochsten, das hiu-
fige Sichverneigen, das Kiissen des Altares, die zur frommen Gebirde der Demut und
Andacht gefalteten Hinde dienen dazu 4%

In der Liturgiekonstitution des II. Vaticanums wird daher zu Recht hervorgehoben,
dab man, ., um die titige Teilnahme zu fordern", auch . den Gesten und Karperhalun-
gen Aufmerksamkeit zuwenden soll " (SC 30: 33. 48). Weiter wird von den Gliubigen
eine volle, bewufite und titige Teilnahme an den liturgischen Feiern gefordert, was be-
sagt, daB die Teilnehmer nicht nur mit ihrer Seele, sondern auch mit ihrem Leib teil-
nehmen sollen (SC' 14, 21, 41). In den amtlichen nachkonziliaren Liturgiebiichern sicht
dies - was die Gebetsgebirden betriffi - Jedoch ganz anders aus. In der Allgemeinen
Enfuhrung in das Romische Mefbuch (A EM) wird von den Gesten der Gliaubigen nur
noch das Sich-an-die-Brust-Klopfen beim gemeinsamen Confiteor genannt, nicht das
frither iibliche und durchaus sinnvolle Sich-an-die-Brust-Klopfen bei der Flevation.
zum Agnus Dei und zum Domine non sum dignus. Eine Kniebeuge vor der Kommu-

46 Der Gemeinschaftscharakter wird von den Glaubigen nach wie vor gering geschitzt. Bei einer Repri-
sentativumfrage im Sommer 1970 hielten 47% das stille, personliche Gebet wahrend der Hlg. Messe be-
sonders wichtig, nur 18% das Erlebnis der Gemeinschaft Daran durfte sich seither nicht viel geandert
haben (aus: E. 1. Lengeling, Die newe Ordnung der Eucharistieferer. M unster 21971, 98 |= Lebend ger
Gottesdicnst 17/18])

47 Vgl I Ratzinger, Das Fest des Glaubens Versuche zur Theologie des Gottesdienstes. Einsiedeln
21981, 121-126; 1. A Jungmann: Rezension [zu O. NuBbaum|, in- Zk7% 88 1966) 445-450, K. Gam-
ber, . Probleme der Liturgiereform™, in H Pfeil (Hrg.), Unwandelbares im Wandel der Zewr 19 Ah-
handlungen gegen die Verunsicherung im Glauhen. Aschaffenbu rg 1976, 292-314, hier 300-308

48 Hoeres, Der Aufstand (Anm_ 43), S8,
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nion, geschweige denn das Knien zum Empfang des Leibes des Herrn, ist nicht mehr
vorgeschrieben (durch den stehenden Empfang in der Schlange auch kaum mehr mog-
lich).#? Was ist mit der von den Gliubigen ausdriicklich geforderten gebithrenden
Ehrfurchishezeugung zum Kommunionempfang (AEM 244c, 245b, 246b, 247b: ...
debitam reverentiam faciunt ..."")?" Als einheitliche Korperhaltung bei der Hlg. Messe
wird offiziell das Stehen genannt, lediglich als Empfehlung (!) wird das Knien zur Hig,
Wandlung$! erwihnt: . ... sie mogen aber knien [genuflectant] ... (AEM 21).52 Nicht
mehr vorgesehen ist das Knien zum Confiteor, zur Kommunion, zum Schlufsegen, zu
den Orationen und vom Sanctus bis zum Pax Domini (seit 1962 bis zum Paterno-
ster).53 Bis 1962 haben die Generalrubriken von den Glaubigen fiir die ganze (Still-)

49 Der kniende Empfang soll nur im Fall auberer Unmoglichkeit gedndert werden. so im Directoire
pour la pastorale de la messe a lnsage des diocéses de France (Paris 21960}, Nr 121 dt. i Liturgi-
sches Jahrbuch 7 (1957) 179

50 Im Ordo Missae vom 27 Januar 1965 wurde noch eine Knicbeuge verlangt

51 Die deutsche Fassung der AEM ubersetzt hier, wie auch an anderen Stellen, das lateimische conse-
cratio mit Einsetzungsbericht (narratio institutionts = Erzihlung der Einsetzung ') Diese offenkundig
falsche Ubersetzung findet sich auch in liturgiewissenschaftlichen Lehrbuchemn und Abhandlungen
wicder [z.B. A. Adam, Ernenerte Liturgie. Eine Orientierung ither den Gottesdienst hewte, Freiburg
wa 21975, 126f. 129, H. B. Mever, Encharistie, Regensburg 1989, 76, 99f., 103 usw. (= Gottesdiens!
der Kirche Handbuch der Liturgiewissenschaft 4), A. Hemnz - H Rennings (Hreg ), Ciratias agamus.
Sticddien 2um vicharistischen Hochgeber, Freiburg uwa. 1992, 78, 97-111, 123, 129, 141, 149-155, 225,
244, 205-304, 311, 316-320. 323f |, oftmals mit der Begriindung, daB das gesamte Hochgebet konse-
kratorische Wirkung besifle und mit dieser Bezeichnung einer enggefithrien scholastischen Auffassung
der Konsekration Einhalt geboten wiirde (vgl dazu baspielhaft H. J. Graf. ..Der Einsctzungsbericht im
Hochgebet™, in: Gratias agamus, 97-109). Die Hlg Wandlung (Transsubstantiation) wird aber nach
der westlichen Theologie durch cben dicse Konsckrationsworte vollzogen (vgl J. Brinktrine, e Lelre
van den hetligen Sakramenten der katholischen Kirche. Bd I, Paderborn 1961, 259-274) Dic von der
Excgese ubernommene Bezeichnung »Einsetzungsbericht« lalit dagegen vergessen, dab ¢s sich hier nicht
um einen Bericht. ¢ine Lesung. handelt, sondern um den zentralen Text des euchanstischen Hochgebe-
tes

52 Vgl die Ausfithrungen ,,Ad ordinem nussae™, in. Notitiae 14 (1978) 300-307, bes. 300-303. Dem-
nach sollen die Glaubigen beim Hochgebet von der Epiklese vor der Konsekration bis zur Akklamation
nach der Konsekration knien Wenn nicht gekniet werden kann. gentige als Zeichen der Ehrfurcht cine
ticfe Vemeigung, In jedem Fall sei aber eine gemeinsame Karperhaltung der Glaubigen unverzichtbar
S3E. I Lengeling memt in seinem Kommentar zur AEM, dali die stehende Haltung dem »koniglichen
Priestertum der Glaubigen und der Freiheit der Kinder Gottes« entspriiche |ders., Dic newe Ordnnng
{Anm. 46). 184], als ob dic Glaubigen durch das demiitige und anbetende Knien vor dem allmachtigen
Gott dieser Wiirde bzw. Fretheit beraubt wurden. Lengelng fuhrt weiter aus . Day ber uns ubliche
Knien wihrend der Worte Deinen Tod . nach der Wandlung und darauf bis nach der Schiufidoxolo-
gie pafst mcht recht dem Charakier der Akklamation ... und der priesterlichen Wirde der Gemeinde
['] .~ (cbd) Bedeutet das durch dic Taufe gewiahrte Lallgemeine Priestertum™ der Glaubigen nach
Lengeling etwa, daB diese sozusagen als  Konzelebranten™ mit dem geweihten Pricster zusammen Brot
und Wein konsckricren, was sich dann cben auch i der gleichen stehenden Korperhaltung der Glaubi-
gen wie die des Priesters ausdrucken solite” In emer solchen Aussage wird emndeutig der wesentliche
Unterschicd zwischen geweihiten Amtstragern und Gemende ubergangen. - Als durchgehend gemeinsa-
me Korperhaltung des Pricsters und der Glaubigen schlagt H B Mever ebenfalls das Stehen vor [ders
_Dic Feiergestalt der Prex cucharistica im Licht der Rubriken zum Hochgebet™, in. Gratias agamus
(Anm. 51), 293-313, hier 306]. Er geht sogar soweit, dall er vorsehlagt. aufgrund der Enheit des Hoch-



Uberlicferte Gebetsgebérden in der Liturgic 33

Messe mit Ausnahme des Evangeliums das Knien verlangt.5* Was den Priester anbe-
langt, so hat die sog. , Liturgiereform* die Zahl der Kniebeugen, Inklinationen und Be-
kreuzigungen drastisch reduziert (4£M 232-234). Das Sich-an-die-Brust-Klopfen ver-
bleibt nur noch beim Confiteor und Nobis quogue des Romischen Kanons (4£M 176).
Wiihrend der Hlg. Messe erfolgen nurmehr drei Kniebeugen, wenn sich der Tabernakel
im Altarraum befindet zwei weitere (4£M 233). Seit der Einfilhrung der Konzelebra-
tion ersetzen die Konzelebranten die Kniebeugung durch eine blofe Kérperverneigung
(AEM 174c, 180c, 184¢, 188¢c). Die Liturgickonstitution selbst fordert in unbestimmter
Ausdrucksweise, dal die Riten ,, nutzlose Wiederholungen [repetitiones inutiles] " mei-
den sollen (SC" 34).55 Diese Vorschrift rdumt zunichst ein, daB es auch Wiederholun-
gen gibt, die nicht nutzlos, sondern niitzlich sind. Welche Wiederholungen bei den
Gebetsgebarden uberflissig sind, wird nicht gesagt. Auch in diesem Falle blieb die
Entscheidung dem MehrheitsbeschluBl der Neuerer iiberlassen. Tatsichlich sind Jedoch
Wiederholungen in einem Ritus unentbehrlich. Ein Ritus beruht im wesentlichen iiber-
haupt erst auf Wiederholungen, sie sind das tragende Gestaltgesetz. Wiederholungen
bei den Gebirden machen eine Aussage eindringlich und betonen ihre Wichtigkeit.
Dem Progressismus ist freilich die Wiederholung ein Greuel. Daher war die Vorschrift
von SC" 34 nicht nur unbestimmt, sondern ausgesprochen gefihrlich. Sie muBte u.a. da-
zu herhalten, auch die Gebetsgebirden wihrend der Hlg. Messe drastisch zu reduzie-
ren. 3¢ AuBerdem diirfen keine Neuerungen in die Liturgie , eingefiihrt werden, ¢s yei
denn, em wirklicher und sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche verlange es* (SC
23).37 Nach den eigenen Prinzipien der Liturgiekonstitution wird man den Nutzen zu
suchen haben im ,deutlicheren Ausdruck des Heiligen™ (SC* 21). in der Nahrung des
Glaubens der Teilnehmer und der Erweckung ihres Herzens zu Gott hin (5C' 33), in der
.Heiligung des Menschen und der Verherrlichung Gottes™ (57 10), im ~geistlichen
Gewinn™ der Teilnehmer (SC' 11) und in der Erlangung der ,Fille der Gnaden mit gro-
Berer Sicherheit [!]* (SC' 21). Wer allerdings . die unermeBlichen Schiden tiberblickt,
welche die Liturgiereform iber die Kirche heraufbeschworen hat. kann nur feststellen,

gebetes | Verneigungen, Knichengen, FElevation und Anschauen der encharistischen  Gestalten,
Glockenzeichen und Inzenz " gleich ganz wegfallen zu lassen (cbd 306)

5 Rubr. gen. Miss. XVII 2 - Das amerikanische McBbuch (Sacramentary Approved for Use in the
Dioceses of the United States of America ||, New York 1974) bestimmt 1m Appendix 1o the General
Instruction for the Dioceses of the USA (Nr. 21) immerhin, daB die Glaubigen nach dem Sanctus bis
zum SchluB des Hochgebetes knien sollen

55 Vel. G, May, ., Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils™. in H. Becker ua (Hrgg ).
Cottesdienst-Kirche-Gesellschaft, St Ottilicn 1991, 77116, hier 85 (= Pictas Liturgica 5).

30 In diese Richtung gehen dic Aussagen von R. Kaczynski, ~Emcucrung der Firche durch den Got-
tesdicnst™, n: Th. Maas-Ewerd. Lebt unser Gottesdienst? Die bleibende Aufeabe der Litursiereform.
Freiburg wa. 1989, 15-37, hier 30f

57 Vgl dazu May. Die Liturgiereform (Anm. 35), 107-115
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dab dieses Ziel der Liturgiereform nicht erreicht worden ist“.3% Wir haben es hier ein-
deutig mit einer durch die Liturgickonstitution und die amtlichen Liturgiebiicher mit-
verursachten Verflachung der Ehrfurcht und einem Verfall der liturgischen Formen zu
tun. auch wenn es verantwortliche Liturgiereformer entgegen den Fakten einfach nicht
wahrhaben wollen.3Y

o Bet den Protestanten

Bei den Protestanten ist seit einiger Zeit eine erfreuliche Besserung im Gange. Be-
reits gegen Ende des 17, Jh. wies der deutsche Philosoph (i. W. Leibniz (T 1716) in
seiner bisher fast unbekannten und daher auch wenig beachteten Schrift
Theologisches System“60 [Systema Theologicum®!] in scharfsinniger Weise die Vor-
wilrfe seiner Glaubensbriider gegen die Gebetsgebarden zuriick: ..Jedoch pflichte ich
denen nicht bei. die unter dem Vorwand der Anbetung im Geist und in der Wahrheit
beim Gottesdienst alles verwerfen, was in die Sinne fallt und die Einbildungskraft an-
regt"62 und ., was immer den Geist zum Cedanken an Goties Grofie und Gute so kraf-
tig als moglich fihrt, ... was immer fromme Gefuhle in uns erzeugt, ja alles, was die
Andacht su und angenchm macht, muf gebilligt werden 3, So st doch das Aufere
nicht zu vernachlassigen ... gleichwie die uns angeborene Vernunft selbst befiehlt,
Freunde und Fursten nicht blof sachlich und 1aisachlich, sondern auch durch Worte
und Gebarden und durch jeden Ausdruck von Liebe und Ehre forovahrend zu ch-

% Ebd. 107

39 S0 z.B. R. Kaczynski in seiem Aufsatz . Kntische Einwande gegen die Liturgicreform - Berechtigt
oder nicht? [in: P. Stockmeier (Hrg ), Konflike in der Kirche, Dusseldorf 1977, 47-76. bes. 60-63],
dem er - blind der Realitat - die sog. . Liturgicreform™ natuirlich in jeglicher Hinsicht verteidigt, auch ge-
gen den Vorwurf des offenkundigen Verfalls der liwurgischen Formen: . Ways von Cregnern der Mefire-
form als Substanzverlust, Symbolverlust, Minderung der Ehrfurcht bezeichnet wird, kann nicht der
Liturgicreform angelastet werden. s ist vielmehr der immer noch mangethafien hirgischen Aus-
und Weiterbildung des Klerus und der Gemeinden zuzuschrethen™ (ebd. 63). Das erste seiner hierzu
angefuhrien Beispiele ist geradezu lacherlich (cbd 60f).

60 Es erschicnen bisher nur wenige gedruckte Ausgaben, erstmals 1819 m Pans. Das Manuskript dieser
Schrift kam nach dem Tod Leibniz™ an dic Staatsbibliothck in Hannover, wo ¢s erst 1797 (1) entdeckt
wurde.

61 Die Benennung stammt nicht von Leibniz selbst. Uber Absicht und Entstchung dieser Schrift ist viel
diskutiert worden [vgl dic Rezension von D. Kuhn m: ThQ 30 (1848) 96-109] Leibniz versuchte. ob-
wohl er Protestant war. cine Darstellung der katholischen Lehre, so wie er sie nut semen philosoph-
schen Ansichten in Emklang bringen konnte: Er wollte in seiner Schrift cinen festen Umrill von den
Hauptinhalten der christlichen Lehre geben, wober er auch die duliere Gottesverchrung sowie die Verch-
rung der Heiligen. der Bilder und Reliquien nicht auslich

62 Non tamen illis assentior qui, praetextu adorationts i spiviiw et veritate. rejictunt in divine cultu
quicquid in sensus incurrit et imaginationem excitat” (nach der Ausgabe von C Haas, Wilhelm Goit-
fried Leibnitz's theologisches System, Tubingen 1860, 63)

63 quicquid mentem ad cogitationem Divinae magnitudinis el bonitatis quam efficactssime ductt
.. quicquid affectus pros ingenerat. immo quicquid devotionem dulcem et gratam reddit, probandum
est” (chd. 65)
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ren".4 Nach der Meinung dieses groBen Philosophen wiirde Gott weder Gesang noch
Weihrauch, weder kostbare Gewinder noch Bilder etc. zur Erweckung der inneren
Andacht verschmihen, auch wenn es , dic verdriefliche Einfalt gewisser Leute an-
ckelt* 65 In unserem Jahrhundert trat in der evangelischen Kirche z.B. O. .J. Mehl ener-
gisch fiir eine Pflege der Gebetsgebirden ein. ,, Wollte man alle Gesten usw. verban-
nen, so versindigte man sich an der menschlichen Nawr " 56 K. Bornhduser erzihlte
einmal von einem Besuch eines orthodoxen Gottesdienstes in Riga. Die Prostrationen
der Gléubigen hatten einen tiefen Eindruck auf ihn gemacht: ,, £y ist ... auf alle Ialle
etwas anderes, ob man betet: 'Kommt, laBt uns anbeten und knien und niederfallen vor
dem Herrn, unserem Gout! und alles sitzt dabei bequem in seinen Kirchenstiihlen oder
ob man wirklich beim Gebet kniet und niederfallt" 67 Besonders groBes Verdienst fiir
die Gebetsgebirden zeigen einige neuere Richtungen und Kreise in der evangelischen
Kirche, so der Berneuchener Kreis, der 1923 auf dem mirkischen Gut zu Berneuchen
entstand.®® Dieser Kreis, der vom Verfall der protestantischen Kirche ausging und eine
der Ursachen dieses Verfalls in der Gestaltlosigkeit der Kirche sah, will die Kirche in
Lehre und Gottesdienst ereuern. Dabei finden auch die Gebirden wieder Achtung und
Pflege. W. Stahlin, der wohl am entschiedensten und wirksamsten fiir die Schitzung
und Pflege der Gebetsgebirden eintrat, meinte, daB bei der ., Verktimmerung aller leib-
licher Zucht und Gebdrde ... auf die Dauer auch der Inhalt selbst Schaden leider *
wLine schlechte, unangemessene Form* fithre dazu, dab . die Seele selber verwahr-
lost, und die Sache, um die es geht, verfalscht wird " Priagnant stellte er schlieBlich
fest, daB ., mit der duferen Gebarde ... auch die innere Ehrfurcht zerstirt™ wird 69

Im folgenden soll eingehend gezeigt werden, warum und in welchem Umfang das
Mittun des Korpers beim Beten sinnvoll, berechtigt, niitzlich und sogar notwendig ist.

o4 non ideo tamen negligenda sunt exteriora quemadmodum amicos et principes non tantum rebus
ef factis, sed et verbis et gestibus, et omni significatione amoris atque honoris colere et prosequi ipsa
insita ratio jubet” (¢bd, 67)

65 ,.;’mqm’ nec organa musica, ... nec 3‘!1{}.".’::!. nec pretiosas vestes, vasa gemmala, .. nec statuas anl
imagines pielatis incitatrices, . et quicquid altud honort divino effusa populorum pietas mvenit, ef
morosa quorundam fastidit simplicitas. dedignari Deum arbitror (cbd. 65)

66 0. J. Mehl, Das ltturgische Verhalten, Gottingen 1927, 7

67 K. Bornhduser, /n allerlei Gottesdiensten und unter allerler Kanzeln, Gutersloh 21936, 87f

% Zur Orienticrung siche RGGY 1065-1067. W. Stahlin, Berneuchen. Unser Kampf und Dienst fur die
Kirche, Kassel 21939

9 W. Stahlin, . Form und Gebarde in Gottesdicnst und Gebet™, in: Frauenhilfe 1940 [Sonderdr |, 4
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3. Die Gebetsgebdrden und das Giebet
a) Der Mensch als leib-seelische Ganzheit

Die Zusammenhinge und Wechselbeziehungen zwischen duBeren Gebetsgebirden und
innerem Gebet? lassen sich nur durch eine adaquate Anthropologie richtig verstehen
und wiirdigen. Es ist der ganze Mensch in seiner leib-seelischen Einheit,”! der das li-
turgische Tun trigt, nicht die Seele allein. Anima forma corporis,’ dieser definierte
Glaubenssatz des Konzils von Vienne (131 1/12)73 offenbart hier seine volle Bedeu-
tung:7 die menschliche Seele ist eine eigenstindige geistige Substanz. in threm Sein
vom Leib unabhingig, wesensmiBig aber dazu bestimmt, als Lebensprinzip (15 2833)
die einzige, unmittelbar gestaltende Wesensform des menschlichen Leibes zu sein (DS
900, 902, 1440, 2828). Die personale Geistseele ist unsterblich (/25 1440, 2766, 3771)
und trennt sich im Tode vom Leib (anima separata).’s

Obwohl zwischen der bei der Zeugung unmittelbar von Gott geschaffenen Geist-
seele und dem Stoff des menschlichen Korpers ein wesenshafter Unterschied liegt.
bewirkt sie jedoch als Wesensform des Leibes zugleich, daB der aus Materie gebildete
Leib ein lebendiger und menschlicher Leib wird. Leib und Seele sind dabei nicht blof
zu einer duBeren Einheit oder Wirkeinheit miteinander verbunden, sondern zu emer
seinsmaBigen Einheit. % Im Gegensatz zur Lehre der Kirche steht daher der iibertrie-
bene Spiritualismus Platos und der Ongenisten, wonach der Leib als Gefingnis oder
gar als Grab der Seele (oopa - onpa) aufgefalbt wurde.”?

Die Liturgie setzt von Anfang an den ganzen Menschen als Trager ihres Tuns und
ihrer Haltungen ein. Deshalb ist die gesamte Liturgie der Kirche ., sinnfallig und mner-
lich ... weil es so das Wesen des aus Leib und Seele zusammengeseizien Menschen
verlangt™ (MD 23). Da Gott den Leib des Menschen erschaffen hat, gehort dieser sei-
nem Schopfer ebenso wie die Seele, hat also auch er an der Verehrung Gottes teilzu-

70 Siche auch R Guardini, Vom Geist der Linergie, Freiburg 13141934, 43-47

71 Zur Problemgeschichte des Verhaltnisses Leib-Secle vel wa den Uberblick ber Corcth, Was ist der
Mensch? (Anm. 19), 114-13]

72 Zur Einheit des Menschen und die Verschiedenheit von Leib und Scele in der Anima-Forma-Cor-
poris-Lehre vel 1 Seifert, Das Leib-Seele-Problem und dic gegenwdrtige philosophische Diskussion,
Darmstadt 21989, 215-223 und J. Pieper, Tod und Unsterblichkeir, Minchen 1979, 56-66

73 DS 902 - Das Konazil orientierte sich mit dieser Formulierung an der 1n der anistotehsch-scholasti-
schen Tradition ublichen Begriffssprache, ohne jedoch dabei iiber den philosophischen Hylemorphismics
cine Ichramtliche Entscheidung getroffen zu haben

7 Vgl R Guardini. Liturgic und liturgische Bildung, Mainz-Paderborn 1992, 20-47. A Kirchgassner,
Heilige Zeichen der Kirche, Aschaffenburg 21961, 38-41

73 Vgl ) Brinktrine, Die Lehre von den Letzten Dingen, Paderborn 1963, 37-40

76 Zur Durchdringung von Leib und Secle siche J. Mouroux, Sens chretien de 'homme, Pans 1945, 43-
102, 1. Seifert. Leth und Seele. Fin Beitrag zur philosophischen Anthropolgie, Salzburg-Munchen
1973, 66-71

77 Zum Dualismus vgl Seifert, Leth und Seele (Anm. 76). 170-180 und Qu. Huonder. Das Unsterh-
lichkeitsproblem i der abendlandischen Philosephie. Stuttgart 1970, 23
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nehmen: ,, Verherrlicht Gott in eurem Leib* (1 Kor 6, 20). Die Liturgie beansprucht
den ganzen Menschen, nicht nur in seiner Innerlichkeit, sondern auch in seiner Leib-
lichkeit; umgekehrt betrifft auch das Heil, das durch sie gewihrt wird, den ganzen
Menschen als durchseelten Leib und leibméchtigen Geist. 78

h) Die Gebersgebdrde als Ausdruck
Die leib-seelische Ganzheit des Menschen besagt zunichst, dab die Seele den Leib
formt und ihn ganz durchdringt. Wie der Mensch eine Ganzheit ist. greift und flieft
alles, was in der Seele geschieht, in groBerem oder geringerem Ausmal notwendig auf
den Leib iiber. Bei keinem seelischen Vorgang ist der Korper vollkommen auszuschal-
ten. ,, Leben besteht so, dafi es bestandig aus sich in Form und Gebdrde herausiritt.
Gebarde ist nicht nur ein dauferes Signal von Innerlichkert, . sondern Ausdruck. In
der Gebarde tritt das Innere, ohne sein Innensein aufzugeben, ins Offene. Es wird
sichtbar* 79

Die Verstandes-, Willens- und Gemiitsbewegungen des Beters machen in diesem
Punkt keine Ausnahme. Auch das innere, religiose Leben hat Auswirkungen im Leibe,
denn die Seele ist die lebendigmachende Wesensform des Leibes und ihre formende
Kraft ist auch wahrend des Betens niemals ausgeschaltet. Man kann die Gebetsgebarde
zwar als Ausdruck theoretisch ablehnen, niemals aber den korperlichen Ausdruck des
Gebetes ganzlich unterdriicken. Die menschliche Seele hat als Leib-Secle geradezu ein
Streben nach . Verleiblichung™. Je inniger das Gebet ist und Je auberordentlicher die
Umstande sind, umso mehr wird der Leib mitgerissen. Nach 7homas von Aquin ge-
schieht dies ., aus einem gewissen Uberstrom von der Seele =um Leib infolge hefuger
Empfindung 39 Ferner stromt das Innere beim Beten besonders dann in die Gebirde
aus, wenn die Worte zum Ausdruck des Inneren nicht geniigen. Es gibt ein Beten, bei
dem man sich nur in Gesten und Gebérden aussprechen kann. Grad und Stirke der
Mitbewegung des Korpers bei der Bewegung der Seele im Gebet sind natiirlich ver-

schieden.

¢) Die Gebarde als Gehet

Mit dem AuBerungssinn hangt bei den Gebetsgebirden der Mitteilungssinn eng zu-
sammen. Weil die Gebetsgebirden Ausdruck sind, dienen sie auch der Mitteilung zu-
erst an Gott, aber auch an den Mitmenschen. Wie in Worten. so vermag der Mensch

T8 E. v. Severus, . Das Bild des christlichen Menschen in det Liturgic™, in: Liturgisches Leben 4 (1937)
265-273, - Vgl. zudem W, Diirig, /mago. Ein Beitrag zur Terminologie und Theologie der ramischen
Liturgie, Minchen 1952, 143-149 (= Munchener Theologische Studien [1/5)

7 R. Guardini, . Die Sichtbarkeit Gottes™, in R. Schwarz (Hrg ). Gottesdienst. Wurzburg 1937, 17
SUSTh ILIL q83a12 , . ex quadam redundantia ab anima i corpus, ex vehement: affectione”
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auch in Gebirden zu sprechen. ,, Die Sprache der Seele ist gleichsam die Bewegung
des Korpers ", schrieb der HI. Ambrosius (F 397).81 Dies gilt selbstverstandlich auch
fiir das Reden mit Gott. Gesprochene Worte sind zum Gebet nicht immer erforderlich.
Wenn Gebetsgebirden mit den entsprechenden inneren Akten verbunden sind, stellen
sie auch ohne Begleitung von Gebetsworten wahre Gebete dar.

Auch die Gebetsgebirden, die Gebetsworte begleiten oder erganzen, sind eigentli-
che Gebete. Wenn man zu Gott sagt: ,, [ch bete Dich an' und dabei die Knie beugt, so
ist diese Gebetsgebirde ebenso Gebet wie die genannten Worte. Denn sie driickt eben-
so wie diese den inneren Gebetsakt der Anbetung aus.

Wir Christen sollten es eigentlich fiir unsere Pflicht halten, Gott mit unserem Leib
und mit entsprechenden Gebarden zu verehren und anzubeten. Der Leib ist von Gott
erschaffen genau so wie die Seele und hat daher Gott genauso zu verehren wie diese,
nur auf seine Weise und in seiner ,Sprache”. Gebetsgebarde ist nicht AuBerlichkeit”,
sondemn ein Ausdruck des ganzen Menschen als eines leibmachtigen Geistes. Ohne au-
Beren Ausdruck fehlt der Gottesverehrung der volle Einsatz des Menschen; dies gilt
erst recht, seit Gott selber in Jesus Christus als Mensch leibhafi geworden ist.

In der theologischen und liturgischen Verunsicherung unserer Tage®? wird in der
Frommigkeit vieles nur vom Niitzlichkeitsstandpunkt aus betrachtet, darunter auch die
Gebetsgebirde. Man stellt gleich die Frage nach dem Wert der Gebirde fiir das Gebet.
fiir die subjektive Frommigkeit, als ob dies das wichtigste Moment ware. Das wichtig-
ste und entscheidende ist jedoch die Verehrung Gottes, dann erst kommt der Nutzen
fiir den Menschen. Die Gebetsgebirde ist zuerst Dienst Gottes und dann Dienst am
Menschen. Auf diese Bedeutung der Gebetsgebarden haben die Kirchenviter und
Theologen immer wieder hingewiesen. Cyprian von Karthago (Tt 258) z.B. betonte,
dalb wir beim Beten Gott auch ,, durch die Haltung des Korpers' gefallen miissen ™3
Die vorkonziliare Liturgie legt uns durch den Priester die Worte in den Mund:
. Schirme uns, o Herr, die wir Deinen Geheimnissen dienen, damit wir, den gottlichen
Dingen ergeben, mit Leib und Seele Dir dienen” (Gegen die Verfolger der Kirche.

81 Zitiert bei Thomas v AL STh IL 1L g l68alad | vox quaedam animi est corporis motus™
82 Es fehlte und fehlt noch immer nicht an kompetenten mahnenden Stimmen, von denen nur eimige ge-
nannt seien: D von Hildebrand, The New Tower of Babel, New York 1957; ders.. Das trojanische
Pferd 1n der Stadr Gottes, Regensburg 41969 ders.. Zolibat und Glawbenskrise, Regensburg 1970:
ders.. Satan ar Work, New Jersey 1974 G May. .Deutung und MiBdeutung des Konzils™, in: AfkKR
135 (1966) 444-472. ders.. .Dic Krise der theologischen Fakultiten™, i Der Fels 4 (1973) 44-50
ders., . Zur Lay. des Glaubens™, in- VK 19 (1989) 187-195; ders., Der Glaube der nachkonziliaren
Kirche. Koln 21984, ders . Das Priestertum der nachkonziliaren Kirche. Koln 1993: J. Mantain. Le
Paysan de la Garonne. Brissel 1966 dt. Ubers.: Munchen 1969: K. Gamber. Rifus modernus. Ge-
sammelte Schriften zur Liturgiereform, Regensburg 19720 W Sicbel. Katholisch oder konziliar? Die
Krise der Kirche heute, Munchen-Wien 1978 etc.

83 e dominica oratione, 4 (CSEL 3/ 1, 268). ., placendum est divinis oculis et habitu corporis .
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Gebet zum Offertorium).34 In der Summe der Theologie des HI. Thomas von Aquin
heiBt es: ., Weil wir aus einer doppelten Natur zusammengesetzt sind, namlich aus
ciner verstandhafien und einer sinnenhafien, so bringen wir Gott eine doppelte Anbe-
tung dar: namlich eine geistige, die in der inneren Hingabe des Geistes bestehi, und
eine leibliche, die in der auferen Demuthaltung des Korpers besteht” 85

Kardinal J. H. Newman (+ 1890) gab sehr viel auf eine wiirdige Kérperhaltung
beim Gebet, besonders in der Kirche und im gemeinsamen Gottesdienst. In seiner
Predigt » Ehrfurcht beim Gottesdienst«, die heute genauso aktuell ist wie damals, heifit
es: .. ... Betritt da einer die Kirche, wie es viele tun, ldssig und allzu vertraut, die Ge-
danken bei sich selbst, anstatt bei Gott, und setzt er sich hin, teilnahmsios wnd be-
quem, ohne uberhaupt ein Giebet zu verrichten, hichstens, daf er zum Schein sein
Gesicht verhillt: setzt er sich also die ganze Zeir - von Stehen oder Knien keine Rede -
und sieht sich um, wer in der Kirche ist und wer nicht, und macht er es sich bequem
und gemiilich auf seinem Platz, die Kniebank zu keinem anderen Zweck beniitzend als
seine Fifle darauf zu stellen; kurz, kommt er zur Kirche wie zu einem Ort, an dem man
nicht Gott und Seinen heiligen Engeln begegnet, sondern das sicht, was man mit den
leiblichen Augen sehen, und das hort, was man mit den leiblichen Ohren horen kann,
und geht er dann weg, nur um verwegen sein Urteil uber die Predigt abzugeben ... ich
meine, wenn einer durchaus so tut, als ware er zu Hause, nicht aber im Gotteshaus, -
dann ist alles, was ich zu sagen habe, dies, daf er in Gottes regenwart zu tun wagl,
was weder die Cherubim, noch die Seraphim zu tun wagen, denn sie verhillen ihr
Angesicht ...". ., Wir dirfen nicht die Formen um ihrer selbst willen suchen, vielmehr
miissen wir uns dessen bewufit sein, wo wir sind, dann werden dic Formen uns ganz
schlicht zur Verfugung sein. Wir miissen in allweg handeln, als sihen wir Gou* $6
o Glauben ohne Ehrfurcht, allzu vertraulicher und lassiger Imgang mit GGoll, isi eine
Naturwidrigkeit und Ungeheuerlichkeit, wie sie selbst falschen Religionen unbekanni
ISt ... Anbetung, Formen der Anbetung - wie Kniebeuge, Ausziehen der Schuhe, Beob-
achtung des Stillschweigens, Tragen ciner vorgeschriebenen K. leidung und dergleichen
- werden als notwendige Voraussetzungen erachtet fir den wiirdigen Umgang mit
Gou" 37, Das ist die rechte Art, den Gottesdiensten beizuwohnen; nicht Empfindung
ohne Tat, noch Tat ohne Empfindung, sondern beides, handeln und empfinden; - dar-
auf sehen, daf Herz und Leib zugleich der Heiligung teilhaftig und cins werden: indem

8 1 "rotege nos Domine, tuis mysterits servientes: wt divinis rebus inhaerentes, et carpore tibr famu-
lemur et mente ™ (Contra persecutores ceclesiac. Secreta)

85STh 1L 11 q84a2: . . guia ex duplict natura composint sumus, intellectualy scilicet et sensibili,
duplicem adorationem Deo offerimus: scilicet spiritualem, quae consistl in interiort mentis devo-
fione: et corporalem, guae consistit in exteriori corporis humiliatione

86 Pfarr- und Volkspredigten [Parochial and plain sermons]. Stuttgart 1956, 13f (= J. H Newman
Predigten, Gesamtausgabe VIII).

$7Ebd. 11
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das Herz die Gliedmapen lenkt und den ganzen Menschen dazu fithrt, Dem zu dienen,
der den ganzen Menschen erlost hat, den Leib wie die Seele 3%

Ahnliche Ansichten finden sich auch unter den Protestanten: ,, Wir siehen immer
als ganze Menschen, in der unteilbaren Einheit und Ganzheit unseres leib-seelischen
Wesens vor Gott. Wir bekennen, daff Gott uns geschaffen hat ... uns Leib und Seele ..
gegeben hat; wir bekennen ehrfiirchtig, daf in Christus das ewige Wort Gottes Fleisch
geworden ist, da Gott in Jesus Christus einen menschlichen Leib getragen hat; wir
glauben, daf im Sakrament die himmlische Gabe sich auch mit unserem Leib verbin-
den will; wir erwarten und erhoffen die Auferstehung der Toten, in der auch unser
nichtiger Leib verklart werden soll. Wenn wir das alles wirklich ernst meinen und
ernsthaft bedenken, dann kann auch unser Leib nicht unbeteiligt bleiben, wenn wir
betend, bittend und lobpreisend vor Gott treten und uns scinem heiligen Altar nahen.
.. Gottesdienst ist leibhafies Geschehen, keineswegs eine Sache blofier Innerlich-
keir "' 39

Wenn ein iibertricbener Rationalismus jeden dufieren Kult ablehnt, so raubt er dem
Leib eigentlich seine hochste Wiirde und Zweckbestimmung. Der von Gott geschaf-
fene Leib kann und mub am Verkehr der Seele mit Gott teilnehmen. Dadurch bekommt
er gerade seine ganz besondere Wiirde. Da unsere Seele eine Leibseele ist und nicht
die Seele allein betet, sondern der ganze Mensch, so ist das Gebet mehr als eine
LGvaacic vob mpog Oeov”, dh. , ein Aufstieg des Geistes zu Gott™ (Johannes von
Damaskus [t 754]) oder eine _elevatio mentis in Deum™ (Origenes [T 253/54]) oder
ein _ascensus intellectus ad Deum® (Bonaventura [t 1274]). Gerade im Gebet und
beim Gebet bilden Leib und Seele eine seinsmibBige Einheit und sind beide zusammen
tatig. Nur den Engeln ist ein rein geistiges Beten naturgemaB,”” nicht aber dem Men-
schen auf Erden.

d) Die Gebetsgebarde als Zeichen und Symbol

Die christlichen Gebetsgebirden gelten zunichst dem trinitarischen Gott, haben aber
auch Bedeutung fiir die Mitmenschen, und zwar insofern, als sie Zeichen und Symbole
des Gebetes sind, auf das innere Gebet hinweisen und Kunde von diesem geben.”!
Hier gilt das Wort des HL. Thomas v. Aquin: .. Das aufiere Tun steht zum Zeichen der

8% Ebd, 21f.

89\ Sahlin, Form und Gebarde (Anm, 69), 3.

90 Zur Korperlosigkeit der Engel siche DS 800, 3002. vgl. dazu auch J, Brinktrine, Die Lehre von der
Schapfiung. Paderborn 1936, 132-134: F Dickamp - K. Jussen, Katholische Dogmatik. Bd. 2. Munster
1959, 60-62

T Vel Guardini, Vom Geist der Liturgre (Anm, 70), 47-51
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inneren Ehrfurcht da".%? Gebetsgebirde besagt Erscheinung des Unsichtbaren im
Sichtbaren, des Geistigen im Leiblichen, Doch haben die Gebetsgebirden als Zeichen
verschiedenes Geprige. Die einen verdanken ihren Zeichencharakter nur der Uberliefe-
rung oder Konvention. Die anderen stehen aber ihrer Art nach mit dem Gebet in inne-
rem Zusammenhang. Die duBere Handlung fillt hier mit der inneren zusammen
(ovpuPariery, Symbol).3 Jeder empfindet, daB es unpassend ist, das 7e Deum sitzend
zu singen. Knien ist beispielsweise mehr als eine blofie duBere Karperhaltung. Wer
kniet, der offenbart sich: vor sich selbst und vor anderen, er gibt ein Stiick von sich
preis, setzt sich auch der Beurteilung aus. Der Demut des Herzens entspricht die Ver-
kleinerung des Kérpers durch das Niederknien. Wenn man Menschen gewisse Gebir-
den ausfithren sieht, weil man sofort und ohne weiteres, daf sie beten, manchmal so-
gar, was sie beten. Die Gebetsgebiirden zeigen dem Mitmenschen nicht bloB an. dal da
ein Mensch betet, sondern sind direkt Worte an den Mitmenschen hin, so wie sie zu-
erst auch Worte zu Gott hin sind. Eine wahre kultische Gemeinschaft zeigt sich zudem
in gemeinsamen Gebirden und ist ohne solche Gebirden gar nicht denkbar,

e} Die Gebetsgebdrde als Hilfsmittel des Geberes

Weil beim Menschen Leib und Seele eng und wesentlich miteinander verbunden sind,
wirkt nicht bloB die Seele auf den Leib, sondern auch der Leib auf die Seele. Damit
kommen wir nun zu einem sehr wichtigen Gegenstand dieser Untersuchung, namlich
zu der vielseitigen und groBen Hilfe, welche die rechte Gebirde fiir das Beten bedeu-
tet. Gerade dieser Hilfe wegen werden viele Gebetsgebirden auch in fast allen Reli-
gionen geschitzt und sogar planmiBig in den Dienst des Gebetes und der Betrachtung
gestellt. Es steht auBer Zweifel, daB der Leib auf die Seele wirkt und daB dubere Be-
wegungen innere Emotionen und andere Seelenvorginge hervorrufen oder einleiten %3
Die Gebiérden sind Folge und Ursache von innerseelischen Vorgangen. Sie flielen aus
der Seele heraus und dann in sie zuriick, auch beim Beten.

Viele Gebetsgebirden sind schon insofern Hilfe beim Gebet als sie Leib und Seele
fiir das Gebet disponieren und auf das Gebet einstimmen. Jeder Beter weild aus Erfah-
rung, daB der Leib das Beten erschweren und verhindern kann oder gar unmoglich

RETh LI q84aladl. . . ea YHae eXICPINS aguninr s1gna sunt interiorts reverentiae ™

3 Das Symbolverhaltnis schicchthin ist das von Leib und Seele. Im Leib dibersetzt sich die Seele in das
Leibliche als in ihr lebendiges Svmbol - Vel auch Guardini, Vom Geist der Liergie (Anm. 70), 48. D
v. Hildebrand, Asthetik |, Stuttgart ua. 1977, 157-159 (= D v Hildebrand Gesammelte Werke 5 H
R. Schlette, . Symbol®, in: Handhuch der theologischen Crrundbegriffe. Bd. 11, Minchen 1963, 606-
613, 1. Pieper, . Das Gedichtnis des Leibes™, infn W Seidel (Hre). Kirche aus lebendigen Steinen.
Mainz 1975, 68-83, hier 72-78

Vgl H Gutzmann, «Psychologie der Sprache”, in: G. Kafka (Hrg.), Handbuch der vergleichenden
Psvehologie, Bd. 11, Miinchen 1922, 34

95 Vgl Scifert, Leth und Secle (Anm 76), 219-238
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macht. Ist der Leib in einer unbequemen und unertriiglichen Stellung, so zieht er die
Aufmerksamkeit auf sich und lenkt vom Gebet ab. Eine bequeme Haltung, die fur sich
keineswegs siindhaft oder verkehrt ist, kann allerdings ebenso leicht eine Gefahr fiir
die innere Andacht werden (z.B. das ldssige Sitzen im Sessel beim Rosenkranzgebet
oder das Einschlafen wiihrend des Abendgebetes im Bett). Durch eine entsprechende
Haltung oder durch entsprechende Gebiérden laBt sich eine giinstige Situation fiir das
Gebet schaffen.

Auch die Seele wird durch ein entsprechendes duBeres Gebaren fiir das Gebet be-
reitet.% Beim Beten selbst sind die Gebirden eine Hilfe, und zwar zunichst insofern,
als sie die durch sie geschaffene giinstige Disposition bewahren helfen. Dann insofern,
als sie vor Ermiidung und Ablenkung schiitzen. Nur zu leicht tritt dort, wo gar keine
Gebirden gemacht werden, Erschlaffung und Ermiidung ein. Weiterhin verdienen die
Gebetsgebirden Schitzung und Pflege, weil viele von ihnen im Menschen einen dem
Gebet forderlichen ,Rhythmus™ auslosen und erhalten,

Aber am wichtigsten ist folgendes. Durch die Gebetsgebirden werden in der Seele
des Menschen Gedanken, Willensregungen und Emotionen, wie sie dem Gebet eigen-
tiimlich sind, herbeigefiihrt und begiinstigt.”” Demiitiges Knien hilft demiitig werden
und sein, kriftiges Schlagen an die Brust hilft Reue empfinden. Bestimmte Gebidrden
unterstiitzen und steigern also die Andacht.

Alle Theologen, die selbst ein religioses Leben pflegten, wuBten um diese Zusam-
menhinge. Der HI. Augustinus (t 430) meinte hierzu: . Dic Betenden tun mit ithren
leiblichen Gliedern, was Flehenden ziemi, wenn sie die Knie beugen, die Hande aus-
strecken oder sich auch auf den Boden werfen oder etwas anderes sichthar tun. Ob-
gleich thr unsichibarer Wille und die Absicht thres Herzens Gott bekannt sind und
Gott dieser Anzeichen nicht bedarf, damit ihm die menschliche Seele offen daliege, so
wreibt sich der Mensch in hoherem Grade dazu an, demiwiger und gliihender zu beten
und zu seufzen” "8 Thomas von Aquin fihrte dazu aus: ,, Weal in allen Tatigkeien der
Gottesverehrung das, was draufen ist, auf das Innere als auf das Haupisachlichere
hezogen wird, so geschieht auch die auflere Anbetung wm der inneren willen: dafp
namlich durch die korperlich ausgefithrten Zeichen der Demut, die wir leiblich darbie-

96 M. Puglisi, La preghiera, Torino 1928, 102-113, hier 110

97 Siche dazu auch: M. Gatterer, .. Die hiturgische Zeichensprache bei der hl. Messe™, i Zewtschrift fiir
Aszese und Mystik 3 (1928) 344-348,

98 De cura pro mortus gerenda. 5 (CSEL 41/V 3. 632) . .. orantes de membris sui corporis faciunt
quod supplicantibus congruit. cum genua figunt, cum extendunt manus vel etiam prosternuniur solo er
si guid aliud faciunt visibiliter, quamvis eorum invisibilis voluntas et cordis intentio Deo nota sit nec
ille indigeat his indictis, ut animus et pandatur humanus. sed hine magis se ipsum excitat homo ad
orandum gemendumgue humilins atque ferventing
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ten, unser Gemiit erweckt wird, sich Gott zu unterwerfen” 9% Auch eine Stelle aus sei-
ner »Summa contra Gentiles« sei angefiihrt: ,, Von den Menschen werden auch gewisse
sinnenfallige Werke ausgefiihri, nicht, um Gott aufzuriitteln, sondern um sich selbst
zum Gattlichen aufzurufen, wie die Prostrationen, das Kniebeugen, stimmliche Rufe
und Gesange. Diese erfolgen nicht deswegen, als ob Gou, der alles weiff und dessen
Wille unveranderlich ist, ihrer bedirfte. Gott nimmt den Affekt des Geistes und auch
die Gebarde [motus] des Karpers nicht seinetwegen an. Wir fithren sie vielmehr un-
seretwegen aus, damit durch diese sinnenhafien Werke unsere Intention auf Gott hin
gerichtet und unser Affekt entflamme wird. Zugleich bekennen wir dadurch Gott als
den Urheber unserer Seele und unseres Leibes, dem wir sowohl korperliche als auch
geistige Ehrenbezeugungen erweisen® 100

Es wire toricht, den Weg von aufien nach innen, vom Leib zur Seele hin, zu leug-
nen oder zu verachten, denn der ganze Mensch betet. Die 4uferen Gebetsgebarden er-
innern uns eindringlicher als es die Gebetsworte vermogen, was im Gottesdienst ei-
gentlich geschehen soll; das, was wir vielleicht zuniichst nur duBerlich, einer duBeren
Ordnung folgend, vollziehen, kann uns wesentlich dazu helfen, daB wir auch innerlich
in die rechte Disposition kommen. !0

) Die Gebetsgebarde als Beeinflussungsmittel

Viele Wissenschaftler suchten hinter allen Gebetsgebirden eine bestimmte Absichi-
lichkeit und meinten, durch eine solche alle Gebetsgebirden erkliren zu kénnen. Tat-
sichlich aber verfolgen viele Gebetsgebirden gar keinen bestimmten Zweck. Viele
sind vollig zweckfreie AuBlerungen von inneren Gedanken und Gefiihlen, die mit dem
Gebet verkniipft sind. Es soll jedoch keineswegs bestritten werden, dalb mit manchen
Gebetsgebarden auch bestimmte Absichten verbunden sein kénnen, nicht bloB die Ab-
sicht, Gott und den Mitmenschen etwas zu sagen, sondern auch andere Absichten, so
z.B. die legitime Absicht, dem Gebet eine besondere Eindringlichkeit zu verleihen oder
Gott durch die dulieren Gebetsgebirden wohlwollend zu beeinflussen.

Y98 Th I 1. q84a2:, ... guia in omnibus actibus latriae id quod est exterius refertur ad id quod
est interius sicut ad principalis, ideo ipsa exterior adoratio fit propter interiorem: ut videlicet per
signa humilitatis quae corporaliter exhibemus, excitetur noster affectus ad subiiciendum se Deo "
00°S. ¢ G. 1L 119: ,, Exercentur etiam ab hominibus quaedam sensibilia opera. non quibus Deum
excitent, sed quibus seipsos provacent in divina, sicut prostrationes. genuflexiones, vocales clamores
et cantus; quae non fiunt quasi Dews his indigeat, qui omnia novit et cujus voluntas est immnaabilis ¢t
(qui) affectum mentis et etiam motum corporis non propter se acceptar, sed propler nos facimus, it
per haec sensibilia opera intentio nostra dirigatur tn Dewm et affectio accendatur: simul etiam per
hoc Deum profitemur animae el corporis auctorem. cui et spiritualia et corporalia obsequia ex-
hibemus *.

101 Siche dazu auch R. Guardini, Vorschule des Betens, Mainz-Paderborn 1986, part
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Jeder kennt die klassische Stelle aus dem Alten Testament. Im Bericht des Buches
Exodus iiber den Kampf Israels mit den Amalekitern heildt es: . Moses, Aaron und
Chur stiegen aber auf den Gipfel der Anhohe. Solange Moses nun seine Hande erhob,
obsiegte Israel: sobald er aber seine Hande sinken lief, waren die Amalekiter iiherle-
gen. Doch Moses™ Hande ermatteten: deshalb nahm man einen Stein und schob ihn
unter thn. Er seizie sich darauf, Aaron und Chur aber stitzten seine Hande .. so blie-
ben denn seine Héande unbeweglich, bis die Sonne unterging. So besiegte Josua Ama-
lek und sein Kriegsvolk* (Ex 17, 10-13).102

4. Ergebnis

Die Gebirdensprache der Menschen als sichtbare AulBenwerdung des Innerseelischen
diirfte #lter sein als die Lautsprache. 103 Gebetsgebirden sind allen Religionen zu allen
Zeiten bekannt und daher so alt wie die Menschheit selbst. Sie sind mit der menschli-
chen Natur mitgegeben.

Im Christentum haben die Gebetsgebirden eine wechselvolle Geschichte hinter
sich, Wie die Heilige Schnift zeigt, sind sie dort durchaus positiv bewertet worden. In
der Zeit der Reformation und des Rationalismus ging das Verstandnis fiir die Gebets-
gebidrden fast vollig verloren, worunter heute auch die Katholiken leiden. Die sog.
.Liturgiereform™ hat hierin ebenfalls nicht die erwiinschte Besserung erbracht, ganz im
Gegenteil. Mingel bereits bei der Entstehung und im Text der Liturgiekonstitution ha-
ben es den Neuerern ermoglicht, bei der Reform ihre weitreichenden Plane in die Tat
umzusetzen. Unter Berufung auf SC' 34 (und SC' 50 Abs. 2) ist es in den neuen amtli-
chen Liturgiebiichern zu einer, auch den Glauben gefihrdenden Reduzierung der li-
turgischen Gebetsgebiarden gekommen. Wenn die dullere Form der Anbetung Gottes
zuriickgedringt wird, leidet auch der Glaube und die Heiligung des Menschen Scha-
den. Auf Kosten einer groferen Transparenz in der Strukmur der liturgischen Feiern
sind jedoch die Feierlichkeit und die diese begrindenden Riten und Gebetsgebarden
verkimmert.

Bei aller Polemik gegen die iiberlieferten Zeremonien, die als . aufieres Benverk”™
abgetan werden, 104 ist offensichtlich verkannt worden, dafl der Mensch als leib-seeli-
sche Einheit ein Sinnenwesen ist und mit der Verkiimmerung der leiblichen Gebetsge-
barden letztlich auch der Inhalt selbst Schaden leidet. Da der Letb wie die Seele von
Gott erschaffen ist. hat auch er an der Verherrlichung Gottes auf seine Art und Weise

102 (Ibersetzung nach V. Hamp - M. Stenzel - I Kurzinger. Die Heilige Schrifi. Aschaffenburg 141962
vgl auch G. Kittel (Hrg ), Theologisches Werterbuch zum Newen Testament, Bd 11 Stuttgart 1935,
792f

103 Ohm, Gebetsgebdrden (Anm. 12), 22-25

114 So 1n Maas-Ewerd, Lebt unser Gottesdienst” (Anm, 56), 30
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teilzunehmen (1 Kor 6, 20). Die Gebetsgebiirde ist der Ausdruck des inneren Aktes der
Anbetung und stellt somit selbst ein wahres Gebet dar, AuBere und innere Haltung
fallen also notwendigerweise zusammen. Eine wiirdige und ehrfiirchtige Kérperhaltung
beim Gebet ist deshalb unentbehrlich. Wie Gebetsgebirden Hilfe beim Beten sind und
dem Gebet dabei eine besondere Eindringlichkeit verleihen kénnen. so verlangt die
Seele geradezu nach einer entsprechenden 4uBerlichen Haltung. Vernachliassigen wir
die dufiere Haltung und passen wir uns dem Verhalten der Mitmenschen an. selbst
wenn es der Wiirde und dem Ort der entsprechenden liturgischen Handlung in keiner
Weise entspricht, kommt es iiber kurz oder lang auch zu negativen Auswirkungen im
innerseelischen Bereich: Nachlissigkeit im AuBeren zerstort die innere Andacht und
Ehrfurcht. Es wire daher toricht zu glauben, man kénne die Gebetsgebirden unbe-
riicksichtigt lassen, weil es nur auf die innere Haltung und Frommigkeit ankime. Ge-
barden fliefen aus der Seele heraus und dann in sie zuriick, besonders beim Gebet. Das
sollten wir und die Neuerer nicht vergessen.

(wird fortgesetzt)

Das ,,Schweizer Hochgebet* in Deutschland nun uneingeschriinkt
zugelassen?
Eine Klarstellung

Von NN

WDieses  CGieschenk aus Rom' |=  Schweizer Hochgebet™] kommt nur dann, wenn die
Mehrheit in der Deutschen Bischofskonferenz es haben will - fiir uns alle. Wird sie es
haben wollen? Warten wir's ab* Mit diesen Worten beschliebt Theodor Maas-Ewerd
seinen euphorisch gehaltenen Artikel »,Una Preghiera quasi universalemente in uso
Zum Textus typicus latinus des ,Schweizer Hochgebets“«.! In der Frithjahrsvollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Miihlheim (1993) fand sich. wie schon
zu befiirchten war, die erforderliche Zweidrittelmehrheit, um in Rom die Zulassung
dieses Hochgebetstextes auch fiir Deutschland zu beantragen, nachdem offensichtlich
eine revidierte deutsche Fassung erstellt worden ist.2 Fine in unserem Land Jahrelange,
widerrechtliche Verwendung des sog. , Schweizer Hochgebetes®, wie es gemeinhin be-

UIn: Klerushlan 72 (1992) 33-37. hier 36
2 . Hochgebet fir Messen fiir besondere Anlicgen und revidierte Feier der Krankensakramente appro-
biert™, i Gottesdienst 27 (1993) 48
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zeichnet wird,? ist damit letztlich im nachhinein legalisiert worden.* Aber das unver-
gleichbare Verwirrspiel mit diesem , Geschenk aus Rom™ ist noch nicht zu Ende, denn
die neue Rechtslage ist nicht so eindeutig, wie man zunichst weithin annehmen
mochte.

a) Entstehungsgeschichtliches

Mit Dekret vom 8. August 1974 genehmigte die damalige Gottesdienstkongregation
den Didzesen in der Schweiz einen aus AnlaB der Schweizer Synode erstellten Hoch-
gebetstext.3 Der deutsche Originaltext® wurde ins Franzosische und Italienische iiber-
setzt und von Rom konfirmiert. In wenigen Jahren hatte das , Schweizer Hochgebet™ in
vielen Lindern der Welt Eingang in die MeBfeier gefunden.” Trotz mehrfacher Anfra-
gen hat sich die Deutsche Bischofskonferenz jedoch noch bis vor kurzem gegen eine
Einfithrung in Deutschland ausgesprochen ®

Erst im Sommer 1991 hat die Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakra-
mentenordnung mit Dekret vom 6. August’ eine lateinische Fassung des _ Schweizer
Hochgebetes™ veroffentlicht und diesen Text zum sog. . Textus typicus™ erklart! - ein
Vorgang, der in der Liturgiegeschichte schwerlich einen Vergleich findet. Dieser nun
weltweit geltende . Textus typicus latinus”, in dem zumindest einige wiinschenswerte
Verdeutlichungen und Korrekturen eingearbeitet worden sind, ist seither die verbindhi-
che Grundlage fiir alle weiteren volkssprachlichen Fassungen. Vielfach wurde damals
(bewuBt) der falsche Eindruck vermittelt, dafl das . Schweizer Hochgebet™ nun welt-
weit, auch im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz, ohne Einschriankung zugelas-
sen sei. Da die Deutsche Bischofskonferenz keinen Antrag um Zulassung gestellt hatte
und auch keine neue, dem lateinischen , Textus typicus" entsprechende deutsche Uber-
setzung anfertigen lie, war die Rechtslage bis zum Frithjahr 1993 die folgende: der
Gebrauch des , Schweizer Hochgebetes™ in Deutschland war eindeutig verboten.!!

} Offiziclle Bezeichnung: Hochgebet « Synode "72»

4 Vgl va. Liturgic und Kirchenrecht. Eine Verhaltmsbestimmung anhand der miBbrauchlichen Ver-
wendung des . Schweizer Hochgebetes® in Deutschland™, i [/FK 22 (1992) 259-276. bes. 265-276

3 Prot. n. 1972/74 |Notitiae 10 (1974) 401|

b Hochgebet fiir die Kirche in der Schweiz. | Gott fithrt die Kirche”, hrg. vom Liturgischen Institut
Zirich und vom Institutum Liturgicum Salzburg, Freiburg-Basel-Wien 1974 (121993)

7 Siche dazu: Notitiae 27 (1991) 460-478.

8 _Im deutschen Sprachgebiet hatte nur die Deutsche Bischofskonferenz bisher keinen Antrag gestellt
(dem Vernchmen nach wurde mehrfach die erforderliche Zweidnittelmehrhert i der Vollversammlung
nicht erreicht).” - so H. Rennings, .."Schweizer Hochgebet” kunftig im Missale Romanum®™. in- Gotres-
dienst 26 (1992) 4

Y Prot, CD 511/91: Dekret Prex encharistica [vgl. Notitiae 27 (1991) 388f |

10 Lat, Text: Noritiae 27 (1991) 391-399. Vgl. auch  Editio typica - siebzehn Jahre zu spat™. m: (/FK
22 (1992) 108f

' Vgl Liturgie und Kirchenrecht™ (Anm_ 4), 267f,
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b) Die neue Regelung

Seit der letztjdhrigen Frithjahrsvollversammlung der deutschen Bischofe ist hierzulan-
de ein verstirkter Gebrauch des , Schweizer Hochgebetes* in den MeBfeiern festzustel-
len, wiederum durch den falschen Eindruck vermittelt, aufgrund der Besorgung (nicht:
Approbation)!2 einer neuen deutschen Fassung und des Beschlusses der Bischofskon-
ferenz um Uberprifung (nicht: Konfirmation)!3 des neuiibersetzten Textes in Rom sei
der Gebrauch des bisherigen, als Anhang zum MeBbuch gedruckten Hochgebetstex-
tes! bereits uneingeschrinkt erlaubt. Die Neuregelung hat fiir die Diézesen Deutsch-
lands aber auch nach der positiven Entscheidung Roms zur Folge, daB wir das
~Schweizer Hochgebet” nur in der von der Deutschen Bischofskonferenz besorgten
und von Rom wohl bereits iiberpriiften deutschen Neufassung erhalten konnen. die
dem . Textus typicus® gerecht wird.

Wert und Bedeutung des , Textus typicus latinus®, der - im Hinblick auf die Vor-
bereitung einer Editio ypica tertia Missalis Romanis - im Auftrag der zustindigen
Kongregation erstellt worden ist,!S seien zumindest kurz am Beispiel der sog. Wand-
lungsepiklese illustriert, obgleich andere theologische Mingel leider nicht ausgeriumt
worden sind.!® Weniger treffend heibt es in der hisherigen deutschen Fassung:

~Darum bitten wir dich, allmichtiger Gott: Sende deinen Geist itber Brot und
Wein, damit Jesus Christus mit Leib und Blut in unserer Mitte gegenwartig wird "

Der , Textus typicus“ verdeutlicht die Aussage, die letztlich auf eine unzureichen-
de Transsignifikation hinauslauft, jetzt wie folgt:

,,Darum bitten wir dich, gnidigster Vater: Sende deinen Heiligen Geist, der diese

Gaben von Brot und Wein heiligt, damit sie uns zum Leib und Blut unseres Hermn Je-
sus Christus werden 17

Der Gedankengang dieser Epiklese hingt eng zusammen mit dem vorausgehenden
Text, der in der bisherigen Fassung von 1974 so lautet:
»Wir preisen dich, heiliger Vater. Du bist immer mit uns auf dem Weg, besonders

wenn Jesus, dein Sohn, uns versammelt zum Mahl der Liecbe: Wie den Jiingern (von
Emmaus) deutet er uns die Schrift und bricht uns das Brot.*

12 Nach dem geltenden Kirchenrecht (CI1C/ 1983) haben die Bischofskonferenzen ledighich das Recht, dic
Ubersetzungen in die Volkssprachen zu besorgen (parare, nicht mehr approbare: can. 838 §3 1.V.m
can. 455 §2). Diese Tatsache wird offensichtlich im Artikel .Hochgebet fir Messen fir besondere
Anlicgen™ (Anm. 2) bewuBt ignoriert

13 Es ist Sache des A postolischen Snihles. die Ubersetzungen in die Volkssprachen zu tiberpriifen und
nicht nur zu konfirmieren (recognoscere: nicht mehr confirmare: can. 838 §82 und 3 i V.m can 455
§2). Auch diese Tatsache wird cinfach Gibergangen

4 vel Anm. 6.

15 Notitiae 27 (1991) 419,

19 Vgl hierzu bes. |, Liturgic und Kirchenrecht™ (Anm 4), 270-274.

17 _Rogamus ergo te, Pater clementissime, ut Spintum Sanctum tuum emittas, qui hace dona panis et
vini sanctificet. ut nobis Corpus ct Sanguis fiant Domini nostri lesu Christi
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Das , Schweizer Hochgebet™ geht hier von der Gegenwart Christi in der Versamm-
lung der Anwesenden iiber zur sakramentalen Gegenwart des Herrn. Daraus ergibt sich
eine Formulierung der Epiklese, die sich nicht nur allzu deutlich von der iiblichen ro-
mischen unterscheidet,!® sondern auch das Dogma von der eucharistischen Realpri-
senz in seinem Kemn gefihrdet.!?

¢) Ergebnis

Die Publikation des .. Textus typicus latinus”™ (Sommer 1991) und der Beschlull der
Deutschen Bischofskonferenz (Frithjahr 1993), in Rom einen Antrag auf Uberpriifung
des neuiibersetzten ,Schweizer Hochgebetes™ fiir Deutschland zu stellen, sowie der
positive Entscheid der zustindigen romischen Kongregation bedeutet nach dem ge-
genwirtigen Stand nicht, daB die bisherige - in vielen deutschen Buchhandlungen er-
hiltliche - deutsche Fassung jetzt automatisch in Deutschland gestattet worden wiire 2
Letzteres ist wegen der jetzigen Rechtslage (und unausgeraumter theologischer Beden-
ken) nach wie vor nicht der Fall!

Da jeder praktizierende Katholik das elementare Recht hat, nicht nur an einer giil-
tigen, sondern auch an einer in all ihren Teilen erlaubten Mebfeier teilzunchmen (can.
214 i.V.m. can. 221§1).2' und jeder Priester die Pflicht hat, sich an die verbindlichen
liturgischen Vorschrifien zu halten (can, 928), miissen die deutschen Bischife auf-
grund ihrer Aufsichtspflicht iiber das liturgische Leben in ihren Didzesen gegen eine
unrechtmiBige Verwendung des , Schweizer Hochgebetes™ und anderer Hochgebets-
texte vorgehen (cann, 392 und 835§1).

18 Notitiae 27 (1991) 424

19 Liturgic und Kirchenrecht (Anm. 4), 270

20 Vgl Anm. 6 und Notae 27 (1991) 430

21 Can 214: Die Glaubigen haben das Recht. den Gottesdienst gemdaft den Vorschrifen des eigenen,
von den zustandigen Hirten der Kirche genchmigten Ritus zu fetern

Can. 22181 Den Glaubigen steht es zu, ihre Rechte, die sie an der Kirche besuzen. rechimefiig
geltend zu machen
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Eine Kampfansage an genuin-katholische Vereinigungen

Matthias Meuner, einer der Lei-
ter der katholischen Paulusakademie in
Ziirich, hat vor kurzem in einem grofien
deutschen Verlag e¢in Buch tber das
Opus Dei mit dem Titel ,Die katholi-
sche Mafia — Kirchliche Geheimbiinde
greifen nach der Macht* veroffentlich.
Es handelt sich um eine ausdriickliche,
an schlimmste Zeiten erinnernde Kampf-
ansage an all jene innerhalb der ka-
tholischen Kirche, die sich nicht vom
Zeitgeist vereinnahmen lassen. In sciner
Schirfe und Ungeheuerlichkeit ist dieses
Werk nahezu einmalig und verdient des-
halb besondere Aufmerksamkeit.

Schon der Klappentext ist eine
Ancinanderrethung  mehrerer  Unver-
schimtheiten:  ,Ein  Gespenst  geht
um in der katholischen Kirche: Mir
unbandigem Machthunger, gebilligt und
gefordert durch die romische Kurie,

bedenkenlos im  Einsatz  personal-
und  geldpolitischer  Mittel  greifen
Geheimbiinde  in der  Kirche nach

der Macht. Allen voran das Opus
Det’, unter dessen Einfluf  wichtige
Schliisselstellen  besetzt und Bischofe
ernannt werden, mit fatalen Folgen fiir
das sich immer stirker auflehnende
Kirchenvolk. Das ,Opus Deif, aber
auch  andere  Laienkongregationen,
bildet die grofle [fundamentalistische
Versuchung®  des  Katholizismus, die
Sicherheiten in Zeiten grassierender
Unsicherheiten verspricht, vormoderne
Weltbilder propagiert und die Kirche in
ein kulturelles Ghetto zuriickdringt.
Mit erheblichen finanziellen Res-
sourcen ausgestattet, gefordert  von
Unternehmern und Managern, wachsen
im  Geheimen  kaum  kontrollierbare
und  machwolle Institutionen  heran,
die alle Kennzeichen mafigser Systeme

aufweisen. Sie bilden eine ,Kirche in
der Kirche' und werden vom gegen-
wartigen  Papst als  kirchenpolitisch
willfahriges Machtinstrument geschirtzt
und eingesetzt. Unter dem Deckmantel
apostolischer Bemthungen installieren
die Geheimbiinde ein eigenes Lehramt,
bestimmen sie den ohnehin riickwirts-
gewandten Kurs des  Katholizismus,
schrecken sie auch vor menschenverach-
tendem \Seelenhandel® nicht zurtick.”

Konservative , Geheimbiinde*

Mettner betont, dafl es ihm kei-
neswegs nur um das Opus Dei ge-
he. Es geht thm um mchr, Er hat ei-
ne grofie Zahl konservativer Gruppie-
rungen in der katholischen Kirche und
Papst Johannes Paul 1. im Visier. Sie alle
brandmarkt er als ,fundamentalistisch,
»Geheimbuinde®, | Sekten®, ,vereinnah-
mend®, totalitir®. Er schreibt von einer
wseelisch verkriippelnden und krankma-
chenden Lebensform® (20) und will jh-
nen — man hére und staune - die Re-
ligion absprechen: ,Im ,Opus Dei* als
Institution kann ich keine echt religi-
osen und ethischen Ziele erkennen, son-
dern nur den Verfall an den Primat
der Macht".* (20) Opus Dei-Mirglieder
sind fiir Mettner ,Opfer cines pathologi-
schen Glaubens* (28). Mettner, der ein-
mal katholische Theologie studiert hatte,
sich dann aber in und mit der Paulus-
Akademie offensichtlich dem Zeitgeist
verschrieb, versteigt sich zu der Aussage,
gemeinsames Merkmal aller aufgezihlten
Gruppen sei ,ein latent faschistoides Be-
wufltsein® (26).

Folgende Gruppierungen  schlieflt
der selbsternannte Inquisitor in sein
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geistiges Mafiagebilde ein: ,Communio-
ne e Liberazione, Internationale Una
Voce-Foderation, Opus  Angelorum,
Bewegung fiur Papst und Kirche, Pro
Ecclesia, Neokatechumenale Bewegung,
Priesterbruderschaft ~ Sankt  Petrus,
FFokolarini, Schonstatt-Bewegung, Legio
Mariens, Pro Occidente, Treue zur
Kirche, Katholische Pfadfinderschaft
Europas (KPE), Marianische Priesterbe-
wegung, Linzer Priesterkreis, Sammlung
glaubenstreuer  Katholiken  (SAKA),
Katholische  Traditionalistenbewegung
(KTB), Austria Catholica, Arbeitskreis

Theologie und  Katechese (ATK),
Rémisch  Katholische  Europazentrale
usw.“ (15) Was sich vom Zeitgeist

noch nicht hat vereinnahmen lassen,
schickt Mettner auf seinen zeitgenossi-
schen Scheiterhaufen. Daf er keinem
Menschen  aus  diesen  Bewegungen,
threr Glaubigkeitr, threm Denken und
Bemithen verbunden ist, spricht aus
jedem Satz des Buches: Kailte, Ver-
achtung und Fanatismus fithren die
Feder. Weil Mettner nicht, daff die
Religionsfreiheit eine  Errungenschaft
der Neuzeit ist, und er nicht befugt ist,
an diesem Grundrecht zu riitteln? Geld
oder Geltung? — Was treibt ihn dazu, in
die Rolle eines Inquisitors zu steigen?
Wenn man das ganze Buch liest, ist
man gelihmt ob der ewigen Wieder-
kehr der Tiraden. Unzihlige Unterkapi-
tel bereiten Phinomene der Schweigere-
gel immer wieder neu auf, die Mettner
der ,Omerta“, dem Schweigen der Maha
tiber Verbrechen, gleichsetzt. Die stin-
dige Wiederholung verfehlt beim heute
anzutreffenden Leseverhalten thre Wir-
kung nicht. Man weif}, dafl viele Men-
schen mehr in Biichern blartern als le-
sen — da kann sich der Autor sicher
sein, dafl seine Botschaft beim Leser an-
kommt. Nicht enden wollende Aufzih-
lungen von Anschuldigungen in allen
Varianten machen den Text unertriglich.
Letztlich bleiben hehre Worter, die unter
Mettners Feder zu Worthiilsen verkom-
men —aber thre brunnenvergiftende Wir-

kung nicht verfehlen. So schreibt Mett-
ner z.B.: ,Es ist die Sprache der totali-
taren Macht und der gewaltsamen Un-
terwerfung von Menschen, der Verherr-
lichung der Ketten und der Glaubens-
wichter, des blinden Gehorsams und
der Vernichtung Andersdenkender, des
staatlichen Terrors, der Inquisition und
Scharfrichter, des Krieges nach innen
und auffen, der Zerstérung der eige-
nen Menschlichkeit und der anderer.
Es ist die Sprache des Totalitarismus,
der fiir die Menschenrechte und die
Optionen der Gerechtigkeit, Demokra-
tie, Gewissens- und Religionsfreiheit nur
beiffenden Spott und héhnische Phrasen
tibrigt hat.“ (24f) — Er schiebt dem ande-
ren Menschen zu, was er selber tut.

Die Katholische Kirche selbst wird
vom Zeitgeist-Katholiken Mettner als
»mafidse Organisation® hingestellt, die
das Rad der Geschichte wieder zuriick-
drehen wolle. Sie strebe einen ,beinhar-
ten Steinzeitkapitalismus ohne soziale
Sicherungen® (94) an! Mettner behaup-
tet, es gehe ihm nicht um den Nachweis
von Machenschaften in einem streng kri-
minellen Sinne. Dennoch mufl man sich
das einmal mit aller Deutlichkeit und
allen Konsequenzen vor Augen fiihren,
was das bedeutet, werterhaltende kirch-
liche Gruppierungen offentlich als Ma-
fia zu bezeichnen! Hier miiffte ein Auf-
schrei der Empérung aller Gliubigen
losbrechen! Integre und ernsthafte Ver-
einigungen Gliubiger, die jede auf ihre
Art christliches Gut bewahren mochten,
werden mit marodenden, tber Leichen
gehenden und die Bevolkerung terrori-
sierenden Gangsterbanden auf eine Stufe
gestellt = Communione e Liberatione,
Una Voce, Pro Ecclesia und wie sie alle
heiflen. Hier ist ein Volksverhetzungsni-
veau erreicht, das gemeingefihrlich wird.
Auf jeder Seite wird eingehimmert und
beschuldigt. Wenn man nur ein paar Zei-
len gelesen hat, bleibt schon die ver-
giftete Stimmung zurtick. Nahezu jeder
Satz ist eine Gemeinheit und eine Schan-

de.
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» Mafioses Verbalten“

Mettner sieht ,mahése Verhaltens-
dispositionen bei jedem ¢inzelnen, also
in den kulwurellen Denk- und Verhal-
tensmustern. Da es ihm aber nicht um
die Verhaltensdisposition konkrerer Per-
sonen geht, sondern um die der gesam-
ten Bevolkerung, schlieft er sich ganz
einem anderen Autor an, der behauptet,
man muflte eigentlich eine ganze Kul-
tur verindern, wenn man die Mafia be-
siegen wolle. Mettner dazu: ,Dringend
erforderlich wiren tefgreifende Struk-
turreformen auf allen staatlichen Ebe-
nen.” (113) Heifft das, dafl der Herr In-
quisitor cine Umerzichung einer ganzen
Gesellschaft einleiten will?

Worum es bei diesem Buch und im
Umfeld davon tatsichlich geht, wurde
in einer Talkshow deutlich, die am 16.
November 1992 in der 6sterreichischen
Fernsehsendung ,,Club 2* stattfand. Be-
sonders den Professoren Konrad Liw
(Politologie, Bayreuth) und Josef Seifert
(Philosophie, Liechtenstein) sowie Mar-
tin Lohmann vom ,Rheinischen Mer-
kur® ist es zu verdanken, dafl vor ei-
ner grofleren Offentlichkeit einiges rich-
tiggestellt werden konnte. (Die Herren
waren librigens mit einer vollig anderen
Thematik ins Studio gelocke(?) worden:
Man hatte ithnen mitgeteilt, daR dber die
neue Moralenzyklika diskutiert werde,
nicht tiber das Opus Dei oder das Buch
von Mettner!) Martin Lohmann erklir-
te mit aller Deutlichkeit, daff das Buch
wsehr viel Plagiat enthilt“, ,schlampig
geschrieben® und teilweise ,abgeschrie-
ben 1st“. Professor Josef Seifert machte
besonders auf die unseriosen Machen-
schaften bei der Kampagne gegen das
Opus Dei aufmerksam. Er klagte an,
»dafl die Gegner und Feinde des Opus
Dei cine ziemlich groffe Zahl von Un-
wahrheiten in die Welt setzen (...) fre-
che Liigen - die wurden oft widerlegt
(...) x-mal richtiggestellt, und diesel-
ben Leute wiederholen diese Dinge stin-
dig.”

Besonders  Seifert und  Lohmann
fihrten die Diskussion dann auf eine
andere Ebene, indem sie die Kampagne
gegen das Opus Dei in einen groferen
Zusammenhang  stellten.  Lohmann
eroffnete  diesen Teil der Talkshow
mit der Gretchenfrage: ,Was wollen
wir eigentlich mit der Kritik am Opus
Dei? Wollen Sie z.B., Herr Mettner,
ein besseres Opus Dei, wollen Sie eine
konstruktive Kritik machen oder wollen
Sie die destruktive Kritik, die zersto-
rende, (...) die Kopf-ab-Mentalitir3*
Als  keine sachliche Antwort  kam,
fihrten Seifert, Low und Lohmann
den Gesprichsverlauf immer wieder auf
die Frage zuriick, ob es nicht eigentlich
um die Frage allgemeingiiltiger Werte
gehe. ,Ich mochte gerne mal wissen
von den Kopfen, die hier sitzen, ob
z.B. die Werte, di¢ eine Organisation
wie das Opus Dei — vielleicht auch
andere — verteidigt und wiederentdeckr,
uns noch etwas sagen oder nicht,*
fragte  Lohmann. Seifert  bestirigte,
dafl durch die Attacken gegen Opus
Dei und andere im Grunde genommen
»universale menschliche Wahrheiten®
verunglimpft wiirden.

Es war bezeichnend, dafl hier kei-
ne sachliche Diskussion entstand. Die
anwesenden Verfechter solcher Kampa-
gnen, allen voran Mettner selbst und der
osterreichische Journalist Alfred Worm
(er wurde vorgestellt mit: ,Markenzei-
chen: Aufdecker von Skandalen®), 16sten
immer wieder kleinere Tumulte aus, un-
terbrachen stindig oder griffen zur ar-
gumentatio ad personam. So unterbrach
Wurm Professor Seifert, der schon zu
Beginn der Sendung klargestellt hatte,
dafl er keine Verbindung zum Opus Dei
habe, einmal mit der Unterstellung: ,,Sie
sind ein Vertreter des Opus Dei! Sie sind
ein echtes Sprachrohr! Aber Worm und
die anderen diskriminierten sich durch
solche Bemerkungen nur selbst.
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Kampf gegen traditionelle Wertsysteme

Der Bezug zur allgemein zu be-
obachtenden Bekimpfung traditioneller
Wertesysteme ist in der Tat von erheb-
licher Bedeutung und mufl sehr zu den-
ken geben. Alle Gruppierungen, denen
hier der Kampf angesagt worden ist, sind
auf den Plan geruten, diese unheilvolle
Lawine einer grof angelegten , kulturel-
len Attacke” aufzuhalten. Mettners Buch
macht nimlich deutlich, was schon lan-
ge in Ziirich, wo auch die Paulusakade-
mie Meuners ihren Sitz hat, beftirchtet
worden ist. Das Vorgehen ist nicht neu,
und die Stigmatisierung des Opus Dei ist
nicht die erste Stufe in dieser vernetzten
Kampagne. Das Modell dafiir wurde in
Zirich an evangelikalen Gruppicrungen,
an cinem psvchologischen Verein (VPM)
und am Opus Dei schon gemeinsam
durchgespielt. Obwoh! der VPM keine
religivse oder theologische, sondern ei-
ne wissenschaftlich orientierte Vercini-
gung von Arzten, Lehrern, Kindergirt-
nerinnen, Eltern und anderen Personen
ist, gibt es doch eine entscheidende Ge-
meinsamkeit: Die Mitglieder des VPM
stellen sich gegen den Wind des Zeit-
geistes, lassen sich nicht von modernem
Wortgeklingel (basisdemokratisch, alter-
nativ, emanzipatorisch, Konfliktbereit-
schaft, Streit- oder Rauschkulrur, Aus-
grenzung, Randgruppen, herrschaftsfrei,
...) vereinnahmen, und sie werden nicht
miide, Hintergriinde und Ziele solcher
Strategie aufzudecken. Da werden die
Enthusiasten des Jfreien Diskurses® mit
einem Male zu ,militanten Ausgren-
zern® und zu intoleranten Stigmatisie-
rern®, denen jedes Mittel recht ist, die
Kritiker in der Offentlichkeit zu verun-
glimpfen und zum Schweigen zu brin-
gen. Es prasselt Vorwiirfe wie ,rechts-
extrem®, fundamentalistisch, totali-
tir* usw. Am zugkrifugsten hat sich
der Begriff  Sekte® erwiesen, weil da-
mit in der Bevilkerung héchst effek-
tive Beriihrungsingste geschiirt werden
konnten. (Auch Worm bediente sich die-

ses Mittels im Zwischenruf: ,Das Opus
Dei (...) ist eine hochgefihrliche Sekte!
Sie ist gefihrlich fir die Jugend!™) Der
VPM hat von Anfang an betont, daff er
iberhaupt nicht nur um thn gehe, son-
dern dall ein vernetzter Grofangriff ge-
gen all jene stattfinde, die sich nicht vom
Zeitgeist vereinnahmen lassen; all jene,
dic zu konstrukniver kultureller Weiter-
entwicklung anregen und Analysen iiber
die Hintergriinde und Machenschaften
der Zeitgeist-Protagonisten vorlegen.

Diese Machenschaften haben mitt-
lerweile hochst bedenkliche Formen an-
genommen. Politisch erfahrene Person-
lichkeiten sind in grofler Sorge. Pro-
fessor Giinter Rohrmoser (Philosophie,
Stuttgart) spricht von einer prifaschi-
stischen Sitwation. Schon vor ca. e
nem Jahr hatte das Erzichungsdeparte-
ment des Kanton Ziirich eine verwerfli-
che, von Staatsrechtlern schwer gertigre
Schrift herausgegeben, in der neben dem
VPM auch vor dem Opus Dei und evan-
gelikalen Gruppen als ,,Gruppierungen
mit totalitirer Tendenz® gewarnt wurde.
Ein paar Monate spater ging die glei-
che Direktion soweit, Mitgliedern, dic
diesen Gruppen angehoren, zu unter-
sagen, den Religions- bzw. Ethikunter-
richt an 6ffentlichen Schulen auszuiiben!
Und jetzt wird durch das Erscheinen
dieser Schrift Mettners in einem grofien
deutschen Verlag eine Kampagne gegen
werterhaltendes Gedankengut im ganzen
deutschsprachigen Raum lanciert. Was
wird der nichste Schritt sein?

Paulusakademic: Kivchlich finanziert

Es kommt nicht von ungefihr,
dafl die Kampagne gerade aus solchen
Einrichtungen wie der Paulusakademic
heraus lanciert wird. Sie nennt sich gerne
katholische Akademie, hat aber mit der
offiziellen romisch-katholischen Kirche
gebrochen, indem sie z.B. den damaligen
Generalvikar - Christoph  Casetti aus
dem Vorstand ausschloff. (Gleichzeitig
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wird sie jedoch von Steuergeldern
katholischer Christen finanziert — 1991
und '92 z.B. mit jeweils tiber siebenhun-
derttausend  Franken.) Die Akademic
spiclt bei der Ausbildung von Mulripli-
katoren fir Zeitgeist-Orientierung eine
entscheidende Rolle. So fiithrt Mettner
in der Paulusakademie Veranstaltungen
zur ,Minnerbefreiung® durch. In einer
groflen Zircher Tageszeitung schrieb er
schon 1988: ,Die Befreiungstheologien
- die lateinamerikanische und die femi-
mistische — haben den real existierenden
Minnerkirchen nachgewiesen, wie weit
sic. von der biblischen Vision einer
geschwisterlichen und herrschaftsfreien
Kirche entfernt sind und daf sexistische
Mentalititen und Strukturen immer ge-
paart mit Rassismus und Kolonialismus
auftreten.  Offensichtlich wirken die
Kirchen deshalb derart biirokratisch,
verknochert und ausgeblutet, weil ihnen
das Weibliche und immer mechr die
Frauen fehlen.®

Die  Paulusakademie leister  mit
ihren Veranstaltungen einen aktiven
Beitrag zur Orienticrungslosigkeit in
Wertefragen und zur Umwertung grund-
legender Werte in Richtung ,alternative
Lebenstormen®. Dazu gehdren zahllose
Veranstaltungen iiber Homosexualitit
(z.B. ,Lesbische und schwule Triume*:
»Zu den Bedingungen einer lesbischen
Kulturgeschichte®), tiber Fundamenta-
lismus-Stigmatisierungen (z.B. ,,Wieviel
religiose Sicherheit braucht der Mensch?
Die fundamentalistische Versuchung in
der Kirche.™) uv.am.

Mit diesem Hintergrund fallt es
nicht schwer, das Buch Mettners in den
richtigen Zusammenhang zu stellen. Was
hier auf den westlichen Kulturbereich
zukommyt, dhnelt erschreckend der von
Herbert Marcuse entwickelten Erzie-
hungsdiktatur, die nach dem Prinzip der
srepressiven Toleranz® alles Stérende
ausgrenzen und ausmerzen will. Mit der

wn
o

Tuicranzw)rstci]ung, wie sie Lohmann
in der Talkshow vorstellte und damit
dem katholischen Glauben eine Ehre
erwies, hat die Grundeinstellung bzw.
die Vorgehensweise der Protagonisten
solcher  Kampagnen nichts  gemein.
»lch bin fréhlich katholisch,* meinte
Lohmann, ,weil ich es gerne habe, daf in
der Kirche ganz andere Organisationen
als das Opus Dei Existenzrecht haben
— und auch das Opus Dei! Laf ¢s doch
das Opus Dei geben fiir die, dic es
brauchen. Mein Gott nochmal! Warum
denn nichr?*

Was diese und dhnliche Kampagnen
fiir kulturelle und politische Konsequen-
zen haben werden, das ist wahrscheinlich
noch nicht absehbar. Es wird aber schon
jetzt immer dringender, daR hier von
allen  Betroffenen  deutliche  Zeichen
gesetzt werden, denn: Was wird der
nichste Schritt sein? Schon sind auch
kleinere Ausgaben von Inquisitoren un-
terwegs, die die neue ,Hexenjagd® in die
Gemeinden tragen. Bei einem Vortrag
i einer Volkshochschule trat Kaplan
Joachim Miiller von der Arbeitsgruppe
der Schweizerischen Bischofskonferenz
wNeue religiose Bewegungen in der
Schweiz“ auf und warnte vor _Pro
Ecclesia®, der ,maranischen Frauen-
und Mittergemeinschaft®, den ,Bruder
Klaus Pfadfindern u.a. In Miinchen
wurde einem katholischen Neuprie-
ster die  Nachprimiz verweigert, da
er aufgrund  seiner ausdriicklichen
Romtreue als sektiererisch bezeichnet
wurde. Damit alle diese und andere
Gruppen in Ruhe und frei ihre Religion
und ihre Uberzeugung leben und
gestalten konnen, hat die Menschheir
in der Neuzeit die Religions- und
Uberzeugungsfreiheit  als Verfassungs-
und als Menschenrecht festgelegt. Wer
wagt es, das anzugreifen? Im Namen
welcher Dikrtatur?

Michael Weber
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»Integrationsfihige“ Pfarreileiterin gesucht

Lt. Zeitungsinserat wurde fur die
,Okumenisch orientierte offene® katho-
lische Kirchengemeinde Horgen (Bistum
Chur, Kanton Ziirich) eine ,integrati-
onsfihige Person* gesucht — als Ge-
meindeleiter. Nach der Stellenausschrei-
bung soll der bzw. die Bewerber/in auch
Gottesdienste vorbereiten und predigen
- also (so der Zircher Tages-Anzeiger
vom 19. November 1993) ,bis auf die
priesterliche Sakramentenspendung alle
kirchlichen Titigkeiten verschen®.

Mittlerweile ist die so umschriebene
Stelle mit der deutschen Theologin An-
nette Gebhard (41) besetzt, die ,diesen
letzten Versuch mit der Kirche® wagen
wollte, angesichts des Spannungsfeldes
von Kirche und Frau. Sie ist damit dic
erste Pfarreileiterin. ,In der Kirche ist
die Gewaltenteilung zwischen Priestern
und Frauen resp. Laien von Traditionen,
Emotionen und der Damonisierung der
Frau derart belastet, dafl man zuerst in
der Praxis neue Wege gehen mufl®, mein-
te Frau Gebhard und nahm das Amt der
Pfarreileiterin an, ,wihrend der Priester
den ganzen Verband sakramental ver-
sorgt" (Tages-Anzeiger).

Generalvikar Weihbischof Henrici
hat dem bereits zugestimmt, obwohl -
wie er selbst sagt — das neue Amt ,von
Chur noch nichr abgesegnet® ist: ,Wir
sind dabei, das neue Modell im Bi-
schofsrat zu besprechen. Fiir die zi-
tierte Tageszeitung ist der Vorgang An-
laf} zu der besorgten Frage: ,Wird der in
Chur geziichtete Theologennachwuchs
die neuen personellen Modelle mirttra-
gen? Und vor allem: Wird sie auch der
Churer Bischof absegnen?®

Auffillig ist, dal sich derlei Fragen
zwar die Zeitung stellt, nicht aber der
Weihbischof, der nach eigenem Einge-
stindnis hier bereits vollendete Tatsa-
chen schafft, ohne zu wissen, ob der
zustindige Bischof zustimmt. Wenn sich
diese Praxis der ,Pfarreileiterin® und
des nur noch zur ,sakramentalen Ver-
sorgung” auftauchenden Priesters einmal
eingebiirgert hat, so wird man sich in
nicht allzu ferner Zukunft fragen, warum
cigentlich die ,Pfarreileiterin® nicht auch
Sakramente spenden kann; in ihnlicher
Weise kam es auch zu ,Kommunionhel-
fern®, In der Tat sicht auch Frau Geb-
hard selbst ihr Amt als ersten Schritt...

Gottesdienstgestaltung im Bistum Limburg

In der Limburger Kirchenzeitung
Der Sonntag vom 7. November 1993
fand sich ein Leserbrief von Peter Hoe-
res iiber eine ,Fucharistiefeier fiir jun-
ge Erwachsene®, die am 17. Oktober in
der Frankfurter Leonardskirche gehal-
ten wurde: ,Ich konnte praktsch keine
Elemente einer katholischen Messe ent-
decken. Statt des Meflopfers bestand die
Thematik des Gottesdienstes fast aus-
schlieflich aus der Beschiftigung mit

der |kirchlichen Diskriminierung von
Schwulen und Lesben®. Die Predigt hielt
ein Jugendlicher (es wire wohl zu pa-
palistisch, darauf hinzuweisen, dall der
Papst Laienpredigten ausdriicklich und
verbindlich ablehnt), der sein ,Coming
out* mit dem Leben Jesu und der Selbst-
findung Jesu verglich.®

Der Verfasser erwihnt sodann die
Lhinter dem Altar stehende Rockband®
mit ihren die Stille zerreiffenden Rhyth-
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men: ,Nun bin ich als 21jihriger Student
sicher nicht gegen moderne Musik, nur
ein Pfarrer, der sich statt der Hinde-
waschung hinter dem Altar rhythmisch
bewegt, macht es den Gliubigen wohl
nicht sehr leicht, sich auf Wandlung und
Kommunion vorzubereiten. Schlimmer
als diese nicht religiose Verhaltenswei-
se des Priesters war seine eigenwillige
Umschreibung der Mefitexte. Das Hoch-
gebet bestand aus Negationen der All-
macht Gottes wie ,Du bist nicht die Kré-
nung der Schopfung’, ,Du bist nicht der
Sieger der Sieger™. Unmittelbar nach
der Wandlung zog der Zelebrant wie-
der diber die die Schwulen und Lesben
doch so diskriminerende Kirche her.*
Der Verfasser schlieft seinen Bericht mit
der Frage: ,Meint besagter Pfarrer ei-
gentlich, dafl es gar keine jungen Er-
wachsenen mehr gibt, die sonntags cin-
fach eine heilige Messe besuchen méch-
ten, um das Meflopfer mitzufeiern und
um — aber vielleicht ist dies zu vermessen
— zu beten?*

Predigt aus der ,Schwulen“-Perspektive

Die Kirchenzeitung hat dazu beim
JReferenten fiir junge Erwachsene im
katholischen Jugendamt®, Guido Ost-
hoff, eine Stellungnahme ecingeholt, die
sie auf der gleichen Seite veroffentlich-
te. Der Leserbrief sei, so heifft es dar-
in, ,kaum konkret®, sondern habe ,cher
Rundumschlige verteilt® - angesichts

der sehr konkreten detaillierten Angaben
in dem Brief eine merkwiirdige Reak-
tion! Und: ,Wir erreichen gerade des-
halb so viele junge Leute, weil wir im
Gottesdienst Themen anschneiden, die
fur sie relevant sind.“ Was den Gottes-
dienst am 17. Oktober betrifft: , Wir ba-
ten einen 37jihrigen Theologen, ausge-
hend von seiner Perspektive als Schwu-
ler, fiir uns das Evangelium auszulegen.

So kann man es natiirlich auch nen-
nen. Gut zu wissen, dal das Ganze
keine blofe Eigenmichtigkeit des Pfar-
rers war, sondern auf Bitten des Katho-
lischen Jugendamtes zustandekam. Auf
cine diesbeziigliche Fingabe antwortete
Bischof Franz Kamphaus von Limburg
(zu dessen Didzese Frankfurt gehort),
der betreffende Jugendpfarrer Kollas ha-
be ihm versichert, dafl die Beschrei-
bung des Gottesdienstes in wesentlichen
Punkten unzutreffend sei. Im iibrigen
unterlasse er, der Bischof, keine Gele-
genheit, ,auf die Bedeutung der hl. Mes-
se als Kreuzesopfer® unmifiverstindlich
hinzuweisen. Damit war die Angelegen-
heit fir den Bischof wohl erledigt.

Man sollte solche Vorfille sowie die
diesbeziiglichen oberhirtlichen Reaktio-
nen im Zusammenhang mit den Be-
grindungen schen, die fiir die Ableh-
nung von Gesuchen bzgl. der alten Mes-
se angefiihrt zu werden pflegen, und man
tiberlege auch, ob Vorkommnisse wie die
geschilderten in einer nach tberliefer-
tem Ritus zelebrierten Messe {iberhaupt
denkbar wiren!

Die Deutsche Bischofskonferenz und die ,,alte* Messe

Wer die Leserbriefspalten der Deut-
schen Tagespost in den beiden Monaten
nach der Erklirung der Deutschen Bi-
schofskonferenz gegen cine weitere Ver-
breitung der alten Messe durchgesehen
hat, findet dort eine wesentlich verlifdli-

chere Wortmeldung der ,Stimme des
Volkes®, als es die von Bischof Lehmann
erwihnte ominése ,Umfrage® zu leisten
vermag. Schon die Tatsache, daf in vie-
len Briefen beteuert wurde, man habe
von einer solchen ,Umfrage® iiberhaupt



nichts gemerkt, lifit die Frage offen, wer
denn hierzu befragt worden ist — mit Si-
cherheit nicht die, um deretwillen das In-
dult bzgl. der alten Messe erlassen wor-
den war.

Soweit erkennbar, waren von den
tiber 30 Stcnung.,n.lhmcn die in der DT
erschienen, nur zwei (!) Befiirwortungen
der neuen Liturgie. Alle anderen Brief-
schreiber bemingelten — mit dankens-
werter Deutlichkeit und beherzigens-
werten Argumenten — die Gettoisierung
derer, die an der alten Liturgie festhalten.
+Wenn ich das lese, frage ich mich, was
diese Nostalgie soll”, schreibt dazu Pa-
ter Viktor Leidenheimer OFMCap, Of-
fenburg, in der DT. Thm ist sogar ,die
Zulassung der Petrusbruderschaft unver-
stindlich®, und: ,Vollig unverstandlich
ist es, dafd gerade solche nach dem alten
Ritus rufen, die ihn aus eigenem Erleben
gar nicht mehr kennen.* Damit spricht
er wohl manchem Confrater aus der
Seele; denn die Verwunderung dariiber,
daf auch junge Menschen die alte Litur-
gie schitzen gelernt haben, ist vielen an-
zumerken. Nur: Es stimmut nicht, daf sie
sie ,aus eigenem Erleben nicht kennen®
— sie besuchen die (wenigen) Stitten, wo
die HI. Messe im iiberlieferten Ritus ge-
feiert wird, und so lernen sie sie kennen
und iber alles schitzen.

Viele haben sich direkt an die
Bischofskonferenz gewandt und ihren
Unmut gedufert. Sie  bekamen  eine
mehr  oder  weniger  gleichlautende
Beschwichtigung  vom  Sekretir  der
Deutschen  Bischofskoferenz,  Prilat
Wilhelm Schitzler: In Pressemeldungen
sei zwar der Eindruck erweckt worden,
sals habe sich die Deutsche Bischofs-
konferenz in der  zurtckliegenden
Herbst-Vollversammlung  dafiir ausge-
sprochen, die Genehmigungen von sog.
tridentinischen Messen in den deutschen
Dibzesen kiinftig einzuschrinken. Diese
Vermutung ist jedoch nicht zutreffend.
Die Bischofskonferenz  hat  vielmehr
zum Ausdruck gebracht, dafk begriindete
Antrige auf Zulassung von lateinischen
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Messen nach dem Missale von 1962 in
den deutschen Didzesen auch weiterhin
unvoreingenommen geprift und bei
Vorliegen der notwendigen Voraus-
setzungen positiv beschieden werden
sollen. Dies entspricht der bisherigen
Praxis, die den Winschen der Glaubigen
vor Ort zu entsprechen sucht.”

Kein Abweichen von der Grundlage des
Konzils

Von ,unvoreingenommener  Prii-
fung” und ,positivem Bescheid® war
indessen in der Verlautbarung durch
Bischof Lehmann (D7 vom 25. 9. 1993)
keineswegs die Rede. Und so fihrt der
Prilat denn auch fort: ,Maffnahmen mit
dem Ziel der weiteren Verbreitung der
sog. tridentinischen Messen sind jedoch
nicht vorgeschen. Bei allem Verstandnis
fir die personliche Einschitzung und
Glaubenshaltung der katholischen Chri-
sten, die auch weiterhin heilige Messe
nach dem sog. tridentinischen Ritus
feiern mochten, kann das liturgische
Leben in den deutschen Didzesen doch

insgesamt nicht von der Grundlage
abweichen, die das [l Vatikanische
Konzil fiir die gesamte Weltkirche

verbindlich vorgeschrieben hat.*

Ob dem Prilaten wirklich nicht be-
kannt ist, dafl ,das liturgische Leben in
den deutschen Didzesen® schon lingst
von der vom Konzil vorgeschriebenen
Grundlage massiv abgewichen ist? Die
Nachweise dafiir fillen inzwischen nicht
nur Zeitschriften (wie die unsrige), son-
dern ganze Biuicher.

Im iibrigen zeugt die Antwort des
Sekretirs der Bischofskonferenz von ci-
nem recht schwierigen Balanceakt. Wie
kann man wohl, wenn man beteuert, eine
sweitere Verbreitung® der alten Messe
sei ynicht vorgesehen®, nichstdestowe-
niger versprechen, entsprechende Antri-
ge wiirden ggf. ,positiv beschieden”? Es
bleibt abzuwarten, ob es bei den drei Ge-
nehmigungen, die praktisch gleichzeitig
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mit der Absage der Bischofe gegeniiber
aweiteren Mafinahmen® erteilt wurden,
bleibt oder ob in Zukunft Antrige ,un-
voreingenommen gepriift* und gef, ,po-
sitiv beschieden werden“. Die Antwor-
ten, die Antragsteller bisher erhalten ha-
ben und in denen teilweise haarstriu-
bende Bedingungen und Auflagen bzw.

nichtssagende Griinde fiir Absagen ent-
halten waren, sowie die nicht selten jah-
relangen Verzogerungen bei der Bearbei-
tung derartiger Eingaben lassen jeden-
falls die Zusage, Antrige wiirden ,anch
weiterhin unvoreingenommen gepriift®,
in e¢inem besonderen Licht erscheinen...

UNA VOCE-Gesprich mit Bischof Lehmann

In der Presseerklirung der UNA
VOCE Deutschland (e.V.) zur Erkli-
rung der Deutschen Bischofskonferenz
(s. im letzten Heft S.425f) war u. a.
daraul hingewiesen worden, dafl alle
Bemtihungen (die sich iber mehr als ein
Jahr erstreckten!) um eine Audienz beim
Vorsitzenden der Bischofskonferenz bis-
lang vergeblich waren.

Inzwischen ist es am Montag, dem
6. Dezember 1993, zu cinem Gesprich
zwischen dem Hochwiirdigsten Herrn
Bischof Dr, Karl Lehmann und dem
Vorsitzenden der deutschen UNA

VOCE, Herrn Botschafter a. D. Dr.
Helmur Riickriegel, gekommen. Dabei
konnten sowohl dic Bedenken ge-
gentiber der recht restriktiven Auferung
der Bischofskonferenz zur alten Messe
(vgl. dazu auch den folgenden Beitrag)
als auch die Anliegen der UNA VO-
CE nebst Begrindungen vorgetragen
werden,

Das Gesprich fand (im Bonner Se-
kretariat der Bischofskonferenz) in ei-
ner verstandnisvollen Atmosphire start.
Zu konkreten Ergebnissen ist es jedoch
nicht gekommen.

Ist das Ende der Kommission Ecclesia Dei in Sicht?

Daf in letzter Zeit fast gar keine Ce-
lebrets zur Feier der HI. Messe nach dem
Ritus von 1962 ausgestellt wurden und
entsprechende Eingaben an die Pipstli-
che Kommission Ecclesia Dei immer we-
niger Erfolg versprechen, fand kiirzlich
authentische Bestatigung, die allerdings
auf Umwegen an die Offentlichkeit ge-
langte. Wie bereits verschiedentlich in
der englischsprachigen Presse berichtet,
hat der Bischof von Kerry (Irland), Ms-
gr. Dermot O’Sullivan, in einem nega-
tiven Entscheid auf einen Antrag bzgl.
der alten Messe im Juli 1993 w.a. fol-

gendes geschricben: (Als dic irischen Bi-
schofe letzten September die Kommis-
sion Eeclesia Der aufsuchten, erolfne-
te deren Prisident, Kardinal Innocenti,
die Diskussion mit der Feststellung, die
Kommission habe nur vorliufigen Cha-
rakter und solle auf ihre cigene Been-
digung hinarbeiten (a temporary Com-
nussion which s to work itself out of
existence). Der Kardinal erklirte uns mit
aller Deutlichkeit, dafd der Gebrauch des
Novus Ordo auf ciner Anordnung des
Papstes beruhe, wohingegen (das Mo-
tuproprio) Ecclesia Dei einen pastoralen
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Wunsch des Papstes darstelle, dafl nam-
lich die Bischofe in pastoraler Weise den
Bitten um den Tridentinischen Ritus Be-
achtung schenken sollten. Somit geht es
gar nicht um den Gehorsam oder Un-
gehorsam der Bischife gegeniiber dem
Papst, sondern vielmehr um die pasto-
rale Verantwortung hinsichtlich dessen,
was zum Wohle der Kirche als ganzer
in der Didzese gereicht.” Als Ergebnis
seiner ,pastoralen Uberlegungen® kam
der Bischof zu dem Schluf}, .dafl die
Feier der Tridentinischen Messe pastoral
gesehen nicht zum Wohle der Kirche in
der Ditzese gereichen wiirde®.

Da hier der Prisident der Kommis-
ston Ecclesta Det selbst zitiert wurde,
und zwar mit einer Auffassung, die klar
dem Wortlaut des Motuproprio wider-
sprach, ersuchte der Prasident der Inter-
nationalen UNA VOCE Féderation, Dr.
Eric M. de Saventhem, Kardinal Inno-
centi direkt um Klirung. In der Antwort
des Kardinals hiefl es v. a.: ,Ich bin er-
staunt dariiber, dal ein Bischof das, was
der Kardinal, der Prasident der Papstli-
chen Kommission Ecclesta Det ist, einer
Gruppe von Bischofen gegentiber ge-
duffert hat, als geradezu wértliches Zitat
in einem Privatbrief an eine Laienperson
wiedergibt, statt anzugeben, daf er nur
seine eigene Uberzeugung dufiere, zu der
er aufgrund der Unterredung mit dem
Kardinal und Prisidenten gekommen sei.
Es ist klar, dafl ein solcher Brief nichr als
offizielle Erklirung meinerseits bzw. sei-
tens des Heiligen Stuhles angeschen wer-
den kann. Man sollte wissen, dall Rom
sich grundsitzlich nur schriftlich dufert.
Die offiziellen Antworten des Heiligen
Stuhles gehoren dem 6ffentlichen Be-
reich an und sind jedermann zuging-

lich.*

Schafft bischofliche Indiskretion
Klarbeit?

Mit anderen Worten: Der Prisident
der Kommission ist

zwar ,erstaunt”
tiber die Indiskretion des irischen
Bischofs, streiter aber seine eigene

Auflerung nicht ab. Wenngleich er seine
Worte nicht als offizielle  Erklirung
verstanden wissen will, so st klar,
was kinftig von der Kommission zu
erwarten ist, wenn ihr eigener Prisident
die Meinung vertritt, sic musse ,auf ihre
Beendigung hinarbeiten. Da niemand
so naiv ist zu glauben, das Motuproprio
werde sozusagen automatisch zu einer
weltweiten Wiedereinfithrung der alten
Messe fithren (wodurch in der Tat die
Kommission iiberfliissig  wiirde), ist
nur die Interpretation moglich, dafl die
Kommission bemiht ist, die Nachfrage
nach der alten Messe moglichst zum
Erléschen zu bringen, denn nur dadurch

konnte sie ihre eigene Beendigung
herbeifiihren.
Inzwischen hat die Kommission

auch schriftlich verlauten lassen, dafl sie
das Motuproprio keineswegs als ein
einklagbares ,Privileg® betrachte, so
dafl gegen einen abschligigen Entscheid
eines Bischofs auf entsprechende Ge-
suche auch nicht das Rechtsmittel der
Beschwerde gegeben sei.

Zwar gibt es sowohl unter den Hier-
archen des Vatikan im allgemeinen als
auch innerhalb der Kommission im be-
sonderen Stimmen, die Wortlaut und
Geist des Motuproprio anders interpre-
tieren, nimlich im Sinne eines vom Papst
ausdriicklich gewihrten Privilegs, doch
hat deren Auffassung keine direkte Wir-
kung fiir diec Betroffenen, so dafl die
Befiirchtungen derer, die in dem Motu-
proprio Ecclesia Dei lediglich ein inhalts-
leeres Lockmittel sehen, sich teilweise zu
bestatigen scheinen.

R. K.
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Neue Angriffe gegen die Petrusbruderschaft I

Im Zusammenhang mit der wihrend
der Herbstvollversammlung der Deut-
schen Bischofe von diesen artikulierten
Ablehnung einer weiteren Verbreitung
der alten Messe (vgl. im letzten Heft,
S.424ff.) und ‘der Stellungnahme der
Priesterbruderschaft St. Petrus erschie-
nen einige Verlautbarungen, die héchst
charakteristisch sind und daher hier vor-
gestellt werden sollen.

Ungewdohnlich viel Raum widmete
der Schriftleiter des Klerusblattes, Prof.
Maas-Ewerd, dem Thema: fast ¢in Vier-
tel des Oktoberheftes (wenn man An-
zeigen usw. unberticksichtigt lifit) nahm
der Versuch des Eichstitter Liturgiewis-
senschaftlers ein, nachzuweisen, dafl die
Forderung der Bischofe, Priester der Pe-
trusbruderschaft miilten auch zur Ze-
lebration nach dem newen Ritus bereit
sein, berechtigt sei: ,Zumutung oder
erfiillbare Aufgabe? Zu einer Stellung-
nahme der Priesterbruderschaft St. Pe-
trus vom 27. September 1993, Zu-
nachst ist auffillig die merkwiirdige Dis-
krepanz zwischen der Aufmerksamkeit,
mit der Maas-Ewerd das Thema offen-
sichtlich verfolgt, und seiner tiberdeut-
lich zur Schau getragenen Distanziert-
heit gegentber Wigratzbad: so hebt er
eigens hervor, dafl ihm die Stellungnah-
me der Petrusbruderschaft (nicht von
dieser selbst, sondern) |, freundlicherwei-
se von Jorg Hammann, Redakteur bei
der KNA-Landesredaktion Bayern
zur Verflgung gestellt worden® sei; und
was P. Recktenwald, einer der Autoren
der Wigratzbader Stellungnahme, be-
trifft, stellt Maas-Ewerd fest, dieser lebe
in Wigratzbad, aber: ,Welche Aufgaben
er dort wahrnimmt, ist mir nicht be-
kannt.*

Trotz grofiten Interesses bringt es
also der Schriftleiter des Klerusblattes
nicht tiber sich, ganz ungezwungen sei-
ne Wigratzbader Confratres personlich

zu befragen; vielmehr lafkt er den Ein-
druck entstehen, als handle es sich um ei-
ne diistere Geheimgesellschaft, tiber die
man allenfalls durch Bezichungen zu
Presseleuten ctwas in Erfahrung bringen
kann...

In der Stellungnahme hatten P. Bau-
mann und P. Recktenwald u. a. be-
tont, dafl die Petrusbruderschaft »papst-
lichen Rechtes und ,im Prinzip welt-
weit” sei, so dafl ,ihr einzig zustindi-
ger Gesprichspartner der HI. Stuhl“ sei.
Zwar sei die Giltigkeit und Legitimitit
des reformierten Mebuches durch sie
lingst anerkannt®, die faktische Litur-
giereform gehe indessen weit iiber die
Beschliisse und den Willen des Zweiten
Vatikanischen Konzils hinaus ,und wi-
derspreche ihnen teilweise®,

. Geziclte Aktionen bestimmter
Organisationen

Bekanntlich bezog sich die Bischofs-
konferenz (in dem Pressebericht) auf ¢i-
ne ,Umfrage bei den Dibzesen® bzgl.
der Nachfrage nach der alten Messe;
diese Umfrage sei, so argwohnt Maas-
Ewerd, ,offenbar vor allem durch ge-
zielte Aktionen ecinzelner Christen un-
ter Einflufl bestimmter Organisationen
veranlafit worden® — in der zugehérigen
Fulinote verweist er auf zwei Artikel der
UVK...

Tenor der — weit ausholenden und
die jeweiligen Verlautbarungen wdrtlich
zitierenden — Erorterung Maas-Ewerds
ist, dafl die Priesterbruderschaft kraft
Indultes zwar die liturgischen Biicher
von 1962 benutzen diirfe. Aber: ,Dieser
Gunsterwets hebt natiirlich auch fiir die
Priesterbruderschaft St. Petrus nicht die
Rechtmifligkeit und Verbindlichkeit der
heutigen offiziell approbicerten und kon-
firmierten liturgischen Biicher auf.“ Lt.
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Maas-Ewerd eigne sich das Missale Ro-
manum 1962 cher fir die ,,Meffeier oh-
ne Gemeinde®, wihrend fiir die Mef¥feier
mit der Pfarrgemeinde ,das heute gelten-
de Meftbuch fiir die Didzesen im deut-
schen Sprachgebiet cindeutig den Vor-
zug” verdiene...

Im iibrigen sei gerade in ihrem
Griindungsdekrer (vom 5. November
1988) die Priesterbruderschaft besonders
zur ,Gemeinschatt mit dem Bischof
und dem didzesanen Presbyrerium
gemif can. 679-683% angehalten worden;
in den berr, canones des CIC/1983
ist vom Verhiltnis der Ordensleute
zum Orsbischof die Rede, und der
Liturgiker zitiert hierzu can. 678, in
dem eigens stehe, dall Ordensleute auch
hinsichtlich der ,offentlichen Feier des
Gottesdienstes” der Gewalr der Bischofe
unterstiinden. Dies trifft zwar zu, doch
ist can. 678 nun einmal nicht in den
cann. 679-683 enthalten, so dafl nach der
Regel, dal die lex specialis Vorrang vor
der lex generalis hat, die Bruderschaft
hinsichtlich der Liturgie gerade nicht
dem Bischof untergeordnet ist, sondern
diesbeztiglich tatsichlich, wie es ihre
Stellungnahme dartur, dirckr dem Heili-
gen Stuhl untersteht. Hirtte der Heilige
Stuhl die Bruderschaft anch in liturgicis
dem  Orsbhischof unterstellen wollen,
hite sie in dem betreffenden Passus des
Dekrets nattirlich ,cann. 678-683" statt
scan. 679-683* gesagt; dies ,liberschen”
zu haben, muff man dem Eichstitter
Liturgiker gewift vorwerfen!

Nur selbstangelegte Fesseln®é¢

Nicht verstehen kann Maas-Ewerd,
dafl man einerseits die Legitimitar des
postkonziliar revidierten MeRbuches an-
erkennt, aber nicht zur Zelebration nach
diesem bereit ist. Hier wirft er der Bru-
derschaft vor, tiber ,selbst angelegte Fes-
seln zu jammern®. Und er kann auch
nicht verstehen, wie jemand bezweifeln
konnte, dafl die gesamte Liturgiereform
saus der Tradition der Kirche kommt,
zutiefst mit ithrem Glauben zu tun hat
und eindeutig von der Autoritat der Kir-
che getragen 1st. Dies wendet sich gegen
den Einwand in der Wigratzbader Erkli-
rung, dafl die Liturgiereform keineswegs
in allem Ausdruck der Beschliisse und
des Willens des Konzils sei. Schlieflich
sei doch, so Maas-Ewerd, all dies ,von
der Autoritit des Papstes ... verbindlich
vorgelegt worden®; ,umso schlimmer®,
ist man versucht hinzuzufiigen.

Das Fazitseiner umfangreichen Dar-
legung zicht Maas-Ewerd im Schlufsatz
seines  Pladovers: der Priesterbruder-
schaft St. Petrus gibt er zu bedenken,
dafl  doch  Lein engherziges Pochen
auf zugebilligte Rechte® einer Klirung
im Sinne der Kirche widerstreite. Mit
anderen Worten: Die Bruderschaft solle
doch auf das, um dessentwillen sic
iberhaupt gegriindet wurde, um des
SSinnes der Kirche™ willen groflzuigig
verzichten...

Neue Angriffe gegen die Petrusbruderschaft II

Fast gleichzeitig erwuchs der Pric-
sterbruderschaft St. Petrus auch von
ganz anderer Seite herbe Kriuk. Im Mit-
teilungsblatt der Priesterbriederschaft St.
Pixs X. (November 1993, S.6ff.) finden
sich ,aktuelle Gedanken zum Weg der

Priesterbruderschatt St. Petrus®; Verfas-
ser dieser recht polemischen Gedan-
ken® ist der auch als (hochgeschiitz-
ter) Autor unserer Zeitschrift hervorge-
tretene Bonner Philologe Heinz-Lothar
Barth. Unter Hinweis auf das Schrei-
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ben des Papstes zum Jubilium der Li-
turgickonstitution (1988), in dem dieser
es ,schr bedauerlich® (valde dolendiom)
findet, dal manche ,zu den vorher-
gehenden liturgischen Formen zuriick-
gekehrt™ seien, folgert Barth, daR die
Petrusbruderschaft wohl nicht umbhin
konne, ,auch die modernen liturgischen
Formen™ anzunehmen, wortiber ,intern
zur Zeit heftig® diskutiert werde.

Wer (wic dbrigens seinerzeit auch
Erzbischof Lefebvre selbst) davon iiber-
zeugt ist, dall die neue Messe (authen-
tisch und mit rechrer Intention zele-
briert) giiltig ist und auch nichts direkt
Hiretisches enthilt, darf ja wohl doch
zumindest dartiber diskutieren, ob um
cines besseren Einvernchmens mit den
Bischofen willen in Sonderfillen, etwa
bei der plitzlich notwendig werdenden
Vetretung eines Pfarrers, ausnahmsweise
im neuen Ritus zelebriert werden kon-
ne. (Allerdings sind wir der Meinung,
dall selbst in solchen Fillen der betrel-
fenden Gemeinde eine Messe im alten
Ritus ,zugemuter werden darf; haben
nicht auch frither schon etwa Domini-
kaner, die in ciner Pfarrei ausgeholfen
haben, dort ihren eigenen Ritus beibe-
halten?) Grundsitzlich hat sich die Prie-
sterbruderschaft St. Petrus jedenfalls in
ihren Konstitutionen ,in unverbriichli-
cher Treue® an den alten Ritus gebun-
den!

Zeichen der Uneinigkeit der Bruder-
schaft sei, so Barth weiter, dall der ei-
ne Geistliche die sog. ,Offertenzeitung®
mifibillige, der andere andere aber gera-
de darin Beitrige publiziere; letzteres sei
umso verwerflicher, als sich dort auch
Beitrige etwa von den Bischifen Karl
Lehmann und Walter Kasper finden, de-
ren Lehren ,in erschreckender Nihe zur
Hiresie gesehen werden* konnten (wie
im Juni-Heft 1992 von 30 Zage aufge-
zeigt worden sei). Diese Argumentation
entbehrt indessen der Grundlage. Denn
man kann durchaus in einer Zeitschrift
sich zu Wort melden, in der anch Au-
toren zitiert werden, die anderseo Mei-

nungen vertreten, die man selbst nicht
billigt.

Das Heil der Seelen stebt auf dem Spiel

Ernsthafter ist die Frage Barths, ob
man die Mef¥feier, die allein ,den katho-
lischen Glauben unverkiirzt ausdriickt,
den Glaubigen vorenthalten darf, weil
der Ortsbischof nicht zustimmt, zumal
die Bischofe ja erneut zu verstehen ge-
geben haben, da sie an einer | weite-
ren Verbreitung der alten Messe® nicht
interessiert sind. Priester der Petrusbru-
derschaft hitten Gliubigen geraten, lie-
ber an einer neuen Messe (sofern sie
nur ,fromm gefeiert und ,nicht vollig
skandalos® fir den Glauben sei) teil-
zunehmen als an einer Messe der (als
schismatisch betrachteten) Bruderschaft
St. Pius X. Wenngleich man hierin der
Argumentation Barths grundsitzlich fol-
gen kann, da die salus animarem und die
groflere Ehre Gottes einen hisheren Rang
haben als der kanonische Gehorsam, so
ist gleichwohl zu fragen, ob es der Prie-
sterbruderschaft St. Petrus zu verdenken
ist, wenn sie diesheziiglich um ihren Weg
ringt und ,diskutiert”, Denn da der Satz
Extra Ecclestam nulla salus keineswegs
spiritualistisch zu verstehen ist, sondern
sich auf die verfalte, auf den Nachfolger
Petri gegriindete Kirche bezicht, konnen
sich eigentlich nur Sedisvakantisten iiber
das, was Papst und Bischofe als ,valde
dolendum® bezeichnen, leichtfertig hin-
wegsetzen...

Eine weitere ,Widerspriichlichkeit
in der Praxis der Petrusbruderschaft®
sicht Barth darin, daR ihre Kandidaten
sich u. U. von Bischéfen weihen lassen
(miissen), die ihrerseits (zumindest da-
durch, dafl sie sonst den ncuen Ritus
benutzen) ,in das System der Zersto-
rung eingebunden® sind. Diese , Wider-
spriichlichkeit® liegt indessen nicht in
der Bruderschaft selbst, sondern ist Aus-
fluf der auferordentlich verworrenen
kirchlichen Situation. Aufgrund des ka-
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tholischen Prinzips des ,ex opere opera-
to* konnen Priesteramtskandidaten der
Bruderschaft St. Petrus indessen sicher
sein, dafl thre Weihe — selbst wenn sie
von einem ganz im nachkonziliaren Irr-
weg yeingebundenen® oder gar hiresie-
verdichtigen Bischof gespendet wiirde
— nichstdestoweniger volle sakramentale
Giiltigkeit hat! Von daher erscheint uns
Barths emsiges Aufzeigen von Fehlern,
die Kardinal Decourtray (er hat im Juni
1993 Kandidaten der Petrusbruderschatt
die Priesterweihe im alten Ritus erteilt)
anzulasten sein mogen, als wenig forder-
lich.

Um es deutlich zu sagen: Wenn sei-
nerzeit Bischofe (die im tbrigen ganz
im nachkonziliaren System beheimatet
sein mogen) bereit gewesen wiren, die
Kandidaten Msgr. Lefebvres zu weihen,
so hitte thr (vermutliches oder tatsich-
liches) ,Fingebundensein® in das ,Sy-
stem der Zerstorung® dennoch nicht die
Notlage geschaffen, aufgrund deren die
unerlaubten Bischofsweihen wohl nicht
der Exkommunikation unterfielen!

Eine tragische Sitnation

Was den Autor zu der recht po-
lemischen Stellungnahme (die sich von
seinen sonstigen stets auf hohem Niveau
angesiedelten Auflerungen deutlich un-
terscheidet) veranlaflt haben mag, laflt
sich aus dem abschliefenden Deo gra-
tias! erschlielen: es gilt jenen Semina-
risten, die ,jiingst konsequenterweise®
von der Petrus- zur Piusbruderschaft
sibergetreten® sind...

Es ist tragisch, dafl jene beiden Prie-
sterbruderschaften, die je an threm Ort
Heroisches leisten, um die Identitit der
wahren Kirche zu bewahren, und auf
die immer mehr Gliubige ihre (einzige)
Hoffnung setzen, ihre Existenzberechti-
gung durch Ablehnung der jeweils an-
deren (,Schismatiker® bzw. ,Kompro-
mifller®) zu erweisen trachten, wo die
wirklichen Widersacher doch ganz wo-
anders zu suchen sind!

R. K.

Gregorianische Tage der Una Voce — Frankreich

Vom 1 1. bis 14. November veranstal-
tete UNA VOCE - Frankreich in Ly-
on , gregorianische Tage“. Die Zeitschrift
Jhomme nowveau berichtete dariiber
aus der Feder von Bernadette Verhaegen,
die iibrigens anch deren Verwaltungsse-
kretarin ist (Ausgabe vom 5. Dezem-
ber 1993). Ihre Ausfiithrungen belegen
nicht nuy, daff die alte Liturgie — wenig-
stens in unserem Nachbarland — allmah-
lich wieder aus ihrer ,Ghetto“-Situation
hevausfindet, sondern illustrieren n th-
vem letzten Teil auch das heikle Problem
der , Inkulturation®. Ubersetzung aus
dem Franzésischen von Andreas Schon-
b{’rg{‘r.

Die beiden ersten Tage waren der

Einfiihrung in den gregorianischen Cho-
ral gewidmet, und zwar unter Leitung
von Denise Labon, Dirigentin der Scho-
la Saint Grégoire von Mans, Schule fir
Sakralmusik. Am Samstagmorgen hatten
sich etwa hundert Chorsinger in der Ba-
silika Notre Dame de Fourviere zu ei-
nem feierlichen Hochamt nach dem Ri-
tus von Lyon, dem Kardinal Decourtray,
Primas Galliens, vorstand, eingefunden.
Zelebriert wurde die Messe von P. Guy
Gerentet von Salunecaux in Anwesen-
heit des Erzbischofs Alvim Pereira von
Maputo (Mozambique), Kanonikus von
Sankt Peter zu Rom.

Was aber ist der Ritus von Lyon?
Er stellt eine gliickliche Verbindung zwi-
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schen der romischen Liturgie und den
liturgischen Gebriuchen Lyons zur Zeit
Karls des Grofien dar. Diese Gebriuche
sind selber ihrerseits geprigt durch ést-
liche Liturgien, die die ersten Boten des
Evangeliums in Lyon mitgebracht hat-
ten, unter ihnen die Heiligen Pothinus
und Irenius,

Unter den Chorsingern zahlreiche
Minner, Jugendliche und Erwachsene,
Unter den Teilnehmern Menschen al-
ler Altersstufen und ganze Familien, Ich
beabsichtigte, mich dem Chor anzu-
schlieBen. Doch nach den ersten Klin-
gen des Introitus Gandens gandebo der
Messe von der Unbefleckten Empfing-
nis schwieg ich. Gewandt interpretiert
durch die Minner, erschallte der Ge-
sang in grofler Reinheit unter den Ge-
woélben der Basilika, Himmlischer, keu-
scher Gesang, der einen fast zwingt, zu
schweigen, um zu betrachten, zu lau-
schen. Und so begegnen sich Erde und
Himmel. Die irdischen Stimmen streben
zur Hohe, und der Himmel neigt sich
zur Erde herab, um iiber sie die Wo-
gen seiner Schonheit, seiner Giite, seiner
Barmherzigkeit zu ergiefen. P. Wladimir
de Saint Jean, Superior der Kongregati-
on Opus Mariae, hat es zum Ausdruck
gebracht: , Die gregorianische Musik er-
moglicht uns die Teilnahme an dem, was
unser Glaube erhofft. In der niichternen
Trunkenheit der (uns) mitgeteilten Weis-
heit verkosten wir die ewige Weisheit.
Die Menschenseele nimmt das Echo des
himmlischen Gesanges wahr.“

Anspruchsvolle Einfachheit der
Gregoriantk

Nach dem Essen war es Dom Cou-
rau, der es Gbernommen hatte, uns zu
erkliren, warum der gregorianische Ge-
sang integrierender Bestandteil der ri-
mischen Liturgie ist. Urspriinglich war
der Gesang nicht sakral. Die ersten Mén-
che waren tibrigens duferst miftrauisch
gegeniiber der Musik wihrend religioser

Zeremonien. Allmihlich jedoch entsteht
jener sakrale Gesang, der cines Tages die
Bezeichnung | gregorianischer Choral®
erhalten sollte, Dieser ist der ~homoge-
ne Abkommling des vor ihm entstan-
denen Sakralgesangs, der Jahrhunderte
hindurch nur auf dem Weg der miind-
lichen Tradition weitergegeben wurde®.
Er wird zum ,integrierenden Bestandteil
des miindlichen Betens, des menschli-
chen Betens ... zum integrierenden Be-
standteil der Liturgie®. ,Die Schénheit
der Gregorianik geht grofenteils zuriick
auf ihre liuternde und anspruchsvol-
le Einfachheit. Zwingt sic doch den,
der sich ihr unterwirft, zur Demut,
zur Preisgabe der personlichen Fitelkeit
und dementsprechend zu ungeheuchel-
ter Liebe. Die in der Menge verlorene
Stimme des Singers muf sich verges-
sen zum Nutzen des Ganzen und sich
verschmelzen mit denen der anderen.®
Zum Abschluf} wirft Dom Courau einen
Blick in die Zukunft: ,Fine besonde-
re Firsorge der Goulichen Vorschung
sichert der Gregorianik eine strahlen-
de Zukunft, und eines Tages wird der
Choral seine Rolle wiedererhalten. Die
Liturgie verlangt nach Feierlichkeit und
Schénheit, sie verlangt also nach diesem
Gesang, der thre Gebete auf eine hohe-
re Stufe erhebt. Die Neuevangelisierung
mufl notwendigerweise zum Geber in
seinen hochsten Formen — einschlieflich
des gesungenen — fiihren.*

Philippe Bévillard - Dirigent - zeigte
uns, wieso wir gerade die Kunst, das
Schone brauchen, um das Wahre und
Gute zu erreichen. ,Singen, spiclen
oder Sakralmusik horen, ohne deren
Natur und Sendung zu verstchen,
heifft  das Wesentliche, zu dem die
Kunst uns hinfithren mufl, verfehlen.*
Anschlieend sprach Michel Rossicr,
Leiter des Gregorianischen Chores
von Lausanne: Wenn Menschen in
Choral-Scholen eintreten, dann, weil
sie hier eine Bereicherung, eine innere
Befriedigung finden, und zwar fiir
den, der singt, wic auch fiir den, der
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zuhort, tber die Gnaden hinaus, die
jene empfangen, die bei der Liturgie
mitwirken®.

Schliefllich legte uns Pierre Lopy,
Dirigent eines Gregorianik-Chores in
Dakar, die Griinde dar, warum die Afri-
kaner den gregorianischen Gesang bei-
behalten mochten, Er hatte eine Umfrage
durchgefithrt. Bewundern wir die Tiefe
und Intuition der Antworten:

Schneidet man einem Baum die
Wurzeln ab, stirbt er. — Wir setzen
einen Akt des Glaubens und der Demut,
wenn uns die Kirche diesen Gesang in
den Mund legt. Durch sie hindurch tut
das Christus selber und Thm gilt unser
Vertrauen, — Der gregorianische Gesang
erlaubt eine bessere Konzentration und
eine bessere Teilnahme am Gebet, da
er zu mehr Meditation anspornt. —

Er ist der Gesang der Anniherung
unter den Vélkern (Pierre Lopy erzihlt
kostliche Anckdoten aus Afnka, wo
man bisweilen in einem cinzigen Lande
mehr als finfhundert Sprachen spricht).
- Der gregorianische Gesang ist die
Grundlage jeder religitosen Musik. — Der
gregorianische Gesang erhebt die Seele
zu ihren hochsten Hohen. Selbst wenn
das Volk nicht versteht, was es singt, so
weill es aber doch, warum und fiir wen
es singlL.

Dic Liturgie ist sakrales, heiliges
Tun. Darum auch war in der Pfarrel des
Pfarrers von Ars fir den Herrn nichts
7u schon. Das sollte unsere Richtschnur
sein, wenn wir der Messe beiwohnen
oder eine Liturgie vorbereiten. Ist es
doch das Geheimnis der Liebe, das sich
vor unseren Augen vollzicht.
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