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Zu diesem Heft

Die Gefahr, die von Neuerungssiichtigen ausgeht, hat nicht nur der hl.
Papst Pius X. klar vorhergesehen, sondern sie wurde — wie der Beitrag iiber
den , Geist des Modernismus“ nachweist — auch von anderen Papsten in
richtungweisenden Verlautbarungen, die nachzulesen sich lohnt, wiederholt
aufgedeckt.

Die Gegner der iiberlieferten Lebre und Moral geben sich mitunter
ausgesprochen traditionalistisch, indem sie sogar die Patristik vor ihren
Karren spannen: Um schwierigen Glaubensinbhalten oder unbeliebten
Geboten auszunweichen, verweisen sie auf deren mangelnde »Akzeptanz*“
bei der Masse des Kirchenvolkes — schliefilich ziehe sich doch durch
die gesamte Tradition der spezifisch katholische Grundsatz, daf8 nur das
verbindliche Glanbenslebre sein konne, was ,iiberall und von allen®
fiir wahr gehalten werde. Wenn also etwa eine unbequeme Aussage
des kirchlichen Lebramtes keine Akzeptanz mehr erfahre, sondern auf
Desinteresse und/oder offene Ablebhnung stofSe, so sei das der Beweis dafiir,
daf} die betreffende Lehre nicht zum verbindlichen Glaubensgut gebire.
Als Garanten fiir diese Auffassung zitiert man nicht selten den bl. Vincenz
von Lérins. Die Gefahr, die in dieser Argumentation liegt, lenchtet wobl
jedem ein.

Was aber hat dieser Kirchenvater wirklich gelehrt? Dies ist das Thema
unseres ersten Aufsatzes, dem heunte besondere Bedeutung zukommt, da er
dem oft gehorten Einwand der Modernisten eine argumentreiche Abfubr
erteilt.

Auf liturgischem Gebiet gilt es, den nun auch offiziellen Beginn des
Endes des lateinischen Ritus bekanntzugeben. Denn wihrend man bis
vor kurzem noch die grassierenden Abweichungen vom (neuen) Ritus als
bedauerliche Eigenmdchtigkeiten abtun konnte, gibt es nun ein ,, Missale®,
das schon gar nicht mebr den Anspruch erbebt, eine Ubersetzung des
(neunen) Missale Romanum zu sein, sondern eine komplette Neuschopfung
darstellt (s. , Ein neuer Ritus in Afrika“), am Schreibtisch ausgeheckt —
angeblich um der afrikanischen Inkulturation willen, aber (natiirlich) in
franzosischer Sprache! Was den (importierten) Liturgisten Zaires recht ist,
wird iiber kurz oder lang ihren Kollegen in anderen Lindern billig sein...

R.K.
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Die Bedeutung der traditio catholica
und des profectus fidei im Commonitorium
des hl.Vincenz von Lérins!

Von Eduard Krursel

Ziel des vorliegenden Beitrages ist es, nach einer kurzen Einfihrung in
das Leben des Vincenz v. Lérins seine Aussagen zur katholischen Tradition
und zum Fortschritt im Glauben zu analysieren und zu versuchen, sie in
den Kontext seiner Schrift einzuordnen. In diesem Zusammenhang soll
auch auf ihre Bedeutung fiir die katholische Dogmenlehre hingewiesen
werden?.

Das Leben des Heiligen

Uber das Leben des hl. Vincenz v. Lérins ist nur wenig uberliefert. Wir
sind dabei neben einer knappen autobiographischen Notiz im Prooemion
des Commonitorium?® und einer Auflerung des Eucherius v. Lyon* aus-

' Die Anregung zur Abfassung dieses Beitrages erhielt ich von Dr. H.-L. Barth, dem ich
zudem fiir manchen forderlichen Rat und die geduldige Durchsicht des Skriptes Dank
sage.

* Bei der Zitierung stiitze ich mich auf die z. Zt. mafigebliche Ausgabe von R. Demeule-

naere aus dem Jahre 1984, welche im Band 64 des Corpus Christianorum Series Latina

(=CChrSL) auf den Seiten 125-195 abgedruckt ist. Deutsche Ubersetzungen stammen

von G. Rauschen (Bibliothek der Kirchenviter Bd. 20, Miinchen-Kempen 21914, S. 149-

228) und von Uhl (Kempten 1870; ein z. Zt. greifbarer Nachdruck dieser Ubersetzung

ist im Petrus-Verlag, Druidensteinstrale, 57548 Kirchen, erschienen). Zusitze sind durch

Klammern gekennzeichnet. Die den Zitaten beigegebenen Ubersetzungen dienen ledig-

lich dem Textverstindnis. Fiir etwaige Ubersetzungsfehler trigt der Verf. d. Beitrages

alleinige Verantwortung.

Vincentius, Commonitorium 1 5.

Euch. Lugd., instruct. praef. (=CSEL 31, 66, Z. 6ff.). In sciner Anrede an Salonius

schreibt er: , dignum namque est quacumque cura mea ingenium tuum remunerari qui

vixdum decem natus annos heremum ingressus inter illas sanctorum manus non solum
inbutus sed etiam enutritus es sub Honorato patre, illo, inquam, primo insularum postea
etiam ecclestarum magistro; cum te illic beatissimi Hilarii tunc insulani tivonis sed etiam
nunc summi pontificis doctrina formaret per omnes spiritualium rerum disciplinas, ad bhoc
etiam te postea consummantibus sanctis uiris Salutano atque Vincentio eloguentia pariter
scientiague praeeminentibus.“ Eucherius war um die Mitte des 5. Jh. n. Chr. Bischof v.
Lyon (vgl. Prosopography of Later Roman Empire, 11 405 Eucherius 3).

&
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Eduard Krursel

schlieflich auf den Bericht des Gennadius angewiesen, den dieser im 64.
Kapitel seines Werkes De wuiris illustribus verfafit hat®, Darin heiflt es:

Vincentius natione Gallus apud monasterium Lerinensis insulae
presbyter uir in scripturis sanctis doctus et notitia ecclesiasticorum
dogmatum sufficienter instructus conposuit ad uitanda hereticorum
collegia nitido satis et aperto sermone nalidissimam disputationem
quam absconso nomine adtitulanit: Peregrini aduersum hereticos.
Cuins operis quia secundi libvi maximam in schedolis partem a
quibusdam furatam perdidit recapitolato eius paucis sermonibus
sensu primo conpegit et in uno libro edidit. Moritur Theodosio et
Valentiniano regnantibus.

[Vincentius war der Geburt nach Gallier, lebte als Presbyter im
Kloster der Insel Lérins und war ein Mann, der in den heiligen
Schriften bewandert und in dem Wissen um die kirchlichen Lehr-
satze hinlanglich unterwiesen war. Um den Gruppierungen® der
Hairetiker zu entgehen, verfafite er eine sehr bedeutende Erorte-
rung in ausreichend gebildetem und klarem Stil, welcher er unter
Verheimlichung seines Namens den Titel beilegte: Des Peregrinus
(sc. Schrift) gegen die Haretiker. Weil er den grofiten Teil des auf
Einzelblattern geschriebenen zweiten Buches dieses Werkes durch
den Diebstahl einiger Leute verlor, wiederholte er dessen Inhalt
in wenigen Satzen, fugte es dem ersten (sc. Buch) an und gab es in
einem Band heraus. Er starb unter der Herrschaft des Theodosius
und Valentinianus.]

Gennadius, dessen Bericht ungefahr ein Vierteljahrhundert nach dem

Tode des hl. Vincenz entstand’, weifl also von der gallischen Herkunft
des Kirchenlehrers und dessen Leben als Monch auf der Insel Lérins.
Durch Vincenz selbst ist dariiber hinaus iiberliefert, daf} er zuvor im
Staatsdienst tatig gewesen war, sich aber nach wechselhaftem Verlauf ins
Kloster zurtickgezogen hatte®.

Die desweiteren von Gennadius tiberlieferte Nachricht von der Heraus-

gabe des Commonitorium unter dem Pseudonym Peregrinus findet gleich-

Die Schrift De wiris illustribus ist eine Fortsetzung des gleichnamigen Werkes des
Hieronymus; vgl. Schanz-Hosius-Kriiger, Geschichte der rémischen Literatur, Bd. IV
2, 553 (§ 1225).

Zu dieser Bedeutung von collegia s. Thesaurus Lingnae Latinae 3: 1598, 25ff.

Nach Schanz/Hosius/Kriiger, Geschichte der rémischen Literatur, Bd. 4/2, S.553f.
verfafte Gennadius die ersten 83 Kapitel seiner Schrift De wiris illustribus um 467/469
n. Chr..

Comm. | 5.
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falls ihre Bestitigung in dem Prooemion dieser Schrift’. Problematisch
ist dagegen die Auskunft von dem vermeintlichen Diebstahl des zweiten
Buches und einer deswegen nachtriglich angefertigten Zusammenfassung.
Hier liegt bei Gennadius ein offensichtliches Mifverstindnis vor. Denn
Vincenz selbst lagen ohne Zweifel beide Biicher vor, als er deren Inhalt
nochmals fiir den Leser zusammenfafite:

Quae cum ita sint, iam tempus est ut ea, quae duobus his
commonitoris dicta sunt, in huius secundi fine recapitulemus'®.

So 1st wohl zu vermuten, dafl der Inhalt des zweiten Buches —
es handelte von dem Konzil von Ephesos — so trefflich komprimiert
dargestellt worden war, dal man schon sehr bald auf ein Abschreiben
des zweiten Buches verzichtet hat. Méglicherweise lag es bereits dem
Gennadius in einer solchen unvollstindigen Abschrift vor, so daf er
dann zu der filschlichen Vermutung eines Diebstahls gelangte!!. Die
Abfassungszeit fir das Commonitorium ist mit 434 n.Chr. recht genau
zu bestimmen, da Vincenz selber mitteilt, sein Werk 3 Jahre nach dem
Konzil von Ephesos verfaflt zu haben!2,

Sinn und Zweck des Werkes

Gennadius hatte die Schrift des Vincenz mit Peregrini contra haereticos
betitelt. Zwar wird von den einschligigen Literaturgeschichten fiir das
Werk aufgrund der Angabe des Vincenz'® der Titel Commonitorium
angenommen, aber deutlicher gibt die Angabe contra haereticos Inhalt und
Tendenz der Schrift wieder. Dies soll im folgenden durch eine Analyse des
Prooemions gezeigt werden.

Vincenz leitet — wie auch andere Kirchenviter'* — das Commonitorium
mit Zitaten aus der Bibel ein:

Comm. I 1.

Comm. XXIX, I.

"' Vgl. Schanz/Hosius/Kriiger, Geschichte der rémischen Literatur, Bd. IV 2, S.521.

* Vine. Comm. XXIX 7: ,Quod ne praesumptione magis nostra quam awctoritate eccle-
siastica promere uideremur, exemplum adhibuimus sancti concilii, guod ante triennium
ferme in Asia apud Ephesum [i.e. a. 431 p. Chr. n.] celebratum est uiris clarissimis Basso
Antiochoque consulibus.

Vine. Comm. 1 6: , Me uero subleuandae recordationis uel potins obliuionis meae gratia
commonitorium mihimet parasse suffecerit, ...

So liflt z.B. der hl. Augustin seine Confessiones mit Zitaten aus den Psalmen beginnen:
»Magnus es, domine, et laudabilis valde: magna virtus tua et sapientiae tuae non est
numerns.” (= Ps. 47,2; 95.4; 144,3; 146,5).
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1. Interroga patres tuos et dicent tibi, seniores tuos et adnuntiabunt t1bi'>.
[Frage Deine Viter und sie werden dir sagen, (frage) Deine Altesten
und sie werden dir verkiinden.]

2. Verbis sapientium adcommoda tuam aurem'.

[Lethe den Worten der Weisen dein Ohr.]

3. Fili, meos sermones ne obliniscaris, mea autem wuerba custodiat cor
tuum'’.

[Mein Sohn, vergifl nicht meine Reden, mége Dein Herz aber meine

Worte bewahren.]

Neben der Funktion dieser Zitate als einer Geste der Ehrerweisung
gegenuiber der hl. Schrift geht aus ihrer Gesamtaussage das Vorhaben des
Vincenz hervor: er will das, was er von den hl. Vitern fideliter vernommen
hat, in einer schriftlichen Zusammenfassung niederlegen.

Griinde dafiir, eine solche Abfassung vorzunehmen, sind fir ihn
gleich in mehrfacher Hinsicht vorhanden: so weist er zunichst auf
seine eigene Vergeflichkeit hin, weshalb eine schriftliche Grundlage
die hilfreiche Funktion einer Gedachtnisstiitze besitze!®. Neben diesem
eher privaten Nutzen sicht Vincenz aber auch infolge der zeitlichen
und ortlichen Verhiltnisse eine Niederschrift fiir erwagenswert: was die
zeitliche Dimension angehe, so wolle er mit dem Commonitorium etwas
schaffen, das fiir das ewige Leben von Nutzen sei; zwei Dinge trieben
ithn dabei — wie er selbst schreibt — zu héchster Anstrengung: dies sei
zum einen die schreckliche Erwartung des nahenden géttlichen Urteils',

5 Deut. 32,7.

' Prouerb. 22,17.

' Prouerb. 3,1.

" Vinc. Com. 1 1: ..., urdetur mibi minimo omniuwm servorum Dei Peregrino, quod res
non minimae utilitatis Domino adiuvante futura sit, si ea quae fideliter a sanctis patribus
accepi, litteris conprebendam, infirmitati certe propriae pernecessaria, quippe cum adsit in
promptu, unde imbeallitas memoriae meae adsidua lectione reparetur. “ Diese Beteuerung
beruht zum guten Teil auf literarischer Konvention; so hatte beispielsweise Klemens v.
Alexandrien seine Stromata als eine ,Medizin gegen das Vergessen® bezeichnet; vgl.
Rauschen, BKV? 20, S. 152.

1 Die Naherwartung war zweifellos in den ersten christlichen Jahrhunderten weitverbrei-
tet. Freilich begegnet man parallel dazu von Anfang an auch der Warnung vor einer
zeitlichen Fixierung der Wiederkunft Christi und der sie vorbereitenden Ereignisse (2
Thess 2,1 ff.; 2 Petr 3,8 ff.). Naherwartungen sind im iibrigen keineswegs auf die Frithzeit
des Christentums beschrinkt, sondern finden sich nahezu in allen Jahrhunderten. Sek-
tiererischen Charakter bekommt eine solche Haltung dann, wenn versucht wird, den
Tag des Weltunterganges mit zweifelhaften rechnerischen Methoden zu bestimmen (vgl.
Augustinus, Civ. Dei 18,53 und Thomas v. Aquin, Summa Theologiae, Suppl. q. 77 a.
2). Hingegen ist eine geliuterte Naherwartung im Sinne einer geistigen und seelischen
Bereitschaft, jederzeit vor das personliche oder das allgemeine Gericht treten zu kénnen,
Kennzeichen einer guten christlichen Grundhaltung (vgl. Mt 24,42ff.).
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zum anderen aber die betriigerische Haltung neu auftretender Hiretiker2,
Was die ortlichen Verhiltnisse angehe, so sei er in der gliicklichen Lage,
aufgrund der stillen Abgeschiedenheit seines Klosters in aller Ruhe an sein
Werk gehen zu konnen.

Wie Vincenz sein Vorhaben umgesetzt hat, ist Ziel der nun folgenden
Erorterung, in deren Verlauf auch seine Aussagen zur traditio catholica
und zum Fortschritt im Glauben eingeordnet werden.

» Fides catholica“ bei Vincenz

Nach Erlauterung und Begriindung seines Vorhabens zu Beginn der
Schrift spricht Vincenz unverziiglich das zentrale Problem an: wenn er eine
Schrift gegen die fraudulentia der Haeretiker abfassen will, gilt es zunichst,
im grundsitzlichen den Begriff des Katholischen zu definieren, um dann
cine eindeutige Abgrenzung gegen haeretischen Lehren vornehmen zu
kénnen:

Saepe igitur magno studio et summa adtentione perquirens a
quamplurimis sanctitate et doctrina praestantibus uiris, quonam-
modo possim certa quadam et quasi generali ac regulari uia catho-
licae fidei ueritatem ab haereticae prauitatis falsitate discernere,
21

[Als ich deshalb oftmals unter grofem Eifer und mit héchster
Aufmerksamkeit bei méglichst vielen durch ihre Heiligkeit und
Lehre ausgezeichneten Mannern nachforschte, auf welche Weise
nun ich mit einer gewissermaflen sicheren und gleichsam allge-
meinen und regelhaften Methode die Wahrheit des katholischen
Glaubens von der Falschheit haeretischer Verworfenheit unter-
scheiden konne, .. .]

In der angefithrten Perikope wird deutlich, da Vincenz darum bemiiht
war, durch das Befragen moglichst vieler kirchlicher Autorititen (respekti-
ve deren Schriften) seine Untersuchungen auf einer abgesicherten theologi-

schen Grundlage aufzubauen?. Mit dieser Rechenschaft iiber die Methodik
seines Vorgehens konnte Vincenz dem moglichen Vorwurf, er entwickle in

Diese Auferung des Vincenz scheint Gennadius wohl zur 0.g. Betitelung des Werkes
veranlafit zu haben,

*' Vine. Comm. 11 1,

* Wie aus Comm. V 1 (CChr 64, S. 151, 7. 1) hervorgeht, lag es gar nichr im Interesse des
Vincenz v. Lérins, seine Untersuchung aufgrund eines wie auch immer gearteten odium
novitatis durchzufiihren,
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seiner Schrift lediglich eine Privatlehre, von vornherein begegnen. Uberdies
zeitigt sein Verfahren noch eine Konsequenz anderer Art: es mufl namlich
fiir die Giiltigkeit der nachfolgenden Ausfiihrungen tiber die fides catholica
als durchaus bedeutsam erscheinen, wenn der hl. Vincenz konstatieren
kann, von nahezu allen Befragten dieselbe Antwort erhalten zu haben:

..., buiusmodi semper responsum ab omnibus fere rettuli, quod,
sine ego siue quis uellet exsurgentium haereticornm fraudes de-
prebendere lagueosque uitare et in fide sana sanus atque integer
permanere, duplici modo munire fidem swuam Domino adiunan-
te deberet, primum scilicet dininae legis auctoritate, tum deinde
ecclesiae catholicae traditione.®®

[...., erhielt ich von nahezu allen immer die Antwort dieser Art:
man miisse — sei es nun ich oder sonst einer, der die Betriigereien
aufkommender Irrlehrer bemerken, ihre Fallstricke vermeiden
und unverdorben und unversehrt im rechten Glauben bleiben
wolle — auf zweifache Weise seinen Glauben mit Gottes Beistand
festigen: nimlich erstens durch die Autoritat des gottlichen Ge-
setzes, zweitens dann durch die Uberlieferung der katholischen
Kirche.

Steht nun die Autoritit der hl. Schrift als Grundlage des katholischen
Glaubens auflerhalb jeglicher Diskussion und bedarf deshalb keiner weite-
ren Rechtfertigung, so mufite Vincenz ecinen plausiblen Nachweis erbrin-
gen konnen, welcher die Uberlieferung der katholischen Kirche als fiir den
wahren Glauben notwendig erwies. Daher gelten auch im folgenden seine
Ausfiihrungen einer Rechtfertigung der ecclesiae catholicae traditio.

Die heilige Schrift — so fihrt er aus - geniige sich selbst zwar in
iiberreichem Mafe (satis superque sufficiat)**, sei aber entsprechend der
ihr cigenen Tiefe (pro ipsa sui altitudine)* der Gefahr von Fehldeutungen
ausgesetzt. Daher sei es notwendig, daR eine interpretatio nach der
kirchlichen und katholischen Norm erfolge:

Atque idcirco multum necesse est propter tantos tam uarii erroris
anfractus, ut propheticae et apostolicae interpretationis linea se-
cundum ecclesiastici et catholici sensus normam dirigatur.®

2 Comm. I1 1.
® Comm, I 2,
* Comm. I1 3.
Comm. II 4.
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[Und deshalb ist wegen solch grofler Winkelziige cines so ver-
schiedenartigen Irrtums in hohem Mafle notwendig, dafl die
Richtschnur der prophetischen und apostolischen Deutung ent-
sprechend dem Mafstab des kirchlichen und katholischen Ver-
standnisses gezogen wird.]

Ist damit die Notwendigkeit einer traditio ecclesiae catholicae als sol-
cher durch den Kirchenvater einleuchtend begriindet, so bedarf es aber
des weiteren einer detaillierten Bestimmung von Rahmenbedingungen. Es
besteht nimlich gerade fiir die katholische Kirche eine unbedingte Ver-
pflichtung, sich zur Vermeidung von Irrtiimern an gewisse grundlegende
Regeln zu halten. Diese hat der hl. Vincenz in prignanter Kiirze in einem
fiir die Dogmengeschichte berithmt gewordenen und allseits zitierten Satz
zusammengefaflt:

I'n ipsa item catholica ecclesia magnopere curandum est, ut id tene-
amus quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est;
hoc est etenim uere proprieque catholicum, quod ipsa uis nominis
ratioque declarat, quae omnia fere uniuersaliter conprebendit.”’
[Ebenso mufl in der katholischen Kirche selbst in hohem Mafe
dafiir Sorge getragen werden, dafl wir daran festhalten, was
iberall, was immer und was von allen geglaubt worden ist; dies
namlich ist wahrhaft und eigentlich katholisch; dies verdeutlichen
gerade Bedeutung und Sinn des Wortes, welcher nahezu Alles
allgemein umfafit.]

Dieser so pragnant formulierte Satz hat ohne jeden Zweifel den Vorteil,
in sehr plakativer Weise als Definition des Begriffs ,katholisch“ dienen
zu konnen. Aber ist sein Inhalt ohne weitere Erklirung aus sich selbst
heraus verstindlich? Welche genaue inhaltliche Bedeutung legte der hl.
Vincenz den Adverbien ubigue und semper sowie dem pripositionalen
Ablativ ab omnibus bei? In welcher Form nun haben diese drei von
ihm vorgebrachten Prinzipien Giiltigkeit? In welcher Relation stehen sie
zueinander?

Fiir alle diese Probleme lassen sich eindeutige Antworten finden, da
Vincenz den o.g. Zentralbegriffen seines Glaubenssatzes eine ausfiihrliche
Erlauterung folgen liflt, um so einer Fehldeutung seiner Glaubensregel
vorzubauen®. Darauf wird im folgenden einzugehen sein.

7 Comm. I1 5.
* DaR der o.g. Glaubenssatz ohne zusitzliche Erlauterung miflverstindlich ist, hat H.-L.
Barth hervorgehoben; vgl. seinen Beitrag in UVK 19 (1989) 315,
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Drei Schliisselbegriffe

Zunichst paraphrasiert Vincenz die drei Begriffe ubigue, semper und
ab omnibus, indem er ihnen jeweils ein inhaltlich korrespondierendes
Substantiv zuordnet:

Sed hoc demum fiet, si sequamur uninersitatem antiquitatem
consensionem.*’

[Aber dies wird erst dann geschehen, wenn wir der Gesamtbeit,
dem Altertum und der Ubereinstimmung folgen.

Darauf erldutert der Autor entsprechend der zuvor aufgestellten Rei-
henfolge, welche exakte inhaltliche Bedeutung er den Begriffen Gesamt-
heit, Altertum und Ubereinstimmung im Kontext seiner Schrift beimift. So
versteht er unter der Befolgung des Prinzips der universitas das Bekenntnis
zum wahren Glauben der Gesamtkirche:

Sequemur autem uniuersitatem hoc modo, si hanc unam frdem
ueram esse fateamur, quam tota per orbem terrarum confitetur
ecclesia; . . .

[Der Gesamtheit aber werden wir auf diese Weise folgen, wenn wir
bekennen, daf dieser eine Glaube der wahre ist, den die gesamte
Kirche tber den Erdkreis hin bekennt; .. .]

Dem Prinzip des Altertums werde aber entsprochen, indem man nicht
von den Auffassungen der Viter abweiche:

[Sequemur] antiquitatem wuero ita, si ab his sensibus nullatenus
recedamus, quos sanctos maiores ac patres nostros celebrasse ma-
nifestum est; . ..

[Dem Altertum aber [werden wir] folgendermafien [folgen], wenn
wir keinesfalls von denjenigen Auffassungen abweichen, denen
offensichtlich unsere heiligen Vorfahren und Viter angehangen

haben; .. .]

Der Begriff der Ubereinstimmung schliefilich finde Anwendung, wenn
man sich innerhalb des Altertums den Aussagen fast aller Viter anschliefe:

[Sequemur]| consensionem quoque itidem, si in ipsa uetustate om-
nium uel certe paene omnium sacerdotum pariter et magistrorum
definitiones sententiasque sectemur.

* Comm. 11 6.
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[Ebenso werden wir auch der Ubereénstimmung [folgen], wenn
wir uns innerhalb des Altertums selbst den Bestimmungen und
Ausspriichen aller oder wenigstens fast aller Priester (=Bisché-
fe)*® und ebenso der Lehrer anschliefRen.]

Nach dieser Begriffsbestimmung legt Vincenz nun in Form einer syste-
matischen Kasuistik dar, in welchem Verhiltnis er die drei Zentralbegriffe
zueinander gestellt sehen will. Dabei geht er zunichst von der Annahme
aus, dafl innerhalb der Kirche nur ganz kleine Teile von der Gemeinschaft
des allgemeinen Glaubens abfallen. Hier hat sich der Christ an dem
Prinzip der Gesamtheit (uniuersitas) zu orientieren, welches in der Kirche
seinen Ausdruck findet. Ist nun aber bereits die gesamte Kirche von einer
neuen Seuche (novella aliqua contagio) befallen, dann gilt es, die Aussagen
des Altertums (antiquitas) zu berticksichtigen, da dieses nicht mehr von
irgendeiner Neuerung betroffen werden kann’'. Noch eine Stufe weiter
ist zu gehen, wenn bereits innerhalb des Altertums selbst dieser Irrtum
auftaucht. Nunmehr tritt das Prinzip der Ubereinstimmung (consensio)
in Kraft, welches auf zweierlei Weise anwendbar ist. So sind hinsichtlich
einer novella contagio zunichst die Beschliisse eines kumenischen Konzils
heranzuziehen, welche unbedingt als verbindlich zu erachten sind. Gibt es
nun schlieflich und endlich zu dem betreffenden Problem auch keinen
Konzilsbeschlufl, dann sind in letzter Instanz die Aussagen der Kirchen-
viter heranzuziehen, die — wenn auch zu verschiedenen Zeiten — sich in
der Gemeinschaft und dem Glauben der einen Kirche befunden haben.
Und alles das, was nicht nur ein oder zwei, sondern nahezu alle dieser
Kirchenviter uno eodemque consensu zu dieser Frage geiufiert haben, ist
ohne jeden Zweifel fiir die Christen verbindlich.

Mit diesen ausfiihrlichen Anwendungsbestimmungen enden die Aussa-
gen des Vincenz zur Glaubensregel. Es diirfte mithin deutlich geworden
sein, auf welche Weise Vincenz die drei von ihm angefiihrten Prinzipien
gelten lassen wollte: die Kriterien der universitas, antiquitas und consensio
gelten also nicht gleichzeitig (d.h. kumulativ), sondern das eine Prinzip
tritt nur in Ermangelung des anderen in Kraft (d.h. also Anwendung der
Sukzessivitat).

* Sacerdos in der Bedeutung von episcopus ist seit Cyprian belegt.

" In Comm. V belegt Vincenz am Beipsiel des hl.” Ambrosius, des grofien Bischofs v.
Mailand, wie durch die gottliche Kraft einer kleinen Bekennerschar, die sich auf die
geheiligten Traditionen des kirchlichen Altertums stiitzte, die Hiresie des Arianismus
schliefilich tiberwunden werden konnte.
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Die Ausfithrungen zur Glaubensregel des Vincenz machen auch deut-
lich, warum dieser Kirchenvater fur die Dogmcnlchre der katholischen
Kirche so wichtig geworden ist: erstmalig wurde mit dem im Commo-
nitorium 11 5 formulierten Glaubenssatz per definitionem ein Verfahren
zur Bestimmung der Katholizitit formuliert, welches der Entwicklung
der Dogmenlehre den geeigneten formalen Rahmen bieten konnte. Dies
geleistet zu haben, ist das grofle Verdienst des hl. Vincenz v. Lérins.

Die weiteren Kapitel des ,, Commonitorium"“

Um den Umfang dieses Beitrages in Grenzen zu halten, soll auf
den Inhalt der folgenden Kapitel des Commonitorium nur in einer
summarischen Ubersicht eingegangen werden®

Nach Darlegung von Glaubensregel und Anwendungsbestimmungen
fihrt Vincenz die Irrlehren der Donatisten und Arianer an, um die
Gii]tigkeit des von thm verfochtenen Prinzips unter Beweis zu stellen. Fiir
seine Uberzeugung kann er zudem als Gewihrsminner den hl. Ambrosius
v. Mailand, Papst Stephan und bes. den Volkerapostel Paulus in Anspruch
nehmen (¢ 5-9).

In dem folgenden Groflabschnitt beschiftigt Vincenz sich dann mit
der Frage, aus welchem Grund Gott iiberhaupt das Auftreten von
Irrlehrern zuliflit. Antwort auf diese Frage erhilt er durch das Zeugnis
von Deunt. 13,1-2, wonach Gott durch das Wirken von Hiretikern
die Glaubenstreue seines Volkes auf die Probe stellen lifft. Dafl diese
Textstelle des AT auch noch fir die jingere Zeit Giltigkeit besitzt,
erweist Vincenz am Beispiel dreier prominenter Irrlehrer, nimlich des
Nestorius, Photin und Apollinaris*?; deren Lehren skizziert er kurz, um
demgegeniiber die rechtmiflige katholische Trinitdtslehre zu entwickeln (c.
13-16). In einer Art Nachtrag wird schlieflich nochmals auf das Auftreten
von Irrlehrern eingegangen, wobei zwei besonders prominente Beispiele
angefiithrt werden, nimlich Origenes und Tertullian. Darauf geht Vincenz
auf die Unterscheidung von Katholiken und Hiretikern ein: der Katholik
glaubt nur an das, was von der katholischen Kirche allgemein und von
altersher festgehalten worden ist, wihrend der Haretiker danach trachter,

2 Eine knappe Inhaltsiibersicht zum Commonitorium liefert Rauschen in: Bibliothek der
Kirchenvater Bd. 20, 5. 156-159.

% Im ibrigen wird die Giilugkeit der in Deut. 13,1-2 vorgestellten Lehre fiir den Neuen
Bund spiter auch noch anhand von 1 Kor 11,19 dokumentiert; s. Comm. XX 3: Hoe est
enim, quod in prima ad Corinthios scribit [sc. beatus apostolus Paulus]: Oportet, inquat,
et haereses esse, ut probati manifesti fiant i uobis.
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Neues und Unbekanntes einzufiithren®. Daf eine solche Vorgehensweise
zutiefst unkatholisch ist, erliutert er durch die Analyse und Deutung von
1 Tim 6,20 ff:

O Timothee, depositum custodi, devitans profanas vocum novita-
tes, et oppositiones falsi nominis scientiae, quam quidam promit-
tentes, circa fidem exciderunt.

[Lieber Timotheus, bewahre das Hinterlegte, indem du die heil-
losen Wortneuerungen und die Gegensitze der filschlich so ge-
nannten Wissenschaft meidest, zu welcher emige sich bekannten
und daher vom Glauben abgefallen sind.]

Aufgrund der Vehemenz, mit der Vincenz die Giiltigkeit dieser NT-
Stelle betont, kénnte man leicht den Eindruck erhalten, er lasse aus-
schlieflich das Uberlieferte gelten. Daf dies jedoch eine zu enge Auf-
fassung vom katholischen Glauben ist, arbeitet Vincenz in dem nach-
folgenden, dem nach der Glaubensregel in c. 2 weiteren grundlegenden
Kapitel seiner Schrift deutlich heraus, indem er den Fortschritt im Glauben
(profectus fidei) als eine durch Gott der Kirche zuteilgewordene Gnade
ausdriicklich bejaht. So schreibt er:

Sed forsitan dicit aliquis: Nullusne ergo in ecclesia Christi profectus
habebitur® religionis? Habeatur plane et maximus. Nam quis ille
est tam inuidus hominibus, tam exosus Deo, qui istud probibere
conetur?3®

* Fir das Verlangen der Hiretiker, Neues und Unbekanntes der tiberlieferten Lehre
hinzuzufiigen, sind nach Vincenz zwei Griinde mafgeblich: zum einen ist dies das
zu starke Vertrauen in das ecigene ingenium (wie 2.B. bei Origenes; vgl. Comm,
XVII 14), zum anderen ist es das falsche Verstindnis von der heiligen Schrift, die
man nicht als goulich offenbarte Wahrheit, sondern als eine irdische Einrichtung
betrachte, die durch bestindige Kritik und Verbesserung zur Vollendung gebracht
werden konne (vgl. Comm. XXI 1-2). Exakt diese beiden Grundhaltungen hat zu
Beginn des 20. Jahrhunderts Papst Pius X. in seiner Enzyklika Pascendi Dominici
Gregis als Charakteristika der Modernisten bezeichnet: »Accedit praeterea in illis,
aptissime ad fallendos animos, genus vitae cummaxime actuosum, assidua ac vehemens ad
omnem eruditionem occupatio, moribus plerumque austeris quaesita laus. [...]: et freti
mendaci quadam conscientia animi, nituntur veritatis studio tribuere quod unt reapse
superbiae ac pervicaciae tribuendum est*. Und: , De librorum etiam sacrorum natura et
origine aliquid 1am deltbavimus. Eos, ad modernistarum scita, definire probe quis possit
syllogen experientiarum, non cuigue passim advenientium, sed extraordinariarum atque
insignium, quae in quapiam religione sunt habitae.“ (Rundschreiben Papst Pius X. tiber
die Lehren der Modernisten, ND Goldach 1975, S. 6 u. 40).

** Zu haberi in der Bedeutung von esse vgl. Thesaurus Linguae Latinae 6,3: 2459, 4ff.

“ Comm. XXIII 1.
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[Aber vielleicht sagt jemand: wird es also in der Kirche keinen
Fortschritt der Religion geben? Gewifl soll es einen geben, und
zwar einen sehr groflen. Denn wer ist auf die Menschen so
neidisch und haflt Gott so sehr, dafl er versuchte, dieses zu
verhindern?]

Was bedeutet , Fortschritt im Glauben“?

Wie aber hat man sich nun den Fortschritt im Glauben vorzustellen?
Ist jede Glaubensneuerung auch schon als Fortschritt zu bezeichnen?
Schon aus dem zuvor iiber das vincentinische Verstindnis von Katholizitat
Gesagten ist wohl deutlich geworden, dafl der hl. Vincenz kaum eine solch
banale Ansicht vertreten diirfte. Deutlich wird dies in den Ausfiihrungen,
in denen er den Begriff ,Glaubensfortschritt (profectus fidei) einer
genaueren Bestimmung unterzicht:

Sed ita tamen, ut uere profectus sit ille fidei, non permutatio.
Siquidem ad profectum pertinet, ut in semetipsum unaquaque res
amplificetur, ad permutationem uero, ut aliquid ex alio in alind
transuertatur.’’

[Aber so [wird es ihn] freilich [geben], dafl es fiir den Glau-
ben wahrhaft ein Fortschritt ist, keine Verinderung. Denn zum
Fortschritt gehort es, dafl ein jedes in sich selbst entfaltet wird,
zur Verinderung aber, dafl etwas von einem [Zustand] in einen
anderen verandert wird.]

Vincenz verkntipft also mit dem Begriff des Fortschritts im Glauben den
der Amplificatio, d.h. des organischen Wachstums. Fir ihn ist es unum-
stoflich, daf alle religiosen Weisheiten bereits i nuce in der heiligen Schrift
vorhanden sind und nur noch durch geeignete Verfahren der Deutung
(interpretatio) in ihrer vollen Bedeutung erkannt zu werden brauchen.
Folglich darf nach katholischem Verstindnis niemals etwas substantiell
Neues, geschweige denn der bisher giiltigen Lehre Widersprechendes
(Comm. XXIII, 11) verkiindet, sondern nur bereits Geglaubtes in neuer,
vertiefter Form vorgelegt werden’. Auf diese Weise kann im Laufe der
Zeit durch die wachsende Prizisierung und Verfeinerung der Methodik

T Comm. XXIIT 2.

# Comm. XXII 7: , Intellegatur te exponente inlustrius, quod antea obscurius credebatur.
Per te posteritas intellectum gratuletur, quod ante uetustas non intellectum uenerabatur.
Eadem tamen, quae didicisti, doce, ut cum dicas nove, non dicas nova.“ Vegl. auch Comm.
XXIII 10-13.
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ein wirklicher Fortschritt, d.h. ein Wachstum des Glaubens innerhalb der
katholischen Kirche stattfinden:

Crescat igitur oportet et multum uehementerque proficiat tam sin-
gulorum quam omnium, tam unius hominis quam totius ecclesiae,
aetatum ac saeculorum gradibus, intellegentia, scientia, sapientia,
sed in suo dumtaxat genere, in eodem sclicet dogmate, eodem
sensu eademgque sententia.>

[Es soll also wachsen und intensiv voranschreiten bei einzelnen
ebenso wie bei allen, bei einem Menschen wie bej der gesamten
Kirche — entsprechend den Stufen der Lebensalter und Zeitldufe -
die Einsicht, das Wissen und die Weisheit, aber nur in der eigenen
Art, nimlich innerhalb derselben Lehre, in derselben Auffassung
und derselben Bedeutung,]

Vincenz sichert auch diesen Lehrsatz in seiner Berechtigung ab, indem

er den von ihm mit dem Glaubensfortschritt verbundenen Begriff der Ent-
faltung (amplificatio) durch den Ablauf des menschlichen Wachstums und
den eines Samenkornes illustriert: wie bei einem Menschen / Samenkorn
ist alles bereits von vornherein angelegt, kommt aber erst im Laufe der Zeit
zur vollen Ausbildung und Reife. In den 0.g. Ausfithrungen hat Vincenz
einen weiteren bedeutenden Grundsatz formuliert.
Diese untrennbar mit dem Gedanken eines organischen Wachstums ver-
bundene Lehre vom Fortschritt im Glauben hat seitdem das katholische
Verstindnis geprigt. So nimmt es auch nicht wunder, daf} die Ausfiihrun-
gen des Vincenz iiber die Art und Weise eines wahrhaften Glaubensfort-
schrittes wortlich in die Konstitution Dei filius des 1. Vatikanum aufge-
nommen wurden und damit verbindliche Lehre der katholischen Kirche
wurden*?,

? Comm. XXIII 3.

“ In Caput 1V, De fide er ratione, Acta Oecumenici Vaticani Concilii, in: Acta Sanctae
Sedis V, Rom 1869ff., 468 (vgl. auch Denzinger-Schénmetzer 3020). Die auf dem 2.
Vatikanum erfolgte Ablehnung, diese Passage aus dem Commonitorium des Vincenz
in die Konstitution Dei Verbum zu ibernehmen, wurde mit dem Argument vom
angeblichen Semipelagianismus des Vincenz begriindet, was aber an der Sache selbst
vorbeigeht. Vgl. zu diesem Vorgang bes. Barth, H.-L,, Uberlegungen zum katholischen
Traditionsbegriff: UVK 19 (1989) 312-316.
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Der Geist des Modernismus

Von Ingo Schilberg

Die Relevanz von Enzykliken

Da die Uberlegungen des vorliegenden kleinen Beitrages auf einer Aussage
in einer Enzyklika basieren, sei hier zunichst ein Wort von Papst Pius
X11. erwihnt, welches unmifiverstindlich den Wert der Enzykliken darlegt:
,Man darf ebenfalls nicht annchmen, man brauche den Enzykliken nicht
zuzustimmen, weil die Pipste darin nicht ihr hochstes Lehramt ausiben.
Sie sind aber doch Auflerungen des ordentlichen Lehramtes, von dem auch
das Wort Christi gilt: Wer euch hirt, der hirt auch mich.! Sehr haufig
gehort das, was die Enzykliken lehren und einschirfen, sonstwie schon
sum katholischen Lehrgut. Wenn die Pipste in ihren Akten ein Urteil
iiber eine bislang umstrittene Frage aussprechen, dann ist es fir alle klar,
dafl diese nach der Absicht und dem Willen dieser Papste nicht mehr der
freien Erorterung der Theologen unterliegen kann.“?

Derartige pipstliche Worte sind natiirlich vielen heutigen Theologen
sehr unangenchm. Wenn man beispielsweise die Reaktionen auf die
Enzyklika Humanae Vitae bedenkt, so erkennt man, dafl diese Aussage
Pius’ XI1. aus dem Jahre 1950 vollig mifSachtet wird.

Pins X. und Benedikt XV. iiber den Modernismus

Die philosophisch-theologischen Irrtiimer des Modernismus hat der hei-
lige Papst Pius X. durch die apostolische Konstitution Lamentabili sane
exitu vom 3.7.1907% und vor allem durch die Enzyklika Pascendi dominici
gregis vom 8.9.1907* aufgedeckt, dargelegt und verurteilt. Sein unmittelba-
rer Nachfolger Papst Benedikt XV., der vom 3.9.1914 bis zum 22.1.1922
der katholischen Kirche vorstand, wiederholte diese Verurteilung in der

'Lk 10, 16

* Enzyklika Humani generis vom 12.8.1950 (AAS 42/1950, 561-578, hier 568), dt. Text
nach Schriftenreihe Salz der Erde Nr.4, Kirchen (Sieg) 21976, 12

5 ASS 40 (1907), 470478

4 ASS 40 (1907), 593-650
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Enzyklika Ad beatissimi apostolorum vom 1.11.1914%; dabei machte er auf
einen Aspekt aufmerksam, der gerade in unserer Zeit zu beachten ist: nec
vero tantum ab erroribus catholici homines, cupimus, abhorreant, sed ab
ingenio etiam, seu spiritu, ut aiunt, Modernistarum: quo spiritu qui agitur,
is quicquid sapiat vetustatem, fastidiose respuit, avide autem ubivis nova
conquinit: in ratione loguendi de rebus divinis, in celebritate divini cultus,
in catholicis institutis, in privata ipsa exercitatione pietatis® — ,Aber nicht
nur, so wiinschen wir, sollen die Katholiken vor den Irrtiimern, sondern
auch vor der Denkungsart oder dem Geist der sogenannten Modernisten
zurtickschrecken: wer von diesem Geist sich fithren liflt, der verschmiht
voll von Ekel alles, was nach Alter schmeckt, begierig aber sucht er
sich iiberall Neues zusammen: in der Art und Weise, iiber die gottlichen
Dinge zu sprechen, in der Feier des gottlichen Kultes, in den katholischen
Einrichtungen, selbst in der privaten Frémmigkeitsiibung® (Ubers. 1.S.).

Der modernistische Geist: Altes verschméihen — Neues suchen

Papst Benedikt XV. charakterisierte durch diese Darlegung den moderni-
stischen Geist: wo dieser Geist weht, wird Altes strikt abgelehnt, Neues
jedoch fieberhaft zusammengesucht.

Wenn man sich nun in der heutigen Zeit im innerkirchlichen Raum
umsieht, insbesondere in den von Papst Benedikt XV. genannten vier
Bereichen, so stellt man klar fest, dafl dieser modernistische Geist hier
sein Unwesen treibt. Vor kurzer Zeit erzihlte mir ein Bekannter von
einer Vorbesprechung einer Gemeindemission, wo der fiir die Mission
zustandige Pater sagte: ,Bitte, nun helfen Sie mir einmal, ich suche etwas
Neues!“

Dieser Geist wirkt deshalb so zerstorerisch, weil die eine Haltung nie
ohne die andere anzutreffen ist: aus der Haltung, Altes geringzuschitzen
und zu verschmahen, folgt die Haltung, Neues zu suchen; umgekehrt folgt
aus der Haltung, sich Neues zusammensuchen zu wollen, die Haltung,
Altes als tiberholt anzusehen und zu verschmihen. Folglich kennzeichnet
sich der modernistische Geist durch die Koinzidenz der beiden genannten
Haltungen.

* AAS 6 (1914), 565-581, Wdh. d. Verurteilung 577-578
" ebd., 578
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Der philosophische Ausgangspunkt: der Evolutionismus

Ein wesentlicher Grund fur das starke Wehen dieses Geistes ist die starke
Verbreitung der falschen Auffassung, dafl alles Seiende einem standigen
Wandel unterliege. Wenn man in der Entwicklung das oberste Gesetz aller
Wirklichkeit sicht, so spricht man von Evolutionismus. Es ist einleuchtend,
dafl ein evolutionistisch denkender Mensch nicht an iberzeitliche und
unveranderliche Wahrheiten glauben kann, vielmehr sieht er nur auf das
gerade ,Aktuelle“ und verabsolutiert das jeweilige Heute.

So mufl man sich, um ein Beispiel zu nennen, nicht wundern, wenn
bei Diskussionen folgender Satz zu héren ist: ,Das Konzil von Trient hat
Aussagen fir das 16. Jahrhundert gemacht, die in der heutigen Zeit keine
Gultigkeit mehr besitzen.”

Insofern ist die folgende Aussage von Papst Pius XII. aus der be-
reits erwahnten Enzyklika Humani generis vom 12.8.1950 von immenser
Bedeutung fiir unsere Zeit: ,Wer heute die Welt auflerhalb der Hiirde
Christi beobachtet, kann leicht die Hauptwege erkennen, die nicht wenige
Gelehrte wihlen. Einige lassen unklug und urteilslos die sogenannte Ent-
wicklungslehre, die auf dem eigenen Gebiet der Naturwissenschaften noch
nicht sicher bewiesen ist, fiir den Ursprung aller Dinge zu und verlangen
sie; vermessentlich huldigen sie der monistischen und pantheistischen Auf-
fassung, dafl das Weltall einer stindigen Entwicklung unterworfen sei. Die
Freunde des Kommunismus aber beniitzen mit Freuden diese Ansicht, um
thren ,dialektischen Materialismus® wirkungsvoller zu verteidigen und zu
verbreiten, wobei sie jeden Gedanken an Gott aus den Herzen entfernen.
Die Behauptungen dieser Entwicklungslehre, die alles, was absolut, fest,
unveranderlich ist, leugnet, haben dem Irrtum einer neueren Philosophie,
die mit dem ,Idealismus‘, ,IJmmanentismus‘ und ,Pragmatismus‘ wetteifert
und sich ,Existentialismus® nennt, die Wege bereitet; er kiimmert sich nicht
um das unverianderliche Wesen der Dinge und wendet seine Aufmerk-
samkeit nur der ,Existenz der Einzelgegenstinde zu. Dazu kommt noch
ein falscher ,Historizismus®, der nur auf das Geschehen im menschlichen
Leben achtet und die Grundlagen jeder Wahrheit und jedes allgemeingiilti-
gen Gesetzes vernichtet, sowohl fiir die Philosophie wie auch fiir die
christlichen Glaubenssitze.”

Diese von Pius XII. eindeutig verurteilten philosophischen Stromungen
sind heute leider nicht mehr nur ,auflerhalb der Hiirde Christ®, sie

7 AAS 42 (1950), 562-563, dt. Text nach Schriftenreihe Salz der Erde Nr. 4, Kirchen (Sieg)
21976, 6-7
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bestimmen vielmehr nachhaltig die moderne Theologie und erodieren im
Innenraum der Kirche den geoffenbarten katholischen Glauben.

Die Theologie Karl Rahners, des geistigen Vaters vieler heute lehrender
Theologen, ist ganz nachhaltig von der Existenzphilosophie gepragt.
Dies haben Joseph Kardinal Siri® und Bernhard Lakebrink? in ganz
ausgezeichneten Untersuchungen aufgezeigt. Was noch kurz vor dem
Konzil klar und deutlich verurteilt wurde, ist heute auf einmal salonfahig;
die zustindigen Oberhirten aber sehen untitig zu und machen gute Miene
zum bosen Spiel!

Der Wert des , Alten* bzw. des Uberlieferten fiir die Kirche

Im zweiten Kapitel des zweiten Thessalonicherbriefes schildert der heilige
Apostel Paulus die durcheinandergewirbelte Situation beim Auftreten des
Antichristen. Im Licht dieser Darlegung muf die Mahnung in 2 Thess 2,15
gesehen werden: ,So stehet denn fest, liebe Briider, und haltet euch an
die Uberlieferungen, die ihr durch Wort oder Schrift von uns empfangen
habt.”

Insbesondere in Zeiten, wo tiberall Irrlehren grassieren, garantiert das
Festhalten an der Tradition das Bleiben in der Wahrheit. Das ,Alte® ist
nicht deshalb wertvoll, weil es alt ist, sondern, weil es iiberliefert ist. Eine
alte iiberlieferte Wahrheit kann nicht immer wieder neu formuliert wer-
den, vielmehr miissen dieselben Worte durch die Jahrhunderte hindurch
beibehalten werden, denn ,das Wort des Menschen hat seinen Ursprung
im Worte Gottes*“.!0

Den Evolutionisten kénnen wir eine klare Aussage der heiligen Schrift,
die im Grunde deren gesamte Philosophie stiirzt, entgegenhalten: ,Tiu-
schet euch nicht, meine lieben Briider! Jede gute Gabe und jedes vollkom-
mene Geschenk kommt von oben, vom Vater der Lichter, bei dem kein
Wandel ist und kein Schatten der Veranderung. “!!

Der modernistische Geist und die Feier des gottlichen Kultes

Unter den vier Bereichen, die Benedikt XV. im Zusammenhang mit dem
Wehen des modernistischen Geistes genannt hat, wird als zweiter der

* Joseph Kardinal Siri, Gethsemani, Aschaffenburg 1982, zu K. Rahner 73-93
* Bernhard Lakebrink, Die Wabrheit in Bedrangnis, Stein am Rhein 1986

10 Siri, 269

" Jak 1, 16-17
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Bereich der Feier des gottlichen Kultes angefithrt. Hier liegt offen zutage,
wie zerstorerisch der modernistische Geist gewirkt hat und noch wirkt.

Auch diesbeziiglich trifft ein Wort von Pius XII. wieder haargenau die
heutige nachkonziliare Lage. In der Liturgieenzyklika Mediator Dei vom
20.11.1947 schrieb er: ,Wenn Wir nun einerseits mit grofSem Bedauern
feststellen, dafl in verschiedenen Gebieten der Sinn fur die hl. Liturgie,
ihre Kenntnis und ihr Studium gelegentlich ungentigend sind oder fast
ganz fehlen, so miissen Wir andererseits mit Besorgnis, ja mit Furcht
wahrnehmen, daf} einige ,zu neuerungssiichtig* (novitatis nimio studiosio-
res) sind und vom Weg der gesunden Lehre und der Klugheit abweichen.
Den Plinen und Bestrebungen zur Erneuerung der Liturgie, an die sie
herantreten, mischen sie hiufig Auffassungen bei, die in der Theorie oder
Praxis diese sehr heilige Sache blofistellen und bisweilen mit Irrungen
anstecken, die den katholischen Glauben und die Lehre von der Aszese
bertihren.“!?

Die Neuerungssucht, die mit dem Uberlieferten bricht, ist auch im
Bereich der Liturgie tiberaus zerstorerisch. Wenn man den kleinen zitierten
Passus aus Mediator Dei genau betrachtet, so fillt auf, dafl die Neuerungs-
sucht in enger Verbindung mit dem Abweichen vom Weg der gesunden
Lehre genannt wird.

Die Friichte einer ibermifligen Neuerungssucht im liturgischen Bereich
sind heute tberall sichtbar: vom Krabbelgottesdienst bis zur Beatmesse
sind alle moglichen Entstellungen des gottlichen Kultes anzutreffen. Hinzu
kommen neue Lieder'?, die in der Regel einen ziemlich stupiden Text
aufweisen und zur Verherrlichung Gottes vollig ungeeignet sind. Die
Konsequenz aus dieser Entwicklung ist, dal der Kult seine Ausrichtung
auf Gott verliert und zu einer rein diesseitig gepragten und entsakralisierten
Angelegenheit wird. Die Mahnung der heiligen Schrift ,Gebet das Heilige
nicht den Hunden und werfet eure Perlen nicht den Schweinen vor“!* ist
straflich miflachtet worden.

Angriffe gegen traditionstreue Katholiken

Es ist eine traurige Tatsache unserer Zeit, dafl diejenigen Gliubigen, die
sich nicht von diesem modernistischen Geist leiten lassen und unbeirrt an

12 AAS 39 (1947), 521-595, hier 524, dt. Text nach Salz der Erde Nr.5,11
" vgl. dazu Deutsche Tagespost vom 28.8.1993, S. 5: ,Das kleine Senfkorn Hoffnung geniigt
nicht*

Mt 7,6
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der Tradition festhalten, auf tibelste Weise verbal attackiert werden. Der
Vorwurf, ein ,Ewiggestriger zu sein, ist da noch relativ harmlos. Der
Psychoterror in den Priesterseminaren gegen Kandidaten, die iiberlieferte
Frommigkeitsformen lieben, ist durch authentische Erfahrungsberichte in
unseren letzten Heften mittlerweile bekannt.

Sehr haufig anzutreffen ist der Versuch, traditionstreue Glaubige durch
Psychologisierungen einfach abzutun, indem man beispielsweise sagt: ,,Sie
werden mit den neuen Stromungen innerlich nicht fertig und suchen
einen festen Halt im tberholten Alten.® Derartige Aussagen gehen an
der eigentlichen Sache vorbei und kliren gar nichts, denn theologisch
richtig ist das Festhalten an der Uberlieferung. Mit dieser zu brechen
und Neuerungen einzufiihren, die diametral gegen das uberlieferte Gut
stehen, ist unkatholisch und fiihrt, wie Papst Pius XII. dargelegt hat, zum
Abweichen vom Weg der gesunden Lehre.

Schluft

Unser Verhalten angesichts der gegenwirtigen Lage muf sich von dem
Grundsatz leiten lassen, die tiberlieferte unverinderliche Lehre sine ira
et studio zu verteidigen. Neuerungen miissen nicht immer schlecht sein.
Papst Benedikt XV. wies auf das alte Gesetz: Nibhil innovetur nisi quod
traditum est'® hin'®:  Nichts soll als Neues eingefihrt werden, nur das,
was tiberliefert ist.“ Wenn wir dies beherzigen, so lassen wir uns nicht von
der modernistischen Denkungsart anstecken.

Der wohl wichtigste Aspekt in bezug auf die heutigen Denkstromungen
scheint mir aber zu sein, daf wir unser Denken nach den Grundsitzen
der Scholastik ausrichten miissen, nicht nur, weil diese Philosophie der
modernistischen Konzeption klar entgegensteht, sondern auch, weil sie auf
die Unwandelbarkeit und Uberzeitlichkeit der ewigen Wahrheit hinweist.

Diese Darlegungen mogen abgeschlossen und abgerundet werden durch
ein Wort Papst Leos XIII. aus der Enzyklika Aeterni Patris vom 4.8.1879:
»Die Sucht nach Neuerungen scheint, da ein Nachahmungstrieb in der
menschlichen Natur liegt, manchenorts auch den Geist katholischer
Philosophen angesteckt zu haben: da sie unter Hintansetzung des Erbgutes
der alten Weisheit es vorzogen, lieber Neues auszudenken, als das Alte

* DS 110
" wie 6)
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verlorener Geborgenheit sein®, ein ,,Zeichen von Bruch und Scheitern, von
einer mifflungenen Integration und Verschnung zwischen traditioneller
und moderner Welt“ (S. 188).

Liturgische Anpassungen als , iiberfliissig empfunden

Nur wenige Seiten zuvor beschreibt der gleiche Bischof Sanon die Situation
der jungen afrikanischen Christenheit im Augenblick des Ubergangs der
Verantwortung auf einheimische Bischéfe folgendermaflen: ,,Die Bischofe,
die das Erbe ihrer Vorginger, fremder Missionare, antraten und jetzt
Hirten der jungen Kirchen sind, haben im allgemeinen eifrige und
blithende christliche Gemeinschaften ibernommen. Diese Christen kennen
thren Katechismus, was aber nicht heiflt, dafl sie dessen Inhalt auch
immer gentigend verstehen. Vom moralischen Standpunkt aus ist an threm
Lebenswandel nichts auszusetzen, aber nicht immer ist er gepragt von
einer schopferischen Liebe, die nicht nur dem Leben erneuernde Kraft
schenkt, sondern auch sonst Einseitigkeiten und ein zu leichtes Verfallen in
Routine und Gewohnheiten verhindern kénnte. Sie kommen getreu zu den
Sonntagsgottesdiensten und empfangen fleiflig die Sakramente, auch wenn
dies eine andere Welt bleibt als das Leben zu Hause, in der eigenen Familie
und in der Gesellschaft, in der sie leben. Erneuerungen und Anpassungen
in der Liturgie empfinden sie in diesem Rahmen als tberfliissig und als
eine Entleerung und Entwiirdigung der Liturgie. (...) Unsere Kirchen
sind ausgeglichen, ruhig und brav. Sie sind aber auch wenig kreativ...*
(S. 184/185).

Von einem Artikel in der Zeitschrift Concilinm auch nur die Frage zu
erwarten, ob nicht vielleicht die ,Riickkehr von Christen zu den Sitten
der Vorfahren® u.a. darin zu suchen sein konnte, dafl die bei thnen mit
einer , Inkulturation” verbundene Liturgiereform zu ihrer Entwurzelung
beigetragen hat, ware zuviel verlangt. Das ihnen von Bischof Sanon selber
bescheinigte Gefiihl einer ,Entleerung und Entwiirdigung der Liturgie®
spricht jedenfalls keinesfalls gegen die betroffenen afrikanischen Christen,
teilen sie es doch mit vielen ihrer Glaubensgenossen in der alten Welt.
Eher ist es sogar ein Beweis fur ihre grofle , Assimilierungskapazitat® wie
andererseits auch flir die universale Anziehungskraft des alten romischen
Ritus kraft seiner Sakralitat.
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» [rritation und Verwirrung durch UNA VOCE*“

Diese gewiff nicht erschépfende Rezension soll nicht abgeschlossen werden
ohne den Hinweis darauf, dafl P. Bertsch auch Una woce die Ehre
einer Erwihnung zuteil werden laft, und zwar in Ausfihrungen zu dem
Thema: ,In der Spannung zwischen ,starrer Einheitlichkeit in der Form®
des Gottesdienstes (vgl. SC37) und isolierendem Partikularismus — eine
Prazisierung* (S. 213). Daf die in vorstehendem Satz genannten , Extreme*
Sackgassen ohne Zukunftsperspektiven seien, lasse sich, behauptet er,
»nicht nur prinzipiell erweisen®, sondern sei »in den 27 Jahren seit dem
Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils erfahrene Wirklichkeit® (S. 213).
In einer Fuflnote heiflt es dazu: ,Die Wiederermoglichung der Meffeier
nach dem Missale von 1962 (...) oder Bewegungen wie Una voce oder Spes
unica konnten — zum Teil trotz Begiinstigung namhafter Kirchenkreise —
keine groflere Breitenwirkung errcichen, auch wenn sie immer wieder fiir
Irritation und Verwirrung sorgten. Hier sei nur die statistisch feststellbare
Tatsache genannt. Den vielfiltigen und unterschiedlichen Griinden dafiir
nachzugehen, ist hier nicht unsere Aufgabe.”

Leider erliutert Herr Professor Bertsch nicht, worin ,Irritation und
Verwirrung* bestehen, fiir die Una voce und Spes unica gesorgt haben
sollen. Man kann diese Feststellung daher getrost in den Bereich der
(boswilligen?) Unterstellungen verweisen. Wer die tatsichlichen Irri-
tationen und Verwirrungen® auf dem Gebiet der gelebten Liturgie als
»Einzelbeispiele abzutun und mit dem Zitat Abusus non tollit usum
(»Der Miflbrauch einer guten Sache macht diese selbst nicht schlecht®) zu
entkriften versucht, iibersicht, da der abusus faktisch den wsus weithin
verdriangt hat. Daf dieser beklagenswerte Zustand von den Bischéfen nicht
nur geduldet, sondern sogar gefordert wird, zeigte jiingst wieder einmal
eine Vorabend- und Jugendmesse mit Bischof Spital in Saarlouis. In der
Pfarrkirche St. Ludwig waren vier Geriiste wie Inseln aufgebaut: Auf dem
ersten eine Verstirkeranlage plus Lichtorgel, auf der zweiten ein Com-
puter, das dritte erkletterten Skateboard-Fahrer mit ihren Rollbrettern,
und das vierte Geriist hing voller Sportgerite. Diese Inseln symbolisierten
die Lebenswelten von Jugendlichen und verdeutlichten, wie isoliert diese
untereinander und zu ihrer Umwelt lebten. Im Gottesdienst mit dem
Trierer Bischof Dr. Hermann Josef Spital wurden die vier Geriiste und
die fiinfte Insel in der Kirche, der Altarraum, durch ein Band miteinander
verbunden (Paulinus vom 10. Okt. 1993). Wenn das keine »Kontextua-
lisierung® mit dem Alltiglichen, ja dem Banalen ist, wodurch »Wesen
und Wiirde christlichen Gottesdienstes ihrer Funktion entkleidet werden,



94 Andreas Schonberger

den Menschen in jenes Geheimnis hineinzunehmen, ,das alles Begreifen
iibersteigt (S.235), wo ist sie dann noch?

Die gleichen deutschen Bischéfe aber, die so groflziigig mit dem
,abusus® der neuen Messe umgehen, tun alles, wie ihre letzte Versammlung
beweist, um die Anwendung des Indultes méglichst einzuschrinken.
Hitten sie das notig, wenn sie nicht befiirchteten, dafl die alte Messe
wieder an Boden gewinnen kénnte? Im iibrigen sollte P. Bertsch, was sein
Lstatistisches“ Argument angeht, lieber vor der eigenen Haustiire kehren.
Rein statistisch gesehen [aflt sich kaum ein groflerer Mifferfolg denken als
die Einfiihrung des neuen Meflordo!

Was André Frossard an der neuen Liturgie mif$fallt

Von Andreas Schénberger

Im Januar vorigen Jahres erschien beim Verlag Fayard' in Paris ein Buch
des auch in Deutschland bekannten André Frossard, Mitglied der Académie
Francaise. Sein Titel: , Le parti de Dien — Lettre aux Evéques®. Die Reak-
tionen der von diesem ,, Brief an die Bischofe® in erster Linie Betroffenen
waren z.T. duflerst beftig. Zwei von ihnen, die Bischife von Chalon und
Amiens, zweifelten sogar die Echtheit des von Frossard in seinem Bestseller
»Dien existe, je L'at rencontré (,, Gott existiert, ich bin Ihm begegnet®)
geschilderten Bekehrungserlebnisses an. Nachfolgend einige Ausziige aus
dem Buch.

I Fiir die Leser, die sich noch an den Beitrag ,Simonie und ,Klerokratie* in Frankreichs
Kirche?* [JVK Heft 1/1992, S.92 ff. erinnern, sei darauf hingewiesen, daff der Verlag
Fayard im Streit mit der ,Bischoflichen, liturgischen francophonen Vereinigung® um die
von letzterer verlangten Urheberrechte von 10 % im Hinblick auf die liturgischen Texte
des MeRbuchs Ephata nachgegeben hat. Fayard hat den entsprechenden Vertrag zwar
,mit Bedauern®, aber im Interesse des weiteren Verkaufs des MeRbuchs unterzeichnet.
Demnach ein Sieg der kirchlichen Biirokratie auf der ganzen Linie! (Kommuniqué in
der Zeitschrift ’homme nowvean vom 1.11.92).
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Verkehrte Messe

Was die Liturgie angeht, so plidiert Frossard nicht fiir die Wiederherstel-
lung der alten, sondern ,wiinscht ganz einfach, daf}, wenn schon die Messe
in franzosischer Sprache gelesen werden miisse, das Franzésisch auch gut
sei“. Zur Liturgiereform selber bemerkt er im Anschlufl an Ausfithrungen
tiber die in Frankreich umstrittene Ubersetzung der 6. Vaterunserbitte mit
»Und unterwirf uns nicht der Versuchung*:

»Sie (die Bischofe) ... haben die Umstellung von der alten auf die
neue Messe vollzogen ohne Vorwarnung und Ubergangszeit. Von heute
auf morgen erlebte die treue Herde, wie der Priester, der bis dahin vor
sich selber hin, als stinde er auf dem Bug eines Schiffes im Angesichte
des Ozeans, seines Amtes waltete, sich plotzlich umdrehte, um ihr gegen-
uiberzustehen, als wolle er den Eingang iiberwachen oder den Einzug der
Barbaren. Verschwunden der Tabernakel, die Hilfte des Priesters ebenso
wie auch die schonen Gebete am Anfang (,Zum Altare Gottes will ich
treten; zu Gott, der meiner Jugend Freude ist“) und das wunderbare
Schluflevangelium (,,Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott,
und Gott war das Wort“). Verkehrte Messe!. sagte Paul Claundel, den Thr
(Bischofe) durch einen Theologen habt niederkniippeln lassen, dem jede
Hochachtung vor dem grofiten Schriftsteller dieses Jahrhunderts abgeht.
Man fing an zu reden, zu reden, vorzulesen und zu singen, lange vierzig
Minuten hindurch, Texte, die niemand zu erliutern sich bemiiht, mit
Liedchen unterbrechend wie etwa dem folgenden: ,,Abraham, aufbrechen
heifit’s; nimm deinen Stock, und auf gehts! Laf} hinter dir die sorglosen
Leutchen, heraus muflt du aus deinem Haus.“

Eine miflig poetische Art, die geheimnisvolle Berufung der gewaltigen
Figur des Patriarchen anzusprechen, der von Chaldia aus gen Westen zog
einem Christoph Kolumbus ihnlich, um in einem Sandmeer an Land
zu gehen. Auch kein Credo mehr, einer der drei schénsten Hymnen
auf der Welt zusammen mit La Marseillaise und L’Internationale. Man
begniigt sich mit der Kurzfassung, wofern man sie nicht gar durch von
der Bahnhofsliteratur inspirierte, sentimentale Hirngespinste ersetzt, aus
denen man erfihrt, da Christus ,die Menschen geliebt hat, um daran
zu sterben®. Was eher den Gedanken an die Kameliendame aufkommen
laflt. Und was soll man erst von den veranderlichen, zweifelhaften oder
schlechthin filschlichen Ubersetzungen halten, die uns z.B. sprechen las-
sen, dafl der Sohn ,von gleicher Natur® mit dem Vater ist. Als wiren wir
unfihig, das Wort consubstantiel (,wesensgleich) zu begreifen, das dem
lateinischen consubstantialem Patri entspricht, welches zahllose Christen
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jahrhundertelang, ohne Anstoff zu nehmen, gesungen haben, und auch
ohne versucht zu sein, das Geheimnis, vor dem sie staunten, zu entschleiern
um den Preis einer abgeschmackten Formulierung, die es zerstort und ins
Heidentum zuriickfallen lift. Denn, falls eine gottliche ,Natur® existiert,
dann steht dem nichts im Wege, dafl diese sich in mehreren oder gar
in einer Menge von Gottern wiederfindet. Dieses ,von gleicher Natur®
stellt eine sehr grofle Unvorsichtigkeit dar, ganz zu schweigen von der
Geschmacksverirrung. Mit dem Latein, das wir angeblich nicht begreifen,
verschwand auch der gregorianische Choral, dieser freie Gesang der Seele,
der zu uns gelangte aus jener Zeit, da die Kirche noch im Bunde mit der
Schonheit war.

Doch lassen wir das — die Seele hat nicht mehr viel Platz im reli-
gidsen Diskurs. Darum wird zweifelsohne auch die Messe, nachdem die
Lesungen vorgetragen sind, die Liedchen heruntergesungen wurden, die
Predigt angehért ist, von einer plétzlichen Beschleunigung erfafit. Sie lafit
dem Offizianten gerade noch ein Viertelstiindchen, um den Tisch der
Eucharistie zu decken und wieder abzudecken ...%.

Weniger Gliubige in der Kirche

JEiner von Euch, meine Viter, hat uns eines schonen Tages erklirt, es
gibe gewifl weniger Glaubige in den Kirchen. Doch sie seien von besserer
Qualitit. Kurz und gut, je spirlicher die Christen werden, desto mehr
schreiten sie voran, Wenn es ihrer iiberhaupt keine mehr gibt, werden sie
vollkommen sein.

Es ist evident, daf die heute selten gewordenen Christen weitaus solider
sind als die knieweiche Masse der Christen von gestern. Fest auf den Fiiflen
stehend, solide, hilt sich der verbesserte Christ aufrecht, vollig gerade,
und man sicht ihn nicht mehr auf den Knien in den Kirchen. Der Christ
ist unbeugsam geworden. Man wiederholt ihm ja auch in allen Tonarten,
dafl er das ,Volk Gottes* ist, was nicht denkbar ohne Privilegien ist und
eine gewisse herrschaftliche Steifheit. Es gibt jene Glaubigen mittelmafiger
Qualitit nicht mehr, deren Verschwinden Monseigneur (den Bischof) kalt
lift, und welche die Dankbarkeit dazu bewegte, sich an den Altiren,
ganzlich hingegeben, niederzuwerfen. Ein ,Militanter®, d.h. ein ,Militar®
hingegen, beugt das Haupt nur, um zum Angriff iiberzugehen, wohnt der
Elevation bei wie einer Flaggenhissung und geht zur Kommunion mit
ausgestreckter Hand, wie man sein Kommifbrot in Empfang nimmt. (...)



Was André Frossard an der neuen Liturgie mifffalle 97

Der 15. August im Fernsehen

Leidend wie so oft —und das Altern fallt mir nicht leichter als anderen auch
- verfolgte ich vor dem Fernschschirm die aus einer reizenden irischen
Kirche als Eurovisionssendung tibertragene Messe zum 15. August. Mit
Bedauern stelle ich fest, dafl sich mein Zustand dadurch nicht gebessert hat,
im Gegenteil! Er hat sich wohl eher noch verschlimmert; soviel Kummer
empfand ich beim Warten auf ein Fest, das nicht kam, und auf eine
Himmelfahrt, von der keiner der Zelebranten je etwas gehort zu haben
schien. Stellt Euch, meine Viter (die Bischofe), meine Verwirrung vor!
Zunichst glaubte ich, mich im Datum geirrt zu haben, oder die Kirche
hitte das Fest auf einen anderen Tag verlegt. Dem war aber nicht so. Es
war sehr wohl der 15. August, und Marida Himmelfahrt stand immer noch
im Kalender wie auch in der Ankiindigung der Sendung. Aber so sehr
ich auch meine Ohren anstrengte, sie vernahmen keine Silben des Wortes
Maria. Die erste Lesung unterrichtete uns, auf welche Weise die Bundeslade
angemessen zu transportieren sei, und zwar mit Hilfe von zwei Stiben, die
in Ringe gesteckt wurden. In seinem Brief bestritt der Apostel Paulus den
Sieg des Todes ganz allgemein, nicht aber speziell im Hinblick auf die
Heldin des Tages. Das Evangelium seinerseits berichtete die Antwort Jesu
an die Adresse einer Frau, die jene seligpries, die ihn genihrt hatte: ,Ja,
freilich, selig, die mein Wort horen und es befolgen!“. Christus hatte seine
Griinde, so zu sprechen. Doch wir, die wir Thm gegentiber ein Nichts
sind, wir sind am Maria-Himmelfahrts-Tag cher geneigt, als Bewunderer
seiner Mutter zu gedenken. Da war dann noch die Predigt. Der Bischof,
der sie hielt, sprach lange tiber die 700-Jahrfeier eines Karmel, mit dem er
sehr verbunden war, gab einige Ratschlige fiir eine rechte Lebensfiihrung,
erinnerte an den in Irland hochgeschitzten Maastrichter Vertrag.

Die Himmelfahrt? Keine Himmelfahrt! Ohne Zweifel hatte sie in einer
anderen Diézese stattgefunden. Trotz meiner groflen Ohren hérte ich ihren
Namen nicht. Thr werdet zugeben, dafl das einen einfachen Gliubigen
nachdenklich macht. Denn die einfachen Gliubigen, meine Viter, lieben
die Feste, insbesondere, wenn an diesem Tag nicht gearbeitet wird. Und
das nicht nur, weil sie ihnen einen Ruhetag — nicht zu unterschitzender
Vorteil! - bescheren, sondern weil sie eine Begegnung mit der Hoffnung
und dem Glauben darstellen, und das in einer Ordnung tieferer und strah-
lenderer Wirklichkeiten als derjenigen, die uns umgeben. Ich fiige sogar
noch hinzu, daf} die einfachen Glaubigen, meine Viter, im Unterschied
zu den burgerlichen Geistern, die sich fiir den hl. Thomas halten und
mit Vorliebe wiederholen: ,Wir glauben nur an das, was wir sehen oder
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anriihren kénnen® — geistliche Schwiche, die kein Anlaf zur Eitelkeit ist -,
dafl also die einfachen Glaubigen die Dogmen lieben. Thr Geheimnis zieht
sie an, ohne sie in Erstaunen zu versetzen, so sehr ahnen sie, dafl Gottes
Seinsweise nicht ganz die ihre ist. Mariens Erhebung in den Himmel
iiberrascht sie nicht mehr als der umgekehrte Weg, den die zweite Person
in der Dreifaltigkeit nahm, die unter uns gewohnt hat. Ihr kommt dem
Volke nicht niher, meine Viter, indem ihr die Dogmen ausklammert. Im
Gegenteil, Thr entfernt Euch nur noch mehr von ihm. Das Volk erkennt
sehr klar, daf8 die Himmelfahrt ein logisches Fest ist, die unmittelbare Folge
der Unbefleckten Empfingnis. Trigt Maria keinerlei Makel der Erbsiinde
an sich, ist es sonnenklar, dafl sie nicht die Art von Tod erleiden konnte,
welche die unsere ist seit unserer Vertreibung aus dem ersten Garten. Alle
Dogmen sind untereinander verbunden wie die Maschen eines Wollstoffs.
Zicht man an einem Faden, wird bald das ganze Stiick zerstort sein. Ich
weifl nicht, ob Ihr die Gefahr richtig eingeschitzt habt, die darin liegt, am
Himmelfahrtstag nicht von der Himmelfahrt zu sprechen. Doch letztlich,
was macht das aus! Das, was wir nicht hier auf Erden feiern, wird auf
jeden Fall im Himmel gefeiert.

Der unerkennbare Gott

Im Sonntagsgottesdienst habe ich, meine Viter, mit meinen unglaubigen
Ohren ein Gebet vernommen, das mit den Worten begann: ,,O unerkenn-
barer Gott ..." Befand ich mich tatsichlich in einer katholischen Kirche?
Oder hatte mich eine Laune der Zeit etwa heimlich zuriickversetzt an
den Fuf eines jener Altire, den die vorsichtigen Griechen einst ,dem
unbekannten Gott* weihten? Stellt Euch die Uberraschung eines Huronen
von heute vor, wenn er hort, wie eine christliche Versammlung einen
sunbekannten Gott“ anruft, um ihn dann zehn Minuten spater ,Unseren
Vater® zu nennen und ihm alle Arten von Bitten vorzutragen, die vertrau-
ensvolle Beziechungen, ja sogar eine Art von Intimitit voraussetzen! Eure
Theologen, Eure Liturgisten, Eure Predigtexperten schlieflich, sind viel
zu subtil fiir die Huronen, die nicht zu begreifen vermogen, was das wohl
sein konnte, ein unerkennbarer Vater, nach dessen Bild und Gleichnis sie
ibrigens, wie ihnen die Bibel sagt, geschaffen sind? Soll man der Bibel
glauben oder Euren Experten? Diese mochten, das ist klar, die Huronen
davon tberzeugen, dafl Gottes unendliche Tiefen von unserem Verstand
nicht ausgeschopft zu werden vermégen. Doch das wissen die Huronen
bereits seit ihren ersten Schritten, seit threm ersten Blick auf die Wirbel
am Himmel.
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Sie wissen aber auch kraft eines ihrer bescheidenen Verfassung eigenen
Instinkts, daf} das, was unerkennbar ist in sich, die Moglichkeit behalt, sich
kenntlich zu machen. Sie glaubten zu verstehen, da gerade das es war,
was Eure Missionare seit zweitausend Jahren die ,,Offenbarung“ nannten.
Das war allerdings vor dem Auftreten der Experten, deren Genie alles
verandert hat, und die zu uns sprechen von ihrem unerkennbaren Gortt,
den sie bisweilen mit dem gleichen Wohlbehagen als den ,ganz Anderen®
bezeichnen, um unseren armen Huronen-Képfen einzuhimmern, daf wir
mit Thm nichts Gemeinsames haben. Wie aber laflt sich das vereinbaren mit
den Sitzen des Credo, die die Inkarnation besingen und uns bekunden,
dafl der Gottessohn Mensch geworden ist? Daf er gelebt und gelitten hat
nicht wie der ganz Andere, sondern ganz wie ein anderer. Daf er all unser
Elend - die Siinde ausgenommen — getragen hat und sein Leben fiir uns
hingab, damit wir in unserem Sterben niemals mehr allein seien? Eure
Experten geben sich keine Miihe, uns das zu erkliren. Daran gewéhnt,
auf den hochsten Hohen des Denkens zu leben, kiimmert es sie wenig,
hinabzusteigen in unser Trinental, um unsere Fragen zu beantworten.

Doch wie wird es Euch, meine Viter, gelingen, die Welt erneut zu
evangelisieren, wie der Papst von Euch verlangt und wie die Christen es
erhoffen, wenn Thr zur Befriedigung der Wilbegierde der Menschen nur
einen Unerkennbaren anzubieten habt und fiir ihre Einsamkeit nur einen
ganz Anderen?”

Liturgischer Infantilismus

Von Gerold Schmitz OFM

Verkindischt unsere Liturgie? Man muf8 davon ausgehen nach all den
alarmierenden Anzeichen von Pop-, Fete- und Rockmessen, die das
»Mysterium fidei“ banalisieren.

So zeigte mir jlingst ein Nachbarpfarrer den Entwurf fiir eine Trauungs-
messe, fir die als Einzugslied ,Ein Vogel wollte Hochzeit feiern® angesetzt
war. Ahnliches erlebt man fast schon routinemifig — und nicht erst seit
gestern, sondern nun schon Jahrzehnte lang, eben seit jener unglickseligen
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Liturgiereform, die weder dem Wort noch dem Geist des Konzilsdekretes
iber die Erneuerung der Liturgie entspricht und der dringenden Revision
bedarf, um das bei vielen Glaubigen erschiitterte Vertrauen in die Zuver-
lassigkeit der Kirche als treue Hiiterin und Bewahrerin des Glaubenserbes
wiederherzustellen. (Um einem Miflverstandnis vorzubeugen, mochte ich
mit diesem Hinweis weder die Giltigkeit noch auch den wiirdigen Vollzug
des neuen Mefiritus anzweifeln, wo dieser nicht verfilscht wird, sondern
sich streng an den rituellen Rahmen hilt.) Dennoch muff gemessen an dem
Negativkatalog von liturgischen Exzessen geschluf$folgert werden, daf§ der
neue Meflritus Schwachstellen aufweist, die den Miflbrauch erleichtern,
wenn nicht gar dazu einladen.

Gerade dasjenige, was das Konzil zu einem wichtigen Kriterium fir
die Liturgiereform erhoben hat, nimlich, dafl ,ein wirklicher und sicher
zu erhoffender Nutzen der Kirche“ (SC23) daraus hervorgehe, hat sich
nicht nur nicht erfullt, sondern eher das Gegenteil bewirkt, wie aus einem
erschiitternden Bericht einer kirchlichen Angestellten (D7 vom 28.12.93)
hervorgeht: ,Die Oberhirten sollten einmal inkognito ein Requiem in
einer beliebigen Pfarrkirche besuchen. Es ist ein Desaster! Wenn ich das
hier so salopp ausdriicke, weifl ich, wovon ich schreibe. Das Desaster
erlebe ich stindig, wenn ich aus dienstlichen Griinden (Personalabteilung)
an den Requien fur unsere verstorbenen Mitarbeiter in Pfarrkirchen
teilnehme. Viele rikeln sich gelangweilt, gihnen, schauen auf die Uhr,
kennen offensichtlich nicht die Antworten der Gemeinde wihrend der
heiligen Messe, nehmen die hl. Wandlung nicht zur Kenntnis, gehen schon
gar nicht zur Kommunion (was unter den gegebenen Umstinden noch ein
Gluck ist, der Verf.), kurzum, sie wissen gar nicht mehr, was am Altar
geschieht.”

» Welthaltige® oder , offenbarungshaltige” Lesungen?

Nicht nur bezuglich des Liedgutes — wie oben angezeigt —, sondern auch
was die Lesungen betrifft, kann man sein ,blauves Wunder erleben. Da
wird als 1. Lesung ein Marchen vorgetragen, wahrscheinlich als Reminis-
zenz aus der Volksschulzeit, wo in Schulmessen man sich hiufig mit einer
Lesung begniigt und in Verbindung mit der Katechese eine Erzihlung vor-
anstellt. Schlimm wird es, wenn fir solche Impulse neuzeitlicher Art eine
amtliche Rechtfertigung erscheint, wie aus folgender Information einer
diozesanen Schulabteilung hervorgeht: ,Der Satz von der abgeschlossenen
Offenbarung soll wohl die Einmaligkeit des Christusereignisses sichern, thr
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alleinige Liturgiefihigkeit zusprechen usw. Ich lasse mich aber lieber nicht
weiter auf solche systematische Uberlegungen ein, sondern wende dies ins
Praktische. Dafl in unseren Religionsbiichern so viele erfahrungshaltige
;weltliche Geschichten von heute neben den offenbarungshaltigen aus
der Bibel stehen, zeigt bereits, dafl die Kanongrenze als Erzihlverbot
aufgeweicht wird. Daf8 solche Texte in Familien-, Schiiler- und Jugend-
gottesdiensten sogar liturgiewlirdig werden, versteht sich wohlwollend als
der Notruf nach mehr Erfahrungsnihe und Welthaltigkeit im Gottesdienst.
Daf die frithe Kirche in einem iiberaus kithnen Entscheid vier Evangelien
nebeneinander, vier nach dem jeweiligen Erfahrungskontext verschiedene
Versionen des einen Evangeliums zugelassen hat, zeigt an, dafl es hier Spiel-
raum, Erfahrungsspielriume geben mufl. Und daf gerade die katholische
Version des Christentums bei aller Relevanz vor den mafigeblichen Urkun-
den des Glaubens sich nicht auf das Sola Scriptura als einzige Quelle des
Glaubens festnageln lief, relativiert doch schliefllich auch die Behauptung,
die Offenbarung sei mit dem Tod des letzten Apostels abgeschlossen.“!

Der Schluflsatz des Zitates enthilt eine (vielleicht bewufit vorgenom-
mene) Irrefiihrung beziiglich des Offenbarungsgutes mit der abwegigen
Schluflfolgerung hinsichtlich des Verhiltnisses von Schrift und Tradition.
Der Artikelschreiber hitte nur das Konzilsdokument Dei Verbum zur
Orientierung heranzuzichen brauchen, um eines besseren belehrt zu wer-
den: ... es ist keine neue dffentliche Offenbarung mehr zu erwarten vor
der Erscheinung unseres Herrn Jesus Christus® (Nr. 4), aber auch, was
dort tiber das Verhiltnis von Schrift und Tradition steht: ,Die Heilige
Uberlieferung und die Heilige Schrift sind eng miteinander verbunden und
haben aneinander Anteil* (Nr.9).

Das theologische Banausentum, das heute allenthalben Lehrstiihle und
kirchliche Amtsstuben beherrscht, zeugt von einem gebrochenen Ver-
hiltnis zu elementaren katholischen Lehren. Denaturierte Verkiindigung
schafft notwendigerweise Konfusion! Anstelle ernsthafter theologischer
Erkenntnis wird gefaselt und fantasiert und dergleichen doziert und pu-
bliziert, wobei man sich von der Lehre der Kirche distanziert.

Wen wundert’s, dafl in unserem Volk nicht mehr als nur noch ein
stimperhaftes religioses Wissen vorhanden ist und jede Unterscheidungs-
gabe verlorengeht, wie die erwihnte Liedwahl anzeigt.

Gerade die Liturgie ist zum Tummelplatz religioser Clownerien gewor-
den, die jegliches Gespiir fiir das Sakrale und Mysterium vermissen lassen,
und die nur Unmut auslésen, wihrend sie doch fiir die Erbauung bestimmt
ist.

"' Schulinformation Paderborn, 22. Jhg., 3. Quartal 1992, S.2/3
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Wo ist das Erbe jener wahren Liturgiker geblieben, eines Pius Parsch,
Romano Guardini, Josef Andreas Jungmann SJ, Klaus Gamber und
anderer? Was verdankt eine wahre und echte liturgische Erneuerung nicht
alles ihnen? In der Einleitung zu seiner Schrift Die liturgische Feier
schreibt Jungmann: ... die eigentliche Wurzel, aus der die dufleren Riten
im Gottesdienst der Kirche hervorgehen, die formulierten Gebete, die
Gesdnge, die genau geregelten Paramente und Gerite — die eigentliche
Wurzel von all dem liegt im Gemeinschaftscharakter der Liturgie, liegt
darin, dafl sie eben nicht Gebet und Gottesdienst des einzelnen, sondern
Gottesdienst der Kirche sind“ (S. 21).

Féte im Sakralraum

Die Feier einer altersspezifisch gefeierten Liturgie darf niemals so weit
gehen, dafl sie ithr Wesen als das von der Kirche gefeierte eucharistische
Opfer verliert oder dies auch nur schmilert. Die Wurzel des Ubels liegt
darin, daf} der Mensch zum Mafistab aller Dinge erhoben wird. So nimmt
man die Verstimmelung der Mefliturgie hin, um etwa Jugendlichen die
,Langeweile“ zu ersparen; dann wird der Liturge zum Entertainer und
das Ganze zu einer nur riumlich in den Sakralraum verlagerten Féte. Wird
aber die Heilige Messe mit thren heiligen Handlungen nur im spielerischen
und musikalischen Angebot erlebbar und versaumt oder auch bewufit
unterlassen, Jugendlichen mit zunchmendem Alter die tiefe Bedeutung
der Eucharistiefeier zu erschlieffen, so kann es einfach nicht verwundern,
dafd sich ein infantiles Verhiltnis zur Heiligen Messe verfestigt und auch im
reiferen Alter keine Anderung erfihrt. Und dann bleibt am Ende nur noch
der sinnlose Versuch, durch immer neue Tricks die Sperren aufzubrechen,
die Jugendliche in wachsender Zahl vom Gemeindegottesdienst fernhalt.

Die Fehlleistung der Erziehung zu einem aufbauenden liturgischen
Verstindnis mit dem Ziel eines wachsenden verinnerlichten Mitvollzuges
liturgischer Handlungen, besonders beziiglich der HI. Messe als Kernge-
heimnis des Glaubens, treibt die Kirche in die immer groflere Misere des
Substanzverlustes.

Der Anfang einer Neuorientierung sollte bereits mit der Erstkommu-
nion beginnen. Hierbei miifite, um — wie man heute gern sich ausdriickt
— Kinder ,liturgiefahig“ zu machen, cine griindliche Revision des auf dem
Blichermarkt angebotenen Vorbereitungsmaterials vorgenommen werden.
Fir eine ganzheitliche Vorbereitung gibt es — von Ausnahmen abgesehen —
ein recht kiimmerliches Angebot. Immer noch verstellt die Uberbetonung
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blofler Mitmenschlichkeit das zentrale Geschehen der Christusvereinigung
beim Empfang der Heiligen Kommunion. So aber wird aus der gebotenen
Weitergabe des Glaubens eine bedenkliche Verdiinnung mit dem Ziel einer
aufs Diesseits verkiirzten Nachahmung des Beispieles Christi, der in der
Rolle des Sozialreformers mit dem Schwerpunkt Nichstenliebe dargestellt
wird, wihrend seine Gottessohnschaft bestenfalls am Rande erwihnt wird.

Darf man nach der Herausgabe des Katechismus der Katholischen Kirche
nun endlich mit einer Revision der im katholischen Religionsunterricht
benutzten Lehrmittel rechnen? Oder aber findet man neue Ausreden, um
sich dem Gehorsam gegeniiber dem héchsten Lehramt zu entziehen? Zu
beftirchten ist es!

Was dort iiber die Lehre der Kirche vom Sinn der Heiligen Messe
steht, ist klar und eindeutig: ,Die Messe ist zugleich und untrennbar das
Opfergedichtnis, in welchem das Kreuzesopfer fir immer fortlebt, und das
heilige Mahl der Kommunion mit dem Leib und Blut des Herrn. Die Feier
des eucharistischen Opfers ist ganz auf die innige Vereinigung mit Christus
durch die Kommunion ausgerichtet. Kommunizieren heiflt, Christus selbst
empfangen, der sich fiir uns hingegeben hat* (1382).

Geht man von dieser klaren Definition der Heiligen Messe aus, so
ist es die Aufgabe sowohl des Priester- als auch Laienkatecheten, diese
Aussage in einer dem Alter gemiflen Weise Kindern und Jugendlichen
nahezubringen; nur so kann der religidse Infantilismus tiberwunden
werden, der hierzulande erschreckende Formen angenommen hat.

Osterreich: Triigerisches Elysium?

Von Ralf Siebenbiirger

Als ,Insel der Seligen® hat vor rund 20 Jahren Papst Paul VI. Osterreich
bezeichnet. Und wer die jiingsten Nachrichten aus Deutschland hért und
sie mit der Lage der traditionstreuen Katholiken in Osterreich vergleicht,
konnte geneigt sein, das Papstwort fiir immer noch gultig zu halten.
Wihrend in Deutschland die Bischofskonferenz die Zelebration des
uberlieferten Ritus nur mehr solchen Priestern erlauben will, die auch
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den novus ordo feiern, hat in Osterreich erst vor wenigen Wochen ein
weiterer Bischof die Zelebration der Messe nach dem tiberlieferten Ritus
in seiner Dibzese offentlich angekiindigt, in der es bisher noch keine
HI. Messe auf Basis des Indults von 1984 gab. Leider hat sich das Projekt
nach seiner Veroffentlichung durch den Bischof — es war der Bischof von
Feldkirch in Vorarlberg — vorliufig wieder zerschlagen, weil mit der blofen
Ankiindigung ein geradezu hysterischer Medienrummel einsetzte, der
die Durchfiihrung der bischoflichen Ankiindigung vorlaufig unmaglich
machte: Die ,geschwisterliche Kirche® hat wieder einmal zugeschlagen.
Dennoch bleibt die Zusage des Bischofs, die sich frither oder spiter
realisieren wird.

Obwohl also auch in Osterreich Terror gegen traditionsverbundene
Katholiken keine Neuigkeit ist, hat die eingangs erwahnte Entscheidung
der deutschen Bischofskonferenz in Osterreich ungliubiges Erstaunen
ausgelost. Nie war es bisher in der Kirchengeschichte iiblich, die Erlaubnis
zur Zelebration eines Ritus an die Feier eines anderen zu binden. Es wire
auch ginzlich undenkbar, etwa einen Priester einer unierten Ostkirche zu
notigen, auch den Ritus des Westens zu zelebrieren.

Nicht nur die Einmaligkeit dieser Vorgangsweise ist es, die tberrascht:
Die Entscheidung der Bischofskonferenz ignoriert auch die Tatsache,
dafl die meisten traditionstreuen Priester aus Gewissensgriinden den novus
ordo nicht feiern konnen. Mit ihrer Entscheidung tut die Bischofskon-
ferenz so, als ob die Zelebration der HI. Messe nach dem tberlieferten
Lateinischen Ritus durch die Priester und der Besuch dieser Messen durch
die Gliubigen eine blofle Marotte wire, eine exzentrische Attitiide, eine
Geste wider den Zeitgeist.

Damit schligt die deutsche Bischofskonferenz den HI. Vater mitten
ins Gesicht, der in seinem Motuproprio aus dem Jahr 1988 von einem
Jegitimen Recht“ des katholischen Volkes auf den iiberlieferten Ritus
spricht. Eine Marotte aber kénnte niemals ein Recht begriinden!

Grundsatzlich positive Haltung

Was die Haltung des Episkopates gegeniiber dem Wunsch der Gliubigen
nach der tiberlieferten Liturgie anlangt, zeigt sich die Lage in Osterreich
trotz aller Querschiisse besser als in Deutschland. In meinen Gesprichen
und in der Korrespondenz, die ich seit meinem Amtsantritt als Prisi-
dent der UNA VOCE AUSTRIA mit 6sterreichischen Bischofen gefiihrt

habe, konnte ich bei vielen Bischéfen eine grundsatzlich positive Hal-
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tung gegeniiber den Anliegen der traditionstreuen Katholiken erkennen.
Die augenfilligsten Zeugnisse dieser Haltung sind die schon erwihnte
Ankiindigung des Bischofs von Feldkirch, aber auch die benevolente Ent-
scheidung des Kardinal-Erzbischofs von Wien, der Wiener Indultgemeinde
im vergangenen Herbst nach lingerer Durststrecke wieder die Feier der
HI. Messe in einer richtigen Kirche zu erlauben, und sein Besuch dieser
Gemeinde am diesjahrigen Sonntag Septuagesima.

Nur eine verstockte Minderheit von Ortsordinarien in Osterreich wei-
gert sich nach wie vor, dem im Motuproprio Ecclesia Dei geiuferten
Waunsch nach weitherziger Anwendung des Indults von 1984 zu entspre-
chen. Besonders bedauerlich ist in diesem Zusammenhang aus meiner Sicht
als Prasident der sterreichischen UNA VOCE die Haltung eines Bischofs
(nomina sunt odiosa), dessen Bischofsstadt nach Wien die Stadt mit den
meisten Mitgliedern der UNA VOCE in Osterreich ist. In dieser Stadt
hat sich — dhnlich wie in Wien vor einigen Jahren - eine Gruppe junger
Studenten gebildet, die an einer Gelegenheit zum regelmifigen Besuch
der HI. Messe im iiberlieferten Ritus interessiert sind. Trotz des nicht zu
uibersehenden Bedarfes war es bisher nicht moglich, in dieser Didzese die
Zulassung einer regelmafigen Indultmesse an Sonn- und Feiertagen zu
erreichen.

Verdorrt der modernistische Asté

Obwohl die ésterreichischen Bischéfe alles in allem der Zelebration des
uberlieferten Ritus bisher weniger Widerstand entgegengesetzt haben als
die deutschen Bischéfe, ist davor zu warnen, Osterreich im Sinne des
eingangs erwihnten Papstwortes fiir eine Insel der Seligen zu halten. Auch
in Osterreich gibt es Probleme innerhalb der Kirche, allerdings liegen diese
auf einer anderen Ebene.

In der postkonziliaren Kirche Osterreichs herrscht — wie auch sonst
in weiten Teilen Europas — ein eklatanter Mangel an geistlichen Berufen.
Allein im nordlichen Teil der Erzdiézese Wien sind nach amtlichen Quel-
len rund 100 Pfarreien ohne eigenen Pfarrer. Demgegeniiber quellen die
traditionsverbundenen Seminare in Europa iiber. Angesichts dieser Fakten
sollte man meinen, daf§ die Zeit fiir die katholische Tradition arbeitet. Man
konnte geradezu meinen, das Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche zu
erblicken, wenn der modernistische Ast am Stamm der Kirche, jener Ast,
der das Heil darin sucht, hechelnd dem Zeitgeist nachzulaufen, und dabei
nie anders ans Ziel kommen kann denn als Zweiter, verdorrt, und jener
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Ast, der ungerthrt vom Larm des Zeitgeistes seinen Weg durch Zeit und
Ewigkeit geht, zwar bescheidene, aber krafuge Blite tragt. Man konnte
meinen, dafl diese Entwicklung auch jenen Hierarchen zu denken geben
miifite, die bisher keinen Anlafl gesehen haben, sich mit der Tradition
auseinanderzusetzen, und dafl den verantwortlichen Ordinarien langfristig
nichts anderes tibrigbleiben wiirde, als auch traditionstreue Priester in
ihren Diézesen einzusetzen, weil mit dem sparlichen Nachwuchs aus den
modernistischen Seminarien die Fille der geistlichen Aufgaben nicht mehr
zu bewiltgen ist.

Wahrend in anderen Landern — etwa in einigen Diozesen Frankreichs
und auch in Kanada, in dessen Hauptstadt sogar schon eine eigene Ri-
tuspfarre fur traditionsverbundene Gliubige eingerichtet wurde — erste
Schritte auf diesem Weg langst gesetzt wurden, versuchen einige Mei-
nungsmacher innerhalb der 6sterreichischen Kirche einen anderen, dritten
Weg zwischen Skylla und Charybdis — zwischen dem Zusammenbruch
der Seelsorge und der Beschaftigung der ungeliebten Konservativen — zu
finden. Sie haben ein Modell entwickelt, das ich als ,Rabbinisierung der
Kirche* bezeichnen wiirde und das mindestens so gefihrlich ist, wie der
Ruf nach Aufhebung des Zolibats oder Ordination von Priesterinnen: Die
seelsorgliche Betreuung von priesterlosen Gemeinden durch Pastoralassi-
stenten.

Als Pastoralassistenten und -assistentinnen kann man alle graduierten
Theologen einsetzen. Und an Theologiestudenten herrscht wirklich kein
Mangel, es gibt deren sogar mehr, als die Kirche gebrauchen kann. Jede
Theologiestudentin, der naturgemif der Weg in die geistliche Laufbahn
versperrt ist, und jeder Theologiestudent, der diese Laufbahn nicht
einschlagen will, konnen als Pastoralassistent eingesetzt werden.

»Schriftgelebrte” statt Priester

Der Ersatz der geweihten Priester durch bloffe Theologen, durch Schrift-
gelehrte also — daher auch mein Wort von der ,,Rabbinisierung der Kirche*
— birgt jedoch eine Fiille von geistlichen und praktischen Gefahren. Am
evidentesten wird dies, wenn man bedenkt, dafl aufler der Taufe, die
auch jeder einfache Glaubige spenden kann, kein Sakrament von diesen
Schriftgelehrten gespendet werden kann. Eine Gemeinde, die nur von
einem Pastoralassistenten geleitet wird, mag also Versammlungen in der
Kirche kennen, aber keinen NachlaR der Siinden, kein Altarsakrament,
keine sakramentale Trauung und natiirlich auch kein Versehen der Kranken
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(von Firmung und Priesterweihe kénnen wir aus naheliegenden Griinden
an dieser Stelle absehen). Die zwingende Folge ist eine noch weitere
Entfremdung der Gliubigen vom sakramentalen Schatz der Kirche, denn
wihrend es heute wenigstens noch als unnormal empfunden wird, wenn
einer Gemeinde ohne eigenen Priester all diese Sakramente nur selten
zuteil werden, wiirden in Gemeinden, die von Pastoralassistenten geleitet
werden, Katholiken heranwachsen, die ein Leben ohne all diese Sakramen-
te als katholischen Alltag kennengelernt haben und daher als normal®
empfinden.

Zu diesem geistlichen Defekt kommt — gerade in Osterreich — ein
zutiefst praktischer hinzu: Das Niveau der theologischen Ausbildung an
den katholischen Fakultiten Osterreichs ist leider allzu oft kein wirklich
profundes. Immer wieder mache ich die erschiitternde Erfahrung, daf ein
durchschnittlich gebildeter gliubiger Katholik aus traditionsverbundenen
Kreisen die offiziell verkiindete katholische Lehre weit besser kennt als
viele osterreichische Theologiestudenten. Die katholische Heranbildung
der Glaubigen in die Hinde von Personen zu legen, denen allenfalls
Drewermann, kaum aber die katholische Doktrin gelauhg ist, hat etwas
Erschreckendes.

Angesichts der Tatsache, daf die Ubergabe der Leitung von Gemeinden
in die Hinde der Pastoralassistenten von Bischofen ernsthaft erwogen
wird, gilt es, ganz im Sinne des Pauluswortes wachsam zu sein.

Dennoch sollte man sich den Optimismus nicht nehmen lassen. Auch
wenn es nicht iiberall so aussehen mag, arbeitet die Zeit fiir die Tradition,
denn der Schoff des Modernismus ist unfruchtbar. Freilich - vieles wurde
schon zerstort, und vieles wird noch zerstort werden. Was aber die
Zerstorung iiberlebt, wird neue Bliite hervorbringen und das Wort aus
dem Matthdusevangelium wahrmachen: Et portae inferi non praevalebunt
versus eam.
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Handkommunion ,wiirdige Tradition von Anfang an*?

Von Joachim Zimmermann

Die Zeitschrift Theologisches bringt in der Januarnummer 1994 (Spalte
36-38) Ausfiihrungen von P. Erhard Staufer SDB (Forchheim) unter der
Uberschrift ,Handkommunion — Rechtsverstoff oder wiirdige Tradition
von Anfang an?“. Der Verfasser empfichlt den 1969 bei uns (und in einigen
anderen Lindern) zugelassenen Brauch unter Berufung auf Basilius und
Cyrillus von Jerusalem als ,menschen- und gotteswiirdigere Form des
Kommunionempfanges“ und behauptet von der Mundkommunion, sie
habe ,cher die Gestalt der Futterung, nicht die des Mahles®.

Nun ist aber die einige Jahre nach dem II. Vaticanum wiederbelebte
Handkommunion nicht einfach gleichzusetzen mit derjenigen, welche bis
zum 8./9. Jahrhundert in Ubung war. Auch steht diese neue Weise im
Kontext dubioser Eucharisticauffassungen, ja emes erschiitterten eucha-
ristischen Glaubens. Der Zeitpunkt fiir die Einfihrung konnte kaum
ungiinstiger sein, und der nach einer durch viele Jahrhunderte geiibten
fiirsorglichen Spendepraxis bei der Umstellung auf die Handkommunion
schon an sich unvermeidbare negative — d.h. ehrfurchtmindernde — psy-
chologische Effekt darf nicht losgelést von dogmatischen Zweifelhaftig-
keiten gesehen werden. Offenbar braucht man sich nicht um die an den
Hinden der Kommunikanten eventuell haftenden Partikeln der Hostie
zu kitmmern. Der Hollindische Katechismus (die zundchst noch illegale
Handkommunion breitete sich von den Niederlanden aus!) spricht eine
deutliche Sprache: ,Auch wiirde niemand Brot, das zu Staub zerfallen ist,
verniinftigerweise noch Brot nennen. Deswegen sind winzige Reste, die
von dem Brot irgendwo haftenbleiben, kein Zeichen fir die Gegenwart
Christi mehr.*!

Der mittlerweile emeritierte Bonner Liturgiewissenschaftler Karl Otto
Nuflbaum hat auf einen interessanten Unterschied zwischen der damaligen
und heutigen Handkommunion hingewiesen. Hinsichtlich der friiheren
Praxis fihrt er aus: ,Auf welche Weise sumiert man nun das eucharistische
Brot? Wenn Basilius d. Gr. das Bedenken, dafl Laien sich zu Hause selbst
die Eucharistic spenden, mit dem Hinweis darauf zerstreut, dafl man doch
auch in der Kirche mit eigener Hand den vom Priester gereichten Leib des

U Glanbensverkiindigung fiir Evivachsene, Utrecht 1968, S. 388,
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Herrn zum Munde fihre, so geht aus diesen Worten nicht hervor, daR der
Empfinger den Leib des Herrn mit der linken Hand aus der rechten
genommen und zum Munde gefiihrt hitte. Bei diesem Modus wiirde die
Vorsichtsmafinahme weithin unwirksam, die linke Hand unter die rechte
zu halten, um die vielleicht entfallenden Brosamen auffangen zu koénnen.
Vor allem aber ist es meines Erachtens bei der starken Bevorzugung
der rechten Hand in der ganzen Antike und auch in der Liturgie der
Kirche unvorstellbar, dafl die stets als minderwertiger, als ein Symbol
fiir das Schlechte und darum auch als ungeeignet und unfihig fir den
kultischen Dienst angesehene Linke ausgerechnet das eucharistische Brot
hitte beriihren und zum Munde fithren diirfen. Meines Erachtens nahm
man vielmehr das heilige Brot unmittelbar mit dem Munde aus der rechten
Hand. Dafiir spricht wohl auch der Kuf dieser Speise vor dem Empfange,
besonders der Vergleich dieses Kusses mit einem Lecken des Herrn. Die
konkrete Forderung, die Eucharistie nur mit der Zunge aus der Hand
wegzunehmen, wurde allerdings erst sehr spit ausgesprochen. Im Jahre
904 erklirte die nestorianische Synode von Bagdad, daft die Hostie auf dic
Hand gelegt wird, dann aber mit dem Munde zu sumieren ist.“? Es versteht
sich, dafl die Aufnahme des Sakramentes aus der Hand mit Lippen und
Zunge bei der heutigen Hostienart nicht mehr in Frage kommen kann. Die
Fiirsorge fiir die Partikeln war natiirlich bei der alten Form die entschieden
bessere.

Instruktion iher die Handkommunion

Die von Staufer erwihnte rémische Instruktion Memoriale Domini® (von
Paul VI. am 28.5.1969 approbiert) fithrt betreffend die Mundkommuni-
on aus: ,Diese Weise, die heilige Kommunion auszuteilen, soll — beim
gegenwartigen Stand der Kirche ganz allgemein betrachtet — erhalten
bleiben. Sie griindet nicht nur auf dem mehrere Jahrhunderte geiibten
Brauch, sie ist auch Ausdruck der Ehrfurcht der Glaubigen vor der
Eucharistie. Sie schmilert keineswegs die personale Wiirde dessen, der
zu einem so bedeutenden Sakrament hinzutritt.“ Also keine Rede von
entwiirdigender »Futterung®, wie Staufer die Mundkommunion nennt!
Ferner stellt die Instruktion fest: ,Diese herkémmliche Praxis gewahr-
leistet auch zuverlissiger die erforderliche Ehrfurcht und die geziemende
Wiirde bei der Spendung der heiligen Kommunion; sie hilt die Gefahr der

> Ouo Nuflbaum, Die Handkommaunion, Koln 1969, S. 18 1.
" AAS 61, 1969, 541-545; Ubersetzung aus Petrisblatt (Berlin), 1969/36.
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Verunchrung der eucharistischen Gestalten fern, unter denen ,Christus in
cinzigartiger Weise ganz und unversehrt zugegen ist, Gott und Mensch,
wesentlich und dauernd’; sie fordert die Sorgfalt, mit der die Kirche stets
die Fragmente des konsekrierten Brotes zu achten empfiehlt. (...) Eine
altehrwiirdige Uberlieferung von solcher Bedeutung zu dndern betrifft
ja nicht nur die Disziplin. Es steht auch zu befiirchten, dafl die neue
Form der Kommunionspendung Gefahren nach sich zieht: Minderung
der Ehrfurcht vor dem allerheiligsten Altarssakrament, Profanierung eben
dieses Sakramentes und Verfilschung der rechten Lehre.” Zum Ergebnis
der seinerzeitigen Umfrage beim Weltepiskopat konstatiert die Instrukti-
on: ,Nach den vorliegenden Antworten ist also offenkundig die weitaus
grofite Zahl der Bischofe keineswegs der Ansicht, die gegenwirtige Praxis
solle geindert werden.“ Ubrigens macht der letzte (und kiirzeste) Teil
des zitierten Dokumentes deutlich, warum Rom - unter Einbau von
Sicherungsklauseln — doch gewissen Bischofskonferenzen die Beantragung
der Freigabe der Handkommunion zugestanden hat: wegen der Gebiete,
»wo der entgegenstehende Brauch, die Handkommunion nimlich, bereits
Eingang gefunden hat*. Es erfolgte also gewissermaflen eine Kapitulation
vor der ,normativen Kraft des Faktischen®, und die damals verbotener-
weise die Handkommunion tibten, sahen sich nun fiir ihren ,vorauseilen-
den Gehorsam® belohnt, obwohl, wie die Instruktion vermerkt, ,es dem
Heiligen Vater nicht angezeigt schien, die seit langem tbliche Form der
Kommunionspendung zu dndern.®

Wie es weiterging, ist bekannt. Einem Steppenbrande gleich breitete
sich die Handkommunion aus, und 1989 wurde sie auch in Italien offiziell
zugelassen. Nuflbaums Prognose bestitigte sich: ,,Die Koexistenz beider
Spendungsformen im Gottesdienst der Gemeinde dirfte meiner Meinung
nach nur eine beschrinkte Lebensdauer haben. Die Handkommunion wird
in relativ kurzer Zeit weithin der einzige Spendungsmodus sein. Allein
schon durch die jihrlich hinzuwachsende Schar der neuen Mahlteilnehmer
diirfte die Spendung auf die Zunge immer mehr an Bedeutung verlieren
und in den Hintergrund gedringt werden.*

In jahrzehntelanger Titigkeit am Gymnasium habe ich ab 1969 einen
immer weiter fortschreitenden Verfall der Ehrfurcht vor dem Allerhei-
ligsten in den Schulgottesdiensten erleben missen, dem nur schwer zu
steuern war. Binde lieflen sich fiillen mit Beschreibungen der Leiden
jener Priester, die aus Gewissensgriinden die Spendung der Handkom-
munion verweigern, und auch der Glaubigen, die aus Uberzeugung bei

* Nuflbaum, a.4.0., S.41.
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der Mundkommunion geblieben sind, die ihnen so oft nur widerwillig
gespendet oder gar verweigert wird. Staufer stellt fest: »Die Wahl der Form
bleibt dem Gliubigen selber iiberlassen. Ja, allemal auf dem Papier; die
gottesdienstliche Wirklichkeit schaut hiufig anders aus.

Handkommunion und Okumene

Es ist schwer zu verstehen, daf die Handkommunion offenbar kaum im
okumenischen Bezuge gesechen wird. Die ganze ,Ostkirche* (aufler der
kleinen Gruppe der seit 431 von der Einheit der Kirche abgetrennten
Nestorianer) kennt diesen Brauch nicht und lehnt ihn entschieden ab,
wie ich auch aus Gesprichen mit orthodoxen Geistlichen sowie einem
koptischen und einem ithiopischen Priester weifl. Ferner sind Lutheraner
damit nicht einverstanden. Ich zitiere aus einer Monatsschrift: ,Rém.-kath.
Besucher, die die Weise erleben, wie an lutherischen Altiren das Sakrament
ausgeteilt und empfangen wird, erinnern sich oft wehmiitig an die fritheren
Gepflogenheiten ihrer Kirche. Dies macht um so mehr skeptisch gegeniiber
der Einfiihrung der Handkommunion.“ Der reformierte Protestantismus
freilich ging andere Wege. Seinem bestenfalls spiritualistisch verfliichtigten
Abendmahlsverstindnis entsprechen Handkommunion und Selbstbedie-
nung — unter Verwendung von gesiuertem Brot, an dessen Stelle seit dem
8./9. Jahrhundert in der abendlindischen Kirche das ungesiuerte getreten
war. In den Niederlanden diirfte die calvinistische Nachbarschaft eher zur
Handkommunion angeregt haben als die altkirchliche Praxis. Das gilt wohl
auch fur Abbé Eugene Michaud, der auf der Schweizer christkatholischen
Nationalsynode 1877 zu Bern die Selbstbedienungskommunion aus dem
dargebotenen Ziborium vorschlug. Er drang aber mit seinen Ideen nicht
durch.® Bei den Alt-/Christkatholiken findet sich die Handkommunion
erst im Gefolge der romisch-katholischen Reformen.

Es ist also die moderne Handkommunion durchaus nicht einfach mit
der fritheren gleichzusetzen. Der Ubergang zur Verwendung des unge-
sauerten Brotes und zur Mundkommunion war ein wirklicher Fortschritt,
gewahrleistete er doch die bestmégliche Firsorge gegeniiber dem anbe-
tungswiirdigen Sakrament. Mit , pietistischer, weltabgewandter Frommig-
keit*, wie Staufer meint, hat dies aber auch nicht das mindeste zu tun, und
schon gar nicht geht es um die gréfere , Wiirde* der Zunge.

* Pfr. Jurgen Diestelmann in Briidern, Rundbrief fiir Christen Augsburgischen Bekennt-
nisses, Januar 1988,

" J. Zimmermann, ,Ein friiher Propagator der sog. Handkommunion®, UVK 1972, S. 142
144,
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Die obigen Darlegungen bringen zwar nichts Neues, verdienen es aber
wohl, gerade in dem Jahre iiberdacht zu werden, das uns ein betrtbliches
Jubildaum bringt: 25 Jahre Handkommunion!

Buchbesprechungen

Von Andreas Schonberger

Hansjiirgen Verweyen: Der Weltkatechismus — Therapie oder Symptom
einer branken Kirche? Patmos 1993, ca. 160 Seiten, Preis 24,80 DM.

Der Autor dieser, wie sic ein Verlagsprospekt nennt, ,bissigen Ana-
lyse des neuen ,Weltkatechismus™, Dr.theol., Dr. phil habil. Hansjiirgen
Verweyen (geb. 1936), war Schiiler Joseph Ratzingers und 1st seit 1984
Professor fiir Fundamentaltheologie an der Universitit Freiburg 1.Br. Die
negativen Attribute, mit denen der Katechismus der Katholischen Kir-
che (KKK) bereits im Werbetext des Patmos-Verlags versehen wird -
Fremdkorper® fiir viele vom Konzil geprigte Christinnen und Christen,
erschreckender Befund®, ,schizophrene Situation der Kirche, die sich im
Weltkatechismus spiegelt* — konfrontieren den Leser, noch bevor er das
Buch selber aufgeschlagen hat, mit der beklemmenden Frage: Woher sollen
die gliubigen Priester von morgen kommen, auf die Europas Neuevangeli-
sierung angewiesen ist, wenn ihr Theologiestudium mit der Hypothek von
Professoren belastet ist, die sich fast stindig auf Kollisionskurs gegentiber
dem Lehramt und der offiziellen Lehre der Kirche befinden? Dafl ein
Verweyen offenbar ,nur* Laie ist, dndert an dieser Problematik kaum
etwas. Fairerweise wird man allerdings zugeben miussen, dafl dessen ,bis-
sige Analyse“ auch zahlreiche Passagen enthilt, die dem Weltkatechismus
durchaus positive Elemente zuerkennt, wihrend die Werbung cher geneigt
ist, in moglichst reiferischer Form die Katechismuskritik herauszustellen.
Trotzdem iiberwiegt der Gesamteindruck, dal Verweyens Buch sympto-
matisch fiir eine ganze Theologengeneration ist, die in ihrem Bemthen,
wissenschaftliche“ Theologie um jeden Preis zu betreiben, sich mehr
oder weniger von jener Gotteswissenschaft, von jener ,heiligen Theologie®
entfernt, die, um mit dem Biograph von Kardinal Journet zu sprechen,
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simstande 1st, den Verstand zu erleuchten und zugleich das Herz zu
entflammen®.

Der ,Horizont der modernen Philosophie und der historisch-kritischen
Bibelauslegung® bestimmen laut Verlagsprospekt Verweyens wissenschaft-
liche Arbeit. Das Ergebnis beztiglich des neuen Katechismus kann also
nur verheerend sein. Zum Beleg dafiir geniigt das Zitat einer Bemerkung
betreffend dessen Ausfithrungen iiber ,,Die Mysterien des Lebens Christi
(KKK S.161-175): ,Man kénnte ihn (sc. Einschub) formgeschichtlich
am chesten als einen vom Verlauf des Kirchenjahres her konzipierten,
historisierenden Jesus-Roman charakterisieren® (S. 23)...

Werden Feblinterpretationen des Konzils korrigiert?

Einen weiteren Hintergrund fiir Verweyens Untersuchung bilden die nach
dem Krieg von den deutschen Bischéfen gemeinsam herausgegebenen
Katechismen (1955, 1969 und 1985), die untereinander und mit dem KKK
verglichen werden. Hauptgesichtspunkt ist dabei der Umgang mit der
Schrift und, was KEK bzw. KKK angeht, auch mit Konzilsaussagen. Ein
Vergleich, der laut Verlagsprospekt zu einem ,erschreckenden Ergebnis®
fihrt. Speziell bezuglich der Interpretation der Konzilskonstitution Dei
Verbum wirft Verweyen dem Weltkatechismus vor, immer wieder zu
versuchen, ,das Rad der verbindlichen katholischen Lehre auf eine vor-
konziliare Stellung zuriickzudrehen® (S.98). Soweit der KKK tatsichlich
Uber- oder Fehlinterpretationen von Konzilstexten, an denen es ja wahr-
haftig nicht gefehlt hat, korrigiert, konnen wir das nur begriifen, auch
und gerade wenn er dadurch hinter dem KEK von 1985 ,zuriickbleibt.
Recht bezeichnend ist in diesem Zusammenhang Verweyens Bemerkung:
Im KEK ,werden die Ergebnisse der historisch-kritischen Forschung in
einem sehr hohen Mafle beriicksichtigt. Man darf sogar sagen, daf die
Verfasser bei ithrem Versuch, das Glaubensbekenntnis der Kirche von der
zeitgenossischen Exegese her auch fiir theologische Laien verstindlich und
dennoch ohne Ausklammerung unangenehmer Probleme aufzuschliefen,
bis an die Grenzen des (unter dem wachsamen Auge Roms) Moglichen
gingen® (S.21). Unmittelbar davor heifft es: ,Allgemein wird man wohl
sagen diirfen, dafl der Erwachsenen-Katechismus jene erreichen sollte,
die der ,Hollandische Katechismus® erreicht hatte®. .. — der Hollindische
Katechismus, dem kein geringerer als Kardinal Journet nach eingehender
Priifung ,abweichende Lehren (doctrines aberrantes) vorgeworfen hat-
te. ...
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In dem mit ,Die Heilsbedeutung des Todes Jesu“ tiberschriebenen
Kapitel 3.6 seines Buches (S. 82-92) schneidet Verweyen ein Thema an,
das dem UVK-Leser nattirlich besonders am Herzen liegt: die Liturgie.

In der Einleitung zu einem mit ,Von der Gralsverehrung zum Ge-
meindepicknick® iiberschriebenen Abschnitt dieses Kapitels gesteht Ver-
weyen, bei dessen Abfassung auf den entschiedenen Protest seiner — seit
Jahren in den Gemeinden engagierten — Mitarbeiterinnen gestoiﬁen zu
sein. ,,’Gralsverehrung® als grobschlachtige Kennzelchnung eines vorkon-
ziliaren Eucharistieverstandnisses® hatten sie ,allenfalls noch akzeptieren
kénnen®. ,’Gemeindepicknick® als Anspielung darauf, wie nachkonziliare
Eucharistiepraxis erscheint®, lehnten sie vehement ab (S. 82). Was bei einer
bestimmten Spezies von sogenannten ,engagierten Christen zu erwarten
war! Verweyens Darstellung des ,vorkonziliaren Eucharistieverstindnis-
ses“ mochten wir dem Leser ersparen. Sie ist im hochsten Grade einseitig —
die Schitze einer in Jahrhunderten gewachsenen Mefifrommigkeit und Spl—
ritualitit z.B. werden einfach Gibergangen — und lebt weitgehend von jenen
Klischees, mit denen die Liturgiereformer die ,alte Messe® verunglimpften.
Was er dagegen zur nachkonziharen ,Eucharistiefeier” schreibt, scheint
bei aller Zuspitzung wesentlich wirklichkeitsnaher. So heifft es u.a.: ,Nach
dem Konzil hat sich das friihere, mittelalterlich-gegenreformatorische Ver-
standnis des ,Allerheiligsten® weitgehend verfliichtigt. Doch was ist an
seine Stelle getreten? Eine Eucharistiefeier, in der man nach entspre-
chender Aufforderung ('Gebt einander ein Zeichen des Friedens und
der Versohnung!’) je nach psychischer Verfassung krampthaft-freundlich
oder gesellig-beschwingt die Hand driickt und, von dieser ungewohnten
Bewegung noch etwas mitgenommen, kaum bemerkt, daff dann dreimal
der Name des Lammes angerufen wird. Sind nach der Selbstversorgung des
(der) Zelebranten (im Text hervorgehoben) die Kommunionhelfer(innen)
mit gentigend Kelchen ausgestattet, eilt man (normalerweise vollzihlig)
aus den Banken nach vorn, um ein Stiick ,heiliges Brot® (Zitat aus nach-
konziliarem Kommunionunterricht) tiberreicht zu bekommen. Das Ganze
vollzieht sich ohne eine Geste der Ehrfurcht, die von der ganzen Ge-
meinde mitvollzogen wirde. ,Jesus ist einer, der schmeckt® — so beendete
kiirzlich ein junger Dogmatikprofessor seinen Vortrag iiber das Wesen der
Eucharistie® (S. 84/85).

Geschwatzigkeit und Kurzstreckenbesinnung

Verweyen zitiert die Stelle aus Levitikus 10,1-3, wo von dem Feuer
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berichtet wird, das die S6hne Aarons verzehrte, weil sie vor Jahwe ein
unerlaubtes Feuer dargebracht hatten, und bemerkt dann: ,Der Zugang
zu einer solchen Art von Gotteserfahrung ist fiir die nachkonziliare
Gemeinde ebenso erschwert, wie Geschwitzigkeit das Schweigen zu
ersticken droht. Wihrend der Eucharistiefeier auf Kommando eingelegte
Kurzstreckenbesinnungen verstirken nur den Eindruck, daf Stille und
Schweigen das Fehlen von Handlung sind. Kommt der schreckliche Ernst
der definitiven Gegenwart Gottes im Heilstod Jesu bei der oft einseitigen
Betonung befreiter Mitmenschlichkeit noch wirklich zur Geltung?“ (S.
85/86).

Die ,Heilsbedeutung des Todes Jesu“ als solche erortert Verweyen im
Rahmen einer kritischen Auseinandersetzung mit dem deutschen KEK von
1985, dem er vorwirft, in Fragen wie ,Sithnetod*, »Opfer”, ,Transsub-
stantiation“ , keine wirklich Hilfe“ zu bieten (S. 86). Der Weltkatechismus
hingegen fithre ,in dieser Grundfrage des Glaubens wenigstens punktuell*
weiter (S. 87). Dabei denkt er vor allem an dessen Aussage in Nr. 611: ,Die
Eucharistie, die Jesus in dieser Stunde einsetzt, wird zum ,Gedichtnis® (1
Kor 11,25) seines Opfers. Er nimmt die Apostel in seine eigene Hingabe
hinein und fordert sie auf, diese weiterzufithren (Anm.: vgl. Lk 22,19). ..
Den zweiten Satz betrachtet er als ,die zentrale ,relecture® (sinngemafi:
Lesung in neuer Sicht) von Trient“ (S.89). Ohne hier im einzelnen auf
diese These eingehen zu konnen, sei wenigstens darauf hingewiesen,
dafl sich Verweyen bei allem guten Willen mit seiner historisch-kritischen
Schriftauslegung stets selber im Wege zu stehen scheint. Daf er letztlich
bei aller Wiirdigung der Selbsthingabe Christi in der Eucharistie primir
den ,Mahlcharakter” im Auge hat, ergibt sich aus folgendem Zitat, das
wiederum auch seine Voreingenommenheit gegeniiber der ,alten Liturgie®
zum Ausdruck bringt: Jesu todiiberwindende Hingabe ist nirgendwo so
glaubwiirdig wie in dem lebendigen Beweis, ,daf sie Todesangst jetzt und
hier entmichtigt. (Zuvor war von einem ,Versehgang® im Bombenhagel
des 2. Weltkriegs die Rede.) Wird darin der primire Akt der ,Aussetzung
des Allerheiligsten® erkannt, dann besteht keine Gefahr, da man aus der
,Fronleichnams’feier, der kultischen Verehrung des ,Herrenleibs‘ unmittel-
bar zu Judenpogromen oder ihnlich blutigen Ahndungen von ,Gottesraub*
aufbricht (die ,vorkonziliare* Gefahr). Steht andererseits dieser Bezug auf
den Ernstfall des ,Gedichtnisses des Herrn® nicht im Mittelpunkt der
Eucharistiefeier, dann ist diese keine authentische Gegenwirtigsetzung des
Abendmahls (Hervorhebung A.S.), sondern man diniert auf einer primiti-
veren Stufe menschlicher Kommuni(kati)on (die ,nachkonziliare* Gefahr)®
(S. 88/89).
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Verweyens Hellsichtigkeit in bezug auf die Schwichen der Eucharistie-
feter nach dem neuen Ritus durfte sich im Vorstehenden erneut bestiti-
gen. Indem er aber von Gegenwartigsetzung des Abendmahbles statt des
Kreuzesopfers spricht, ist nur allzu verstandlich, daf} er auch vom Weltka-
techismus behauptet, er vermittele nicht ,die Begriffe von ,Sithne’, ,Opfer’
und ,Genugtuung’ in einer dem heutigen Menschen einsichtigen Weise®
(S.92). Anders ausgedriickt, mit der angeblichen ,relecture” des Konzils
von Trient, seines in hohem Mafle objektivistischen Opferverstindnisses,
seines ,sakral-objektivierenden® Verstandnisses der Eucharistie (S. 84 bzw.
89), wie Verweyen das nennt, scheint es im KKK doch nicht so weit her
zu sein, wie er uns glauben machen mochte. ..

Alfred Lapple: , Arbeitsbuch zum Katechismus der Katholischen Kirche,
662 Seiten, DM 29,~, Pattloch Verlag, Augsburg 1993.

In einem ,Presse Info“ zu diesem ,Arbeitsbuch® heifdt es wohl mit
Recht, der in hoher Auflage erschienene Weltkatechismus sei mittlerweile
Jin Gefahr, das typische Katechismus-Schicksal zu erleiden: auf ewig un-
gelesen in den Bucherregalen zu verstauben®. Ob das Arbeitsbuch, dessen
Verfasser Katechetik und Religionspidagogik an der Universitat Salzburg
lehrt, daran viel indern wird, ist schwer zu sagen. Doch die Niutzlichkeit
desselben — insbesondere fiir Katecheten, Lehrer, Seelsorger, aber auch alle
am Glauben Interessierten — diirfte unbestreitbar sein. Bietet es doch u.a.
die wichtigsten Schriftstellen des Alten und Neuen Testaments, auf die
sich der KKK bezicht, ferner Grundtexte der Okumenischen Konzilien
wie auch papstliche oder regionale Entscheidungen und schlieflich Text-
passagen aus der christlichen Theologie, Mystik und Literatur. Besonderen
Wert legt Lipple auf das, was er als ,katechetischen Impuls“ bezeichnet.
Darin wird jeweils das breite Spektrum an Moglichkeiten fiir eine person-
liche und situationsbezogene Glaubensvermittlung und -verwirklichung
aufgezeigt. Zusiatzlich ist dem Werk eine Geschichte des Christentums
im Uberblick beigegeben, die das Konsultieren entsprechender Lexika
grofitenteils iberflissig macht. Das Ganze besticht durch seine Ordnung
und Uberschaubarkeit.

Was die Textpassagen aus der christlichen Literatur angeht, so ist
die Auswahl natirlich von den Priferenzen des Verfassers bestimmt.
Grundsitzliche Bedenken sind dagegen, soweit wir das sehen, nicht zu
erheben. Bedauern kann man allerdings, daf} Lapple unter dem ,Denk- und
Glaubensimpuls® zum sechsten Gebot unter der Rubrik Familienplanung
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den Hollandischen Katechismus mit jener Passage zitiert, die die Wahl der
Methode grundsitzlich den Eheleuten und ihrer Gewissensentscheidung
berlafit. Aber dieser faux pas mindert, um das noch einmal zu betonen,
den Wert des Werkes ansonsten nicht.

Bernhard Kraus/Andreas Wittmann: , Meine Hoffnung von Jugend auf —
Werkbuch Seniorengottesdienste®, Herder, Freiburg — Basel — Wien 1993,
141 Seiten, Preis DM 22,80.

Als das ,umfassende Werkbuch fiir alle Formen von Gottesdiensten
mit alteren Menschen® (Umschlagwerbung) prisentiert sich das hier zu
besprechende Buch. In der Tat, sogar das Wort ,Andacht® taucht in
der Aufzihlung der verschiedenen Gottesdienstformen auf, wenn auch
nur im Zusammenhang mit Ausfliigen und Wallfahrten. Eine Andacht
mit sakramentalem Segen sucht man allerdings vergeblich darin. Und
das gewifs nicht ohne Grund, scheint das Buch doch primir von Laien
fir Laien geschrieben zu sein, die bekanntlich eine Aussetzung des
Allerheiligsten (noch?) nicht vornehmen diirfen. Ob die Herausgeber,
B. Kraus (Referent fiir Altenseelsorge im Erzbistum Freiburg) und A.
Wittmann (Leiter des Referats Altenarbeit im Bistum Aachen) Priester
sind, ldflt sich nicht erkennen. Jedenfalls bestand das mit der Abfassung
des Buches betraute Team aus fiinf Mitarbeiterinnen und drei Mitarbeitern,
die beiden Herausgeber eingeschlossen, wodurch, nebenbei bemerkt, die
mannliche Dominanz auf der ,funktionalen® Ebene wenigstens auf der
»quantitativen ausgeglichen wurde. . .

Im Vorwort wird auf die (angeblichen) ,Impulse des Zweiten Vati-
kanischen Konzils“ und den zunehmenden Priestermangel hingewiesen,
die dazu gefiihrt hitten, ,nichteucharistische Gottesdienstformen wie-
derzuentdecken und neu zu entwickeln“ (S.11). Offenbar iibersah man
cine weitere Ursache, die wenigstens, wenn wir recht informiert sind,
die ,Teilkirchen“ in Deutschland, Holland und der Schweiz betrifft, wo
namlich Pastoralreferentinnen und Pastoralreferenten auf der Suche nach
Betatigungsfeldern sind; vgl. dazu im letzten Heft S. 54. Dementsprechend
ist das 5. und letzte Kapitel des Buches ,Miteinander Eucharistie feiern®
relativ kurz geraten (20 Seiten von den insgesamt 141). Gliicklicherweise!,
bietet es doch nur noch Raum fiir drei Modelle von Eucharistiefeiern. Das
erste davon kénnte man die ,rotes Seil — Messe“ nennen, wihrend bei dem
zweiten ,Holzbausteine® dazu bestimmt sind, den Senioren sozusagen
»handgreiflich® zu machen, was ,miteinander Kirche sein, miteinander
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Kirche bauen® (S.131) bedeutet. Beim ersten Modell wird das Predigt-
verbot fiir Laien dadurch umgangen, dafl ,Erzihlende“ an die Stelle des
Priesters treten. Beim ,Erzihlen“ (einer Geschichte aus threm Leben)
ergreifen sie das rote ,Seil, so dafl es am Ende der Predigt (sic!) von allen
gehalten wird* (S.128)...

Das ,Leben® spielt eine grofie Rolle in dem Werkbuch, dessen Kapitel
3 die Uberschrift ,Liturgie des Lebens“ trigt. Einleitend erfahren wir,
dafl ,Gottesdienste“ und ,Leben® fur viele Menschen eher Gegensitze
seien als eine Einheit. Schuld daran ist natiirlich die alte Liturgie mit threm
Latein und ihren fremdartigen Riten. , Erst seit dem II. Vatikanischen Kon-
zil feiern die Glaubigen in ihrer jeweiligen Landessprache Eucharistie®,
erfahren wir von Elfi Eichhorn Késler (S. 61). ,I1. Vatikanisches Konzil®,
das klingt immer gut, mag man auch dafiir eine kleine Vordatierung in
Kauf nehmen! Im Verein mit der abnehmenden Zahl der Priester und den
priesterlosen Gottesdiensten haben ,diese Entwicklungen. .. dazu gefihrt,
,Gottesdienst‘ und ,Leben‘ heute wieder stirker in threm inneren Zusam-
menhang zu sehen” (ebda.). Was dann unter dem Stuichwort ,Liturgie des
Lebens“ angeboten wird, ist eher erstaunlich: ,Meditative Elemente im
Gottesdienst (S. 62-74) und ,Meditatives und liturgisches Tanzen® (S.
75-82). Gewifl sollte das ,betrachtende®, ja ,,beschauliche® Beten gerade im
Alter einen hohen Stellenwert haben. Ob man das aber mit ,Meditationen
der Art, wie sie hier angeboten werden, erreicht, wagen wir zu bezweifeln.
So, wenn etwa in einer ,Stein“~Meditation die Gottesdienstbesucher einen
Stein erhalten und sich von diesem seine Geschichte erzahlen lassen. Den
Anfang dazu macht der/die Leiter/in: ,Vor Millionen von Jahren gehorte
ich zu einem riesigen Bergmassiv... Die nachsten 500 Jahre lag ich in
einer Mulde, die das Wasser am Fufl des Berges gegraben hatte...“ usw.
Dafl man zum Abschluff der Meditation auch ,einige Hinweise aus der
Bibel“ wie auf Petrus, den ,Felsen®, auf die ,lebendigen Steine” der Kirche,
den ,Eckstein“ Jesus bringt (S. 65), ist zwar mehr als gar nichts, aber auch
nicht viel mehr als religioser Firnis. ..

Konkurrenz fiir Altengymnastik?

Wer heute einen Blick in die Programme von Altenbetreuung verschie-
denster Provenienz wirft, dem wird das darin meist enthaltene Tanzan-
gebot nicht entgehen. Gottesdienste, in denen ,unser Menschsein, unser
Alltag, das was uns Menschen beschiftigt (S. 61), seinen Platz hat, passen
sich also folgerichtig hinsichtlich ,Tanzen® dem Trend an. Dafl Liselotte
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Sorg, der wir den Abschnitt iiber ,meditatives und liturgisches Tanzen
verdanken, dariiber Verse von Heine: ,Ja, der Tanz in allen Zeiten, war ein
frommer Akt des Glaubens, um den Altar drehte heilig sich der priester-
liche Reigen. .. usw. setzt, mag man je nach Geschmack unterschiedlich
bewerten. Ein zwingendes Argument zugunsten von Tanzen ,nach der
Lesung oder bei der Gabenbereitung (in der Eucharistiefeier) und im Va-
terunser™ (S.76) ist es nicht. Genauso wenig wie fiir den Tanz ,in der Ge-
meindemesse“, wo er angeblich ,symbolische Bedeutung® erhilt, ,,wenn
eine Gruppe stellvertretend fiir alle Mitfeiernden durch Tanz-Elemente
Leib und Seele ins Geschehen einbindet* (S. 76). Alten-Gymnastik wird
heute in jedem Altenclub betrieben, ob man diese aber auch in Gestalt von
»Gebetsgebirden in das hl. Mefopfer — etwa beim Vaterunser (S. 76/77)
— Ubertragen soll, mag in Schwarzafrika oder Lateinamerika eine Frage der
Liturgiepastoral sein. In unseren Breiten jedoch haben die, die den wahren
Geist der Liturgie am tiefsten erfaflten — die Heiligen nimlich — fiir den
Tanz in den Kirchen in deren fast 2000-jihriger Geschichte nie Verstindnis
gehabt. Sie bedurften auch nicht solcher Gebirden, um ,den Gehalt des
Gebetes in Zeichen“ umzusetzen (S. 76).

Selbstverstindlich will diese Kritik nicht behaupten, dafl in dem
Werkbuch iiberhaupt nichts Brauchbares zu finden sei. Sehr gut finden
wir z.B. die tiberpfarrliche Senioreninitiative in den Pfarrkirchen der
Erfurter Innenstadt, die sich ,aufgeschlossene Kirche“ nennt (S.29).
Diese Initiative sorgt seit Mirz 1990 dafiir, dafl immer drei Personen
anwesend sind, die miteinander beten, in der Bibel lesen, aber auch
zu Auskiinften und Gesprichen bereit sind. Ein Modell, das in vielen
Kirchen bei uns, die aus Angst vor Dieben tagsiiber verschlossen bleiben,
sicher nachahmenswert wire. Aber solche positiven Ansitze kdénnen
leider nicht dariiber hinwegtiuschen, daR die ,Goldadern® in diesem
Biichlein selten sind und von mancherlei Geroll umgeben. Die zahlreichen
ilteren Menschen, die bereits heute auf die seelsorgerische Betreuung von
Pastoralreferentinnen und Pastoralreferenten angewiesen sind und daher
damit rechnen miissen, allein schon auf Grund von deren kollegialer
Solidaritat untereinander mit dem Werkbuch und seinen Vorstellungen
konfrontiert zu werden, sind nicht gerade zu beneiden. Da bleibt nur
die Hoffnung, daff Gott, der die Seinen kennt, auch aus untauglichen
Werkzeugen Mittler seiner Gnade macht. ..
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An die Redaktion der Offertenzeitung

»Mit hochster Verwunderung® be-
ginne ich wie Dr. Bernhard Kirchgessner
(,Ut unum sint — Berufen zur Ein-
heit“, in: Offertenzeitung, Abensberg,
Heft 12, S. 15) diesen Leserbrief und stel-
le fest, dafl die von ihm inkriminier-
ten Beitrige in Heft 11 der Offerten-
zeitung betreffend die Priesterbruder-
schaft St. Petrus und das Institut ,,Chri-
stus Konig und Hoherpriester® unbe-
anstandbar sind, handelt es sich doch
um klerikale Gesellschaften apostoli-
schen Lebens pontifikalen Rechtes®. Die
Kritik an diesen richtet sich also gegen
die klare Willensiuflerung des HI. Va-
ters selbst. Die angegriffenen Riten (nach
dem Missale Romanum von 1962 und
den anderen entsprechenden liturgischen
Biichern) sind von der héchsten Autori-
tit anerkannt, und insofern ist der Ver-
gleich mit den unierten orientalischen
Riten durchaus berechtigt. Thre Befol-
gung entspricht den Statuten, ist also
Gehorsam und hat mit Ungehorsam ge-
geniiber dem neuen Ritus gar nichts zu
tun.

Von diesem sagt Dr. K., daff er
.nachweislich (Gebete, Prifationen) aus
der langen Tradition der Kirche erwach-
sen ist.“ Andererseits gibt es zu den-
ken, wenn er behauptet, daf bei ,zwei
verschiedenen Mefriten® (nimlich dem
von 1962 und dem Pauls VI.) ,zwei
vollig verschiedene theologische Welten
nebeneinander gleichwertig existieren®
wiirden. Damit stellt er einen Bruch
der liturgischen Tradition durch die Re-
formen nach dem II. Vaticanum fest!
Wenn er ,landauf, landab“ keine litur-
gische Willkiir erlebt, so mufl er auf
einer groflen ,Insel der Seligen® leben.
Ich kann leider mit solchen Erfahrun-

gen nicht aufwarten, und immer wieder
muf} ich von Gliubigen Negatives iiber
sKreatuvitit® im Gottesdienst horen.

Anzumahnen ist auch mehr Duld-
samkeit gegeniiber denjenigen Christen,
die sich im Ritus von 1962 spirituell
besser entfalten konnen! Auch sie sind
Katholiken und nicht solche, die ,zur
Verwirrung, zur Aufspaltung und Zer-
storung unserer Gemeinden® beitragen!
Der HI Vater fordert im Motuproprio
Eeclesia Dei von 1988: ,,Allenthalben soll
der Wunsch derer, die sich der lateini-
schen liturgischen Tradition verbunden
fithlen, beachtet werden, und zwar durch
eine weite und groflziigige Auslegung
der Richtlinien, die der HI. Stuhl hin-
sichtlich des Gebrauchs des Missale Ro-
manum in der Ausgabe von 1962 erlas-
sen hat.

Solche Toleranz gab es auch in
friherer Zeit. Als Priester des Erz-
bistums Kéln verweise ich darauf,
dal noch im Jahre 1868 (also fast
dreihundert Jahre nach dem Erscheinen
des Missale Romanum von 1570!) ein
Anonymus feststellte, dafl ,noch jihrlich
mit Approbation der Erzbischoflichen
Behorde ein besonderes Direktorium
fur diejenigen erscheint, welche das
Koélnische Brevier und dasselbe Missal
(nimlich das Missale Ecclesiae Colo-
niensis) gebrauchen® (Die Liturgie der

Erzdiozese Kéln, Koln 1868, S.184).
Dieses Meflbuch war im Dom  bis
1886 in Benutzung, und erst 1896

wurde dort der kolnische Choral durch
die sog. Medicaea ersetzt (F.J. Peters,
Beitrige zur Geschichte der kilnischen
Mefliturgie, Koln 1951, S.15). Die
Einheit aber hat nicht gelitten.

Wenn Dr. K. behauptet, dafd der alte



Kardinal Decourtray fir ,echte liturgische Vielfalt*

Mefritus ,oftmals in weniger als 20 Mi-
nuten lieblos herunterzelebriert wurde®,
so gilt doch: Abusus non tollit usum.
Ubrigens habe ich selbst schon erlebt,

Kardinal Decourtray fiir

Im Lichte der Erklirung der Deut-
schen Bischofskonferenz, Mafinahmen
mit dem Ziel der weiteren Verbreitung
der sogenannten tridentinischen Messe
seien 1m Blick auf die pastorale Ge-
samtsituation nicht angebracht, diirfre
ein Interview von besonderem Interes-
se sein, das Kardinal Decourtray, Pri-
mas Galliens, der Zeitschrift France Ca-
tholigue gewihrt hat, Die franzésische
una voce -Zeitschrift verotfentliche dar-
aus Ausziige, die die Haltung des Lyoner
Erzbischofs gegeniiber den Anhingern
des traditionellen romischen Ritus zum
Gegenstand haben (Ausgabe Sept./Okt.
1993).

Der Kardinal wies zunichst dar-
auf hin, dafl die Messe nach dem Ri-
tus Pius’ V. bei Vorlage einer entspre-
chenden Erlaubnis auch in anderen Kir-
chen als der dafiir besonders vorgesche-
nen Kirche Saint-Georges gefeiert wer-
den diirfe, und zwar ,genau so wie an-
dere katholische Riten“. Er erwihnte
den Ritus des hl. Johannes Chrysosto-
mus, den ukrainisch-katholischen Ritus,
den armenischen, den maronitischen Ri-
tus usw. Wortlich fuhr er dann fort:

JIch wiinsche gleichfalls die Wie-
derherstellung (restauration) des Ritus
von Lyon (weitaus ilter als der des
hl. PiusV.), der aus mir unbekannten
Griinden abgeschafft wurde. In Mailand
ist der ambrosianische Ritus beibehalten
worden. Rom ist mit dieser Restauration
einverstanden, und ich hoffe, innerhalb
Jahresfrist eine Messe im Ritus von Lyon
zelebrieren zu kénnen. Wir miissen nun-
mehr zuriickfinden zur Fruchtbarkeit ei-
ner echten liturgischen Vielfalt.”

Auf den Einwand, die Wiederher-
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dafl in so kurzer Zeit auch die newe
Mefiliturgie ,persolviert” werden kann!
Joachim Zimmermann

»echte liturgische Vielfalt“

stellung des Ritus des hl. Pius’ V. scheine
mehr Schwierigkeiten zu bereiten als die
sonstiger alter Riten in der Kirche, erwi-
derte Decourtray:

»Dieser Ritus ist zu schnell abge-
schafft worden. Das hat Wunden ge-
schlagen. Andererseits versteckte sich
hinter der Forderung nach Beibehaltung
der alten Liturgie hiufig eine Ablehnung
des I1. Vatikanischen Konzils. Heute gilt
es, beiderseits um gegenseitige Offnung
bemiiht zu sein.

Bei der Einfithrung des Missales
Pauls VI. habe ich mir die Frage nach
der Beibehaltung des Missale Pius’ V. gar
nicht gestellt. Meine einzige Sorge war
eine gute Zelebration nach dem neu-
en Ritus. Wie viele andere habe auch
ich nicht die tiefverwurzelte Anhing-
lichkeit mancher Priester und Glaubi-
gen an den tridentinischen Ritus wahr-
genommen. Wenn eine bedeutende Zahl
von Katholiken dreiffig Jahre danach da-
mit verbunden bleibt, warum ihn dann
verbieten?®

Im Hinblick auf die Priester der St.-
Petrus-Bruderschaft gab der Primas sei-
nem Wunsch Ausdruck, diesen moge er-
laubt werden, in den beiden Riten zu
zelebrieren, und sie entsprechend auszu-
bilden, wenn er auch die Tragweite einer
solchen Entscheidung fiir die betroffe-
nen Priester sehr wohl zu wiirdigen wis-
se. Was #na voce zu der Bemerkung ver-
anlaflt: ,Die Hauptschwierigkeit besteht
darin, daf diese beiden Riten zwei von
einander véllig verschiedenen Welten an-
gehoren.

Andreas Schonberger



122

Dokumente, Bricfe, Informationen

Taizé aus der Sicht Jugendlicher

JPrigende Erinnerung an Taizé“
lautet die Uberschrift eines Beitrages
im Trierer Bistumsblatr, der iiber
eine seit einiger Zeit bestehende
slaizé-Bewegung® im  Pfarrverband
Priim (Eifel) berichtet (Paulinus vom
28.Nov. 1993). Demzufolge finden an
verschiedenen Orten desselben Treffen
von Jugendlichen und Erwachsenen
statt, in deren Mittelpunkt gemeinsames
Beten, Meditation, Bibellesung und
vor allem die ,Taizé-Lieder” stehen.
Letztere erinnern ,mit thren scho-
nen, einfachen Kehrversen in vielen
Sprachen an die weltumspannende
Gemeinschaft der Glaubenden®. Indem
man von einer ,weltumspannenden
Gemeinschaft der Glaubenden® spricht,
lafit man erkennen, daff man sich -
wenigstens implizit — das Hauptan-
liegen der Bruderschaft von Taizé zu
eigen gemacht hat: die Uberwindung
der  Konfessionsgrenzen. Inwieweit
das bei dieser ,Taizé-Bewegung® zu
Lasten der Integritit des katholischen
Glaubensbekenntnisses geht, liflt sich
aus dem kurzen Paulinus-Bericht nicht
ersechen. Dafl die entsprechende Gefahr
real ist, ergibt sich aus der Schilderung
cines Taizé-Besuchs im Pfarrbrief von

Sainte-Madeleine de  Besangon, die
die franzosische #una woce in ihrem
Februar-Heft 1993  abdruckte. Der

Bericht stammt von drei Jugendlichen
aus dieser Pfarrei, die man nach Taizé
zur Vorbereitung ihrer Firmung (!)
geschickt hatte:

,Bei der Messe befinden sich die
,Monche in der mittleren Reihe und die
(von ihrer Reise gewifd nicht enttiusch-
ten) Zuschauer seitlich davon. Thr An-
blick ist echt zum Piepen: manche in
Hockerstellung, andere mit dem Hintern
in die Luft, andere stehend und iiberall
Leute, die — warum versteht man nicht -
weinen. Es gibt welche, die thre Schuhe
auszichen, ja sogar thre Striimpfe (zu

Beginn glaubte man sich in eine Moschee
versetzt). Am Anfang der Messe schauen
sie nach vorne, aber nach einer gewissen
Zeit drehen sie sich um. Befindet sich
hinter ihnen doch auch noch ein Altar!
Was die Gesinge angeht, so klingen sie
hinduistisch.

Sekte — oder , Bekehrungserlebnis“¢

Spater — zur Mittagsstunde — hitte
man meinen kénnen, man sei in einem
Flichtlingslager von Sarajewo. Schlecht
gekleidete, zerzauste Penner mit Rin-
gen in den Ohren, die zur Volkskiiche
gekommen sind, um hier einen Loffel
Suppe und ein Stiick Brot zu ergattern.
Am Nachmittag erzihlte uns ein schwar-
zer Monch® (aus Gabun) sein Leben in
Taizé. Anfangs glaubte er, einer Sek-
te anzugehoren, was u. E. nicht falsch
war. (...) Er erklirte uns, eine Predigt
finde nicht statt, weil das Diskussionen
und Streitereien begunstige. Damit hat
er Recht: wenn man nichts sagt, riskiert
man auch nicht, sich anzuschreien. ..
Wihrend der Freizeit besuchte man die
romisch-katholische Dorfkirche. Auch
dort Jugendliche, die zum Gebet ih-
re Schuhe ausgezogen hatten. Entweder,
weil es hier so Mode ist, oder weil das
ansteckend wirkt. Anschlieflend Gesang,
begleiter von einer Gitarre (der Singer*
hatte eine schone Gitarre, offensichtlich
aber die Gebrauchsanweisung vergessen)
und vor der Riickkehr ein Gebet.

Eine Organisatorin erklirte uns, die-
ser Besuch diene dazu, uns zu zeigen,
dafl es in den Kirchen nicht nur Al-
te gibt. Doch schluflendlich findet man,
dafl die ,Alten® der Madeleine (der Hei-
matpfarrei der drei Firmlinge) sympathi-
scher sind!“ (Hervorhebung A.S.)

Diese Darstellung kann der Uberset-
zer des Berichts, was den Gottesdienst in
der Versohnungskirche angeht, nur be-



Frankreichs Episokpat und die Staatsmacht

statigen. Obwohl sein Besuch dort einige
Jahre zuriickliegt, hat sich offenkundig
an der Situation nichts geindert. Dem
widerspricht auch nicht die Aussage ei-
nes 18jihrigen aus Priim, der in Taizé
eine grofle Ruhe und Stille erlebte, der
spiirte, ,,wie nahe (thm) Gort war“ und
der glaubt, dort ,ein anderer Mensch
geworden zu sein“. Ganz abgesehen von
der Frage, wie echt und dauerhaft sol-
che ,Bekehrungserlebnisse® gerade bei
Jugendlichen sind, eines diirfte die Taizé-
Erfahrung dieses 18jihrigen deutlich ma-
chen: Was er in Burgund gefunden zu
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haben glaubt, geht ihm in seiner Hei-
mat, wie man leider annehmen muf}, ab.
Das wire jedenfalls nicht verwunderlich,
hilt man sich den Grad von Veriufierli-
chung vor Augen, den bei uns speziell
die sog. ,Jugendgottesdienste®, erreicht
haben. Da ist es keine Seltenheit, daff ei-
ne ,Band®, die die Kirche vom Anfang
der Mef¥feier bis zum Schluf mit ei-
nem Héllenlirm erfiillt, den Eindruck
erweckr, als befinde man sich in einer
wDisco®. ..

A S

Frankreichs Episkopat und die Staatsmacht

»Vorsicht! Gegenverkehr!* Die ent-
sprechende Warnung an unbewachten
Bahniibergingen lautet in Frankreich et-
was umstandlicher: ,,Ein Zug kann einen
anderen verdecken!“ In etwas abgewan-
delter Form wendet Genevieve Esquier
den damit umschriebenen Tatbestand auf
das Erscheinen zweier Biicher an: ,Fine
\Bombe‘ kann eine andere verdecken®,
schrieb sie in einem Leitartikel der Zeit-
schrift homme nowvean (Ausgabe vom
4. April 1993). Gemeint mit den ,Bom-
ben® sind die franzosische Ubersetzung
von Drewermanns ,Kleriker®, die seit
Wochen das Rampenlicht der Medien
genieRt, und ein ,Brief an Msgr. Lusti-
ger“: ,Das Schweigen und der Schmerz®
(Le silence et la douleur. Lettre & Mgr
Lustiger). Obwohl beide beim gleichen
Verlag — Albin Michel — erschienen sind,
gelangte letzteres cher geriuschlos auf
den Biichermarkt. Eines haben ihre Ver-
fasser gemeinsam: die Kritik an der , kle-
rikalen Kirche“. Der Unterschied liegt
darin, daf} der eine in einem revolutio-
niren Geist und in karikierender Form
die dogmatischen Grundlagen der ka-
tholischen Kirche und ihrer Institutio-
nen angreift, wihrend Michel Massenet
als treuer Sohn derselben Kirche tiber die

offizielle Haltung des franzésischen Epi-
skopates angesichts des ,, Aids-Skandals®
— der Affire des verseuchten Blutes —
meditiert. Uber den Skandal, der inzwi-
schen die Gerichte beschiftigt, informie-
ren von Zeit zu Zeit auch die deutschen
Medien.

Und hier die Fakten: Im Laufe
der Jahre 1984/85 wurden 1235 Bluter
und 8000 Personen, bei denen eine
Blutubertragung erfolgte, deren Partner
und bisweilen auch deren Kinder mit
dem Aids-Virus infiziert und damit zu
einem schrecklichen Sterben verurteilt.
Und das auf Anordnung bzw. unter
Aufsicht der zustindigen ministeriellen
und administrativen Stellen, denen es
gelang, ihr Verbrechen sechs Jahre lang
zu verheimlichen. ,Das Verbrechen®,
schreibt Massenet, seinerzeit Kabinetts-
chef Robert Schumanns, ,ist begangen
worden unter Beihilfe simtlicher be-
troffener Staatsorgane: Laboratorien,
Dienststellen, Kabinette, Staatssekretire,
Minister, Amt des Ministerprisidenten,
unterstiitzt und gedecke durch die betont
zur Schau getragene Unwissenheit des
Staatschefs® (Mitterand).

Und Frankreichs Kirche? Auf Mas-
senets schriftliche Anfrage vom 4. April
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1992 an Kardinal Decourtray, den ,Pri-
mas Galliens® und Sprecher der fran-
zosischen Bischofsversammlung, warum
er zu den Vorgingen geschwiegen hatte,
vermochte dieser keine Antwort zu ge-
ben. Und das, obwohl er einen Monat
zuvor die Franzosen in seinem Bistums-
blatt vor der Gefahr eines ,neuen Hit-
ler” glaubte warnen zu miissen. ..

Warum aber schweigen die anson-
sten mit politischen Stellungnahmen
nicht gerade sparsamen Bischéfe zu den
10000 unschuldigen Aids-Opfern, die,
bemerkt Massenet mit einiger Ironie,
wnicht durch das Wiiten jenes Tyrannen
zugrundegehen, dessen Kommen der
Erzbischof von Lyon mit einem Sinn
fiir Maf}, das der Leser selber beurteilen
mag, ankundigte?*

An erster Stelle nennt Massenet das
Eindringen der in Frankreich vorherr-
schenden ,sozialisierenden Ideologie” in
den Bereich der Kirche, die sie in einem
entscheidenden Punkt getroffen habe,
ithrem Verantwortungsbewufitsein: ,,Mit
der Herabsetzung der Bedeutung des
individuellen Heilsbegriffs seitens der
Kirche hat letztere auch dazu beigetra-
gen, die Verpflichtung, fir das eigene
Sagen oder Tun einzugestehen, abzu-
schwichen...“ Wobei zu bedenken ist,
dafl die sog. ,kollektive® Stinde persin-
liche Schuld in keiner Weise zu mindern
vermag.

Die Bischife und der Sozialismus

Ein weiterer Grund fiir das Schwei-
gen Frankreichs geistlicher Fihrer zu
dem ,vom Schreibtisch aus® und um
des Geldes willen begangenen Massen-
mord, der fir die Mchrzahl der Be-
troffenen einer langsamen Hinrichtung
gleichkommt, liegt fiir Massenet auf der
politischen Ebene. Es handelt sich um
die seit Jahren bestehende Vorliebe der
franzasischen Bischofskonferenz fiir die
sozialistischen Machthaber. Als Beweis
dafiir zitiert er u. a. Auflerungen von de-
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ren Prasidenten, Msgr. Duwval, der eine
Woche vor dem Referendum iber die
Vertrage von Maastricht eindeuug fiir
die sozialistischen Europavorstellungen
Partei ergriff.

Als Kardinal Lustiger im Jahre 1981
den Prisidenten der Republik, Frangors
Mitterand, in seiner Residenz zu Paris
empfing, brach er damit nach eigenem
Bekunden ,mit einer langen Tradition®.
Er tat es in der Absicht, ,eine neue
Seite im Buch der Geschichte aufzu-
schlagen®. Das diirfte jedoch wohl kaum
im Sinne Mitterands gewesen sein, der
sich zu dem Kardinal begab im Rahmen
seiner ,liblichen Aktivitdt, der einzigen,
die er als Vollzeitbeschiftigung seit 1945
austibt: die des Stimmenfangs unter Ka-
tholiken®. . ., bemerkt Massenet.

Dafl bei dem Liebiugeln des franzo-
sischen Episkopates mit den — nunmehr
gewesenen — sozialistischen Inhabern der
Staatsgewalt nicht nur der Wunsch nach
Anerkennung der Kirche als offiziellem
gesellschaftlichem Machtfaktor eine Rol-
le spielte, sondern auch handfeste mate-
rielle Interessen, versteht sich fast von
selbst. Genevieve Esquier bemerkt da-
zu in threr Rezension des Buches von
Massenet: ,Als ich personlich aus dem
Munde eines nationalen Sprechers unse-
rer Kirche vor einer Versammlung von
Journalisten hérte, dafl ,das wesentli-
che Problem der Kirche Frankreichs der
Geldmangel' sei, traute ich meinen Oh-
ren nicht. Nicht, weil ich meine, unsere
Kirche sei reich. Sie ist es nicht. Sondern
wegen des Rollenverstindnisses der Kir-
che, das diese Worte wiedergaben. .. Ab-
gesehen davon, dafl Jesus gesagt hat: ,/n
deiner Schwachheit kommt meine Macht
zur Entfaltung’, wiegt kein materieller
Vorteil den etwaigen Verlust der geisti-
gen Freiheit auf.” Frau Esquier erinnert
an die Exzesse der in politische und
weltliche Geschifte verwickelten Hier-
archie am Vorabend der franzésischen
Revolution.

Die Kirche in der Bundesrepublik
hat, um das noch kurz anzufiigen, keinen
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Grund, ob der hier kritisierten Mifstin-
de im Nachbarland die Nase zu riimp-
fen. Es mége geniigen, an die Zusam-
mensetzung des sog. ,Zentralkomitees
der deutschen Katholiken* zu erinnern,
dem bekanntlich Vertreter einer Partei
angehéren, die sich u.a. fiir eine ,Fri-
stenlosung” einsetzt. Und was die Beibe-
haltung der Kirchensteuer angeht, ist die
Kirche hierzulande ja nicht nur auf das
Wohlwollen der sog. christlichen Partei-
en angewiesen. ..
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Was Esquier der Kirche Frankreichs
ins Stammbuch schreibr, gilt daher auch,
ja, vielleicht noch mehr, fiir die in der
Bundesrepublik: ,Wofern das Risiko,
daf sich ein Teil unserer Kleriker zu ,Be-
amten Gottes' (Titel der franzosischen
Ausgabe von Drewermanns Kleriker-
Buch) mausert, besteht, ist das weit mehr
den in Massenets Buch dargestellten Ver-
suchungen zu verdanken als den von
Drewermann beschworenen Gefahren®.

A S

Pro Missa Tridentina

Die Laienvereinigung Pro  Missa
Tridentina  (Knielstr. 62, 71254 Dir-
zingen) ladt zu ihrer diesjihrigen
Hauptversammlung am Samstag, dem
23. April, in Frankfurt/Main ein. Die
Tagung beginnt mit dem Hochamt um
9.30 Uhr in der Kirche St. Leonard
(Alte Mainzer Gasse 8 im Stadtzentrum,
U-Bahn U4 bis Romer). Zelebrant
ist Msgr. Camille Perl (Kommission
Ecclesia Dei), der auch die Predigt hilt.

Um 11 Uhr halt Professor Dr. Ro-
bert Spaemann einen Vortrag iiber , Die
Prisenz des alten romischen Ritus in der
Katholischen Kirche - ihre Bedeutung,
ihre Zukunft“. (Kreuzgang des ehemali-
gen Karmeliterklosters, Karmelitergasse

1.) Nach der Mittagspause und der inter-
nen Vereinssitzung beginnen um 15 Uhr
die Berichte aus den einzelnen Gottes-
dienstgemeinden nebst Aussprache; En-
de gegen 18 Uhr.

Die Initiatoren der Vereinigung
schen in der Hauptversammlung eine
wichtige und nach aufen sichtbare
Manifestation des Interesses an und
des Wunsches nach der alten rémischen
Liturgie. Es wird gebeten, sich zu der
Versammlung anzumelden bei: Frau
Monika Rheinschmitt, Knielstr. 62,
71254 Ditzingen; ein Orientierungsplan
sowie eine Hotelliste konnen angefor-
dert werden.

Kapelle fiir die alte Messe in Belgien

Am Fest der Himmelfahrt Mariens
des Jahres 1991 wurde im Herzen von
Belgisch-Limburg, in Niel bei As (ca.
25 km nordostl. der Bischofsstadt Has-
selt), die Kapelle ,Maria, Porta Lucis*
eingeweiht. Die Kapelle nimmt  die
Raumlichkeit einer ehemaligen Scheune
cines verfallenen, alten Gehoftes ein.
Dieses Gehoft liegt auf ciner Anhéhe,
Caclenberg genannt. Die Kapelle wurde
der allerseligsten Jungfrau Maria geweiht

und unter den Schutz der flimischen
Volkspatronin, der hl. Lutgardis, gestellr.
Zur Zeit ist sie im belgischen Flandern
das einzige katholische Gotteshaus, in
dem Kraft eines Celebrets der pipstli-
chen Kommission ,Ecclesia Dei* sowie
mit der ausdriicklichen Zustimmung des
zustindigen Erzbischofs von Hasselr,
Msgr. Paul Schruers, die hl. Messe nach
dem alten rémischen Ritus zelebriert
wird. Zwei Priester verrichten ihren
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Dienst an der Kapelle, P. Prof. Dr. Karl
van Isacker §] und P. W. Der Mont OP.

Die Gliubigen der Kapelle schrieben
uns: ,,Im letzten Frithjahr stellte sich eine
akute und unerwartete Gefahr fiir besag-
te Kapelle ein. Sie wurde ausgelost durch
den Verkauf des angrenzenden Gehaftes,
Berger genannt. Der Hauptinteressent
fiir dieses Gehoft plante in diesem Ge-
biude einen Reitstall einzurichten und
die ruhige Umgebung touristisch zu nut-
zen. Um unser gerade begonnenes Werk
zu retten, beschlossen wir, das zum Ver-
kauf stehende Gehoft Berger zu kaufen.
Als Herr Pater van Isacker im Mirz 1993
als Kiufer dieses Gehofres auftrat, stand
er mittellos da. Doch schon drei Monate
spiter, am 15.7.93 bei der Unterzeich-
nung des Kaufvertrages, konnte er den
Kaufpreis in Hhe von 2.000.000 BF in
bar auszahlen! Was niemand fir méglich
gehalten hitte, wurde Wirklichkeit, dank
der groflen Hilfe vieler Wohltiter, doch
vor allem dank der Hilfe der Maienko-
nigin.

Das Haus Berger soll als Priester-

Dokumente, Briefe, Informationen

wohnung eingerichtet werden und als
Treffpunkt individueller Veranstaltungen
dienen. Die Restaurierungskosten belau-
fen sich noch einmal auf 2.000.000 BF,
dies sind ca. 100.000 DM. (Im Haus
ist kein fliefendes Wasser, keine Hei-
zung, und dic elekerische Installation
mufl auch erneuert werden. Stall und
Scheune missen umgebaut werden. Im
oberen Stockwerk sind Schlafraume ge-
plant.)

Da in ganz Europa Bestrebungen im
Gange sind, das heilige Erbgut der Val-
ker zu vernichten und uns des kostbar-
sten Geschenkes unseres heiligen Glau-
bens zu berauben, so ist es hochste Zeit,
dafl wir alle miteinander diesen heili-
gen Glauben als eine leuchtende Fackel
entziinden, damit das Abendland durch
dic Reinigung des Feuers Christi er-
neuert wird. (Anschrift: Maria Porta
Lucis, Caelenbergstr. 42, B-3668 Niel.
Deutsches Spendenkonto Nr. 4209 bei
der Volksbank Haaren, BLZ 370 69330,
Kennwort ,Berger’).”

Aus der Internationalen UNA VOCE Foderation

Die Internationale UNA VOCE Fo-
deration verdffentlichte im November
1993 eine Liste der angeschlossenen na-
tionalen UNA VOCE Vereinigungen (s.
am Schluff dieses Heftes).

Die dsterreichische UNA VOCE hat
im Juni 1993 ecinen neuen Vorsitzen-
den gewihlt: Ralf Siebenbiirger, dem
wir auch unsererseits unsere aufrichti-
gen Gliickwiinsche Gbermitteln. Dank
seimner Initiative hat Kardinal Groer von
Wien der sonntiglichen Zelebration der
tridentinischen Messe in der Kirche
des Malteser-Priorates im Zentrum von
Wien zugestimmt; das feierliche Hoch-
amt zur Eréffnung der regelmafligen Ze-
lebration am Fest Maria Namen wur-
de zelebriert von einem Neupriester des
Christ-Konig-Institutes bei Florenz.

Die UNA VOCE Frankreichs be-
ging vom 11. bis 14, November ein Sym-
posium zum Gregorianischen Choral;
vgl. dazu S. 62 ff. im letzten Heft. Hohe-
punkt war das feierliche Hochamt, das
Kardinal Decourtray, Erzbischof von
Lyon, in der St.-Georgs-Kirche zu Ly-
on im alten Ritus von Lyon zelebrierte;
diese Kirche, die der Erzbischof der St.-
Petrus-Bruderschaft iibergeben hat, hat
sich rasch zu einem blithenden Gemein-
dezentrum entwickelt.

Die der internationalen Foderati-
on angeschlossenen Vereinigungen ha-
ben der Aufnahme einer weiteren na-
tionalen Vereinigung zugestimmt: UNA
VOCE Nederland; Sekretir ist A.F.M.
Bongers, Aarle Rixel.
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ADDRESS LIST

PRESIDENT;: Dr Eric M. de Saventhem
18 Saint Georges, CH-1815 Clarens, Switzerland
(Fax: 021 964 23 55)  (Phone: 021 964 29 54)

VICEPRESIDENTS: Count Neri Capponi
Via del Bardi 35, 1-50125, Firenze, Italy

Mr Michael Davies
24 Cromwell Avenue, Bromley, Kent DR2 B9AQ, Eneland

COUNCILLORS: Mrs Sue M. Coote
Monsleur Jacques Dhaussy
Mr Willlam R. Opelle

Co-opted Councillors:
Brian Gill, Advocate, Q.C.

Dott. Mario Seno
Herr Ralf Siebenblirger

Una Voce Australia (Chairman: Mr W.W. Bell)
228 The Boulevard, East Ivanhoe, Victorla 3079, Australia

Una Voce Austria (Mr R. Siebenblirger)
Roterdstrasse 7, A-1160 Vienna, Austria

Una Voce Belgie (Mr J. Dachy)
v. Riethuisenlaan 35 - 4B 15, B-1080 Brussel, Belgium

(Chile) Magnificat (Mr J. Retamal Favereau)
J.M. Infante 14 - D 91, Santiago, Chile

Una Voce Dacia (Mrs Rosendal-Hansen)
Maglekildevej 6, 6e étage, DK-1853 Fredriksberg C, Denmark

The Latin Mass Society of England & Wales (Mr J.C.L. Inman)
11-13 Macklin Street, London WCZB 5NH, England

Una Voce (France) (Mr M. Griineissen)
3 rue Lam andé, F-75017 Paris, France

Una Voce Deutschland e.V. (Dr H. Riickriegel)
Geldorpstrasse 4, D-50733 Kéoln, Germany

All India Laity Congress (Mr John Menezes)
7 Esperanca, Causeway, Bombay 400 019, India
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Una Voce ltalia (Dott. M. Seno)
167 Via Giulla, 1-00186 Roma, ltaly

Una Voce Nederland (Mr A.F.M. Bonegers)
Dorpsstraat 90, NL-5735 EG Aarle-Roxtel, Netherlands

Una Voce (NZ) Association (Mr H.P.B. Vavasour)
72 Murphy's road, Blenhelm, New Zealand

Una Voce Norvegia (Dr Borghlld Krane)
Holtegaten B, N-0259 Oslo, Norway

Scottish Una Voce (Mr F. Stone)
6 Belford Park, Edinburgh EH4 3DP, Scotland

Una Voce of South Africa (Mr W.P.M.J. Topper)
P.0. Box 96, Ottery 7805, South Africa

Una Voce Espanola (Prof.Dr. M. Fernandez-Galiano)
¢/ Serrano 107, "Fundacion Pastor", 28006 Madrid, Spain

Una Voce Helvetica
(deutschsprachig): (Dr Th. Brunner)
Schaffhauserstrasse 122, CH-8057 Ziirich, Switzerland

(francophone): (Mr L. Méroz)
19 rue du Collége, CH-132? Carouge/GE, Switzerland

Traditional Mass Society (Una Voce) (Mr W.R. Opelle)
P.0. Box 447, San Juan Capistrano, California 92683, U.S.A.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Studienreferendar Eduard Krursel, In der Wiiste 46, 57462 Olpe
cand. phil. Ingo Schilberg, Lindenstr. 3a, 46459 Rees-Haldern

P. Gerold Schmitz OFM, Negertalstr. 9, 59939 Olsberg-Brunskappel
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis

Ralf Siebenbiirger, Pris. d. UNA VOCE Austria, Roterdstr. 7,
A-1160 Wien

Gymn.-Pfr. i. R. Joachim Zimmermann, Erftstr. 24, 40219 Diisseldorf




