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Zu diesem Heft

Wihrend die Vorbereitungen fiir unsere diesjahrige UNA VOCE-
Tagung (Einladung siehe am Schlufl des Heftes) in die Endphase gehen,
ist es angemessen, einem Thema, das die UNA VOCE wvon Anfang an
bewegt, ja, wohl auch mit zu threr Griindung gefiihrt hat, mebr Raum zu
geben: dem gregorianischen Choral. Wer den Choral zu singen gewobnt
ist, wird Dom Courau dankbar sein fiir die Aufdeckung der geistlichen
Reichtiimer, die darin liegen.

Es liegt uns aber anch daran, die volkerverbindende Kraft des litur-
gischen Gesanges hervorzubeben — ist er doch keineswegs Ausfluf} einer
»europozentrischen Frommigkeit! Als Beispiel stellen wir Stimmen aus
Afrika vor, die zeigen, daf} gerade eine recht verstandene , Inkulturati-
on“ — fiir manche vielleicht unerwartet — die Pflege des gregorianischen
Chorals erfordert. Ein erstaunlich grofles Interesse an lateinischem Choral
ist iibrigens auch in Japan spiirbar.

Dem Choral verdankte sogar Papst Paul VI. einen wesentlichen Impuls,
wie wir aus dem Beitrag iiber den , gespaltenen Papst entnebhmen konnen.

Gibt es auch in der Theologie ,, Trends®, wie man sie von der Mode
oder der Kunst her kennt? Unser erster Beitrag befafit sich mit solchen
theologischen Trends, die eher vom Zeitgeist als von der Offenbarung her
gelenkt sind. Wer wachen Auges die kirchliche Entwicklung verfolgt, kann
derartige , Trends alliiberall ausmachen. Lingst sind es nicht mebr nur
Nostalgiker oder Fundamentalisten, die dies konstatieren, sondern in den
Medien mehren sich die Stimmen, die mit Kopfschiitteln die Anbiederung
der Kirche an den Zeitgeist verfolgen. Wir haben einiges davon unter der
Uberschrift, die einen Stofisiufzer aus der , Welt am Sonntag“ wiedergibt,
zusammengestellt.

Wer gedacht hatte, das deutliche Wort des Heiligen Vaters zum
Frauenpriestertum habe den diesbeziiglichen Kampagnen ein Ende gesetzt,
mufl sich eines besseren belehren lassen. Unsere Beitrige zeigen die Tricks
auf, die angewandt werden: entweder behauptet man mit besserwisserischer
Pseudologik, der Papst habe schlicht einen Fehler gemacht, oder aber man
versucht, ,Amter* zu schaffen, die der Frau doch klevikale Funktionen
verschaffen.

R.K.
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Trends in der deutschen katholischen
Theologie der Gegenwart

Von Adolf Kolping

Wer von der Lektiire einer dogmatischen Prinzipienlehre vergangener Zeit, etwa
von M. J. Scheeben, kommt und die heutige Behandlung dogmatischer Probleme
liest, findet eine andere Welt vor.

I.1 In der friiheren Weise wurden die dogmatischen Aussagen von Schrift und
Tradition, die als bewahrende und eventuell erschlieBende Weitergabe der Offenba-
rung verstanden wurde, auf den Sinn befragt, der sich darin durchhielt (sensus quem
tenuit ac tenet Sancta mater Ecclesia DS 3007); dieser Sinn wurde als dogmatisch
verpflichtend herausgearbeitet. Die Dogmatisierungen setzten Fixpunkte des In-
tellectus fidei, die nicht mehr zuriickgenommen werden durften. Gott hat die iiber-
natiirlichen Realititen. die Mysterien, durch die Kommunikationsweise des Wortes
geoffenbart, und die Auffassung bestand, daB diese iibernatiirlichen Realititen in
dem Male. als sie durch die Kommunikationsweise des Wortes erschlossen waren,
zu unserem Heil in der kirchlichen Glaubensiiberlieferung weitergegeben wurden.
Das schloB freilich nicht aus, daf sie aufgrund des Verbundes der Glaubensmysteri-
en untereinander und mit dem letzten Ziel des Menschen und mittels der Glau-
bensanalogie tiefer erschlossen werden konnen (DS 3016).

Im Grunde ging man von den letzten dogmatisch verpflichtenden AuBerungen des
Kirchlichen Lehramtes (vivum magisterium ecclesiasticum, Pius XII.) aus, und die
dogmatische Arbeit suchte die Kontinuitit der zuletzt entwickelten Sicht der Glau-
benswahrheiten nachzuweisen. Doch sollte der Theologe dabei an die jiingsten Ver-
lautbarungen des Kirchlichen Lehramtes nicht in dem MaBe gefesselt sein. daB er
nicht mehr weiterfragen diirfte (vgl. die hiufige Aufforderung des Kirchlichen
Lehramtes, tiefer das Glaubensgut, das depositum fidei, zu ergriinden). Diese theo-
logische Arbeit war also keinesfalls der erstarrenden Meinung, im Riickblick auf die
Tradition kénne Aufgabe der Theologie nur die Wiederholung oder Bestitigung,
nicht aber die Vertiefung und genauere Erfassung des Depositum fidei sein. Sie war
sogar in ihren lebendigsten Vertretern der Ansicht, daB auch »vergessene« Gesichts-
punkte zutage gefordert werden sollten. M. J. Scheeben ist in seiner Weise Zeuge
hierfiir, aber auch manche groffie Theologen der Romischen Schulen, zumal der
Gregoriana.

1.2 Die friihere Sicht liefl sich von dem Axiom leiten: Actus specificantur secun-
dum obiecta. Mit dem Licht der dem Menschen eigenen Vernunft und von der erfah-
renen Weltwirklichkeit aus sind die Glaubensgeheimnisse nicht zu erkennen: sie be-
diirfen fiir uns notwendig des aufschlieBenden Offenbarungswortes Gottes. Diese
geheimnishaften, iibernatiirlichen Realitéiten sind durch einen bloB menschlichen Er-
kenntnisakt nicht zu gewinnen. Damals bestand eine genau durchreflektierte Vorstel-
lung iiber die Art der Glaubenserkenntnis, die uns die Offenbarung ermoglicht:
diese Erkenntnis auf Grund der Offenbarung trat fiir den gliubigen Christen neben
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die mit unserer von Natur gegebenen: man sprach von einem duplex modus cogni-
tionis (Vatic. I DS 3015).

2.1 Heute gehen die Theologen anders vor. Sie stehen im Bann der neuzeitlichen
Kehre im Sinne einer das einzelne Subjekt transzendierenden, allen Menschen a pri-
ori eigenen Subjektivitit (Kants EinfluBi!). Das scholastische Axiom., von dem wir
sprachen und das besonders die thomistische Schule unter den Dominikanern beton-
te, findet sich nicht mehr in dem Axiomenschatz der modernen Theologie. Natiirlich
spekuliert in der modernen Theologie das theologische Subjekt nicht einfach aus
sich und seinen Anforderungen. wenngleich gerade der transzendentalphilosophi-
sche Ansatz manchmal diesen Anschein macht und dazu verfithren kann. Die mo-
derne Theologie wiirde aber den Vorwurf des Subjektivismus entriistet zuriickwei-
sen. Auch sie glaubt an etwas sehr »Objektives« gebunden zu sein, an das Schrift-
wort, mehr noch als frither. Doch man sieht stark darauf. dafl das menschliche Den-
ken an die jeweiligen kulturellen und soziologischen und iiberhaupt welthaften Hori-
zonte gebunden ist.

2.2 Das wubite im Grunde (ohne die Konkretheit, wie es uns heute geldufig ist)
zwar auch schon die Scholastik, wenn sie das Erkannte im Erkennenden nach Weise
des Erkennenden sein lieBb. Diesen Modus cognoscentis verstand sie nicht bloB im
Sinne, ob etwas mehr oder weniger tief erfalit wird, sondern man wulite sehr gut, da3
die Weise des erkennenden Menschen von Natur aus eine andere als die des Engels
oder gar Gottes sei. Was man nicht oder kaum im Blick hatte, war die Begrenzung
durch den jeweiligen und wechselnden kulturellen Horizont, in dem der Mensch ka-
tegorial zu denken gewohnt ist. In der Situationsenge des Mittelalters hiitte man die
Kategorien der aristotelischen Philosophie kaum fiir tiberholbar gehalten. Aber gera-
de die differenzierte Erforschung der Menschheitsgeschichte hat eine Fiille von wech-
selnden »Horizonten« gezeigt. Damit wurde die Festschreibung einer bestimmten
Sichtweise erschwert, und die These von einer Moglichkeit oder gar unumgingli-
chen Notwendigkeit pluralistischer »Theologien« gilt weithin axiomatisch als
selbstverstindlich. K. Rahner hat diese Auffassung soweit vorgetrieben, dal} er der
Meinung ist, infolge des je verschiedenen Standpunktes des einzelnen Theologen,
aus dem dieser nicht heraustreten konne, sei eine einheitliche Theologie unmaoglich.
Er spricht von der Einheit des Bekenntnisses und dem Pluralismus der Theologien'.

2.3 Dann werden nur solche Teilinhalte der HI. Schrift und insoweit in den Kreis
der theologisch relevanten Betrachtung einbezogen, als sie weltimmanent verstind-
lich sind. Zwar ist man sich dabei bewuft. dal} in der Schrift Behauptungen aufge-
stellt werden, die nicht empirisch belegbar sind”. Es wird auch aufrechterhalten, daf

K. Rahner, Der Pluralismus in der Theologie und die Einheit des Bekenntnisses in der Kirche (1969), in:
Schriften IX 11-35. vgl. 24: »Wiihrend friiher die wirklich wichtigen Thesen einer Theolgoie selber Kir-
chenlehramtliche Satze waren, braucht dies in Zukunft fiir die Theologie selbst nicht mehr zu sein, und
kann es wohl auch nicht, wenn eine Theologie heute thre Aufgabe wirkhich wahrnehmen soll.« Zu den
Aporien dieser Theologie vel. H.-I, Vogels, Erreicht Karl Rahners Theologie den kirchlichen Glauben?,
in: Wissenschaft und Weisheit 52 (1989) 21-62.

*Z.B. K.-H. Ohlig. Jesus. Entwurf z. Menschsein, Stuttgart 1974, in KBB. Vgl. auch ders., Fundamental-
christologie. Im Spannungsfeld von Christentum und Kultur, Miinchen 1986.
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Gotr hinter diesem Kerygma der Schrift steht, wie man es verstehen zu miissen
glaubt. Aber (als Beispiel H. Kiing!) man geht nicht davon aus, dall Gott diese seine
Unfehlbarkeit auch menschlichen Organen mitteilen konne. vor allem hegt man
nicht die sieghafte Uberzeugung, dal} die Kirche als diese sichtbare Institution der
Glaubenden und Predigenden durch alle Irrisse und Wirrnisse hindurch primiir »die
Saule und Grundfeste der Wahrheit« sei (1 Tim 3.15). Eine solche striumphalisti-
sche« Auffassung wird vermieden.

2.4 Mit dem Zug heutiger Theologie zur Weltimmanenz hiingt die Abneigung ge-
geniiber Aussagen iiber die Welt Gottes zusammen (das Ubernatiirliche im Sinne der
theologischen Schulsprache). Daher steht auch die Kerygma-Theologie K. Barths.
die auf Viiter und Periti des Vaticanum II nicht geringen Eindruck gemacht hatte.
nicht mehr hoch im Kurs. Daher beschiftigt sich die moderne Theologie in manchen
threr Vertreter mit dem irdischen Jesus von Nazaret. wie ihn vor allem die Synopti-
ker in ihren kerygmatischen Entwiirfen besser als Joh durchscheinen lassen. Zwar
wird viel iiber den Auferstandenen neben dem Gekreuzigten gesprochen. Aber in der
Bestimmung dessen. was die Auferstehung eigentlich fiir Jesus den Gekreuzigten
beinhaltet. wird man — fast bis zur Verfliichtigung der Person Jesu zur Sache Jesu —
inprizis. Die Priiexistenz Jesu Christi, schon von Paulus angesprochen, bedeutet fiir
eine solche Blickrichtung ebenfalls ein sehr frag-wiirdiges und dann auch schwer zu
bewiiltigendes Problem. Die Erlosung durch Jesus Christus mochte man im Horizont
des heutigen Weltverstindnisses vielmehr als Befreiung von weltimmanentem
Zwang (H. Kefler) irgenwelcher Art, z. B. starrer Gesellschaftsnormen oder der
Hierarchie, oder, politisch gewendet, als Befreiung von irgend einer staatlichen Dik-
tatur verstehen. Dali die gesellschaftliche Relevanz des Christentums gegeniiber ei-
nem innerlichen Heilsindividualismus. wie er zumal im friiheren Protestantismus der
Fall war’, erneut das Interesse in Anspruch nimmt. entspringt ebenfalls dem Zug
heutiger Theologie zu weltimmanenter Problematik und Aussage.

2.5 Man kann diese Art, Theologie zu betreiben, erkenntnistheologisch monisti-
sche Theologie nennen. Hier fehlt die genaue Durchfiihrung des duplex modus co-
gnitionis, wie ihn das Vaticanum I beschreibt (DS 3015)*. Sie gilt heute unter den
meisten Theologen nach Aussage eines maBgeblichen Interpreten’ als iiberholter

' 1. Roloff, Auf der Suche nach einem neuen Jesusbild. Tendenzen und Aspekte der gegenwiirtigen Dis-
Kussion, in: ThLZ 98 (1973) 561-572. Als Beispiel sei u. a. genannt G. Altner (Hrsg. ). Okologische Theo-
logie. Perspektive zur Orientierung, Stuttgart 1989,

4 DS 3015: Hoc quoque perpetuus Ecclesiae catholicae consensus tenuit et tenet, duplicem esse ordinem
cognitionis non solum principio. sed obiecto etiam distinctum: principio quidem, quia in altero naturali ra-
tione, in altero fide divina cognoscimus; obiecto autem, quia praeter ea, ad quae naturalis ratio pertingere
potest, credenda nobis proponuntur mysteria in Deo abscondita, quac. nisi revelata divinitus, innotescere
non possunt. CLetiam DS 3041: S, q. d. in revelatione divina nulla vera et proprie dicta mysteria contine-
ri, sed universa fhidei dogmata posse per rationem rite excultam e naturalibus principiis intelligi et demon-
strari: a. s.

¥ W. Kasper. Der Glaube an die Auferstehung Jesu vor dem Forum historischer Kritik, in: ThQ 153 (1973)
239-241, der von den beiden Erkenntnisordnungen sagt: »Dieses Zwei-Stockwerk-Schema eines natiirli-
chen und eines itbernatiirlichen Bereichs mit je verschiedenen Erkenntnisweisen ist, wie heute ziemlich
allgemein zugegeben wird, unbefriedigend. ja unhaltbar. Sofern Pesch dieses Zwei-Stockwerk-Schema



262 Adolf Kolping

Standpunkt. Die offenbarte Erkenntnis, das offenbarte cognitum, wird nur auf eine
sehr umfassend formulierte Wahrheit bezogen. etwa auf »Jesus Christus« und zwar
nicht christologisch, sondern soteriologisch, insofern Gott in seinem »Sohn« uns
Menschen annimmt. Hier tritt iibrigens dann das AT zuriick. Alles was in Einzelhei-
ten von der Schrift ausgesagt wird. wird daran fiir seinen Wahrheitsgehalt gemessen,
ob es dem »Mit uns ist Gott!« dient und entspricht. So méchte man aus der iiberlie-
ferten trinitarischen Gotteslehre nur das als wahr heraushoren, was die Theologen
trinitarische Okonomie des Heiles nennen, nicht aber zugleich Aussagen iiber das
Wesen Gottes selbst oder in sich®,

Man spricht deshalb auch nicht mehr von »den« Glaubensgeheimnissen. Hoch-
stens erkennt man »Goltt« selbst als Mysterium an (so, sehr differenziert und auf
hoher theologischer Reflexionsstufe, K. Rahner’). Die Einzelheiten, die mit Gott
unserem Glauben gemiB zusammenhingen, d. h. dieVoraussetzungen und Konse-
quenzen der gnadenhaften Lebensgemeinschaft der Menschen mit Gott, sieht man
nur unter dem theologisch-monistischen Sinn, wie er oben beschrichen wurde
(Gnadenlehre!), indem nur das Menschlich-Verstindliche und in irdischen Kate-
gorien Falbare Gegenstand der Theologie ist. Die rein iibernatiirlichen Wirklichkei-
ten wie Engel, Holle, Fegfeuer (H. Haag) tibergeht man als »mythische« Residuen.
Die hypostatische Union in Jesus Christus, die Gottliches und Menschliches konsub-
stantial umfaBt, sucht man in dem Sinne zu interpretieren, daB} sich in Jesus von
Nazaret Gott »am dichtesten« uns zuwendet. So fallen denn Glaubenswahrheiten.
die zuniichst keinen Menschheitsbezug, wie man ihn heute wertschiitzt, hergeben,
dahin, mogen sie auch einmal als Glaubensaussagen de fide definita angesehen
worden sein.

Besonders signifikant als Beispiel des Trends moderner deutscher Theologie die-
ne L. Ritti, Zur Theologie der Mission. Kritische Analysen und neue Orientierungen
(Mn-Mz 1972), aus der Schule des Miinsterer Fundamentaltheologen Joh. Bapt.
Metz, des Schiilers von Karl Rahner. Riitti nimmt, wie Y. Congar in seiner Rez.
ThRev 69 (1973) 357. kritisiert. nicht Riicksicht »auf die Wahl der Zwalf, auf den
Auftrag zu predigen und zu taufen, auf die Apostolizitit und sogar (nicht) auf die
‘gottlichen Sendungen'. ... Er gelangt zu einer Missiologie fast ohne Ekklesiologie«.

J. Dormann, ThG1 63 (1973) 342-361, sagt (352) zu Riittis Missiologie: »Die ent-
scheidende These, die auch den Schliissel zum Verstindnis der ganzen Untersu-
chung liefert, lautet: Es gibt nur eine Wirklichkeit, nimlich die 'welthaft-geschicht-
liche, die als Geschichte begriffene Welt, in der wir leben (Riitti 12). Dieser Ansatz
ist der archimedische Punkt, von dem aus unsere ganze Theologie aus den Angeln

mit dem Begniff ‘theistisch-supranaturalistisches Offenbarungsschema’ meint und kritisiert, kann er breite-
ste Zustimmung unter den systematischen Theologen erwarten«, Vgl besonders: L. Riitti, Zur Theologie
der Mission. Kritische Analysen und neue Orientierungen, Miinchen 1972, 12: Es gibt nur eine Wirklich-
keit, niamlich die »welthaft-geschichtliche«, die als Geschichte begniffene Welt, in der wir leben. Hierzu
val. 185215,

®P. Schoonenberg, Ein Gout der Menschen, Ziirich ete. 1969, Vel, auch H.-J Vogels, a. a. O., 33ff,

7 K. Rahner, Der Begriff des Geheimnisses in der kath. Theologie. in: K. Rahner, Schriften [V, 1959,
51-99,
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gehoben werden kann — und in der vorliegenden Dissertation auch gehoben wirde.
Offenbarung ist nichts anderes als HoffnungsverheiBung fiir eine geschichts- und
gesellschaftsbezogene eschatologiesche Weltbetrachtung, »und das nicht als ein
Aspekt. sondern als fundamentale Struktur« (Riitti 87), »als umgreifender Horizont
und als Strukturprinzip christlichen Glaubens und christlicher Theologie iiberhaupt«,
wie Riitti 63 sagt. Dieser braucht bei solcher Sicht auf die Bindung an das, was heils-
geschichtlich geschehen ist, und an dessen geschichtliche Folgen fiir die Konsti-
tuierung der Kirche keine Riicksicht zu nehmen. Offenbarung sagt demnach nichts
Inhaltliches aus, das Norm fiir die Kirche, fiir ihre Mission und ihre Theologie ist.

Hiermit vergleiche man dann die Klagen, die iiber den heutigen Religionsunter-
richt laut werden, »dal unsere Schulkinder im Fach Religion schlecht und unzurei-
chend unterrichtet werden«. Allerhand Welthaftes, wie die Menschenrechte, Bewah-
rung der Natur (noch biblisch »Schopfung« genannt), fremde Religionen und alle
moglichen Ideologien (bis vor kurzem der Marxismus) tritt an die Stelle der Hin-
wendung auf das Heilige, auf Gott. seine Lenbensordnung, das Leben aus dem iiber-
natiirlichen, sakramental grundgelegten und genihrten Glauben (vgl. Dr. med. Al-
fred HiduBler, in: DT 12. 1. 1991).

3.1 »Wenn auch der Glaube iiber der Vernunft steht, so kann es doch zwischen
Glaube und Vernunft nie einen wirklichen Widerspruch geben, weil derselbe Gotl«
die Quelle der Glaubens- und Vernunfterkenntnis ist (DS 3017). »Glaube und Ver-
nunft widersprechen sich also nie, vielmehr helfen sie sich gegenseitig. Denn die
richtig gebrauchte Vernunft beweist die Grundlagen des Glaubens und bildet, vom
Glauben erleuchtet, die Wissenschaft von den géttlichen Dingen aus« (DS 3019).
Deshalb besteht das Kérnlein Wahrheit in der Hinwendung auf das, was weltimma-
nent verstindlich ist, darin, daB vertiefte Welterkenntnis. wie sie uns in den ge-
schichtlichen, soziologischen, psychologischen und sonstigen Erkenntnissen gege-
ben ist, zu vertiefter Glaubenserkenntnis fiihrt.

3.2 Freilich sind durch die Dogmatisierungen Fixpunkte gesetzt (DS 3019), deren
Sinn, wie ihn die Kirche hielt und hilt (ndmlich die gemeinten iibernatiirlichen Rea-
litdten, die Glaubensmysterien) nicht verfehlt wird, d. h. der unfehlbar ist. wenn jene
Dogmatisierungen auch als AuBerungen im Menschen-Wort an der naturgegebenen
Situationsenge teilnehmen. Dariiber habe ich u. a. in meiner Antwort an H. Kiings
Unfehlbarkeitsanfrage geschrieben®.

4 Es gibt hier eine Reihe von » Axiomen«, die von neuen theologischen Autoren
ohne tiefere Begriindung ihren Darlegungen zugrundegelegt werden. Die theologi-
schen Schriftsteller gehen dabei sogar nicht selten davon aus, dal es sich in solchen
»axiomatisch« vorgetragenen Behauptungen um Entdeckungen der neuen Theologie
handelt. In solchen Behauptungen éduflert sich das Gefiihl, daB offenbar etwas Neues
vorgetragen wird: nicht sosehr im Wortlaut dieser Axiome, als in dem weit tragenden
Sinn, der ihnen unterlegt wird. Diese ungewohnte Neuheit sollte den besonnenen
Theologen freilich dahin fiihren, dall er besonders sorgfiltig diesen Sinn auf seine

" A. Kolping, Unfehlbar? Eine Antwort, Bergen-Enkheim 1971, bes. 74-110.
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Berechtigung priift. Aber der axiomatische Charakter, mit dem der Sinn vertreten
wird, liBt die Autoren tiber eine sorgfiltige Begriindung hinwegsehen.

4.1 Zu solchen Axiomen gehort, dalh die Weise, wie die friihere Theologie das
Verhiiltnis von Natur und Gnade bestimmt hat. als eine Art »Kastentheologie« ange-
sehen und diffamiert wird; Natur und Gnade sind moglichst unverbunden »iiber«
einander gesetzt gedacht. K. Rahner” hat m. W. dieses Axiom innerhalb der deut-
schen Theologie in programmatischen Aufsiitzen 6fter wiederholt und ihm so zur
Geltung verholfen. Hierzu habe ich einiges gesagt, indem ich das Verhiltnis von Na-
tur und Gnade unter starker Beriicksichtigung der »Natur« als Wurzelboden der
Gnade, auch im Sinne der natura medians, gezeichnet habe'’.

4.2 Ein weiteres Axiom, beschwingt von der Hermeneutik Diltheys, Heideggers,
Bulimanns, handelt von der je verschiedenen weltbildlichen, zeit- und kultur- oder
standortsbedingten Verschiedenheit im Ausdruck. in dem die unveriinderliche Glau-
benswahrheit auftreten muf3, Dabei bleibt dann meist unklar, wie in diesen modernen
theologischen Stromungen das Verhiltnis von Glaubenswahrheit und zeitunterwor-
fenen Ausdrucksformen gefafit wird. Man sagt: »Ihre Wahrheit, ihr innerster unver-
lierbarer Sinn spricht sich also stets in zeitbedingter Weise aus und muB daher unter
veridnderten Bedingungen neu und anders formuliert werden: nur so kann er sich im-
mer wieder Geltung verschaffen«''. Wenn man aber so stark die Notwendigkeit be-
tont. dall der innerste unverlierbare Sinn der Glaubensaussagen stets »unter verin-
derten Bedingungen neu und anders formuliert werden« muB, ist nicht einzuschen.
wo denn die Konstante der Glaubenswihrheiten, »ihr innerster unverlierbarer Sinne,
in den freilich zeitbedingten Ausdrucksformen erhalten bleiben soll. Die Verschie-
denheir der friiheren von den heutigen kategorialen Hilfen. das Dogma auszu-
driicken, wird so einseitig in den Vordergrund geschoben, dal darunter die Identitiit
des Geglaubten sich verfliichtigen mull und nicht mehr recht faBbar bleibt. So sind in
der »kritischen Sichtung neuer Entwiirfe« der Christologie bei A. Schilson'? die Re-
ferate zwar dankenswert informativ, aber »die kritische Sichtung« dieser neuen Ent-
wiirfe geschieht zu zaghaft, was die dogmatischen Grenzsetzungen (de-finitiones)
angeht. Deshalb kann der unkundige Leser die Meinung erhalten, alle dort bespro-
chenen Entwiirfe hielten sich noch innerhalb des von der Offenbarung Gemeinten.

Die Identitit darf sich aber nicht verfliichtigen und muf faBbar bleiben. Das ist
zweifellos auch die Ansicht der Befiirworter steter Neu- und Andersformulierung
»unter verinderten Bedingungen«. Wenn das aber der Fall ist, kann es doch nicht so
schlimm damit stehen. daB3 Ausdrucksformen friiherer Kulturen von uns — wer ist das

" K. Rahner. Natur und Gnade (1960). in: Schriften [V 209236, hier 210, wonach die Neuscholastik die
Gnade als »bewuBtseins-jenseitigen Uberbau hinsichtlich des bewuBten Daseins des geistigen und sittli-
chen Menschen« ansah. Gnade und Natur seien gedacht als »zwei ganz vorsichtig iibereinandergelagerte
Schichten. die sich moglichst wenig durchdringen« (212).

" A. Kolping, Fundamentaltheologie Bd, 1 Theorie der Glaubwiirdigkeitserkenntnis der Offenbarung,
Miinster 1967, 110ff: 114-118; 122-127.

"' A. Schilson, Christologie im Priisens, Kritische Sichtung neuer Entwiirfe. Freiburg 1974, 14. Vgl. auch
K.-H. Ohlig. Fundamentalchristologie, 290 u. 6.

2 Ebd. 31-132.



UNA VOCE
TAGUNG 1994

Dic diesjihrige UNA VOCE-Tagung findet am Sonntag, den 6. No-
vember, in Disseldorf statt. Wir beginnen wie auch in den Vorjahren mit
dem Choralhochamt um 9.30 Uhr in der Kirche St. Petrus Kanisius in
Diisseldorf-Unterbilk.

Vom Hauptbahnhof ist die Kirche zu erreichen mit der Straflenbahnlinie
708 (Richtung D-Hamm) bis Wipperstrafle oder der Omnibuslinie 725
(Richtung Hafen/Franziusstralle) bis Erfistrafle; man geht dann durch die
Wupper- bzw. Erfistrafle tber einen Kinderspielplatz zur Kirche. Auch
von der S-Bahn-Station Diisseldorf Vélklinger Str. (S8 und S11) erreicht
man in wenigen Minuten stadteinwarts uber die Siegstrafle die Kirche.
— Autofahrer fahren Richtung Halen und richten sich zundchst nach
dem weithin sichtbaren Fernsehturm. Parkmdglichkeit besteht auf dem
Gelande des RWI-Hochhauses an der Neufler Sir.; Zufahrt auch vom
Ahnenweg aus moglich. Vom RWI-Hochhaus ist die Kirche tiber einen
Fuflgingeriberweg in wenigen Minuten erreichbar. (Vor der Kirche ist
das Parken nicht erlaubt.)

Dic Vortrige finden im Casino des unweit der Kirche gelegenen RWI-
Hochhauses (Neufler Str; Straflenbahnlinien 704, 708, 709 bis Bilker
Kirche) statt. Das Hauptreferat — es wird gegen 11.15 Uhr beginnen —
hilt Professor Dr. Walter Hoeres, Frankfurt; das Thema lautet: ,Nach der
Emanzpation — Nachkonziliare Selbsttiuschungen und Rettungsversuche.
Der Vortrag beschreibr den Typus des ,miindigen und engagierten Laien®,
der sich heute in der Kirche weitgehend durchgesetzt hat und fiir thren
Verfall wesenthch mitverantwortlich ist. Wer Herrn Professor Hoeres
von seinem letzten UNA VOCE-Vortrag 1990 bzw. seinen zahlreichen
sonstigen Vortrigen her kennt, weifl, dafl wir mit cinem aufruuelnden
und argumentreichen Referat rechnen konnen.

Es besteht die Moglichkeit, das Mittagessen im Voriragsgebaude einzu-
nehmen.

Fir den Nachmittag sind Kurzreferate vorgesehen: Dr. Eric de Sa-
venthem uber ,UNA VOCE 2000“ — Rickblick und Ausblick; Dr.
Helmut Riickriegel iiber die kirchliche Lage aus der Sicht der deutschen
UNA VOCE; Frau Monika Rbeinschmitt iber Aktionen zur Erhaltung



der sog. ,tridentunischen” Messe; Mlle. Simone Wallon tiber die Situation
in Frankreich; Dr. Rudolf Kaschewsky Gber die zwet Wege des ,Dialogs®
mit den Nichrchristen.

Wir beschliefen die Tagung gegen 17 Uhr mit der lateinischen Vesper
in der Kirche St. Petrus Kanisius.

Es wird dringend gebeten, sich fur dic Tagung anzumelden, da cine
gute Organisation nur bei vorheriger Kenntnis der Teilnehmerzahl maglich
ist. Die Anmeldung richte man - soweit noch nicht geschehen — bitte
umgehend an Frau Rosemarie Tinz, Postfach 141840, D-47208 Dwisburg,

Zimmerbestellungen mdge jeder selbst titigen. Vom Verkchrsverein
(Konrad-Adenauver-Platz 12, D-40210 Diisscldorf, Tel. 0211/172020) kann
ein Hotelverzeichnis angefordert werden. Der Kirche bzw. dem RWI-
Hochhaus am nichsten gelegen st das Hotel Kastens, Jurgensplatz 52
(gegeniiber dem Polizeiprisidium, Tel. 0211/3025-0, Fax 3025110), das
unseren Teilnchmern Zimmer (Dusche/WXC) zu DM 60 (im Doppelz.)
bzw. DM 75 (Einzelz.) anbieter.

Selbstverstandlich sind nicht nur die Leser der UVK, sondern auch an-
dere Interessierte herzlich willkommen. Wir bitten dringend, die mit einer
solchen Fahrt nach Disseldorf moglicherweise verbundenen Beschwernis-
se auf sich zu nchmen. Zwar legen wir das Hauptgewicht unserer Arbeit
auf die geistige Auseinandersetzung, wie sie sich in den Beitrigen der UVK
vollzieht. Aber es erreichen uns immer wiceder schriftliche und telefonische
Anfragen nach einer solchen Tagung, bei denen die nicht selten in vélliger
Isolation lebenden Glaubigen das Gesprich unter Gleichgesinnten suchen.
Eine solche Begegnung ist ferner fiir die Lebendigkeit ciner Bewegung
notwendig, da in der Bestitgung oder Kriuk auch die Schriftleitung und
die Autoren, die in der UVK schreiben, Anregung und Orientierung
erhalten.

Fahrpressermafligungen der Dentschen Bahn AG: Neben den Halbpreis-
Pissen (,BahnCard®) sei auf das Angebot nopar-Preis*  hingewiesen:
Riickfahrkarten (2. KI.) innerhalb Deutschlands sowie ab Basel Bad Bf,
Kufstein und Salzburg Hbf kosten damit hochstens DM 190 fiir die
erste und DM 95 fir jede weitere mitreisende Person einszhi, Zuschlige
(bei 1ICE-Benutzung DM 270 bzw. DM 135). Allein reisende Jugendiiche
(ohne BahnCard) reisen u. U. giinstiger mit den sog. Eurotrain- oder
BIGE-Fahrkarten. Die vorgenannten Ermafligungen kdnnen auch beim
Kauf von Fahrausweisen im Ausland beriicksichtigt werden.
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ibrigens? — nicht verstanden werden konnen. weil diese Kulturen heute vergangen
und die Ausdrucksformen dem »Irrtum und MiBverstindnis« ausgesetzt sind. Wann
sind das iibrigens Ausdrucksformen und Sulzuussagcn infolge ihrer wesensmiiBigen
Mehrdeutbarkeit — nicht Mehrdeutigkeit! — nicht?'. Nicht umsonst hat das Kirchli-
che Lehramt immer wieder darauf gedrungen. dall man nicht stiindig die Ausdrucks-
weise des Dogmas édndern soll. In diesem Zusammenhang ist nach wie vor beherzi-
genswert, was Pius XII. 1950 Humani Generis (DS 3881-3883) geschrieben hat: Zu
dndern, was in jahrhundertelanger Arbeit von Theologen »nicht gewohnlicher Gei-
steskraft und Heiligkeit, unter der wachsamen Aufsicht des Kirchlichen Lehramtes
und nicht (wie wir glauben miissen, fiigen wir hinzu!) ohne Erleuchtung und
Fiihrung des HI. Geistes erfait, zum Ausdruck gebracht und nach und nach vervoll-
kommnet worden ist, um die Wahrheiten des Glaubens immer bestimmter auszu-
driicken... ist daher nicht nur im hochsten Grade unklug, sondern heiit auch das
Dogma selbst gewissermalien zu einem vom Winde hin und her bewegten Rohr zu
machen« (DS 3883).

Die Schwierigkeit, die hier obwaltet, liegt an einem unklaren Verstindnis des Ver-
hiltnisses der Schriftaussage und ihrer Aussageweise. der kulturell verinderbaren
Formulierung dieser Aussageweise, der vertiefenden Erkenntnis dessen, was in der
Schrift ausgesagt ist, zu der von Gott geoffenbarten iibernatiirlichen (mysterienhaf-
ten) Realitdt. Man denke hier z. B. an die Realitit, die wir in der Bezeichnung »Jesus
Christus« bekennen. oder spezieller an das, was mit dem aus mythischer Vorstel-
lung" entnommenen Ausdruck »Auferweckung (Auferstchung)« Jesu Christi von
der Offenbarungsaussage angezielt ist. Wer unter Beachtung des duplex modus co-
gnitionis sich klar macht, wie dieses Verhiiltnis zu sehen ist, wird weder Schwierig-
keiten darin haben, wenn er auf die menschlich bedingte und beengte Aussageweise
schaut, noch wenn er an der Unfehlbarkeit der predigenden und glaubenden Kirche
festhalten will. Dariiber habe ich mich ebenfalls u. a. gegen H. Kiings Unfehlbar-
keitsanfrage geiduBert'?.

4.3 Das »Axiome, daB es infolge der verschiedenen kulturellen Ausgangspunkte
diverse Theologien geben miisse (oben 2,2; 4,2), wird meist mit dem Hinweis ge-
stiitzt, daB es schon in den ersten Jahrzehnten der jungen Christenheit so gewesen
sei. Die aramiisch denkenden und sprechenden Judenchristen, die hellenistischen
Judenchristen, die vor ihrem Christwerden Proselyten des Judentums waren, beson-
ders dann die hellenistischen Heidenchristen, die ohne Umweg iiber das Judentum
Christen wurden, hitten je verschiedene Christologien entwickelt'®. Einen Nieder-

'* A. Kolping. Unfehlbar? Eine Antwort, 1. a. O.

" Zum Begriff des Mythischen und der berechtigten Forderung einer Entmythisierung vgl. A. Kolping.
Einfithrung in die kath. Theologie, Miinster 21963, 30-34; ders.. Fundamentaltheologie | 155-158;
190-193: zur Auffassung des Mythischen im NT bei R. Bultmann vel. J. Ratzinger (Hrsg.), Schriftaus-
legung im Widerstreit (Quaest. Disp. 117). Freiburg 1989, 25,

'S A. Kolping, Unfehlbar? Eine Antwort, 72-78.

'0Z. B. A Schilson, a. a. O., 10f. Einen Schritt weiter gehen die Theologen, die mit Berufung auf die ver-
schiedenen neutestamentlichen »Christologien« Gkumenisch die Berechtigung verschiedener »Konfessio-
nen« (kath., protest., anglik. usw.) in der einen Kirche fiir tragbar halten, vgl. K.-H. Ohlig, a. a. O.,
198 -244
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schlag der Bemiihungen, das Geheimnis »Jesus von Nazareth. des Gekreuzigten und
Auferstandenen«, zu fassen, hiitten wir in den christologischen Hoheitstiteln. »Die
Einheit und Einfachheit des christologischen Dogmas verlangt zu ihrer Bewahrhei-
tung eine plurale Vielfalt von Christologien. die in geschichtlicher Brechung und
Konkretion das eine Bekenntnis zur Sprache bringen, ... (namlich) das grundlegende
Bekenntnis »Jesus ist der Herrl« (1 Kor 123 u. a.)'”.

Die Folgerung'® aus diesem dogmatisch unreflektiert weitergebenen Axiom ist
dann die: Wie es in der allerersten nachosterlichen Zeit Christen gegeben habe, die
Jesus nicht als den metaphysischen Gottessohn bekannt hiitten, konne man dieses
Bekenntnis mit Berufung eben auf die heutige kulturelle Sitwation ebenfalls unter-
lassen, die angesichts der immer sichtbarer werdenden Menschheit Jesu von Nazarel
dieses Bekenntnis »unverstindlich« mache. In dieser Hinsicht wurde der Zusam-
menstol zwischen Kard. Hoffner und P. K. Rahner auf einer der ersten Sitzungen der
Synode der Deutschen Bistiimer bekannt. wo Kard. Hoffner auf der Priidizierung
»Sohn Gottes« bestand, Rahner aber lieber »Herr und Heiland« vorgezogen hiitte'”.

In Wirklichkeit ist aber unsere heutige Situation nicht dieselbe wie in den ersten
Tagen der Christenheit. Nach dem Glaubensverstiindnis der katholischen Kirche ist
auch die Zeit nach Ostern Offenbarungszeit. Wie wir heute besser sehen, erging die
Offenbarung ja nicht punktuell, einen ausgefeilten Katechismus iiberliefernd, so,
dal »alles Wichtige« durch Jesus von Nazaret allein geoffenbart sei. Jesus war in sei-
ner Menschheit ein echt geschichtlicher Mensch. Auch er lebte in einer zur Natur des
Menschen gehorenden menschlichen Situationsenge. Was das konkret heift, sieht
man an dem Unterschied des Predigtinhaltes Jesu (Gottes Konigherrschaft) und des
Christus-Jiingers Paulus (Rechtfertigung durch den Glauben an Jesus Chrisus). Wer
sich nur an den »offenbarenden« Jesus halten michte, mul3 bedenken. daf3 sehr zen-
trale Wahrheiten. soweit wir heute exegetisch sehen, erst nach Jesu irdischem Leben
geoffenbart wurden, so der Heils- und Siihnecharakter seines Todes und seiner Auf-
nahme in die Herrlichkeit Gottes (»Auferstehung«); was das fiir die Person Jesu be-
deutet, suchte die nachosterliche Gemeinde mittels der verschiedenen Hoheitstitel zu
fassen.

Aus diesen tastenden christologischen Versuchen, von denen sich bekanntlich
nicht alle Titel im Vokabular der spiteren Christenheit behaupten konnten, hat dann
die Dogmatisierung das Fazit gezogen, wie es in Nikaia und Chalkedon ausgespro-
chen und als aus der Offenbarung iiberlieferter Glaube in der Kirche durch die Jahr-
hunderte festgehalten wurde. Deshalb ist heute unsere Situation infsofern gegeniiber
dem christologischen Dogma anders als in der Friihzeit, weil wir heute darauf achten
miissen. eben dieses (einst in den diversen Hoheitstiteln. z. B. ausgesprochene) Dog-

"Ebd. 11.

'™ E. Kisemann. Begriindet der neutestamentliche Kanon die Einheit der Kirche? (1951/52), in: Ders.,
Exegetische Versuche und Besimnungen 1, Gaottingen 1960, 214- 223, wieder abgedr. in: Ders. (Hg.), Das
Neue Testament als Kanon, Gotungen 1970, hier; 131: »Der nt-liche Kanon begriindet als solcher nicht
die Einheit der Kirche. Er begriindet als solcher, d. h. in seiner dem Historiker zugiéinglichen Verbindlich-
keit dagegen die Vielzahl der Konfession«.

" Hierzu A. Kolping. Unfehlbar? Eine Antwort, 66,



Trends in der katholischen Theologie der Gegenwart 267

ma nicht zu verletzen. Von da her wird man z. B. nicht alle Entwiirfe akzeptieren
konnen, die A. Schilson? vorlegt. Jesus selbst als Person gehort in das christliche
Kerygma hinein; freilich ist es dann wieder zu wenig, wenn man die altchristlichen
Konzilien in ihren Jesum (nicht bloB ein »Fiir-uns-Sein«) betreffenden Aussagen
nicht aufrechterhilt.

5 Notwendige Konsequenzen aus dieser Situationsschilderung gegenwirtiger
Trends in der katholischen Theologie.

Um die Unversehrtheit der Glaubensverkiindigung zu wahren, scheint es mir un-
erlidBlich, dali seitens der hichsten Lehrautoritit den Bischéfen wie den Theologen
gegeniiber folgende Forderungen erhoben werden. Die Bischife miissen darauf drin-
gen und die Theologen miissen sich bemiihen:

um Einschérfung der Theolgischen Prinzipienlehre als wichtigster dogmatischer
Unterweisung.

um gréBere Konstanz in der dogmatischen Ausdrucks- und Darstellungsweise,
weshalb man in der Dogmatik die traditionellen Kurzbezeichnungen der Traktate
nicht ohne Not abindern sollte, was aber nicht ausschlieBt, daB, wie auch friiher
schon, der jeweilige Autor oder Lehrer den Traktaten jene sekundire Uberschrift
gibt, die den Gesichtspunkt akzentuiert, unter dem er den Traktat darstellen will.

um klare Darstellung des duplex modus cognitionis (DS 3015). s. oben 2.5.

um klare Darstellung des Verhiltnisses der dogmatischen Aussagemittel zu der
damit gemeinten iibernatiirlichen Wirklichkeit.

um Erliuterung der analogen Erkenntnis- und Aussageweise in der Theologie,

um Herausarbeitung des Verhiiltnisses zwischen situationsbedingter Erkenntnis-
weise (modus cognoscentis) und unfehlbarer Lehr- und Glaubenserfassung gegen-
iiber einem schrankenlosen theologischen Pluralismus,

um eine Inspirationslehre, die unseren heutigen Erkenntnissen iiber die Ent-
stehung der biblischen Schriften entspricht und dennoch die transempirische, ge-
heimnishafte Ursiichlichkeit Gottes wahrt?!,

um eine wirklichkeitsgemiBe Darstellung des Unfehlbarkeitscharisma des Kirch-
lichen Lehramtes (Lehrapostolates), wobei nicht bloB die bewahrende und klirende
Funktion. sondern auch die signalisierende Funktion herausgestellt werden miifte,
dal3 ndmlich durch Beitritt des Kirchlichen Lehramtes zu einer theologisch begriin-
deten These diese fiir den glidubigen Christen nicht mehr blof aufgrund der vorge-
brachten Griinde und Beurteilungen (iudicium scientificum), sondern durch das in
seinen Funktionen freilich abgestufte Kichliche Lehrcharisma (iudicium authenti-
cum) GewiBheit erhilt>?,

*'So R. Bultmann, H. Braun: G. Ebeling (hierzu A, Schilson a. a. O 491), D. Solle; zur Kritik G, Ebelings
am Chalcedonense vgl. Dogmatik des christlichen Glaubens 11, Tiibingen 1979, 77-86.

I Die allgemeine kath. Lehre iiber die Inspiration (vel. DS 3651). die von Leo X1 Providentissimus De-
us (DS 3293) ausgesprochen ist, LBt sich sehr wohl mit den neuesten exegenschen Erkenntmissen verbin-
den, wenn man bei der hagiographischen Schreibabsicht, die ja Erkenntnismittel fir die gottliche Mittei-
lungsabsicht ist (Vatic. I1 Dei Verbum 11,2), die Hauptaussageabsicht von den kulturell bedingten Hilfs-
aussageabsichten unterscheidet. Vel. A. Kolping, Unfehlbar? Eine Antwort, 92-96: ders.. Fundamental-
theologie I1. Die konkret-geschichtliche Offenbarung Gottes, Miinster 1974, 341,



268 Andreas Schanberger

Der vorstehende Aufsatz erschien zuerst in der Zeitschrift , Forum Ka-
tholische Theologie® (Heft 2/1994). Wir danken dem Verfasser fiir die
bereitwillig erteilte Genehmigung zum Nachdruck. Red. UVK.

Paul VI, der gespaltene Papst, und die Liturgiereform

Ubersetzt und zusammengestellt von Andreas Schonberger

Die Wahrscheinlichkeit, dafl die Biographie Papst Pauls V1. von Yves Chi-
ron: ,Paul VI, le pape écartelé” (Paul VI., der gespaltene — wirtlich —
der ,geuvierteilte” — Papst — Verlag Perrin, Paris) in absehbarer Zeit ins
Deutsche iibertragen wird, diirfte gering sein. Trotzdem sei nachstehend
die Ubersetzung einer Rezension vorgelegt, die Alain Moreau in der fran-
zosischen ,una voce“-Zeitschrift (Heft Mai/Juni 1994) veriffentlichte. So
bedeutsam scheint uns deren informativer Charakter, vor allem beziiglich
der Liturgiereform, zu sein. Abnliches gilt auch fiir die Wiedergabe eciner
Rundfunk-Diskussion iiber die Griinde dieser Reform sowie fiir einen
Beitrag von Abbé Julien Bacon, den die gleiche Zeitschrift aus ., Pensée
Catholique® (Jan./Febr. — 1994) entnommen bat.

Unser Freund Yves Chiron hat im vergangenen Herbst eine ebenso
chrliche wie detaillierte Biographie Papst Pauls V1. verdffentlicht. Ohne je
in eine parteiische oder partielle Sichtweise zu verfallen, versucht er, ein
getreues Portridt dieses Pontifex zu zeichnen, ,der Priester war, ohne je
Seminarist gewesen zu sein, Erzbischof, ohne Pfarrer gewesen zu sein,
und papabile im Jahre 1958, ohne Kardinal gewesen zu sein“. An die
Spitze der katholischen Hierarchie gelangt, hat dieser Pontifex bisweilen
Kontroversen hervorgerufen. Mehr als einen Priester hat er tberrascht,
Gliaubige in Erstaunen versetzt. Mehrfach haben wir erlebt, dafl die
Lektiire seiner Mittwochsansprachen uns ein wenig verwirrte. Zu Beginn
erklirte er klar das, was zu sagen war, in volliger Ubercinstimmung mit
der traditionellen Lehre. Wenig spiter aber schraubte er seine Anspriiche
herunter, als flirchtete er, den einen oder anderen zu schockieren, oder
milderte sie mit Erwagungen ab, die fast wie Konzessionen wirkten. Die
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groflen Texte seines Pontifikats hingegen — sein Credo, die Enzyklika
Humanae vitae — erschienen uns klar, eindeutig und gefeit gegen jede
Kritik. Keinerlei Mehrdeutigkeit, auch wenn die pipstliche Unfehlbarkeit
nicht ausdriicklich beansprucht wird.

Es mag bei einem Laien aus dem wvulgum pecus nach Vermessenheit
aussehen, solche Urteile zu fillen. Wenn wir trotzdem die Kiihnheit
besitzen, das zu tun, so, weil das Werk des Yves Chiron das Verdienst hat,
uns zu groflerem Verstindnis zu fiihren. ,Paul VL.“, merkt er zu Recht
an, ,war in familiirer Hinsicht der erste moderne Papst, der aus der Welt
der Finanzen und der Parlamentarier stammte.“ Von zarter Gesundheit,
in bezug auf den Schulbesuch ohne klare Linie, schweigsam im héchsten
Grade und mit grofer Feinfiihligkeit begabt, keimte seine Berufung zum
Priester, wie er sich gegeniiber Benediktineribten, die er 1973 im Vatikan
empfing, auflerte, in Chiari auf, wo sich eine Gemeinschaft der Séhne
des hl. Benedikt niedergelassen hatte. Vor ihnen erinnerte er sich an die
gregorianischen Gesinge des Monchsoffiziums mit ihrer edlen Melodie
und sagte: ,Ich war wie in Extase. Hier lief Gott in meiner Seele das erste
Verlangen nach einem seinem Dienst geweihten Leben erwachen. Yves
Chiron schildert uns den Aufstieg Msgr. Montinis innerhalb der Hierarchie
und beziiglich der von ihm iibernommenen Verantwortungsbereiche.
Dieser arbeitete zunichst unter den Fittichen Pius’ X11., dessen Vertrauen
er — wenigstens zu Anfang — besafl. Er trat in das Staatssekretariat ein,
wurde Substitut, dann von Pius XII. an die Spitze der Diézese Mailand
berufen (1954) — Montini empfand das als Verbannung —, ohne jedoch
zum Kardinal ernannt zu werden. Den Kardinalshut empfing er erst im
November 1958 von Johannes XXIII. Im Jahre 1963 wurde er Papst.

Die Liturgiereform

Als das Zweite Vatikanische Konzil am 11. Oktober 1962 eréffnet wurde,
war Kardinal Montini seit acht Jahren Erzbischof von Mailand. Die Ar-
beiten der Vorbereitungskommissionen hatte er intensiv mitverfolgt, und
Ende 1961 hatte ihn Johannes XXIII. zum Mitglied der vorkonziliaren
Zentralkommission ernannt, wo er hiufig das Wort ergriff. Die Liturgie
gehorte zu den in dieser Kommission diskutierten Gegenstanden, ein
Thema, das den Kardinal ganz besonders interessierte. Hatte er doch
seinerzeit auch schon die Arbeiten der von Pius XIL im Jahre 1948 ecinge-
setzten Pipstlichen Kommission fiir die Liturgiereform verfolgt, der wir
die Wiederherstellung der Ostervigil verdanken. Die Liturgieckommission
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zur Vorbereitung des Konzils, die 1960 ins Leben gerufen worden war,
hatte indessen viel weitreichendere Ambitionen. Bezeichnend ist, daff nach
Aussagen von P. Gy, Mitglied dieser Kommission, Kardinal Montini da-
mals darauf dringte, die Volkssprache in die Liturgie zu ubernehmen. Als
die Zentralkommission Marz/April 1962 das Vorbereitungsschema prifte,
machte Kardinal Montini ,ausgedehnte Ausfithrungen im Hinblick auf die
Einfihrung der Volkssprache in die Meflfeier (wobei er aber den Kanon
im eigentlichen Sinn des Wortes davon ausnahm)®.

Die Rolle Pauls VI

Sobald er zum Papst gewahlt worden war, beschliefit man die Reform
der Liturgie, nach der er schon seit Jahrzehnten trachtete, und setzt sie
in Gang. Msgr. Martimort, den Chiron zitiert, schreibt: ... niemals
wurde etwas entschieden (wihrend des Konzils und danach) - und
noch viel weniger promulgiert -, ohne dafl Paul VI. auf dem Laufenden
gehalten wurde. Er erhielt die Vorschlage, die er eigenhandig anmerkte,
bekundete seine Priferenzen und bisweilen auch seine Forderungen oder
seine Weigerungen, und das in einem Maf, daff dadurch zu bestimmten
Zeitpunkten echte Krisen hervorgerufen wurden.“

Die Liturgiereform verlief nicht ohne Streit, ohne Leiden, ohne Un-
verstindnis, ohne Klerikalismus. Die thr von Chiron gewidmeten Seiten
zeigen, dafl sich Paul VI. den Entscheidungen des nachkonziliaren Rates
zur Durchfiihrung der Liturgiereform nie entgegenstellte, als es darum
ging, die Reform in die Tat umzusetzen (sie gleichzeitig erweiternd). Er
erinnert an die Rolle der nicht-katholischen Konzilsbeobachter und er-
wahnt die Aussage Kardinal Willebrands: ,Thr kénnt euch kaum vorstellen,
wie sehr sie die Arbeit des Konzils beeinflufft haben.“ Anlifllich der Ein-
setzung des Rates gesellte Paul VL. diesem 1966 ,sechs nicht-katholische
Beobachter hinzu, darunter den Pastor Max Thurian“. Obwohl diese
Beobachter das bestritten haben, kann man doch nicht annehmen, ,sie
seien stumme Zuschauer gewesen”. Was Paul VL. betrifft, so betont Chiron:
»Seine Hauptsorge war es, die Liturgiereform in allen ihren Aspekten
durchzudricken. Ziel war die komplette Revision — Texte und Gesten
— des Mefiritus und aller dbrigen Rituale.“ Mehr noch, ,Paul VI. machte
nie einen Schritt zuriick. Im Gegenteil, die Liturgiereform wurde weiter
vorangetrieben. Einige Tage nach der Veroffentlichung des Neuen Ordo
wurde der Rat der neuen Kongregation fur den Gottesdienst, die die
Reform weiterfiihrte, einverleibt. Die Kongregation wurde von denselben
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Minnern geleitet: Kardinal Gut, Prifekt, Msgr. Bugnini, Sekretir. Sie nahm
nicht nur die Revision der Riten bei den anderen noch nicht reformierten
Sakramenten (Beichte, letzte Olung usw.) in Angriff, sondern machte sich
auch an die Einfiihrung neuer Anderungen in die Mefliturgie. Sie tat
das im Einvernchmen mit dem Papst, bisweilen aber auch im Gegensatz
zu dem ausdriicklichen Willen des Weltepiskopates. So beziiglich der
Handkommunion.“

Die Rolle, die Paul VI. auf dem liturgischen Gebiet spielte, war demnach
ausschlaggebend.

Ein entschlossener Wille, sich durchzusetzen

Die Frage der liturgischen Ubersetzungen liefert ein gutes Beispiel fur
diesen Willen. Anhinger, wie wir sahen, der Preisgabe des Lateins, zégert
Paul VI. nicht zu behaupten, die Instruktion der Kongregation fiir die
Seminarien und Universititen vom 25, Januar 1966, die die Beibehaltung
des Lateins in den Seminarien verlangt, ,sei nicht zwingend, sondern habe
lediglich Hinweischarakter“! Auch beriicksichtigt er in keinster Weise die
kritischen Auflerungen Maritains, insbesondere dessen Feststellung, die
Formulierung ,von der gleichen Natur wie der Vater* als Ubersetzung des
consubstantialern Patri im Credo sei »streng genommen haretisch®, Genau
so wenig zieht er die kurze, kritische Untersuchung der Kardinile Bacci
und Ottaviani in Betracht wie auch die Bittschriften, die hervorragende
Personlichkeiten an ihn richten. Dieser Wille, eine radikale Liturgiereform
um jeden Preis durchzusetzen, iiberrascht bei einem so unentschlossenen
Mann wie Paul VI. am meisten. Ebenso wie seine Milde gegeniiber wenig
orthodoxen Theologen wie Kiing und Schillebeeckx, wihrend er einen
Bischof, dessen Lehre untadelig ist, Msgr. Lefebvre, abblitzen lifit.

Yves Chiron hat es ausgezeichnet verstanden, diesen angstlichen Cha-
rakter zu analysieren, der zwischen entgegengesetzten Zielen hin- und
herschwankt. Der sich der Welt anpassen mochte, dabei aber den Glauben
der Kirche zu verkiindigen entschlossen ist. Der sich darum sorgt, dieser
Kirche ein verséhnliches und anzichendes Gesicht zu verleihen, aber ent-
setzt ist, weil er ,die Satansschwaden® in sie eindringen sicht. Der nicht
begreift, daf die Umwilzungen, die er (gewif8 in guter Absicht) in ihr in
Gang gesetzt hatte, eine der Ursachen jener »oelbstzerstorung® waren, die
er beklagte. Soweit Alain Moreau.
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Andreas Schonberger

Die Griinde fiir eine Reform

Am 19. Dezember 1993 strahlte Radio-Counrtoisie in seiner Sendung ,Lu-
miere 101“ eine Debatte tiber das hier besprochene Buch von Ywves Chiron
aus. Moderator der Sendung, an der ersterer sowie Jean Guitton von
der Académie frangaise teilnahmen, war der Historiker Francois-Georges
Dreyfus, lutheranischen Bekenntnisses. Die Diskussion wurde von Michel
Griineissen, Prisident der una voce-Frankreich, auf Band aufgenommen
und der gleichnamigen Zeitschrift zur Verfligung gestellt. Im folgenden
Ausziige daraus, die uns von allgemeinem Interesse erscheinen:

Jean Guitton (dessen freundschaftliche Beziehungen zu Paul VI. be-
kannt sind) bemerkt: ,Wir leben eingetaucht in die nachkonziliare Krise.
Eine Krise, die noch linger dauern kann, als wir das befiirchten. Aber
meiner Ansicht nach ist das Schwierigste an einem Konzil, nicht es zu
veranstalten, sondern es anwenden zu lassen.

Dreyfus: ... Ich mufl sagen, dafl es in den konziliaren Texten wenig gibt,
was mich schockiert, auch nicht auf dem Gebiet der Liturgie. Argerlicher
ist da schon —und in diesem Punkt werde ich mit Ihnen, Meister (Guitton),
sicher nicht libereinstimmen - das, was die Liturgie betrifft. Denn die
Liturgie — der Ordo Pauls VI. — steht unbestreitbar, so wie er sich in den
Texten, franzosisch usw. darbietet, im Widerspruch zu den Texten des
Dekretes tiber die Heilige Liturgie der Kirche des Konzils selber. Das ist
etwas, was mir personlich Unbehagen verursacht. Ich nehme ein einfaches
Beispiel: Schaue ich in das Konzils-Dekret, so verlangt dieses, dal man
soviel wie moglich das Latein benutzt, dal man den Gregorianischen
Choral beibehilt. Doch in diesem Punkt geht Paul VI. viel weiter als das
Konzil, indem er eine systematische Verwendung der Volkssprache fordert
und fast tuberall die Gregorianik fallen 1ifit. In den letzten Tagen sah ich
mir die Zahl der gregorianischen Messen in der Stadt, in der Erzdiozese
Paris, an: In den einzelnen arrondissements gibt es sonntags mit Miihe
und Not eine. Ich sage ,mit Mithe und Not“, gibt es ihrer doch keine
zwanzig! (Paris ist in 20 arrondissements, Verwaltungsbezirke, aufgeteilt,
Anm. d. Ubers.) Das ist doch wohl problematisch, wenn man bedenkt,
daf in jeder Pfarrei — Paris besitzt deren ungefihr 200 — eine gregorianische
Messe gefeiert werden miiflte, wenigstens an Sonntagen!

Guatton: — Ich bin sehr erstaunt, Sie so sprechen zu horen. War doch
die Absicht Pauls VI. im Hinblick auf die Liturgie, im Hinblick auf das,
was man gemeinhin die Messe nennt, die katholische Liturgie so zu re-
formieren, dafl sie fast mit der protestantischen Liturgie zusammenhiele . ..
(...) mit dem protestantischen Abendmahl. In der katholischen Liturgie
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meiner Kindheit war der Papst — oder der Priester — umgedreht. . ., man
sah nur seinen Rucken, nicht wahr? Nunmehr erblickt man nur noch sein
Gesicht...

Dreyfus: Kimen Sie in meine lutherische Pfarrei, sihen Sie nur den
Riicken meines Pastors (...)

Guitton: Das ist aber seltsam, hat Paul V1. das doch getan, um sich so
weit wie moglich dem protestantischen Abendmahl anzunihern. ..

Dreyfus: Dem calvinistischen Abendmahl. Dabei geht es um eine
»Calvinisierung®. Wenn man von Protestantisierung spricht, so ist die
Paul VI. vorgeworfene Protestantisierung eine Calvinisierung, meine ich.

Gutton: (...) Paul VL hat alles in seiner Macht Stehende getan,
um die katholische Messe — tliber das Konzil von Trient hinaus -
dem protestantischen Abendmahl anzunihern. Dabei unterstiitzte ihn
insbesondere Msgr. Bugnini, der in diesem Punkt nicht immer sein
Vertrauen genafd (...)

Yves Chiron: Ich glaube — und da liegt die ganze Schwierigkeit —,
dafl fiir Jean Guitton die Tatsache, dafl Paul VI. eine Messe gewiinscht
hat, die sich dem protestantischen Abendmahl annihert, etwas Gutes und
Wunderbares ist. Fiir zahlreiche Katholiken, die sich auf die Tradition der
Kirche stiitzen, ist es dagegen etwas Erstaunliches, ja Argerniserregendes.
Wenn man iiber das Latein, die Gregorianik hier spricht, so ist das eme
Seite. Da ist aber auch die Definition der Messe. Das ist es also, das faktisch
von den Zuhérern bisweilen nur schlecht wahrgenommen wird, die sich
schliefilich fragen, ob Guitton und Sie selber (Dreyfus) sich auf der gleichen
Wellenlinge befinden. Was das Konzil angeht, so mochte ich im iibrigen
eines hinzufiigen: Paul VL. hat versucht, dieses Konzil zu lenken. Er hat
da und dort den einen gegeniiber Konzessionen gemacht, Berichtigungen
angebracht — eine Art Riickzug -, um der sogenannten Minderheit, d. h.
den Verteidigern der Orthodoxie, des Dogmas, zu gefallen. Ich denke z.B.
an die Kollegialitit, wo er eine Vorbemerkung anbringen lieff, um den
Primat des Papstes gegeniiber einem verschwommenen Text zu verteidigen.
Paul VL. hat versucht, das Konzil zu fiihren, aber auch hier mit einem
Endergebnis, das sich auf verschiedene Weisen, sogar entgegengesetzter
Natur, auslegen lifit. Die ganze Schwierigkeit dieses Papstes — gleichgiiltig,
ob es sich um das Konzil oder andere Akte handelt - liegt zweifelsohne in
dieser Verzerrung und diesem Mangel an Autoritit, an Autorititsanspruch.
Man kann sich leicht vorstellen, dafl Pius XII., hitte er ein Konzil zu
fiithren gehabt, dies auf richtungweisendere Art getan hitte, von dem
doktrinalen Hintergrund ganz zu schweigen.
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Revolution der Messe: Sie wird calvinistisch

Unter den Wortmeldungen der Hérer der Sendung war auch die eines
Priesters, der meinte, die Behauptung Guittons, Paul VI. habe die katholi-
sche Messe dem calvinistischen Abendmahl annihern wollen, sei unhaltbar.
Darauf:

Guitton: Natiirlich habe ich nicht dem calvinistischen Abendmahl bei-
gewohnt, aber der Messe Pauls VI. Und die Messe Pauls V1. stellt sich
erstens dar als ein Festmahl (banguet), nicht wahr? Sie betont sehr die
Teilnahme an einem Mahl und weitaus weniger den Opferbegriff, das
rituelle Opfer im Angesicht Gottes, indem der Priester nur seinen Riicken
zeigt. Daher glaube ich mich nicht zu tiuschen, daf die Absicht Pauls VI.
und die der neuen Liturgie, die seinen Namen trigt, darin besteht, von
den Glaubigen eine grofiere Teilnahme an der Messe zu verlangen, der
Schrift mehr Raum zu geben und weniger Raum alledem, was es an
»Magischem®, wie manche sagen, an ,consubstantieller Konsekration®, wie
andere meinen, gibt, an transsubstanticller (Konsekration), und das zum
katholischen Glauben gehért. Anders ausgedriickt, bei Paul VI. existiert
eine Skumenische Absicht, das zu verwischen - oder wenigstens zu kor-
rigieren, oder wenigstens abzuschwichen —, was es an zu ,Katholischem®
im traditionellen Wortsinn in der Messe gibt, und die katholische Messe,
ich wiederhole das, der calvinistischen Messe anzunihern,

Chiron: Das nun ist offenkundig eine Revolution innerhalb der Kirche.

Guitton: Das ist offenkundig eine Revolution.

Dreyfus: Ich wiirde sogar sagen, da P. Congar von ,Oktoberrevoluti-
on® in der Kirche spricht.

Guatton: Das ist es. Das ist derzeit eine derartige Revolution, dafl sie
die Katholiken spaltet, die Familien spaltet und noch lange Zeit spalten
wird. ,In welche Messe geht Thr?“ - das ist eine Frage, die man sich in
vielen katholischen Familien stellt.

Das Heilige Meflopfer und die verschiedenen Riten

Die Ausfiihrungen des Redakteurs der Zeitschrift La Pensée catholigue,
Abbé Julien Bacon, die wir ebenfalls auszugweise tibernehmen, greifen die
Tatsache der nachkonziliaren Liturgiestreitigkeiten auf:

Da und dort bestehen Spannungen weiter, und zwar hiufig sehr heftige.
Eine solche Verhaltensweise ist nicht leicht zu erkliren. Die Furcht,
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einen Biritualismus ,beaufsichtigen® zu miissen, scheint kein ernsthafter
Grund zu sein. Es gibt heute Hunderte von Riten, die zu beaufsichtigen
niemandem einfillt, Was wiirde es bedeuten, wenn ein alter Ritus eine
Liste verlingern wiirde, die niemand zahlenmifig zu erfassen imstande ist?
Warum also ist der sogenannte Tridentinische Ritus Gegenstand so vieler
Aggression? Warum erweckt er bei gewissen Leuten eine solche Abscheu?
Vielleicht etwa deshalb, weil er eine Verinderungsstrategie gefihrdet, die
lange Zeit im Geheimen heranreifte? (.. .)

Niemand zweifelt die Giiltigkeit der tridentinischen Messe an. Man
begniigt sich damit zu verkiinden, sie sei verboten. Doch worauf beruht
dieses angebliche Verbot? Auf einer Willkiir-Entscheidung oder auf einem
Formfehler, der sie mit dem katholischen Glauben unvereinbar macht?
Nach meiner Kenntnis gibt niemand eine Begriindung dafiir. Sie sei
untersagt, das ist alles. Wir wissen, dal sie nicht untersagt ist, sondern,
dafl sie ganz einfach stort.

Sollte die sogenannte Messe Pauls VI. ungiiltig sein? Hiten wir uns
vor einer solchen Aussage. Das hiefle, mit der Hiresie spielen. Dem
L. Vatikanischen Konzil getreu bejahen wir die pipstliche Unfehlbarkeit,
und hier geht es sehr wohl um eine Frage des Glaubens. Der Oberste Hirte
kann der Kirche keinen Ritus aufgezwungen haben, der im Widerspruch
zur bestindigen Lehre der Heiligen Rémischen Kirche steht. (...) Der
neue Ritus ist also giiltig, doch seine Hiille ist krank.

Die Taktik der Neuerer

Abbé Bacon zitiert nun die fehlerhaften Ubersetzungen, die beunruhi-
genden Auslassungen, die Hypertrophie des Wortes, den zum Vorsteher
gewordenen Zelebranten usw., um dann fortzufahren:

Die Riten mit Latein und Weihrauch umgeben, indert daran nichts.
Durch die stindige Praxis dieser Riten gelangt man schlieflich dazu,
auflerhalb des Glaubens zu denken. Wieder einmal erfihrt das gefliigelte
Wort: ,Wenn Euer Sprechen nicht Eurem Dt.nken entspricht, werdet Thr
schliefilich das denken, was Euer Mund sagt, seine Bestitigung. Solches
ist vielen Katholiken zugestofien, die heute nicht mehr erkennen, was sie
noch vom Protestantismus trennt. Schlimm ist, daf sich auch Priester in
die Irre fithren lieflen(...)

Die Taktik der Neuerer ist schr geschickt. Man macht kleine, sukzessive
und scheinbar belanglose Schritte in eine bestimmte Richtung. Es ist
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einfach, an die Gefithle zu appellieren: Teilnahme der Glaubigen, besseres
Verstandnis, neue Mode, Herdentrieb usw., und allmihlich bilden sich
neue Gewohnheiten heraus. Ist die Messe nur noch eine Versammlung der
Glaubigen, dann ist der Priester auch nur mehr ein Vorsteher. Er muf} sich
dem Volk zuwenden, um zu ihm zu sprechen. Also dreht man auch die
Altire um. Eine Erlaubnis wird nach und nach zur Verpflichtung. Der
Altar verwandelt sich in einen einfachen Tisch. Der Altarstein mit seinen
Reliquien hat keinen Sinn mehr.

Die Wortliturgie beansprucht den ersten Platz. Sie wird erginzt durch
ein einfaches Gedichtnis des Abendmahls. Man spricht zu uns von Gort,
aber zu Gott zu sprechen ist kaum noch gefragt. Die schon in der
offiziellen Liturgie vereinfachten Opferungsgebete werden in der Praxis
weiter reduziert: Im Widerspruch zu den Bestimmungen werden die
Opfcrgaben hiufig vor dem Gottesdienst bereitet und zusammen mit
einem einzigen Gebet ,vor Gottes Angcsu.ht gebracht® (wie das deutsche
Meflbuch das lateinische offerimus in den Gebeten iiber das Brot und
tiber den Kelch wiedergibt, Anm.d. Ubers.). Keine Anrufung in spiritu
humilitatis und kein Lavabo mehr. Man geht gleich tiber zur Prifation und
zum zweiten Hochgebet, dem kiirzesten, das aber vor allem den Ausdruck
Opfer vermeidet. Erwihnen wir noch die Abschaffung der Kniebeugen
und vor allem der Kasel, die das Zeichen der priesterlichen Vollmacht par
excellence ist, einer Vollmacht, die auf die Darbringung und das Opfer
zielt.

Welcher Unterschied zwischen der katholischen Eucharistie und dem
protestantischen  Abendmahl laflt sich unter diesen Umstinden noch
feststellen? Schlieflich wird man als sekundar, akzidentell, dazu bestimmit,
eines Tages zu verschwinden und insofern praktisch zu vernachlissigen
ansehen, was uns voneinander unterscheidet, wenn wir von Realprisenz
sprechen. Dann versteht man die Theorie derjenigen, die sagen: ,Es
gilt, gemeinsam mit den Protestanten zu gehen, mit ithnen zusammen zu
arbeiten, doch nie tiber die Dogmen sprechen. Das wird sich von selber
regeln.” Selbstverstandlich, alles wird sich regeln: Die Protestanten werden
keinen Schritt nach vorn getan haben, doch wir — wir werden den Glauben
verloren haben!



Messe mit Traubensaft

Von Claude Barthe

Im allgemeinen ist nicht bekannt, dafl manche Priester — wie Abbé Pierre
— nicht mit Brot und Wein zelebrieren, sondern mit Brot und Traubensaft
(folgt man der Zeitschrift La Vie vom 14.4.1994, tut Abbé Pierre das
aus Solidaritit mit den Emmaus-Gefihrten, Compagnons d’Emmaiis, die
keinen Wein trinken). Eine solche Einzelheit mag anekdotisch erscheinen.
In Wirklichkeit wirft sie jedoch ein Problem auf, das von genau der
gleichen Natur ist wie die Weihe von Priesterinnen. In bezug auf diese
letzte ,Forderung®, die durch die Entscheidung der Anglikanischen Kirche
zusitzlichen Auftrieb erfuhr, hatte Pierre Grelot noch vor Erscheinen
des Apostolischen Schreibens vom 22. Mai 1994 an ein Prinzip erinnert,
das einstens evident zu sein schien, heute aber hochnisig ignoriert wird:
Daf8 nimlich die Apostel die Totalitit des Offenbarungs-Gutes (depositum)
empfangen haben. ,Es gab in der Tat, bemerkt Grelot (in La Croix
l'Evénement vom 23.4.94), eine ,Griindungs-Tradition®, die der Apostel.
Ihr kommt eine absolute Autoritit auf dem Gebiet der praktischen
Organisation zu. Daran schloff sich eine ,kirchliche’ Tradition, die sich
weiterentwickelt, an. (...) Die uralte Kontinuitit der kirchlichen Tradition,
auf die man sich sowohl im Katholizismus wie bei den Ostkirchen beruft,
findet hier — und nur hier — ihre solide Grundlage. Der Riickgriff auf
die Texte des Neuen Testaments vermag nicht immer alle konstitutiven
Elemente (dieser Tradition) ,aus der Schrift zu beweisen. Doch zumindest
mufl diese Schrift als ,Test dafiir dienen, daf kein Aspekt des Glaubens
noch der Praxis ihren Gegebenheiten widerspricht.

Das Prinzip ist demnach auf die Weihe von Frauen anzuwenden: ,,Es ist
klar, dafl das Neue Testament eine Aktivitit gewisser Frauen im Rahmen
der Evangelisierung von Minnern und Frauen innerhalb der Ortskirchen
bestdtigt. Mehrere Briefe des hl. Paulus stimmen in diesem Punkte mit
den Gegebenheiten der Apostelgeschichte iiberein. Doch niemals handelt
es sich daber um das Dienstamt des ,Vorstehers, welches unter dieser
Bezeichnung in Briefen des hl. Paulus auftaucht (1 Th 5,12; Rm 12,8).“ Die
Anhanger einer solchen Weihe behaupten demgegeniiber, die Kirche der
Apostel habe sich lediglich den kulturell bestimmten Gewohnheiten ihrer
Zeit gebeugt. Pierre Grelot erwidert darauf ein wenig scherzhaft: ,Armer
Jesus, dem eine ausreichende gottliche Inspiration fehlte, um zu wissen,
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was er zu tun hatte, als er Ménner zu Aposteln erwihlte! Arme Apostel
auch, die nicht imstande waren, sich von den Gewohnheiten ihrer Zeit
zu losen! Aber doch, sie haben sich davon frei gemacht! Hatte doch der
Apostel Paulus aktive Mitarbeiterinnen im Dienst der Evangelisierung der
Ortsgemeinden, was kein jidischer Rabbi auf sich genommen hitte.“ (Dem
kann man noch hinzufiigen, daf}, sollte sich Paulus dabei von griechisch-
romischen Gebriuchen leiten gelassen haben, er auch den Brauch der
Priesterinnen, wie er bei bestimmten Kulten seiner Zeit bekannt ist, hitte
ibernechmen kénnen. Das hat er nicht getan.) Die entscheidende Antwort
liegt darin, dafl wir es hier mit dem geheimnisvollen Realismus der
Inkarnation zu tun haben: Das ewige Wort ist Fleisch geworden inmitten
aller Bedingtheiten, die im ,géttlichen RatschluR“ enthalten waren. Es
braucht wohl nicht weiter erliutert zu werden, dafl die Uberlegungen P.
Grelot’s auch auf die ,Messe* des Abbé Pierre zutreffen.

Abbé Pierre und die Messe

Vorstehender Beitrag erschien im Juni-Heft der Zeitschrift Catholica.
Erganzend sei noch angemerkt, dafl Grelot ein bekannter und anerkannter
Exeget ist. Was Abbé Pierre angeht, sollte der deutsche Leser wissen,
daf} dieser — ein ,Haitschelkind“ nicht nur franzosischer Medien! — zu den
schlimmsten Papstkritikern seines Heimatlandes gehort. In diesem Zu-
sammenhang verdient auch ein kurzer Beitrag erwihnt zu werden, den die
franzosische una voce-Zeitschrift im Mai/Juni-Heft 1994 veroffentlichte.
Er stammt aus der Feder von Madeleine Roussel (Montpellier) und befafit
sich mit dem ,Testament“, das Abbé Pierre in Point vom 29. Januar 1994
veroffentlichte. Dabei geht es sowohl um das Problem der , Tradition® wie
auch um die Benachteiligung der Frauen in der Kirche.

Abbé Pierre schreibt: ,Zur Messe zu gehen, um sich dort mit einigen
alten Frauen zusammenzufinden, — wieso soll das hilfreich sein? Die
Teilnahme an der Sonntagsmesse ist keine Vorschrift Christi. Es handelt
sich dabei nur um eine jener Regeln, die die Kirche nach und nach
festgelegt hat.“ Kommentar von Madeleine Roussel:

1) Welche — wenigstens sexistische, wenn schon nicht rassistische —,
auf jeden Fall von der christlichen Nichstenliebe und der einfachen
Hoflichkeit weit entfernte Geringschitzung gegentiber den ,alten Frauen®,
Herr Abbé: dabei sind wir glicklich dariiber, daf es noch ein paar ,alte
Frauen® gibt, um ein bifichen die Leere so vieler Kirchen auszufiillen und
thren Rosenkranz zu beten, wihrend soviele Priester sich davon befreien!
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2) Wollen Sie bei der Messe andere Teilnechmer schen als alte Frauen,
brauchen Sie nur in eine traditionelle Kirche oder ein traditionelles Kloster
zu gehen: Jugendliche, junge Familien und Kinder finden sie dort in Hiille
und Fiille!

3) Im iibrigen scheint mir in meiner naiven Einfalt, daf} wir sonntags
(und auch an den anderen Tagen) zur Messe gehen nicht, um dort alte
Frauen zu treffen (ja, nicht einmal, raunt mir ein schalkhafter Freund
zu, junge und hiibsche Frauen!), sondern um dort dem Herrn Jesus zu
begegnen. Unter diesen Umstinden kommt Alter und Geschlecht der
Glaubigen genau so wenig Bedeutung zu wie mancherlei Geschwitz von
Kirchenminnern. ..

4) Das Sonntagsgebot ist tatsichlich eine Vorschrift der Kirche, die
jedoch einen Artikel des Dekalogs — den dritten — erliutert und prizisiert.
Der Katechismus der Katholischen Kirche scheut sich nicht, daran in der
traditionellen Form unserer alten Handbiicher zu erinnern: ,Den Tag des
Herrn sollst du halten, indem du Gott andichtig dienst“ (zwischen den
Nr.2051 und 2052 - die deutsche offizielle Version lautet: ,Du sollst
den Tag des Herrn heiligen®, S.528). Und aus dem Munde des Herrn
selber stammt der Satz, der die Autoritit der Kirche begriinder: ,Wer
euch hort, der hort mich; wer euch verwirft, der verwirft mich; wer
aber mich verwirft, der verwirft den, der mich gesandt hat“ (Lk 10, 16).
Bei allem Respekt, den ich Threm Priestertum schulde, schliefe ich: Zum
Donnerwetter, seien Sie vorsichtig, Herr Abbé!

(Ubersetzung aus dem Franzésischen
von Adreas Schonberger)

Mangelnde Zeichenhaftigkeiten
aus unterschiedlichen Sichten

Von Andreas Schonberger

Mit Verstoflen gegen ,die Theologie der Liturgie nach dem Zweiten Va-
tikanum® befafdt sich eine ,gd-Auf zweir Minuten“-Glosse der Zeitschrift
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Gottesdienst (Nr.16 vom 25. August 1994). Zu dieser Theologie gehort
laut Eduard Nagel, dem Verfasser der Glosse und Hauptschriftleiter des
Informationsblattes, auch die Vorstellung von der ,Gemeinde als Trigerin
des Gottesdienstes”. Dafl dieser Begriff nur allzu leicht im Sinne der
~heutigen gingigen Hypostasierungen der Gemeinde* verstanden wird,
gegen die ,man sich entschieden zur Wehr setzen mufl®, darauf hat jiingst
wieder einmal Kardinal Ratzinger in seinem Festvortrag zu Regensburg
hingewiesen (vgl. Deutsche Tagespost vom 30. Juli 1994). In welchem Mafe
auch besagte Glosse unter dem Einflu einer solchen ,Hypostasierung®,
der man tbrigens in GD sehr hiaufig begegnet, steht, soll hier nicht
weiter untersucht werden. Es geht vielmehr um jenen ,Verstof§ gegen
die Theologie der Liturgie nach dem Zweiten Vatikanum®, den Nagel
so formuliert: ,Auch die regelmiflige Tabernakelkommunion nach dem
Motto: ,Fiir mich bereite ich die Speise frisch; fiir euch sind Reste gut
genug’, gehort hierher.“

Dazu wire zunichst anzumerken: die Empfehlung, den Gliubigen bei
der hl. Kommunion méglichst in der von ihnen mitgefeierten Messe
konsekrierte Hostien zu reichen, ist absolut keine sEntdeckung® der
von Nagel gerithmten Theologie. Schon Pius XII. berief sich in seiner
Enzyklika Mediator Dei vom 20. November 1947 auf seinen Vorginger
Benedikt XIV., der seinerseits ,den frommen Sinn derer® lobte, ,die bei
der heiligen Messe nicht blof mit der himmlichen Speise genihrt zu
werden verlangen, sondern tiberdies mit den in der gleichen heiligen Messe
selbst konsekrierten Hostien gespeist zu werden vorzichen, obgleich,
wie er selbst erklirt, man wahrhaft und wirklich am Opfer teilhat,
auch wenn es sich um Eucharistisches Brot handelt, dessen Verwandlung
schon frither ordnungsgemifl vollzogen wurde®. Pius XI1. unterstreicht die
Berechtigung dieses Anliegens mit dem Hinweis auf das Gebet Supplices
te rogamus des Rémischen Kanons, in dem es heiflt: ,Lafl uns alle, die
wir gemeinsam von diesem Altar das hochheilige Fleisch und Blut Deines
Sohnes empfangen, mit allem Gnadensegen des Himmels erfiillt werden.“
Er wire aber nicht der Pastor angelicus, wiirde er nicht in echt pastoraler
Sorge hinzufiigen: ,Dennoch gibt es zuweilen Grinde, ja sie sind nicht
selten, weswegen das Eucharistische Brot vor oder nach dem Opfer
selbst ausgeteilt werden soll und weshalb - auch wenn die Kommunion-
austeilung gleich nach der Kommunion des Priesters erfolgt — dies mit
Hostien geschehen muf}, die schon linger konsekriert sind“ (Hervorhe-
bung A.S.).
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Entlarvende Sprechweise

Unter den Motiven fiir eine ,regelmdfige Tabernakelkommunion®
spielt sicher die Bequemlichkeit eine grofle Rolle. Andererseits mufl sich
Nagel unter den heutigen Gegebenheiten und insbesondere angesichts
der Wabhlfreiheiten, die der neue Ritus grofiziigig einriumt, fragen las-
sen, warum der Zelebrant unbedingt einem Wunsch der Allgemeinen
Einfithrung in das Romische Meflbuch (Nr.56h) nachkommen soll. Etwa
deshalb, weil dieser Wunsch auch mit ,der Theologie der Liturgie des
Zweiten Vatikanums® im Sinne Nagels und der Liturgischen Institute des
deutschsprachigen Raumes iibereinstimmt? Mit der gleichen Theologie
stimmt offenkundig aber auch die Geschmacklosigkeit — wofern nicht
sogar ein harterer Ausdruck angebracht ist — iberein, die sich in dem
Satzchen niederschligt: ,Fiir mich bereite ich die Speise frisch; fiir euch
sind Reste gut genug.“ Eine solche Redeweise paflt im Grunde nur zu
einem Eucharistieverstindnis, fiir das das Heilige Mefopfer in erster Linie
»Mahlfeier® ist. Weit schlimmer aber noch ist die darin zu Tage tretende
Ehrfurchtslosigkeit gegentiber den im Tabernakel aufbewahrten Hostien,
als seien diese von ,minderer Qualitit. Ein Papst Pius XII. jedenfalls
wiirde sich im Grabe herumdrehen, kime ihm eine derartige ,Spruch-
weisheit* zu Gesicht!

Ahnliches diirfte fiir einen Vorgang gelten, der sich allerdings auf der
Ebene des Gestus abspielte: In dem am 21. August 1994 aus Heilig Kreuz in
Frankfurt/Oder Gbertragenen Fernschgottesdienstes nahm der Zelebrant
die Zeremonie des ,Brotbrechens® (AEM, Nr.56¢) zusammen mit einer
Kommunionhelferin vor, indem fiir die Krankenkommunion bestimmte
»Brothostien®, wie zuvor angekiindigt, von beiden in kleinere Stiicke
zerteilt und anschlieflend von letzterer in den Tabernakel gebracht wurde.
(Ubrigens hob sich die Kleidung der Kommunionhelferin in Zuschnitt
und ,Eleganz® von der ihrer anwesenden minnlichen Kollegen ab. Sie
erinnerte nicht nur an die ,Mustergewinder® der AKASK (vgl. UVK,
Heft 4/1994), sondern lief auch ohne viel Phantasie den Gedanken an
eine ,Vestalin“ bzw. an das, was man sich auflerlich darunter vorstellen
konnte, aufkommen.)

Dafl hier eine Frau an einem Ritus, der ,von Christus beim letzten
Abendmahl vollzogen worden war und ,in der apostolischen Zeit
der ganzen Eucharistiefeier den Namen gab“ (AEM, Nr.56¢), beteiligt
wurde, unterstrich nicht nur den Mahlcharakter, sondern wollte wohl
auch ein Protest gegen das Apostolische Schreiben Ordinatio sacerdotalis
sein.
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Emil Josef Lengeling rugte in seinem Kommentar zu AEM Nr. 56h) den
mangelnden Widerhall, den der ,dringende Wunsch®, ,daf die Hostien
fir die Kommunion der Gliubigen in jeder Messe ecigens konsekriert
werden®, trotz schirferer Formulierung in der Eucharistie-Instruktion von
1967 gefunden habe. Er erblickt darin eine Folge des fehlenden Sinnes
Hfir die Bedeutung der Zeichenhaftigkeit und ihrer Wahrheit“ (die neue
ordnung der eucharistiefeier, verlag regensberg, miinster 1971). Ist aber
die Verkennung der Zeichenhaftigkeit und ihrer Wahrheit im Hinblick
auf den ,Symbolcharakter von Mann und Frau“ (siche UVK, Heft4,
S. 195 ff.), wie sie sich im ,Brotbrechen® durch eine Frau ausdriickte und
wie sie in der Aufhebung des Mefidienerinnen-Verbotes auch eine offizielle
Duldung erfihrt, nicht viel gravierender? Diese Frage durfte der Zeit-
schrift Gottesdienst allerdings wenig Kummer bereiten. Ganz im Gegen-
teil!

Der gregorianische Choral — integrierender
Bestandteil der romischen Liturgie

Von Dom Hervé Courau

Dom Hervé Courau ist Prior des Klosters Notre Dame de Triors (Drome).
Letzteres wurde gegriindet im [ahre 1984 von Notre Dame de Font-
gombault (Benediktinerkongregation wvon Solesmes). Es besitzt wie die
Mutterabtei die Erlaubnis der Kommission ,, Ecclesia Dei® zum ordentlichen
Gebrauch des Missale von 1962. Der nachstebende Text gibt einen Vortrag
wieder, den Dom Couran am 13. November 1993 in Lyon im Rahmen
der ,gregorianischen Tage“ der una voce-Frankreich gehalten hat (verof-
fentlicht in der franzésischen una voce-Zeitschrift Nr. 174, Heft Jan./Febr.
1994). (A.S.)

»Die Kirche betrachtet den Gregorianischen Choral als den der ro-
mischen Liturgie eigenen Gesang; demgemifl soll er in ihren liturgischen
Handlungen, wenn im iibrigen die gleichen Voraussetzungen gegeben sind,
den ersten Platz einnehmen.“ So lautet Nr. 116 der Konzilskonstitution
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iiber die Liturgie. Als der der Heiligen Kirche eigene Gesang ist er
integrierender Bestandteil der Liturgie, offizielles Beten der Kirche. Somit
geht es hier nicht um etwas, das es erst zu beweisen gilt, sondern um
eine Feststellung, die dazu auffordert, die Dinge besser zu verstehen, zu
akzeptieren und zu lieben. Ein Blick zuriick auf die Geschichte des Sa-
kralgesangs soll es uns erlauben, die exakte Tragweite dieser Formulierung
der Heiligen Kirche beziiglich der Gregorianik abzugrenzen und zu einer
hoheren Wertschatzung zu gelangen.

Indem ich von Geschichte spreche, begebe ich mich auf ein emp-
findliches Gebiet. Die Zeugnisse aus einer entfernten Vergangenheit sind
zwangsliufig sporadisch. Der Historiker vermag, wofern er nicht loyal ist,
in seine Ausfithrungen alle moglichen a prioris und Vorurteile hineinzule-
gen. Seien wir also ehrlich: Wenn wir bei diesen Darlegungen von einem
a priori ausgehen, dann nur von dem des Glaubens. Dies vorausgeschickt,
nun einige Sondierungen, um die Debatte tiber den Sakralgesang, der eines
Tages gregorianischer Gesang heifien sollte, einzuordnen. Von ihm sagt das
Lehramt dieses Jahrhunderts, daf} sich die Kirche, genauer die rémische
Kirche, d.h. die sichtbare Kirche mit ihrem providentiellen Charisma der
Universalitat, in ihm wiederentdeckt.

Der hl. Paulus ermuntert die ersten Christen, ,,Gott Dank zu sagen...
dadurch, dafl sie miteinander Psalmen, Lobgesinge und geistliche Lieder
anstimmen® (Eph 5, 20 und 19). Zweifelsohne stieR man schon schr
frith auf grofle Schwierigkeiten in dieser Hinsicht. Die Kirche zeigte sich
namlich lange Zeit hindurch sehr zuriickhaltend. Die ersten Ménche waren
unerbittliche Gegner des Gesangs wihrend der Liturgie. Ein Einsiedler mit
Namen Pambo lifit sich dariiber so aus: ,Wenn wir in Gottes Gegenwart
sind, bediirfen wir einer grofien Zerknirschung, nicht jedoch einer laut
schallenden Stimme. .. Kann man bei einem Ménch einen Geist der Bufle
annehmen, der entweder in der Kirche oder in seiner Zelle seine Stimme
wie ein Ochse ertonen lifft?“ Ein gewisser Abt Sylvanius: ,Psalmen
singend mit einem Refrain zu rezitieren, stellt bereits einen ersten Akt des
Hochmutes dar, als wolle man sagen: Ich bin es, der singt. Der Gesang
verhirtet das Herz, versteinert es und erlaubt es der Seele nicht, zur
Zerknirschung zu gelangen. Denk an die beriihmten Viter und wie wenig
gebildet sie waren. Sie kannten nur einige Psalmen. Sie kannten weder
Kehrverse, noch Strophen, doch sie erglinzten wie Gestirne in der Welt.
Der Gesang hat viele Leute, Laien und Priester, in die Tiefe der Holle
gesturzt® (zitiert in Chailley, Hist. musicale du M.-Age).

Die Kirchenviter verwerfen demnach zunichst in ihrer Mehrheit den
Gesang, den sie als zwangsliufig profane Realitit betrachten. Gesang
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und Musik waren damals vereinnahmt, ja besessen von der Welt des
Schauspiels, und zwar so, wie man sagt: ,vom Teufel besessen“. (Ihr
wiflt, wie sehr dieser heute die gleiche Macht an sich gerissen hat und
damit prahlt. - Nach dem Zeugnis eines Diozesan-Exorzisten schlafert der
gregorianische Gesang den Diamon ein, wenn er sich im Laufe einer Sitzung
auf ungestiime Weise duflert. A contrario muff man annehmen, dafl die
Preisgabe des gregorianischen Chorals den Teufel weckt!) Die Kirche
mufite den Gesang erst von den Dimonen befreien (exorciser), bevor sie
thm den Zutritt zum Heiligtum gewihrte. Die Musen muften gebindigt
werden, in denen die heidnische Mythologie Tochter Jupiters erblickte
(Musik kommt von Muse — der Gesang gehort dazu). Beim hl. Klemens
von Alexandrien liest man: ,Es diirfen nur bescheidene und dezente
Harmonien zugelassen werden. Die aufregenden und sinnlichen Akkorde
sind zuriickzuweisen... Es gilt die chromatischen und oberflichlichen
Harmonien zu meiden, wie sie bei den schamlosen Orgien der Kurtisanen
iblich sind.“ Nach einer Haltung totaler Ablehnung beginnt die Kirche
allmihlich, den Gesang auf positive Weise zu betrachten, in Verbindung
allerdings mit einigen Anweisungen, die der Vorsicht dienen.

Gesang und Glaubensverkiindung

»Fordert man einen jungen Mann auf, einen Psalm zu singen, klagt der
hl. Chrysostomus, so ist er meistens dazu nicht imstande. Alle aber
kennen und trillern auswendig die Melodien der Mimen“ (ebda). Die
Bekenntnisse des hl. Augustinus bekunden zunichst ein grofles Mifltrauen,
um dann wenige Seiten spiter die enorme Hilfe zu bestitigen, die der
hl. Kirchenlehrer im liturgischen Gesang zu Mailand im Hinblick auf
seine Bekehrung erfahren hat. Diese Texte sind wohlbekannt (Conf. IX,
6f; X,33; vgl. Brief 55,34). Um den Gesang zu christianisieren und
zu sakralisieren, fiihrte der hl. Ambrosius den Gebrauch der Hymnen
ein. Gleiches tat der hl. Ephrim in Syrien, und zwar sowohl um der
arianischen Lehre, die mit Hilfe des Gesangs die Herzen eroberte,
entgegenzuwirken, als auch um ein Beten auf dem Hintergrund von
Schonheit und Wahrheit zugleich zu erméglichen. Wie man sieht, wurde
die Schlacht um den christlichen Gesang erst allmihlich gewonnen,
nachdem es der Kirche moglich geworden war, in Frieden zu leben,
und zwar im Laufe jenes sagenhaften 4. Jahrhunderts, das so viel fiir die
Verdeutlichung der christlichen Gedankenwelt und deren Einflieflen in den
Kult getan hat. Daher die triumphierende Feststellung beim hl. Johannes
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Chrysostomus: ,Die Musik ist im Himmel erfunden worden. Dafl der
Mensch Musiker ist, verdanke er einer Offenbarung des Heiligen Geistes*
(Chailley, op. ait.).

Der Gesang kommt in der Tat von weit her. Sein Ursprung gibt
Auskunft {iber secinen Wert. Bleibt er den Dimonen iiberlassen, treibt
er mit dem Menschen sein Spiel, sich dessen Einbildungskraft, die
thn so verwundbar macht, bedienend. Damit hilt er ihn von seinem
Heil ab. In der goulichen Ordnung hingegen gehort der Gesang zum
miindlichen Gebet, zum menschlichen Gebet, dessen Grundlage einerseits
das Leben der ibernatiirlichen Tugenden und andererseits harmonische
Laute bilden. Madame Cécile Bruyere, Abtissin der Schwestern von
Solesmes, schrieb die folgenden, tiefen Gedanken nieder: ,Unsere Tempel
brauchen einen Gesang, andernfalls wiren es diistere Riume. Doch wir
besitzen einen Gesang, ja einen unvergleichlichen Gesang. Die zweite
Person der Heiligen Dreifaltigkeit ist auf die Erde herabgestiegen, das Wort
ist Fleisch geworden. Was ist das Wort? Es ist zugleich Singer und Gesang.
Einzigartiger Singer, der der gesamten Schopfung eine Stimme verlich,
Gesang, der nie versiegt, denn Gott wirkt alles durch sein Wort hindurch.
Gesang, den wir unablissig wiederholen, denn immer ist es das Wort
Gottes, welches die Psalmen stets von neuem besingen (12. Okt. 1888).

Die Sakralkunst und der Gesang im besonderen erfordern eine gekonnte
Abdankung des eigenen Ich zugunsten des Herrn. Seit der Inkarnation
tragt das sinnlich Wahrnehmbare, wofern es gereinigt ist, zu unserer
Heimkehr zu Gott bei. Im Zeitpunkt des Bildersturms ist sich die Kirche
des Wertes der Kunst bewufit geworden. Sie hat auf ihn gesetzt, sah
sich jedoch verpflichtet, diesbeziigliche Vorschriften zu erlassen: ,Die
kiinstlerische Darstellung wird nicht der Initiative der Kiinstler tiberlassen,
erldutert das 2. Konzil von Nizia (787): sie ist vielmehr abhingig von den
Prinzipien, wie sie die katholische Kirche und die religiose Uberlieferung
festgelegt haben. Allein die Kunst ist Sache des Darstellers, Planung und
Aufstellung ist Sache der Hirten der Kirche.“ Deswegen ist diese Kunst
nicht ,desinkarniert“. Sie bringt die gottliche Schénheit dem Menschen
naher, weil die Rolle der sinnlichen Fahigkeiten auf unserem Wege zu Gott
seit der Inkarnation einen Status radikaler Neuheit genieft. Die christliche
Kunst ist véllig verschieden von der des Alten Testaments.

Papstmesse im 7. Jahrhundert

Erwiahnen wir zwei Vorginge, die zeigen, wie nunmehr der Gesang
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integrierender Bestandteil der Liturgie ist. Versetzen wir uns ins Rom
des 7.]Jahrhunderts, in die Papstmesse am Ostertag. Nachdem man
dem Papst den Namen des Subdiakons, der die Epistel singen soll,
und anschliefend den Namen dessen, dem der Gesang des Graduale-
Psalmes obliegt, bekanntgegeben hat, setzt sich die Einzugsprozession mit
thren 7 Akolythen in Bewegung. Der Papst wird von zwei Diakonen
begleitet, die ihm die Hand kiissen, die sie anschliefend wihrend der
ganzen Prozession halten. Man singt den Introitus. Bevor der Pontifex
den Altar begrifit, wirft er sich vor einem kostbaren Schrein, der
die in einer voraufgegangenen Messe konsekrierten Heiligen Hostien
enthilt und der auf dem Altar steht, zur Erde nieder. Unterdessen singt
die Schola solange die Introitus-Verse, bis der Papst das Zeichen zum
Gloria Patri gibt, anschliefend die Anrufungen des Kyrie, deren Anzahl
er ebenfalls besummt. Der Ordo Romanus Primus, der die Riten im
einzelnen beschreibt, mischt auf diese Weise spontan auch Anmerkungen
betreffend den Gesang darunter. Die Messe im Ritus von Lyon, deren
exakten Nachvollzug wir heute morgen erlebt haben, vermittelt eine gute
Vorstellung vom Reichtum der alten Liturgie.

Ein anderes Beispiel aus dem wirklichen Leben: Wir befinden uns hier
in Lyon, allerdings im 5. Jahrhundert: ,Die Saone flieit zu meinen Fiflen
dahin. Die Ruderer der Lastkidhne singen, um sich bei threm Werk an-
zufeuern, an Christus gerichtet rhythmische Lieder, wihrend das Alleluja
der Wischerinnen thnen von der Boschung als Antwort entgegenschallt,
als wollten sie thnen Mut zusprechen. Dieses Schauspiel bot sich an einem
frithen Morgen dem Sidonius Apollinarius, Bischof und galloromanischer
Dichter (1 488; Chailley, op.cit.). Man kann sich unschwer die Wischerin-
nen vorstellen, deren Klopfer in gleichmafigem Takt auf die Ruderschlage
antworten. Wir stellen demnach genau das umgekehrte Phinomen dessen
fest, was die ersten Monche furchteten: Nichr die Weinstuben beeinflussen
die Kirche, vielmehr erfaite der Sakralgesang damals das profane Leben,
wihrend wir heute leider den umgekehrten Vorgang erleben. Im Biindnis
zwischen sakralem und profanem Leben des Hochmittelalters wird fiir
uns — tetlweise wenigstens — das Geheimnis seiner geistlichen Frucht-
barkeit greifbar, die verbunden ist mit dem Blut der Mirtyrer und der
glihenden Kontemplation der Kirchenviter und der Manche. So ist die
Christenheit entstanden. Auf jeden Fall war das jener Humus, auf dem der
gregorianische Choral als solcher gedieh, von dem nunmechr die Rede sein
soll.
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Das Werden des Chorals

Was ist denn nun jener gregorianische Gesang, dem das Konzil eine so
bedeutsame Rolle zuerkennt? Der einfache Glaubige wird auf die Frage
antworten, es handele sich dabei um den traditionellen Gesang der Kirche,
und er hat Recht. Die geschichtliche Antwort lautet: die Gregorianik im
strengen Sinn des Wortes ist das Ergebnis der im 7. Jahrhundert bezeugten
Fusion des gallikanischen Gesangs und des antiken rémischen Gesangs,
auf die ich bisher angespielt habe. Sie ist enthalten in einer Sammlung, die
die Bezeichnung ,gregorianisches Antiphonarium® tragt. Die ersten mit
Neumen versehenen Handschriften stammen aus dem zu Ende gehenden
7. Jahrhundert und dem Beginn des 9. Jahrhunderts. 7. oder 9. Jahrhundert
- es ist tiberfliissig, sich dariiber den Kopf zu zerbrechen, ob diese Kunst
nun aus der Merovinger- oder Karolingerzeit stammt. Doch iiber dic
Wechselfille hinaus, denen die ersten uns bekannten Manuskripte ihre
Entstehung verdanken, méchte ich darin einen homogenen Abkémmling
jenes vorher existierenden Sakralgesangs erblicken, der lange Jahrhunderte
hindurch allein durch die miindliche Tradition weitergegeben wurde. Die
Geschichte bestitigt im iibrigen in grofem Umfang, was mein Glaube
errat: Es besteht eine Kontinuitit zwischen der Gregorianik im strengen
Wortsinn und dem antiken Gesang, der sich entwickelte, als fiir die Kirche
die Zeit des Friedens angebrochen war (vgl. Solange Corbin, L'église a
conquéte de sa musique, Gallimard, 1960).

Das sogenannte ,gregorianische® Repertoire ist demnach keine spon-
tane Schépfung, sondern das Ergebnis der intensiven Assimilierung der
antiken Gesinge, und zwar in dem Augenblick, als sich die Barbaren
fir den Glauben und die ihnen voraufgegangene Zivilisation offneten.
In der Folgezeit wurde es zur Basis jiingerer Kompositionen das ganze
Mittelalter hindurch, welche die Bezeichnung gregorianisch im weiteren
Sinne verdienen. Der heilige Gregor (+604) hat in der Tat diesem Gesang
seinen Namen gegeben, der vor ihm beginnt und nach ihm weitergeht.
Das geschah ohne Zweifel auf Grund seiner persénlichen Schopfungen,
vor allem aber wegen seiner einsichtsvollen Hochachtung, die er selber der
vorangegangenen Tradition, die zur Richtschnur der Kirche nach ihm wur-
de, entgegengebracht hatte. Einer seiner Nachfolger des 8. Jahrhunderts
sagt von ihm: ,In den Fuflstapfen des von den Vitern hinterlassenen
Erbes erneuerte und vermehrte er die Gesinge, die fiir das liturgische
Jahr bestimmt sind — Patrum monumenta sequens, renovavit et auxit
carmina.”
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Evangelisierung durch Vermittlung von Schonbeit

Zichen wir aus dem Gesagten einige Schlufifolgerungen. Der antike
Gesang ist aus dem Akzent des Spatlateins des 4. bis 6. Jahrhunderts
hervorgegangen. Vor allem lifit sich das bei den syllabischen Stiicken
feststellen, aber auch in der Melodie der Prifation, auf die man ebenfalls
in dem tppigen Exultet stoflt. Mozart, so scheint es, hitte sein ganzes
Werk hergegeben, um diese so einfache und dem in der Liturgie zu
verkiindenden Text so angemessene Melodie zu erfinden, eine Melodie,
welche vollkommen angepafit ist und so edel wie die Sprache des hl.
Leo, der sie als Gewand dient. Es ist ja bekannt, wie der hl. Leo dem
liturgischen Diskurs seinen Stil eingepragt hat. Der Sakralgesang ist im
wesentlichen die Frucht der Verbindung zwischen der Musik — aber nicht
mehr als Tochter des Jupiter, sondern als zum Herrn Bekehrte — und dem
Gebetstext der Kirche. Sie ist Braut. Der Sakralgesang ist das Kennzeichen
threr mystischen Vermihlung.

Die Armen sind evangelisiert worden in einer Welt der Schonheit. Und
die Armen der damaligen Zeit vermachen ihr mit dem die Kirche erfiillen-
den Geist der Schonheit bereichertes Latein thren Nachkommen, uns nim-
lich, die wir arm sind auf mancherler Art und Weise. Dartiberhinaus gilt
festzuhalten, dafl nach dem Vorbild dieser Armen, die der Herr liebt, auch
die Mittel der Gregorianik sehr bescheiden sind (einstimmiger Gesang,
der sich nur der natiirlichen Tonskala bedient). Eingeschrinkte Mittel,
vergleicht man sie mit der Musik, wie sie aus den Entartungserscheinungen
eben dieses gregorianischen Gesangs im ausgehenden Mittelalter hervor-
gegangen sind. Entartung, aber auch Bereicherung mit der Kontrapunktik,
vor allem aber spater mit der Polyphonie. Leider sollten die aus der Gre-
gorianik hervorgegangenen Formen im Laufe der folgenden Jahrhunderte
ihren Ursprung praktisch verleugnen und ihren glorreichen Ahnherrn
fast ersticken. Die Schonheit des gregorianischen Chorals riihrt zu einem
groflen Teil von seiner so lauternden und anspruchsvollen Einfachheit
her. Er hilt den, der sich thm unterwirft, zur Demut, zur Aufgabe jeder
personlichen Eitelkeit und demnach zu einer ungeheuchelten Licbe an. Die
in der Menge verlorene Stimme des Sangers mufl sich selbst zum Nutzen
des Ganzen vergessen und sich mit denen der anderen verschmelzen. Hier
stofit man auf die so legitimen Vorsichtsmafinahmen der Kirchenviter.
Ein Sprichwort der Bibel sagt zu Recht: ,Eisen scharft sich mit Eisen, so
liutert sich der Mensch im Umgang mit seinem Nichsten® (Spr 27,17).
Die Stimmen miteinander zu vereinen ohne den kiinstlichen Anreiz des
stimmlichen Kontrasts bei der Polyphonie, verlangt eine Anstrengung,
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welche die Verschmelzung der Herzen und der Seelen nach sich zieht.
Una voce dicentes, Sanctus, auf solche Weise mit den Chéren der Engel
verbunden sprechen wir wirklich mit einer Stimme das Sanctus der heiligen
Liturgie.

Wie bereits bemerkt, war das ausgehende Mittelalter nicht mehr auf der
Héhe der vorangegangenen Jahrhunderte und ihres mbriinstigen Glau-
bens. Im 14. und 15. Jahrhundert wurde das gregoranische Erbe so sehr
verkannt, dafl spiter die tridentinische Reform zur Unfihigkeit verurteilt
war, auf diesem Gebiete das zu tun, was es fiir die iibrige Liturgie getan
hat, Doch als gegen Ende des 19. Jahrhunderts die Ménche von Solesmes
auf Grund einer echt ,benediktinischen Arbeit® durch eine geduldige
und systematische Gegeniiberstellung aller handschriftlichen Zeugnisse die
Melodien und die entscheidenden Interpretationsmerkmale wiedergefun-
den hatten, setzte sich die Kirche mit mehr Nachdruck fiir diesen der
authentischsten Tradition entstammenden Gesang ein. Etwa zehn bedeut-
same Texte des Lehramtes und eine Menge von Anspiclungen der Pipste
vom HI. Pius X. bis zu Johannes Paul II. wiirden fiir sich allein schon ein
kleines Buch ergeben. Unser Artikel 116 der Konzilskonstitution iiber die
Liturgie ist demnach das Endglied einer Kette von Texten, die eine sehr
beeindruckende Uberzeugung des Magisteriums beinhaltet: ,Die Kirche
betrachtet den Gregorianischen Choral als den der rémischen Liturgie
eigenen Gesang; demgemaf soll er in ihren liturgischen Handlungen, wenn
im ibrigen die gleichen Voraussetzungen gegeben sind, den ersten Platz
einnehmen.“

Nach diesem historischen Uberblick ist man imstande, die Berechtigung
der Aussagen eines Dom Gajard beziiglich des gregorianischen Gesangs
zu erkennen, die so viel zur Erhellung unseres Gegenstandes beigetragen:
»Der gregorianische Gesang ist ein Geweihter. Er existiert nur fiir Gott,
ohne je zu versuchen, die Blicke auf sich zu lenken, zu gefallen. Er kennt
nur ein Ziel: dienen, sich selbst vergessen zu lassen, um die Seelen zu
Gott zu fiihren. Mehr noch, er ist nicht nur ein Gebet (unter anderen),
ist er doch verbunden mit einem Ganzen: er bildet einen integrierenden
Bestandreil der Liturgie, mit der er eine innige Verbindung eingeht, von der
er unabtrennbar ist, so unabtrennbar wie von dem Text, den er untermalt.
Er ist vor allem das gesungene Gebet der Kirche.

Er stellt nicht nur eine Verzierung und eine Hiille des Gebetes dar,
ctwas Zweitrangiges und Zufilliges, sondern die wahre, echte, vollendete
Ausdrucksform des Gebetes der Kirche. Man darf letzteres nicht nur
im Brevier, nicht nur im Mefbuch suchen. Zwar findet es sich auch
dort, aber ohne seinen Akzent. Erst im Antiphonarium und im Graduale
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erlangt es seinen vollstandigen, vollkommenen, kompletten Ausdruck:
diese Gebete wollen gesungen sein. In scinem Wesen handelt es sich um
ein gemeinschaftliches, ein Jkatholisches® Beten, welches jedes Solo absolut
ausschlieflt, und zwar nicht nur die Stimme, die allein singt, sondern auch
die schone Stimme, die sich inmitten eines Chores abheben méchte (nach
Aufzeichnungen ciner Konferenz, gehalten von P. Gajard am 23.10.38). Bei
seiner Stillmesse nahm sich Dom Gajard die Zeit, die gelesenen Gebete in
petto zu singen, um die Liturgie in ihrer Fiille zu verkosten, und das auch
im Rahmen der verkiirzten Form einer ,Stillmesse®.

Schlufifolgerungen

Es wird Zeit, einige Schluffolgerungen zu ziehen. Vor oder nach der
Restauration der Gregorianik durch Solesmes bezeichnet das Lehramt
diese hiufig als Chorgesang oder einstimmigen Gesang oder auch als cantus
planus seu firmus. Der hl. Pius X. legte ex professo die Eigenschaften des
Sakralgesangs und der Sakralmusik dar: die Heiligkeit, die Kunst und die
Universalitit. ,Diese Eigenschaften finden sich im hochsten Grade bei
den Gregorianischen Sangesweisen, schreibt er. Daher ist dieser Gesang
der Gesang der Romischen Kirche. Thn allein hat sie von den Vitern des
Altertums tibernommen, ihn hat sie mit grofiter Sorgfalt viele Jahrhunderte
hindurch in den liturgischen Biichern behiitet. Sie bietet ihn als den ihrigen
unmittelbar den Gliubigen dar, sie schreibt ihn allein in einigen Teilen
der Liturgie vor. Neueste Forschungen haben diesen Gesang in seiner
friitheren Unversehrtheit und Reinheit so glicklich wiederhergestellt™ (7ra
le sollecitudini, 22.11.1893 — zitiert nach der Ubersetzung des Motu Proprio
Inter pastoralis officit vom 22.11.1903 durch Karl und Ilse Haselbock).
Jedes Wort dieser Zeilen, die ein bemerkenswertes satisfecit in bezug auf
die Leitung Dom Guérangers darstellen, der seine Monche mehr als ein
halbes Jahrhundert zuvor auf die Erforschung der Gregorianik verwiesen
hatte, ist abgewogen.

Die Nachfolger des hl. Pius X. sind in der gleichen Richtung weiterge-
gangen. Das Konzil hat bekanntlich die Einfiihrung der Volkssprachen in
die Liturgie autorisiert, ohne jedoch die vorzitierten Auferungen zugun-
sten der Gregorianik zu verleugnen. Zwar hat sich Papst Johannes Paul II.
relativ wenig mit sakraler Musik und dem traditionellen Gesang befafit,
aber auch er hat diese Linie bestatigt. Er spricht von der ,unvergleichlichen
Gregorianik®, was besagt, dafl ihr nichts gleichzusetzen ist (an die Pueri
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Cantores, 31. Dezember 1987). Anders ausgedrickt: Nirgendwo sonst
erkennt sich die Kirche in solchem Mafle als in dem ihr cigenen Gebet
wieder. Allein diesem gesungenen Beten billigt sie als dem ihren einen
offiziellen Charakter zu.

Da ist weiter die Formulierung des Konzilstextes: ,... wenn im
tbrigen die gleichen Voraussetzungen gegeben sind. Sie geht auf Pius XII.
zurtick, auf eine Instruktion von 1958. Sie entkriftet die vorausgehende
Feststellung keineswegs, sondern erlutert sie einfach dahingehend, daf die
Kirche die Praxis nicht unnétig behelligen will. Sie liefert lediglich ein
Kriterium zur Beurteilung des Kirchengesangs. So erklirte Johannes
Paul II. im Jahre 1980 beztiglich neuer Formen der Sakralmusik: ,Sie
mussen im gregorianischen Gesang ihre entscheidende Inspiration, den
unterscheidenden Charakter des Sakralen und eine authentische religiose
Sinngebung schopfen. Auf den hl. Pius X. anspielend fuhr er fort, man
habe mit Recht behaupten kénnen, der gregorianische Gesang verhalte
sich zu den tbrigen Gesangsweisen wie eine Statue zu einem Gemilde®
(vor der C.LLM.S., 25. Mai 1980, vgl. auch die Ansprachen vor Jugendlichen
in Tokio, 24. Februar 1981, in der Messe der Scholen, 29. September 1985,
vor den Benediktinern von Cesena, 8. Mai 1986). Das erste Analogon,
der analogos princeps, das hochste Vorbild zielt nicht auf die Vernichtung
der Realisierungen niederen Grades ab, sondern auf ihre Lauterung und
Erhebung. Nachstehend der Text des hl. Pius X., der Johannes Paul 1. zu
seinem Vergleich inspiriert hat: ,Der gregorianische Choral galt so sehr
als hochstes Ideal der Kirchenmusik, daf man mit Recht das allgemeine
Gesetz aufstellen kann: Eine Kirchenkomposition ist umso mehr kirchlich
und liturgisch, je mehr sie sich in ihrer Anlage, ihrem Geist und ihrer
Stimmung dem Gregorianischen Gesang nihert; umgekehrt ist sie umso
weniger des Gotteshauses wiirdig, als sie sich von diesem Vorbild entfernt.®
Dann regelt der heilige Papst die Frage des Sologesangs, wobei er betont,
dafl der normale Kirchengesang der gemeinschaftliche und einstimmige
Gesang ist.

»Unter ansonsten gleichen Voraussetzungen®: Bei dieser Maxime geht
es, wie man sicht, um den klugen, fiir die Kirche so bezeichnenden, aber
leider auch so verkannten Empirismus. Das scheint mir die emzig mogliche
Interpretation zu sein. Die Kirche, die mit ihrem Herrn weif, ,was im
Menschen ist“ und was ihm bekommt, um seinen Aufstieg zu Gott zu
beschleunigen, stellt mit ruhiger Gewiftheit fest, dafl der gregorianische
Gesang fiir die aus Rom hervorgegangene Zivilisation ein Ferment, eine
Anzichungskraft, der Bezugspunkt bleibt, auch wenn seine Anwendung in
der Praxis so selten geworden ist.
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An uns alle aber ergeht daraus die Aufforderung, den Gesang des
gregorianischen Chorals immer mehr zu lieben, immer besser auszufiihren.
Dazu bedarf es grofler Anstrengung, damit er ruhng gesungen und auch
in unseren Kirchen akzeptiert wird, ohne dafl wir unsere Nerven in immer
noch zu haufigen Streitereien aufreiben. Vor allem bedarf es tiefer Demut,
und ich glaube, ecine der grofiten Gefahren, die heute die Gregorianik
bedrohen, ist das elitire Bewufitsein und die heimliche Eitelkeit, die sich
dahinter verbirgt. Spezialisten haben sich der Gregorianik bemichtigt,
sie kolonisiert, und entzichen sie praktisch jenen  Kleinen®, fiir die sie
geschaffen ist. Es gilt, den gregorianischen Gesang aus seiner ,Enklave®
zu befreien, ihn aus der ,Verpuppung® zu losen, in der er schlum-
mert.

Das, was auf dem Spiel steht, ist nicht wenig. Ein sehr spiritueller, im
iibrigen aber in bezug auf die Gregorianik kaum informierter Domini-
kanerpater hatte den peinlichen Eindruck, als singe ein Kloster, in dem
gerade ein ,Methoden“wechsel erfolgt war, den gregorianischen Choral
plotzlich wie Aktive, ,so als hatten sie etwas unter Beweis zu stellen®.
Die Anwendung einer Methode ist demnach nicht reine Ansichtssache.
Ich fir mein Teil glaube, die Tradition von Solesmes respektieren zu
mussen, die uns die nunmehr seitens der offiziellen Bicher der Kirche
anerkannten Melodien in threr Reinheit wieder erschlossen hat, sowie
ihre Interpretation entsprechend der Rhythmik von Dom Mocquereau,
die besonders dazu geeignet ist, gemeinsam singen zu lassen, #na voce.
Diese Tradition mufl als eine Einheit angesehen werden mit der groflen
Tradition, welche die Glaubenswahrheiten und die Art, wie sie in der
Liturgie gesungen werden, schiitzt. Nach den groffen Gefahren, die das zu
Ende gehende Mittelalter erlebte, diirfen daher die mit den gegenwirtigen
Schwierigkeiten verknlipften Risiken nicht unterschitzt werden.

Die Vorsehung — und die Zukunft des Chovrals

Vor allem glaube ich, dafl eine besondere Fursorge der Gottlichen Vor-
sehung der Gregorianik eine strahlende Zukunft sichert, und daff der
Choral eines Tages seine Rolle zurtickerhalten wird. Die Liturgie verlangt
nach Feierlichkeit und Schonheit, sie fordert also diesen Gesang, der ihre
Gebete auf eine hohere Stufe erhebt. Die Neuevangelisierung mufl not-
wendigerweise zum Gebet in seinen hochsten Formen — einschliefilich des
gesungenen — fithren. Gewiff, Mutlosigkeit bedroht uns alle. Doch seien
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wir uns bewuft, daff es sich mit den gétilichen Dingen anders verhilt als
mit den menschlichen. Thre Verteidigung geht nach anderen Gesetzen vor
sich. Wenn der licbe Gott uns damit beehrt, daf er uns einen Teil seiner
Angelegenheiten anvertraut, so tut er das wie gegeniiber unniitzen Dienern.
Die Erfahrung lehrt, dafl es unter solchen Umstinden das beste ist, uns
ganz klein zu machen und die Widrigkeiten, die uns zustofen, im rechten
Geiste zu ertragen. Die Hafllichkeit ist ein Kennzeichen unserer Welt, mo-
ralische Hafllichkeit und Haflichkeit schlechthin, Die Gregorianik steht
im Bunde mit dem vom hl. Pius X. gewollten Beten auf dem Hintergrund
von Schonheit, steht im Bunde mit der echten Liturgiereform, die er ins
Werk gesetzt hat. Hat diese nicht zum Ziel, beten zu lassen mit dem Blick
auf die geoffenbarte, betrachtete und gewappnete Schénheit und unser
sittliches Leben auf jene Schonheit hin zu 6ffnen durch die Sakramente
und die gesungene Liturgie?

Vor fast einem Jahrhundert hat Dom Mocquereau seine wissenschaftli-
chen Arbeiten und ihre praktischen Ergebnisse Unserer Lieben Frau von
Chartres, Unserer Lieben Frau-unter-der-Erde, gewidmet. Méchte doch
diese Firsprache bald auf sichtbare Weise Friichte tragen. Moge Unsere
Liebe Frau aus diesen Katakomben heraustreten und Unsere Liebe Frau-
die-Schone werden, indem sie der gedemiitigten, durch den Sikularismus
gehemmten Kirche die gottliche Schénheit offenbart, deren Treuhinderin
Sie 1st.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Andreas Schonberger

Gregorianischer Choral in Afrika -
eine Befragung in Senegal

Von Pierre Lopy

Vorbemerkung des Ubersetzers: In unserem Bevicht iiber die » Gregoria-
nischen Tage der Una Voce-Frankreich® (Heft 1/1994, S.62ff.) wurde
abschliefend auch eme Umfrage, die der Leiter des gregorianischen Chors
inDakar, Pierre Lopy, selbst iibrigens Schwarzafrikaner, durchgefiihrt
hatte, erwabnt. Es ging dabei um die Griinde, die Afrikaner bewegen, an
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der lateinischen Kultsprache und am gregovianischen Gesang festzubalten,
Angesichts der Bestrebungen, die Liturgie auf dem schwarzen Kontinent zu
wafrikanisieren® (vgl. , Ein newer Ritus in Afrika® in Heft 2/1994, S. 86 {f.),
diirfte es von besonderer Bedeutung sein, hier den auszugsweisen Bericht
wiederzugeben, den die franzosische ,una voce den Ausfiihrungen von

Pierre Lopy gewidmet bhat (Nr. 174, Heft Januar-Februar 1994).
Einleitend erinnert unsere Schwesterzeitschrift an die Kampfe, die es
Lopy gekostet hat, in der groffen Pfarrei, deren Kirche den Mirtyremn
Ugandas geweibt ist, den gregorianischen Choral beizubehalten. Ein grofier
Teil des Klerus wollte namlich seine Abschaffung durchsetzen. , Beweist
uns, erklarte Lopy, dafl der gregorianische Choral vom Teufel stammt,
dann werden wir thn aufgeben. Kénnt ibr das nicht, werden wir ibn
weiter benutzen!™ Und so geschab es. Zablreich sind die Griinde, das
liturgische Latein und die Gregorianik in Afrika zu bewahren. Von
seinen dsthetischen Vorziigen, fiir die die Afrikaner sebr empfinglich
sind, abgesehen, stellt der gregorianische Choral mit seinem lateinischen
Triger einen unentbebrlichen Einbeitsfaktor dar. Die Vielfalt der Dialekte
ist namlich auferordentlich grofl. Sie fithrt unter Afrikas Christen zu
einer Aufsplitterung und zu tiodlicher Spaltung. Auf diesem Hintergrund
mufl man die Befragung sehen, die Pierre Lopy unter seinen Chorsingern
durchfiihrte, schienen diese doch am ehesten in der Lage zu sein, die
Griinde fiir ithre Treue zu dem ,der vomischen Liturgie eigenen Gesang“
(,Sacrosanctum concilium®, Nr.116) zu artikulieren. Nachstehend die
Antworten auf die Frage: ,Soll der gregorianische Gesang in unseren

Kirchen beibehalten werden?*, wie sie Pierre Lopy vorgelegt hat.
AS.

P. Diandy: ,Ja, ich bin fir die Beibehaltung der Gregorianik in der
katholischen Liturgie. Steht doch dahinter das Problem der Verwendung
des Lateins beim Kult. Nach meiner Ansicht miifite es die Kommuni-
kationssprache der Weltkirche sein bzw. bleiben. Uber die Atmosphire
des Mysteriums hinaus, die die lateinische Sprache fordert, ob man sie
versteht oder nicht, regt der gregorianische Choral zur Sammlung an, zur
Konzentration und daher auch zu einer innerlichen Verbindung zwischen
dem Gliubigen und dem Uberzeitlichen Wesen, das Unser Herr und Gott
ist. Mit seinen wunderbaren Melodien fesselt der gregorianische Gesang die
Aufmerksamkeit der Glaubigen, 1ifit thre Seele erschauern und erhebt sie
in eine Welt, die von den materiellen und irdischen Sorgen entfernt. Er hilft
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den Glaubigen, gut und vielleicht noch besser zu beten. Zur Tllustration:
Das im September 1984 von Osterreichern, Senegalesen und Spaniern in
Murguia gesungene Requiem!

Obne Unterschrift: ,2Wir denken, der gregorianische Gesang mufl Teil
unserer Sitten und Gebriuche bleiben. Wir sind mit ihm geboren, ha-
ben ihn vorgefunden. Wir denken, er hilft viel beim Beten. Wenn der
»Martyrer-Chor und besonders die Pfarrei so angesehen sind, dann
vor allem wegen der Gregorianik. Ich personlich kann der Messe nicht
beiwohnen, ohne zu singen (Kyrie, Gloria, Credo). Es gibt Leute, die
darauf nicht verzichten konnen. Es hort sich schon an. Und ich wette,
unsere Eltern wiirden die Kirche meiden, wenn der gregorianische Choral
verschwinde.“

B. Faye: ,Der gregorianische Choral erlaubt mir eine bessere Konzen-
tration, wenn ich in der Kirche bin, und ich bete dann mehr. Es ist ein
universaler Gesang. Ein Ort der Anniherung der Vélker.

Hypolite: ,Der gregorianische Gesang stellt im Leben des Katholiken
das Gebet par excellence dar. Er erméglicht eine bessere Konzentration,
cine bessere Teilnahme im Gebet, sogar fiir Leute, die das Latein nicht
verstehen. Mit dem Latein kénnen wir normalerweise der Messe mit mehr
Meditation folgen. Der lateinische Gesang ist schén par excellence. Und
die Jugendlichen von heute tun alles, um Latein zu lernen und so besser
an den Gottesdiensten teilzunehmen.“

C. Meudy: ,Nach meiner bescheidenen Meinung wiirde die Kirche ohne
die Gregorianik eine grofle Leere darstellen. Sie wire wie eine Mutter,
der man ihr Kind entreifit. Man hat lange damit gelebt, und mir scheint,
man naht sich dem Herrn besser, indem man zu ithm in einer anderen
Sprache betet, die man nicht versteht. Hort man unsere muslimischen
Briider das Lob des Herrn in arabischer Sprache ausdriicken. .. welche
Kunst liegt darin! Warum das gleiche nicht auch bei uns Christen! Mit
einem Wort, fiir mich hitten die Gregorianik bzw. das Latein die universale
Gebetssprache fiir alle Christen und fiir immer zu sein. Stellt euch vor,
hier ganz in der Nihe, in Joa (80 km von Dakar), in Casamance (250 km
von Dakar entfernt), wird die Messe in der Senere-Sprache gelesen, oder
anderswo in Diola, ich verstehe kein Wort. D.h., es ist ganz entscheidend,
dafl das Latein — und zwar fiir alle — in unseren Kirchen bleiben
mufi.”
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J-B. Lopy: ,Den gregorianischen Choral oder das Latein in den Kirchen
beibehalten oder nicht beibehalten? — Angesichts dieser Fragestellung ist
man berechtigt, sich zu fragen, wo derzeit die Kirche hinsteuert. Was
sucht man dem Geist des Volkes Gottes heute einzuimpfen? In der Tat,
vor einigen Jahren wurde in der Kirche eine Reform eingefiihrt, ohne
weitere Erlauterung. Das davon tief betroffene Gottesvolk fragt sich heute,
welches das Ziel, der Sinn, die Tragweite dieser Reform in der Kirche ist:
Manche sagen: ,Um besser zu verstehen’. Doch was sucht man besser
zu verstehen? Ich denke nicht, dafl es das Geheimnis Gottes ist. Bevor
man diese neue Frage des Lateins in der Kirche stellt, hitte man sich
nach meiner Meinung zunichst nach dem Ergebnis seit der Einfiihrung
der Reform in der Kirche fragen miissen. Nimmt das Volk besser an den
Gottesdiensten teil? Bekundet das Volk seinen Glauben auf bessere Weise
als vorher? Hat man den Eindruck, daff das Volk nunmehr im Glauben
geeinter ist? Das sind die Punkte, iber die ¢s nachzudenken galt, bevor
man diese neue Frage dem Gottesvolk stellt.

Eine Kirche ohne den gregorianischen Gesang ist eine tote Kirche.
Gehen wir zur Sonntagsmesse, zu den groflen Festen: Sobald ein grego-
rianisches Gesangsstiick vorgetragen wird, beteiligt sich die ganze Ver-
sammlung daran, und daf kann man jeden Tag feststellen. Warum al-
so dem Gottesvolk diese vollkommene Teilnahme wegnehmen? Sehen
wir uns in den Kirchen Afrikas, Europas um, alle nehmen an den gre-
gorianischen Gesdngen teil. Ist es nicht das, was die Kirche anstrebt:
die vollkommene Teilhabe der Glaubigen ohne Unterschied der Rassen,
der Hautfarben? Das erstrebt die Kirche Christi. Wenn wir die gemein-
same Teilhabe der Glaubigen der katholischen Kirche aufrechterhalten
wollen, wenn wir den geringen Rest von Glauben, der dem Volk Got-
tes verbleibt, retten und bewahren wollen, wenn wir wollen, dafl die
Heilige Kirche Gottes immer und tberall in der Welt prasent sei trotz
der Schwierigkeiten, auf die sie tiglich stofit in threm Bemthen, das
Volk Gottes in einer vollkommenen gemeinsamen Teilhabe zu versam-
meln, wie es Christus willl Wenn man schon nicht die Quanttit des
gregorianischen Gesangs zu mehren vermag, dann ist es auf jeden Fall
unbedingt wiinschenswert, daff das Wenige an Gregorianik, das noch
erlaubt ist, beibehalten wird, um die Kirche und das Volk Gottes zu retten.
Noch einmal, eine Kirche ohne den gregorianischen Gesang ist eine tote
Kirche!

P.S. Haufig hort man: ,\Das Volk versteht nicht, was es singt!* Aber es
welf’, warum und fiir wen es singt. Das ist die Hauptsache.”
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B.V. Goudiaby: ,1. Das Latein gehort zum reichen kulturellen Erbe
der romischen Kirche, das es zu bewahren und zu schiitzen gilt. 2. Das
Latein dient als verbindendes Element zwischen allen Vélkern und Rassen
der verschiedenen Kontinente, die sich zur katholischen Religion bekennen
genau so wie der Koran das verbindende Element unter allen Muslimen auf
der Welt darstellt. 3. Bei uns Afrikanern entspricht der lateinische Gesang
cher unserem Gefiihlsleben durch einen gewissen Geheimnischarakter, der
aus ihm hervorgeht und uns die liturgischen Zeremonien besser erfassen
lafft. Der Afrikaner ist mehr darauf bedacht zu fithlen als zu verstehen.

P. Sambou: ,,Zunichst méchte ich tiber das Latein sprechen, welches
die Sprache der Kirche ist. Das Latein muf als Mittel dienen, um die
Messe zu lesen. Denn schliefllich findet man sich in der Messe nicht mehr
zurecht, wenn man in eine andere Pfarrei wechselt. Die Messen werden
zur Folklore, weil man nichts versteht.

Was die Gregorianik angeht, so ist sie die Seele der katholischen
Liturgie. Nimmt man sie weg, bleibt nichts mehr iibrig. Der gregorianische
Gesang erhebt die Seele bei der Feier zu den hochsten Hohen, Wir
beten besser, wenn die Messe gregorianisch gesungen und in lateinischer
Sprache gelesen wird. Darum wiirde die Beseitigung des Lateins und der
Gregorianik der Kirche die Religion zum Tode fiihren.*

Rosalie: ,Ich bin fiir die Bewahrung des ,gregorianischen Gesangs‘. —
Das erlaubt mir, die Tiefe meines Betens zu spiiren durch die mystische
Seite, die mir von jungen Jahren an geblieben ist. — Die Gregorianik ist
international und gestattet es allen Christen, an allen Gottesdiensten gleich
welcher Art voll teilzunehmen. — Die Wirme, die Tiefe der Gregorianik
ist unvergleichlich allen iibrigen Gesingen gegeniiber.*

Obne Unterschrift: ,Die Verleumder des gregorianischen Gesangs
meinen, wir singen das Latein, ohne den Sinn der Worte zu kennen, die wir
vortragen. Darauf kénnen wir erwidern, dafl diese Leute die afrikanische
Kultur schlecht kennen (oder sie verachten). Gibt es doch in Afrika Feiern,
wihrend derselben nur eingeweihte Personen berechtigt sind, Verse in
emner fir die Profanen unbekannten Sprache zu rezitieren. Es kommt
sogar vor, daf§ die Nicht-Eingeweihten Lieder oder Litaneien anstimmen,
deren Sinn sie nicht kennen. Fiir uns Afrikaner ist das angestrebte Ziel
im Vergleich zum gregorianischen Choral demnach dasselbe. Wenn wir
beim Choral das Gotteslob singen wollen, dann haben die innerhalb der
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afrikanischen Riten benutzten Gesinge oder Litaneien zum Ziel, die Ahnen
anzuflehen, die fiir die Lebenden eintreten sollen.

Andererseits sangen unsere Grofleltern den gregorianischen Choral.
Ignorierten sie vollstindig den Sinn dessen, was sie sangen? Ich denke
nicht. Kannten sie doch gut ihren Katechismus und wufiten z.B., daf} Kyrze
elezson \Herr, erbarme Dich unser' bedeutet. Ich denke, derartige Argu-
mente vorzubringen, um den gregorianischen Choral abzuschaffen, ist der
falsche Weg. Die katholische Kirche sollte von Zeit zu Zeit eine Denk-
pause einlegen, um sich Fragen zu stellen. Damit sie wirklich Weltkirche
sei, mussen ihre Mitglieder die gleiche Sprache sprechen. Das liefle sich
verwirklichen durch den gregorianischen Gesang hindurch. Ich erliutere:
nehmen wir an, Leute verschiedener Nationalititen wohnen gemeinsam
einer Messe bei. Welche Lieder konnten sie gemeinsam singen, wenn nicht
das Kyrie, das Gloria, das Credo, das Sanctus und das Agnus, die fast
alle Katholiken auf der ganzen Welt kennen? Auf jeden Fall bin ich,
was mich angeht, fiir die Beibehaltung des Chorals in unserer Liturgie.
Und wire es auch nur wegen der Schonheit dieser Musikgattung, die,
wenn sie gut ausgefilhrt wird, der Versammlung hilft, tief innerlich zu
beten, und die sie zur Ekstase fithrt. Um Gottes willen soll man uns
unsere Gregorianik lassen! Laflt uns weiterhin den Weg des Erhabenen
und Mystischen gehen.”

Imané: ,Ich Imané mochte nicht, dafl man die Gregorianik abschafft,
und zwar zunichst, weil sie die Basis jeder religiosen Musik ist. Der
gregorianische Gesang ist angenehm zu horen, man wird seiner nicht
mude. Er hilft, besser zu beten, besser zu meditieren, besser nachzudenken,
und man konzentriert sich weit mehr. Die bei den gregorianischen
Gesingen gebrauchten (und in die franzosische Sprache tibersetzten) Worte
haben weit mehr Sinn als jene, mit denen wir es derzeit zu tun haben.
Schaffen wir die Gregorianik ab, ist das so, als gaben wir ein Stiick von
uns selber preis. Sind wir doch mit ihm geboren und unsere Eltern auch.
Mit dieser Musik besitzt die katholische Religion weit mehr Kraft. Es gibt
manche Muslime, die ihn gerne héoren, auch ohne die Worte zu verstehen.
Sie finden das sehr schon®. ..

Obne Unterschrift: ,Die Gregorianik mufl unbedingt in der Kirche
bleiben, weil sie fast die Basis dieser Kirche gewesen ist. Denn am
Pfingstfest sind die Apostel vom Heiligen Geist erfullt worden und haben
die Gnade gehabt, in allen Sprachen der Erde zu lehren. Damit aber
die Offnung recht wahrgenommen werde, bedarf es der Verwurzelung.
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Und die Verwurzelung ist die Gregorianik. Da sie schlieflich die uni-
versale Sprache der Kirche ist, erlaubt sie uns, an jedem beliebigen Ort
leichter am Beten teilzunehmen. Es lebe der gregorianische Choral. ..
Amen.©

Und dann war da auch noch die Antwort des bescheidenen Singers,
der die franzosische Sprache nicht sehr gut beherrschte, der aber selber
iberzeugt ist und daher so tiberzeugend wirkt: ,Ja, lateinische Messen
und gregorianischer Gesang!“

Die Zeitschrift una voce schliefft: ,Das ist der Ruf des Herzens der
Afrikaner, die der Ansicht sind, daf auch der gregorianische Choral und
das Latein der Liturgie Teil ihres Erbes sind, weil universal.

Dem konnte man die Frage hinzufiigen: Ist es nicht beschimend fiir
uns Europder, dafl die Afrikaner uns unser eigenes Erbe zuriickbringen
muissen?

Ubersetzung aus dem Franzésischen von Andreas Schonberger.
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Kommission Ecclesia Dei errichtet Ordensgemeinschaft

Die von Pater Andreas Hoenisch
gegriindete Gemeinschaft ,Diener Jesu
und Mariens® ist mit Datum vom 16. Juli
1994 durch ein Dekret der Pipstlichen
Kommission Ecclesia Dei als ,Kongrega-
tion pipstlichen Rechts* errichtet bzw.
bestitigt worden; die offizielle Bezeich-
nung lautet: Servi Jesu et Mariae (SJM).
Sitz der Gesellschaft ist Mussenhausen
(87733 Markt Rettenbach, ca. 20 km 6stl.
v. Memmingen).

Die neue Kongregation dirfte die
erste deutsche Gemeinschaft sein, die
von der (fiir den vorkonziliaren Ritus
zustindigen) Kommission Ecclesia De:

errichtet wurde; sie soll sich besonders
um die Jugendarbeit und die Betreu-
ung von Pfadfindern kiimmern; Pater
Hoenisch ist auch Leiter der ,Katholi-
schen Pfadfinderschaft Europas® (KPE),
die wegen ihrer unbeirrten Treue zur Ka-
tholischen Kirche Angriffen ausgesetzt
ist (wir berichteten) und auch nicht dem
BdK] angehort.

Nach eigenen Angaben der neuen
Ordensgemeinschaft gehoren thr 17 Mit-
glieder an, darunter sieben Priester; der
Ordensnachwuchs rekrutiert sich vor-
wiegend aus der KPE.

Keine zufallsbedingten Abweichungen

Das Juli-August-Heft/1993 der franzo-
sischen Una woce — Zeitschrift verof-
fentlichte aus der von Denis Crouant
herausgegbenen Zeitschrift Pro liturgia
(August 1993) unter obiger Uberschrift
nachstehende Ausziige:

»50 sehr sind uns jene ,Messen mit
verinderlicher Geometrie', jene Bastard-
Liturgien, die nur noch eine ganz ent-
fernte Bezichung zur Liturgie der Kir-
che haben, zur Gewohnheit geworden,
daff wir uns beim Anblick gewisser Ex-
travaganzen, die sich seit Jahren beinahe
systematisch um unsere Altire herum
abspielen, erst gar nicht mehr aufregen
(...). Und diese Anderungen, die man uns
aufzwingt, die bewirken, dafl man von
einer Pfarrei zur anderen und von einem

Sonntag zum nichsten nie im voraus
weifl, was einen in der Kirche erwar-
tet, scheinen uns um so belangloser zu
sein, als sie Kleinigkeiten betreffen. Man
wiederholt uns, dafl sie nicht das We-
sentliche der eucharistischen Feier anta-
sten, dafl sie nur Einzelheiten beriihren
und dadurch die Liturgie lebendiger'
gestalten, besser ,gelebt’. Wiederum ist
die ,Pastoral® zu allem nutze, die Recht-
fertigung dessen, was im Widerspruch
zu den Entscheidungen des Lehramtes
steht, eingeschlossen.

Schaut man indessen niher hin,
stellt man fest, dafl alle diese .minimalen
Anderungen® die Ablehnung jeglicher
Tradition voraussetzen und bekunden.
Sie bilden den Reflex einer echten
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Feindseligkeir gegeniiber jeglicher Form
von Spirituatit. Sie stellen eine wirkliche
JKriegserklarung® an die tiefste und
authentischste und auch  populirste
Spirttualitit dar. Hinter einem wahren
Kult um das Neue (ob erwas schon
oder hifllich ist, besagt gar nichts, vor-
ausgesetzt, es handelt sich um erwas
Neues und ist nicht das, was das Ré-
mische Mefbuch zu tun verlangt) ver-
birgt sich eine hartnickige Subversion,
die weit iiber den Augenschein und die
oberflichlichen Anderungen hinausgeht.
Diese Subversion fiihrt unausweichlich
dazu, daff die Vorschriften der Kirche
der Lacherlichkeit und dem Umsturz
preisgegeben werden. Indem man alles
und jedes dndert, erweckt man die Lust
am Beweglichen, Willkiirlichen und Sub-
jektiven. Auf solche Weise gewohnt man
die Getauften an die Kontestation inner-
halb der Kirche. Und jeder erste beste,
den man nach seiner Meinung tiber die
Eucharistiefeter fragt, hilt sich heute fiir
autorisiert, sich dartiber auszulassen mit
der Uberzeugtheit eines Kirchenvaters.

Fruchtlose Eymabnungen

Una Voce weist in einer Anmer-
kung darauf hin, daf es gerade die na-
tionalen Liturgischen Institute sind, die
solche Verhaltensweisen fordern, und
dafl sie nie von den kirchlichen Autoriti-
ten zurlickgephiffen worden seien, ganz
in Gegenteil! Eine Feststellung, die auch
auf den deutschsprachigen Raum mit
seinen drei Liturgischen Instituten und
deren Zeitschrift Gortesdienst (Herder-
Verlag) zutrifft.

Solange die Bischife die Ausiibung
threr liturgischen Kompetenzen faktisch
mehr oder weniger solchen ,Parallel-
Autorititen” iiberlassen, diirfren die Er-
mahnungen des Papstes speziell an deren
Adresse, auf dem Gebiet der Liturgie
keine Mifbriuche zu dulden (vgl. An-
sprachen bei den ad limina — Besuchen
australischer Bischofe am 22.5.93 und
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amerikanischer am 5.6.93), wenig Erfolg
haben. Die Zeitschrift Gottesdienst je-
denfalls zeigte sich von derartigen Er-
mahnungen unbeindruckt, wenn sie 2.
B. in ihrer Ausgabe vom 22. Juli 1993
cinen Leitartikel von Peter Wiinsche ver-
offentlichre, dessen Uberschrift ,Im Zei-
chen des Mahles* bereits fiir sich spricht.
+Nehmen — Danken — Brechen — Geben
— Essen” — das ist laut Wiinsche ,die
Grundstruktur des eucharistischen Mah-
les“, wobei die letzten drei Elemnte ,im
Kommunionsteil der Messfeier verwirk-
licht* sind. Diese Definition und deren
Terminologie zeigt bereits deutlich, wie
weit man sich hier vom ,Mefopfer, -
selbst im Sinn des neuen Mefordo -
entfernt hat.

Aus der ,Grundgestalt des festlichen
Mahles® werden Forderungen abgelei-
tet, die den vielgeschmihten ,Rubri-
ken® von einst keineswegs nachstehen.
So wird die Liturgie des 21. Jahrhun-
derts, wenn es nach Gottesdienst geht,
beispielsweise nur ,grofle Brote® ver-
wenden, denen nicht nur Farbe und Ge-
schmack, sondern auch der ,,Duft* die-
ses Ursymbols anhaftet...Und dem ,Vor-
steher wird untersagr sein, in den ab-
soluten Ausnahmefillen, wo ,,Hostien-
schalen aus dem Tabernakel herbeige-
bracht werden, selber dort hin zu ge-
hen und so ,der Mensa als dem Mit-
telpunkt des Geschehens ... buchstib-
lich den Riicken" zuzukehren. Vielmehr
missen in diesem ,Notfall* unbedingt
wder Diakon, ein Helfer oder eine Hel-
ferin, keinesfalls aber der Priester das Zi-
borium vom Tabernakel zum Altar brin-
gen. Der einzige dafiir geeignete Zeit-
punkt ist die Brotbrechung®...

Diese Kostproben diirfen ausrei-
chend belegen, wo die Liturgie des
21. Jahrhunderts hinfiihren muff, wenn
nicht Rom die Ziigel fest wieder in
die Hand nimmt: Zum protestantischen
Abendmahl niamlich.

Andreas Schonberger
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»verrat?“

Obige Uberschrift stammt nicht von
uns — sie steht {iber einem Aufruf, den
der Abt des Klosters Le Barroux, Dom
Gérard Calvet, mit Datum des Fron-
leichnahmsfestes an ,die Freunde des
Klosters® versenden lief. Daraus geht
hervor, dafl immer mehr Gliubige dem
Kloster ihre Enttiuschung und Resigna-
tion dartiber mitgeteilt haben, dafl das
Motuproprio  FEeelesta Detr nichts  ge-
bracht habe.

Trotz des eindeutigen Versprechens
des Heiligen Vaters hinsichtlich einer
wgrofiziigigeren Zulassung des Missa-
le von 1962 begriindeten Bischofe ithre
Absagen etwa damit, dafl das Motupro-
prio ,nur eine mitleidvolle Geste fir die
Menschen, dic sich allmihlich an den
Ordo Missae Pauls V1. gewdhnen sollen®
(so Msgr. Raffin), sei, oder sie beschrin-
ken die Zulassung auf einen einzigen
Sonntag im Monat, wobei jegliche ande-
re sakramentale Feier ausgeschlossen ist
(Msgr. Moleres).

Ul’ld wer SiCI'l an d;f K.Ommissi(]n
Ecclesia Dei wende, sehe sich ebenfalls
enttauscht. Denn nach dem Ausschei-
den Kardinal Mayers stofle man auf
LUntatigkeit" (mertie) der Kommissi-
on (vgl. dazu im letzten Heft S.241).
Nach Kardinal Innocenti, dem Prifek-
ten der Kommission, sei eine ,Armee”
von Kirchenrechtlern zu dem Schlufl ge-
kommen, das Motuproprio gewihre kei-
neswegs ein ,Recht”, sondern sei le-
diglich eine Gunstbezeugung (favenr).
Selbst wenn dies der Fall ware — wird
den Gliubigen diese ,Gunst” nun zuge-
standen oder nicht?, fragt der Abt wei-
ter.

Aber es kommt noch schlimmer:
Dom Gérard erinnert an dic Tatsache,

dafl Kardinal Innocenti It. eigener Aussa-
ge der Uberzeugung ist, die Kommission
miisse auf ihr eigenes Verschwinden hin-
arbeiten; vgl. dazu UVK, Heft 1/1994,
S.57f. Tausende von Glidubigen, die sich
danach sehnen, ,iiber die Liturgie ech-
tes geistliches Leben wiederzufinden®,
fiilhlen sich von denen, die doch ihre
Viter sein sollten, im Stich gelassen.

Trotz dieser sehr deutlichen Sprache
sicht der Abt von Le Barroux keine an-
dere Maoglichkeit als ,die Zusammenar-
beit mit den Bischofen, die bereit sind,
die Beschliisse des Heiligen Vaters in
ihren Dibzesen in die Tat umzusetzen®.
Dafl dies machbar sei, zeigten die Pfar-
reien Saint-Georges in Lyon und Saint-
Eugene in Paris.

Diesem Ziel dient die von Abt Dom
Gérard ins Leben gerufene Kampagne
einer Unterschriftensammlung, mit der
der Hl. Vater gebeten werden soll, der
Liturgie im alten Ritus wieder volles
Recht einzuriumen. ,Unser Ziel ist es,
all jenen Gliubigen, die die Kirchen
verlassen haben, weil sie in der Litur-
gie — wie sie ihnen uberall aufgedrangt
wird — keine Nahrung fur ihr geistli-
ches Leben mehr finden, die Moglich-
keit zu geben, wieder praktizierend zu
werden, Das ist ein Teil unseres Bei-
trags zu einer Neuevangelisierung unse-
res entchristlichten Abendlandes.”

Die mit den Unterschriften versehe-
ne Petition soll im Oktober oder No-
vember d.J. dem Heiligen Vater persén-
lich iibergeben werden; wir verweisen
dazu auf die Beilage im letzten Heft
unserer Zeitschrift. Weitere Exemplare
kénnen noch angefordert werden — doch
miifite dies wegen der vorgeschrittenen
Zeit umgehend geschehen,
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Frauenpriestertum: Die Kampagnen gehen weiter

»Der KDFB kann eigentlich — wenn
er das Wirken Gottes in der Welt durch
den Geist ernst nimmt — keine andere
Stellung zum Priestertum der Frau be-
ziechen als DAFUR zu sein!“ So lauter
das Fazit einer , Tischvorlage*, die die ca.
200 Landesdelegierten des Katholischen
Deutschen Frauenbundes bei ihrer Ver-
sammlung in Augsburg am 15. Juni d.J.
vorfanden,

Zunichst wird Professor Beinert zi-
tiert — mit folgender Beweisfithrung,
Wenn die Frauenordination mit der Pra-
xis Jesu begriindet wird, der nur Min-
ner zu Aposteln berief, so miisse man
dem Beispiel auch in anderem folgen: So
habe Jesus den Knecht des romischen
Hauptmannes nicht aus der Sklaverei be-
freit (Mr 8,5-13parr.) — somit ist Skla-
verei christlich legitim. Und: Jesus hat
den verheirateten Petrus zum Leiter sei-
ner Kirche bestellt (Mt 16,16-18) — al-
so miissen mindestens Pipste verheiratet
sein! ,Wem diese Konklusion absurd er-
scheint, der hat aufzuzeigen, weshalb die
Schlufffolgerung hinsichtlich des Frau-
enausschlusses nicht die gleiche Wirkung
erfahren darf.”

Weiterer Kronzeuge fiir die Auffas-
sung des KDFB ist Professor P. Hiiner-
mann; Tenor seiner Argumentation ist,
dafl der Ausschluff von Frauen ,durch
und durch geprigt (ist) von der ge-
gebenen gesellschaftlichen und philoso-
phischen Beurteilung der Stellung der
Frau* der damaligen Zeit, keineswegs
aber auf den ,normsetzenden Grund der
Kirche*! (Die genannten professoralen
Auflerungen finden sich in Heft 3/1993
der Theologischen Quartalsschrift.)

Zum neuesten Apostolischen Schrei-
ben des Papstes, das mit Unfehlbarkeit
die Frauenordination fiir grundsitzlich
unmoglich erklirt (vgl. im letzten Heft),
wird eine Aulerung Professor Vorgrim-
lers zitiert: Es handle sich zwar um ei-
ne ,Disziplinaranordnung mit hichstem

Autorititseinsatz, der von allen Katho-
likinnen und Katholiken sehr ernst ge-
nommen werden will“, aber: ,,Ob der
Papst damit aber die Offenbarung Got-
tes auslege, bleibe weiterhin eine offe-
ne Frage, weil der Papst tiber die bis-
herigen Argumente hinaus keine wei-
teren beibringe® (KNA-ID vom 9. 6.
1994). Man beachte: Wenn der Papst
der bisherigen Tradition nichts Neues
hinzufiigt, 1st schon deshalb die Frage
weiterhin offen! Vorgrimler weiter: ,Es
wire m. E. wiinschenswert, wenn in
der Kirche neben dem sehr patriarcha-
lisch geprigten Priesterdienst ein frauen-
spezifisches Amt geschaffen wiirde, zu
dem auch die Méglichkeit sakramenta-
ler Vollmachten (Eucharistie, Bufsakra-
ment) gehoren konnte, Dafl die Kirche
die Moglichkeit solcher oder dhnlicher
Ausdifferenzierungen ihres einen Amtes
hat, kann von Theologen frei vertreten
und dort, wo Zweifel bestchen, frei dis-
kutiert werden.*

Will der ,Theologe* dem Lehramt
hier goldene Briicken bauen? Dafl nim-
lich, selbst wenn Frauen nicht zum (pa-
triarchalischen) Priestertum zugelassen
werden, sie doch durch ,Ausdifferen-
zierung® zu quasipriesterlichen Amtern
(einschl. Vollmacht zur Eucharistie) Zu-
tritt_haben kénnten. Das (unmogliche)
Wort , Ausdifferenzierung® gehort zu
den Hohlformen, mittels deren Theolo-
gen gekonnt Texte in ihr Gegenteil zu
verkehren imstande sind.

»Fort-Schritt durch die Zeit hin in die
Figlle®

Sodann wird der ,,Glaubenssinn al-
ler Christlnnen® (sic) bemiiht: es zeichne
sich eine sententia communis der Theo-
logen ab, die sich gegen die traditionel-
le Ansicht wendet. Fazit: Man trommle
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nur eine Anzahl gleichgesinnter Genos-
sen zusammen, fiille mit thnen ein ganzes
Heft der Theologischen Quartalsschrift
— und schon manifestiert sich darin der
»Glaubenssinn der ChristInnen® - und
die bisherige Tradition ist damit ad ab-
surdum geftihrt.

Es wird sogar noch ¢in ,mariologi-
scher Aspekt” angefithrt (Professor N.
Baumert): Bei der Menschwerdung Jesu
aus Maria handelt es sich um ein die
biologische Ordnung transzendierendes
Geschehen. ,Maria wird reale Vermitt-
lerin des neuen Lebens fiir das ,Haupt'.
(...) Die Frau ist also gewifl nicht weni-
ger geeignet fiir den Heilsdienst als der
Mann.“ — ,So geschen wire die Zulas-
sung der Frauen zum Amte ein sicht-
bares, geradezu sakramentales Zeichen
fiir den wirklichen Fort-Schritt der Kir-
che aufl dem Weg durch die Zeit hin
in die Fille Gottes* (auch diese Zita-
te entstammen dem genannten Heft der
Theol. Quartalsschr.). Man beachte die
Garnierung mit manieristischen Floskeln
~durch die Zeit hin in die Fille®!

Unterzeichnet ist diese , Tischvor-
lage“ des KDFB von ,Regina Ries,
Dipl. Theol., Referentin fiir religose
Bildungsarbeit®. Diese hielt denn auch
primir den abschliefenden Wortgot-
tesdienst  (einschl.  Evangelium und
Schluflsegen!) in der Versammlungshalle,
wihrend Geistlicher Beirat Riedl (in
Freizeitkleidung mit Gitarre) oben auf
dem Podium saf.
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Dies sind langst keine Ausnahmefal-
le mehr. Bei einem Diskussionsabend, zu
dem der Dekanatsrat im Schweinfurter
Raum eingeladen hatte, sprach Gemein-
dereferentin Ursula Lux aus Schweb-
heim die Hoffnung aus, dafl in Zukunft
in der Kirche ,zunchmend Laien die
Gemeindeleitung iibernihmen und eines
Tages vielleicht sogar Encharistie feier-
ten® (Wiirzburger Kath. Sonntagsblatt,
Nr. 14/94). Der Priesterrat im Bistum
Limburg tonte am 22. Juni d.]., man habe
mit Erstaunen zur Kenntnis genommen,
dafl Johannes Paul 11. die Nichtzulas-
sung von Frauen zum Priesteramt defi-
nitv festgeschrieben habe. So diirfe man
die Diskussion nicht beenden.

Die Professoren Peter Eicher, Hu-
bert Frankemélle, Bernhard Lung und
Norbert Mette (die an der Universitit
Paderborn auch Priester ausbilden) ha-
ben am 1. Juni die pipstliche Entschei-
dung, die der vom Papst selbst propa-
gierten Wirde der Frau widerspreche,
als sexistisch® kritisiert. Das papstli-
che Votum gehe erneut ,an Gottes Volk
vorbei” und bleibe ,hinter der Skume-
nischen Ubereinstimmung zuriick®, und
der Name Gottes werde darin sexistisch
miflbraucht. ITmmerhin hat Erzbischof
Degenhardt in einem am 23. Juni verdf-
fentlichten Brief die vier Theologen, de-
ren Erklirung er ,deplaziert nennt, auf-
gefordert, sich ,auf den Boden der kirch-
lichen Lehre zu stellen®. (dpa-Meldung
vom 24. 6.)

Konzelebrantinnen im Bistum Aachen

Zusitzlich zu den im vorstehenden
Bericht genannten Reaktionen auf das
pipstliche Verbot der Frauenordinati-
on machen auch immer mehr ,prakti-
sche Aktionen von sich reden. Wih-

rend in Augsburg die Bildungsreferentin
sich bei threr ,Konzelebration® noch auf
Evangelium und Schlufisegen beschrink-
te, ging man im Bistum Aachen einen
markanten Schritt weiter.



~Grauenvoll, was die Kirche unwidersprochen lafit*

Auf dem Regionalforum der Frauen
der Region Krefeld war man sich er-
wartungsgemifd dariiber einig, ,daf} den
Frauen immer noch zu wenig Raum in
der Kirche zugestanden wird“. In sciner
Begriifungsansprache hatte Regionalde-
kan Dr. Adolf Diippengieler die Frauen
aufgefordert: ,Bleiben Sie unruhig, dy-
namisch, aber getrost!* So formulierten
die Frauen denn auch ungeniert ihre ,Vi-
sionen”, wozu — ,trotz Papstverbot —
auch die Hoffnung gehérte, ,dafl cines
Tages die Frau zu Diakonat und Prie-
steramt zugelassen wird.®

In dem Bericht, den die Kirchen-
zettung fiir das Bistum Aachen in ih-
rer Nr.34 (21. August 1994, S.12f)
uber das Treffen brachte, heifdt es daran
anschlieflend: ,Die ersten Schritte da-
zu wagten Frauenreferentin Anni Ver-
stappen und Vorstandsmitglied Marielies
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Rond, als sie im abschlieflenden Gottes-
dienst gemeinsam mit Frauenseelsorger
Lunkebein die Wandlungsworte und den
Segen sprachen.”

Eine telefonische Anfrage bei der
besagten Frauenreferentin ergab, daf es
sich bei dem Bericht nicht etwa um
cin Mifverstindnis oder eine Entstellung
handelt. Der Bruch mit der zweitausend-
jahrigen Dogmatik der Kirche sei den
Damen voll bewuflt; so hieff es, man
sche die Dinge weniger dogmatisch als
vielmehr vom Gefiihl her und habe sich
auch sehr wohl dabei gefiihlt. Es gilt
hier nicht nur das Faktum als solches
zu beachten, sondern auch, da die Ki-
chenzeitung vollig wertfrei bzw. spiirbar
zusimmend dartiber berichtet.

Solche Begebenheiten lassen ahnen,
in welche Richtung sich die diesbezugli-
chen Bestrebungen entwickeln werden.

»Grauenvoll, was die Kirche alles unwidersprochen laf3t*

Was der nordrhein-westfilische Mi-
nisterprisident Johannes Rau (SPD) den
evangelischen Pfarrern ins Stammbuch
schreibt, gilt auch fiir ihre katholische
Kollegen. Sie seien in Gefahr, ihrem ei-
genen ,Klischee® zu erliegen: da gebe es
politisierende Predigten, die sich weniger
aus dem Bibeltext als vielmehr aus der
politischen Meinung des Pastors ablei-
teten. Und wenn beim Sonntagsgotres-
dienst der Pfarrer Erkenntnisse aus dem
Feuilleton der Frankfurter Rundschau
vermitteln wolle, ,,dann spiire ich, dafl er
vielleicht noch die Képfe, aber nicht
mehr die Herzen der Gemeindemitglie-
der erreicht®, kritisierte Rau. Wenn sich
kirchliche Verkiindigung in den Inhal-
ten von Greenpeace erschopfe, ,dann
kann ich auch gleich zu Greenpeace ge-
hen*.

Auch eine Artikelserie in der Welt
am Sonntag (beginnend am 22. Mai d.].),

deren erster Beitrag bezeichnenderweise
uberschrieben ist mit ,Grauenvoll, was
die Kirche unwidersprochen 1it*, rich-
tet sich vornehmlich an die evangeli-
sche Kirche, deckt aber Milstinde auf,
die sich sehr wohl auch im katholischen
Bereich finden. Der erste Beitrag (von
Jochen Kummer) nennt zwei Beispiele:
Die Eroffnung des 29. Deutschen Turn-
festes durch Richard von Weizsicker
in der Hamburger Michaeliskirche, wo-
bet unter dem Altarbild des Auferstan-
denen gelenkige Damen ihre sportliche
Show prisentierten, einerseits und die
Begriindung, die seitens der Kirche ge-
gen die Streichung kirchlicher Feiertage
vorgebracht wurde: ,Das gesellschaftli-
che und familiire Leben an solchen Ta-
gen ist ein hohes Kulturgut, das vor al-
lem auch die Kirchen zu bewahren ha-
ben.” Nichts also von religiésen Inhal-
ten.
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So sei es — sagt der Artikel weiter —
bezeichnend, dafl auch gegen die Strei-
chung des Pfingstmontags lauter noch
als die Kirchen der Verband Deutscher
Freizeit-Unternehmen protestiert habe:
»31 Millionen Mark gingen seinen Mit-
gliedern verloren, sollte der frithsom-
merliche Ausflugstag Pfingsmontag ge-
strichen werden.®

Linker Zeitgeist statt Verkiindigung

Die Welt am Sonntag-Serie kommt
(in der Ausgabe vom 19. Juni) zu dem
Schlufl: ,Linker Zeitgeist anstelle der
Verkiindigung des Glaubens — nicht zu-
letzt in diesen Positionen polarisiert sich
die Krise der Volkskirchen ohne Volk.
Der Kirche, deren sich Gruppen mit po-
litischen Interessen bemichtigen, um sie
fiir sich als Instrument zu mifbrauchen
- mit zuweilen sozialistischer oder femi-
nistischer Zielsetzung, unter dem Deck-
mantel von Antifaschismus und Frie-
densbewegung oder anderen Etiketten.
Damit ging ein ,erschreckender spiritu-
eller Verfall' einher, wie Prof. Hubert
Speidel, Direktor der Klinik fiir Psycho-
therapie und Psychosomatik, Christian-
Albrechts-Universitit Kiel, den kirch-
lichen Amtstragern vorhielt (Welt am
Sonntag v. 5. Juni d. J., Serien-Folge 3).“

Der letzte Artikel der Serie in der
Welt am Sonntag, der die Uberschrift
trigt: ,Die Botschaft der Bibel ist in
dieser Kirche nicht mehr zu erkennen®,
schliefft mit der resignierenden Feststel-
lung des Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Bischof Karl Lehmann,
es gebe nun einen ,Wandel von der
groflen Volkskirche zur Kirche mit Min-
derheitscharakter. Fazit, das der Au-
tor Jochen Kummer zieht: ,Die beiden
groflen Amuskirchen haben offenbar den
Glauben bereis verloren — den Glauben
an sich selbst.”

Auffallend sind auch die vielen zu-
stimmenden Leserbriefe, die die Welt am
Sonntag aufgrund der Serie erhielt; ei-
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ne kurze Blitenlese daraus (WamS$ v.
19. Juni): .Imponierend ist Kummers
Situationsanalyse der Kirchen — Seine
Mahnung dirfte von Jepsen bis Leh-
mann nachdenklich stimmen®. — Weltli-
che Kreativititen von Geistlichen ,ste-
hen nahtlos in der Tradition der groflen
Kirchen, das erste Gebot zu vernachlis-
sigen und dem jeweiligen Zeitgeist zu
huldigen“. — Eine Leserin zitierte dazu
den Propheten Ezechiel (22, Vers 26f.):
»Die Priester vergewaltigen mein Gesetz
und entwethen das, was mir heilig ist.
Sie unterscheiden nicht mehr zwischen
Heiligem und Unbheiligem.“ - ,Je mehr
die Kirche von ihrem Auftrag abweicht
und auf die Verkiindigung des Wortes
Gottes verzichtet — das im Gegensatz
zum Menschenleben zeitlos ist — desto
weniger unterscheidet sie sich von an-
deren Hilfs- und Wohlfahrtsorganisatio-
nen. Sie liuft Gefahr, ihre Existenzbe-
rechtigung zu verlieren.”

Psychotherapie und liturgische Folklore

Ganz ihnlich hatte sich der Bon-
ner Jurist Josef Isensee auf dem Zehn-
ten Deutschlandgesprich der Konrad-
Adenauer-Suftung in Wesseling bei Kéln
geauflert. Die Kirche verhalte sich zu
sehr ,zeitgeist-orientiert und sikulari-
siere ihre Aufgabe. Derzeit mache sie
aus Seelsorge Psychotherapie, aus Mis-
sion Entwicklungshilfe, aus Predigt po-
liische Bildung, aus Gottesdienst litur-
gische Folklore und aus der Caritas So-
zialarbeit.

Der Redner warnte die Kirche vor
einer ,hemmungslosen Expansion® im
karitativen Bereich, wobei der Anspruch
Jspezifischer Kirchlichkeit® nicht mehr
erfiillt wiirde. Aufgabe der Kirche sei es
nicht primir, sich zum Asylverfahren,
zum internationalen Einsatz der Bundes-
wehr und zu Staatszielen im Grundge-
setz zu duflern — sondern: den Glauben
und die Wahrheit zu vermitteln!



Probleme in der syro-malabarischen Kirche

Der Iyrtum, sich der Gesellschaft
anzudienen

+So0 hatte man sich das Verhilnis
zwischen Kirche und moderner Welt
nicht vorgestellt, als vor dreteinhalb
Jahrzehnten Johannes XXIIL, freundlich
allen zugetan, durch ein Aggiornamen-
to, ein An-den-Tag-Heranfiihren des
Katholischen die Menschen fiir das
Christentum gewinnen wollte®, schrieb
Heinz-Joachim Fischer am 30. Juli
d.J. in der Frankfurter Allgemeinen.
Gebracht habe diese Zuwendung zur
Welt wenig, ist das Fazit dieses Artikels:
»Der aufgeklarte Zeitgenosse lehnt sich
in seinem Sessel zuriick und wartet
darauf, dafl Papst und Kirche sich etwa
im Jahre 2000 dafiir entschuldigen, was
sie alles falsch gemacht haben und daf es
sie liberhaupt noch gibt.”

Der FAZ-Artikel fragt weiter, ob
denn vielleicht der moderne Mensch die
Kirche nicht mehr brauche — die an-
dere Alternative set: ,Oder die Kirche,
die romisch-katholische vor allem, hat
einen Irrtum begangen, als sie sich der
Gesellschaft andiente als verstindnisvol-
le Verkiinderin einer Botschaft, die den
Erkenntnissen der Menschen nicht wi-
dersprach und deren Wiinschen immer
mehr glich. Hier ist der Kernpunkt
also deutlich genannt! Heinz-Joachim
Fischer stellt ein Defizit aufseiten der
Theologen fest: Entweder gaben sie sich
mit wenig tberzeugendem Eifer einem
Weltoptimismus  hin, den die Gesell-
schaft heute um so weniger teilen kann,
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als sie selbst die Grenzen ihres Fort-
schritts erkennt; oder sie verkrochen sich
in ein Ghetto, in dem sie sich um so ver-
bissener einrichteten, je mehr Indifferenz
oder Widerspruch sie erfuhren.”

Es gebe auch heute noch, so der
Artikel weiter, genug Interessierte, ,die
wissen wollen, wo die Grenzen zwi-
schen der Moderne und dem Christen-
wm verlaufen.“ Daher - so diirfen wir
hinzufiigen - lohnt es sich (wieder), zu
denen zu gehdren, die auf eben diese
Grenze den Finger legen — statt sie zu
verwischen trachten wie die meisten.

Nur die Bischofe tun sich schwer
damit, dergleichen zur Kenntnis zu neh-
men. So wunderten sich die vier Bischofe
Kamphaus, Lehmann, Schlembach und
Spital Pressberichten zufolge dariiber,
dal bei threm vierstiindigen , Telefon-
marathon®, bei dem Anrufer die Bi-
schofe befragen konnten, statt der im
Vorfeld erwarteten progressiven Kritiker
sich auschliefilich konservative Katholi-
ken zu Wort gemeldet hitten; sie seien
verwirrt und wiirfen der Kirche iiber-
tricbene Anpassung vor — der Begriff der
Siinde habe in der Kirche an Bedeutung
verloren, und die Grenzen zu Randgrup-
pen wie Homosexuellen seien nicht eng
genug gezogen; die dies bemingelten,
seien jene, die ,offenbar mit den kirch-
lichen Verinderungen nicht Schritt hal-
ten” konnten, erliuterte Bischof Spital
(General-Anzeiger, 29. 8. 1994).

R. K.

Probleme in der syro-malabarischen Kirche Indiens

Vor Jahren bereits berichteten wir
(wiederholt) tber die Schwierigkeiten in
der Kirche Indiens, die einerseits durch
Einfithrung  hinduistischer  Praktiken
in Liturgie und Spiritualitit bestimmt

sind, andererseits aber auch durch die
Verschiedenheit der (katholischen) Riten
(UVK Hefte 2 und 3/1978, 3/1979,
6/1981, 1/1982, 4/1989). Schon damals
konnten wir feststellen, dafl die Katholi-
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ken des syro-malabarischen Ritus (auch
chalddischer Ritus genannt) wesentlich
stirker an ihrer Tradition festhalten und
hinduistischer , Inkulturation® weniger
leicht erliegen.

Der diesbeziigliche Streit kommt
nicht zur Ruhe. Nachdem 1993 der
malabarische Kardinal Padiyara zum
»Major Archbishop® ernannt worden
war (was eine unuberschbare Aufwer-
tung dieses Ritus darstellt) und es schon
neun Didzesen dieses Ritus auflerhalb
ihres Stammlandes Kerala gibt, machte
die 16. Indische Theologische Vereini-
gung ,das Problem der Riten“ zu ihrem
Hauptthema. Die urspriingliche mala-
barische Liturgic, die noch Elemente
in alsyrischer Sprache enthilt, soll in
moglichst reiner Form — so wie sie vor
der Ankunft lateinischer Missionare war
— wiederhergestellt werden. Dagegen
wenden sich die Neuerer, die eine
Angleichung an den ,lateinischen® Ritus
fordern — womit aber keineswegs der
rraditionelle lateinische Ritus (und die
lat. Sprache) gemeint ist, sondern der
tibliche westliche, jedoch mit mancherlei
hinduistischen Einsprengseln versehene
SRitus® gemeint ist.

Das Hin und Her veranlafite den
Vatikan nun zum Eingreifen. Kardinal-
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staatssekretir Sodano mahnte im Auf-
trag des Papstes die syro-malabarischen
Bischofe in einem Brief, ,fiir den Frieden
zu wirken und einzugreifen, wo Grup-
pen Druck ausiiben und in der Her-
de Chrnisu Spaltung sden®. In der (ma-
labarischen) Eparchie Kalyan, die auf
dem Gebiet der lateinischen® Bistiimer
Bombay, Pune und Nashik errichtet
wurde, waren die Gliubigen verpflich-
tet, nur syro-malabarische Gottesdienste
zu besuchen. Als auf den Protest eini-
ger hin der Vatikan diese Verpflichtung
per Indult aufhob, geschah dies gegen
den Willen des Bischofs, der befiirch-
tet, dafl manche ,seiner® Glaubigen nun
der Versuchung erliegen, dem allenthal-
ben tblich gewordenen stark hindui-
stisch durchsetzten sog. ,lateinischen®
Ritus zu folgen.

Das Problem ist nur vordergriindig
eine Frage der Riten. Letztlich geht es
darum, daf} solche Glaubigen und Prie-
ster, die einer Hinduisierung eine kla-
re Absage erteilen und stattdessen ih-
rer zwar auf syrische Urspriinge zuriick-
gehenden, aber in Indien seit andert-
halb Jahrtausenden heimisch geworde-
nen altehrwiirdigen Liturgie den Vorzug
geben, an den Rand gedringt werden
sollen.

Kurskorrektur im niederlindischen Episkopat?

Bischofsernennungen sind fiir vie-
le Anzeichen, in welche Richtung der
»Kurs® der Kirche geht. Das galt und gilt
besonders fiir die Kirche in den Nieder-
landen. Nachdem nun Msgr. Muskens
zum Bischof von Breda ernannt wurde,
ist sich der emeritierte Religionssoziolo-
ge Professor W. Godijn (Theol. Fakul-
tit Tilburg) ganz sicher: Wie auch die
Ernennungen von Bischof Wiertz (Ro-
ermond) und Bischof Van Luyn (Rot-

terdam) zeigten, habe die ,harte Linie*,
die sich in Bischifen wie Gijsen und
Bomers manifestiert habe, nun einer Ara
des ,Dialogs® Platz gemacht.

Seit den Sechziger Jahren hitten, so
Godijn, die Bischife einen deutlichen
»Linkskurs® gesteuert, was als Gegen-
reaktion zu Ernennungen fanatischer
Rechissteuerer” gefiihrt habe. Die Ein-
setzung Bischof Ter Schures im grofiten
Bistum Den Bosch markierte dem Re-



Ruffland und das II. Vaticanum

ligionssoziologen zufolge einen neuerli-
chen Umschwung, wobei Nuntius Henri
Lemaitre, als Flame der erste Nuntius,
der Niederlandisch spricht, im Hinter-
grund nicht unwesentlich beteiligt gewe-
sen sei. Die neuen Bischofe seien Minner
des Dialogs und ,in der Lehre nicht so
streng, wie etwa die Bischéfe Ter Schure
oder Gijsen® gewesen seien.

Der Religionssoziologe vergleicht
die Ortskirche mit einem ,Lastwagen®,
dessen Fahrer der Bischof sei: Wenn der
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zu weit nach rechts steuert, komme
er ins Schleudern und ein Teil der
Ladung falle herab. Sogleich muff ein
anderer das Steuer herumreiffen, damit
der Rest der Ladung an Bord bleibt
Wenn er dann aber gefihrlich nahe an
den Mittelstreifen komme, werde es Zeit
fiir eine erneute Korrektur.

Nach einem Bericht der Zeitung
wAllgemeen Dagblad® vom 26. 7. 1994.

Rufiland und das II. Vaticanum

Eine interessante, wenngleich teil-
weise  provozierende ,Lagebeschrei-
bung® der russisch-orthodoxen Kirche,
die die Frankfurter Allgemeine (Nr.
103 vom 4. 5. 1994) unter der Uber-
schrift ,Die schockierende Einheit der
Kirchen® veroffentlichte, nimmt auch
Bezug auf die katholische Kirche und
das II. Vatikanum. Verfasser ist Andrej
W. Kurajew, Dekan der Theologischen
Fakultit an einer Moskauer Akademie
fir Erwachsenenbildung.

In Russland gebe es eine altere Ge-
neration von Theologen und Hierar-
chen, die sich auf das Zweite Vatikanum
und den Einfluf dieses Konzils berufen,
wihrend die Jungeren eher traditionell
eingestellt seien — Kurajew gebraucht so-
gar den Ausdruck ,Lefebvristen®: ,Die
Laienbewegung, die sog. ,Bruderschaf-
ten’, und die orthodoxe Jugend sind heu-
te konservativer als der Episkopat.”

JRussland kann die Folgen des
Zweiten Vatikanischen Konzils nicht

akzeptieren“, heifft es weiter. ,Denn
dies wiirde bedeuten, den offenen Kampf
gegen das Heidentum abzulehnen. Wir
konnen den Super-Okumenismus nicht
akzeptieren.”

Dem Moskauver Patriarchat waren
die Auflerungen Kurajews peinlich —
auf Anfrage habe etwa, wie Leserbrief-
schreiber in der FAZ (20. Mai) verlau-
ten liefen, Archimandrit Josif betont, die
Haltung seiner Kirche hinsichlich des
Vaticanums Il sei ,eindeutig positiv*.
Dies ist jedoch nicht verwunderlich: Die
offizielle Haltung der kirchlichen Obrig-
keit ist eine Sache, das Empfinden des
gliubigen Volkes eine andere (das war
schon unter der kommunistischen Herr-
schaft so). Tatsache ist, daff Glaube und
Frommigkeit in Russland wohl kaum
tiberlebt hitten, wenn dort eine solch
verhingnisvolle innerkirchliche Enwick-
lung stattgefunden hitte wie seit dem
Konzil im Westen.

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Prilat Professor Dr. Adolf Kolping, Wiesenweg 13, 53121 Bonn
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis
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UNA VOCE
TAGUNG
1994

Die diesjahrige UNA VOCE-Tagung findet am Sonntag, den 6. No-
vember, in Diisseldorf statt. Wir beginnen wie auch in den Vorjahren mit
dem Choralhochamt um 9.30 Uhr in der Kirche St. Petrus Kanisius in
Diisseldort-Unterbilk.

Vom Hauptbahnhof ist die Kirche zu erreichen mit der Straflenbahnlinie
708 (Richtung D-Hamm) bis Wupperstrafle oder der Omnibuslinie 725
(Richtung Hafen/Franziusstrafle) bis Erftstrafie; man geht dann durch die
Wupper- bzw. Erftstrafle iiber einen Kinderspielplatz zur Kirche. Auch
von der S-Bahn-Station Diisseldorf Vilklinger Str. (S8 und S11) erreicht
man in wenigen Minuten stadteinwirts liber die Siegstrafle die Kirche.
— Autofahrer fahren Richtung Hafen und richten sich zunichst nach
dem weithin sichtbaren Fernsehturm. Parkméglichkeit besteht auf dem
Gelinde des RWI-Hochhauses an der Neufler Str.; Zufahrt auch vom
Ahnenweg aus moglich. Vom RWI-Hochhaus ist die Kirche tiber einen
Fuflgingeriiberweg in wenigen Minuten erreichbar. (Vor der Kirche ist
das Parken nicht erlaubt.)

Die Vortrige finden im Casino des unweit der Kirche gelegenen RWI-
Hochhauses (Neufler Str.; Straenbahnlinien 704, 708, 709 bis Bilker
Kirche) statt. Das Hauptreferat — es wird gegen 11.15 Uhr beginnen -
halt Professor Dr. Walter Hoeres, Frankfurt; das Thema lautet: ,Nach der
Emanzpation — Nachkonziliare Selbsttiuschungen und Rettungsversuche*.
Der Vortrag beschreibt den Typus des ,miindigen und engagierten Laien®,
der sich heute in der Kirche weitgehend durchgesetzt hat und fiir ihren
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Verfall wesentlich mitverantwortlich ist. Wer Herrn Professor Hoeres
von seinem letzten UNA VOCE-Vortrag 1990 bzw. seinen zahlreichen
sonstigen Vortrigen her kennt, weifl, da wir mit einem aufriittelnden
und argumentreichen Referat rechnen kénnen.

Es besteht die Méglichkeit, das Mittagessen im Vortragsgebiude einzu-
nehmen.

Fir den Nachmittag sind Kurzreferate vorgesehen: Dr. Eric de Sa-
venthem tiber ,UNA VOCE 2000“ - Riickblick und Ausblick; Dr.
Helmut Riickriegel iiber die kirchliche Lage aus der Sicht der deutschen
UNA VOCE; Frau Monika Rheinschmitt tiber Aktionen zur Erhaltung
der sog. ,tridentinischen“ Messe; Mlle. Simone Wallon iiber die Situation
in Frankreich; Dr. Rudolf Kaschewsky tiber die zwei Wege des ,Dialogs®
mit den Nichtchristen.

Wir beschlieflen die Tagung gegen 17 Uhr mit der lateinischen Vesper
in der Kirche St. Petrus Kanisius.

Es wird dringend gebeten, sich fiir die Tagung anzumelden, da eine
gute Organisation nur bei vorheriger Kenntnis der Teilnehmerzahl moglich
ist. Die Anmeldung richte man — soweit noch nicht geschehen — bitte
umgehend an Frau Rosemarie Tinz, Postfach 141840, D-47208 Duisburg.

Zimmerbestellungen moge jeder selbst titigen. Vom Verkehrsverein
(Konrad-Adenauer-Platz 12, D-40210 Diisseldorf, Tel. 021 1/172020) kann
ein Hotelverzeichnis angefordert werden. Der Kirche bzw. dem RWI-
Hochhaus am nichsten gelegen ist das Hotel Kastens, Jirgensplatz 52
(gegeniiber dem Polizeiprisidium, Tel. 0211/3025-0, Fax 3025110), das
unseren Teilnchmern Zimmer (Dusche/WC) zu DM 60 (im Doppelz.)
bzw. DM 75 (Einzelz.) anbietet.

Selbstverstindlich sind nicht nur die Leser der UVK, sondern auch an-
dere Interessierte herzlich willkommen. Wir bitten dringend, die mit einer
solchen Fahrt nach Disseldorf méglicherweise verbundenen Beschwernis-
se auf sich zu nehmen. Zwar legen wir das Hauptgewicht unserer Arbeit
auf die geistige Auseinandersetzung, wie sie sich in den Beitrigen der UVK
vollzieht. Aber es erreichen uns immer wieder schriftliche und telefonische
Anfragen nach einer solchen Tagung, bei denen die nicht selten in vélliger
Isolation lebenden Gliubigen das Gesprich unter Gleichgesinnten suchen.
Eine solche Begegnung ist ferner fiir die Lebendigkeit einer Bewegung
notwendig, da in der Bestitigung oder Kritik auch die Schriftleitung und
die Autoren, die in der UVK schreiben, Anregung und Orientierung
erhalten.
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FahrpreisermdifSigungen der Deutschen Bahn AG: Neben den Halbpreis-
Pissen (,BahnCard®) sei auf das Angebot ,Spar-Preis“ hingewiesen:
Riickfahrkarten (2. KIL.) innerhalb Deutschlands sowie ab Basel Bad Bf,
Kufstein und Salzburg Hbf kosten damit héchstens DM 190 fiir die
erste und DM 95 fiir jede weitere mitreisende Person einschl. Zuschlige
(bei ICE-Benutzung DM 270 bzw. DM 135). Allein reisende Jugendliche
(ohne BahnCard) reisen u. U. glnstiger mit den sog. Eurotrain- oder
BIGE-Fahrkarten. Die vorgenannten Ermifligungen kénnen auch beim
Kauf von Fahrausweisen im Ausland berticksichtigt werden.



