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Zu diesem Heft

» Gott allein ist heilig® — so bekennen wir im Glovia der Hl. Messe. Aber
sprechen wir nicht auch mit Recht von ,beiligen* Gefiflen, Gewdindern,
Zeremonien, von der ,beiligen Liturgie“? Es liegt auf der Hand, daf diese
heiligen Dinge nur hinfiihren sollen zu der Heiligkeit Gottes. Es ist das
nicht hoch genug einzuschitzende Verdienst unseres ersten Beitrages, diese
Beziehung herausgearbeitet zu haben: der Liturgie und allem, was mit ihr
zusammenhangt, kommt ,sacrifera sacralitas“ zu, d.h. dies alles ist sakral,
insofern es zur Heiligkeit hinfiibrt.

Diese Sakralitit ist, obwobl sie ihr Ziel und auch ihre Legitimation
im ganz anderen, in Gott selbst hat, doch auch im phinomenologischen,
psychologischen und geschichtlichen Raum angesiedelt; von daber sind auch
religionswissenschaftliche Vergleiche und Schluffolgerungen hilfreich. Der
Aufsatz macht fiir jeden Denkenden nachvollziehbar klar, dafi unsere
Forderung nach einer dem Heiligen verpflichteten Liturgie weder auf
Nostalgie noch Bigotterie basiert, sondern zutiefst dem Wesen des Menschen
und der Religion entspricht; das lafit sich nabtlos ableiten bis hin zu
scheinbar peripheren Elementen wie Weibrauch oder der liturgischen
Sprache.

In die gleiche Richtung zielt der dritte Teil der Abhandlung wvon
Professor Gobry. Ob es gelingt, zumindest einigen, die sich um eine wahr-
haft , zeitgemdfle Liturgie miihen, mit solchen Darlegungen die Augen
zu Gffnent Man sollte sich keine grofien Hoffnungen machen. Was sagte
etwa der Vorsitzende der liturgischen Kommission eines deutschen Bistums
zur Frage des liturgichen Latein: ,Seien wir ebrlich: Fiir viele Pfarreien
war die lateinische Messe eine Plage, stinklangweilig und unverstindlich™
(so wortlich Stadtpfarrer Hermann Fink, Augsburg, in der , Augsburger
Allgemeinen vom 3. Juni 1995).

Die Unvereinbarkeit der katholischen Tradition, wie sie sich in Kir-
chenbauten, in der Kunst und vielfach auch noch in der Volksfommigkeit
manifestiert, einerseits und der behérdlich verordneten Neuliturgie ande-
rerseits springt allenthalben ins Auge — interessant sind diesbeziiglich die
Impressionen aus Siidamerika (S. 302). Ubertrigt man diese Gegensiitzlich-
ket aunf die kulturell-kiinstlerische Ebene, so gibt es auffillige Parallelen
im Unterschied zwischen Klassizismus und Romantizismus (S. 307).

Der groffangelegte Aufsatz von Heinz-Lothar Barth zum Sakramen-
tenempfang fiir wiederverbeiratete Geschiedene, von dem bisher zwei
Folgen erschienen sind, wird im nichsten Heft fortgesetzt.

R.K.
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Sacrifera sacralitas
Zur Erinnerung an das Urphinomen
christlicher Liturgie

Von Heinrich Reinhardt

Vorbemerkungen

Der folgende Text erschien zuerst in der Festschrift 25 Jabre Una Voce
Austria (Mannsworth 1992). Wir danken dem Autor sowie dem Heraus-
gcber und Verleger fiir die freundliche Genehmigung zur Veroffentln.hun&,
in unserer Zeitschrift. Ein Sonderdruck dieses Aufsatzes ist zu bezichen
vom Herausgeber: Hochw. Kaplan Mag. Alexander Pytlik, Briunerstrafie
3, A-1010 Wien. (Red. UVK.)

Vorwort

Die folgende Uberlegung erinnert an einen vergessenen Bereich christlicher
Lebenswirklichkeit: die Sakralitat.

Ein solcher Anstoff zur Besinnung ist schon deshalb nicht verkehrrt,
weil alle bedeutenderen Impulse in der Spiritualitit, Priesterausbildung,
Liturgiewissenschaft, Kirchenarchitektur und an anderen Punkten christ-
licher Meinungsbildung seit mehr als zwanzig Jahren véllig ohne diese
Dimension auszukommen suchen; insofern ist, rein formal betrachtet, eine
starke Einseitigkeit festzustellen. Bei so gewaltiger Einseitigkeit kann unser
kleiner Anstoff die allgemeine Diskussion nur befruchten. Noch viel mehr
aber ist unsere Uberlegung berechtigt, weil die Dimension des Sakralen
gerade das Urphianomen - d. h. nicht ontologisch oder dogmatisch der
Kern, wohl aber erfahrungsmiflig, phinomenologisch, psychologisch das
urspriinglichste, prigendste Element — der christlichen Liturgie ist und
somit ein entscheidender Gcstaltungefakto: der christlichen Lebenswirk-
lichkeit insgesamt. Wenn nun, wie es seit mehr als zwanzig Jahren Realitit
ist, ausgerechnet dieses Urphinomen verschiittet (und z. T. absichtlich
verdrangt) wird, lauft die christliche Liturgie Gefahr, ihre eigene Physio-
gnomie, ja ihre Identitit und so auch ihre pSVthSLhC Pragungskraft zu
verlieren — ein Destabilisierungsprozef, den wir gegenwirtig erleben und
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am Schwinden der ,religiosen Bindung® selbst noch eindeutig christlicher
Bevolkerungskreise ablesen konnen. So werden in der vorliegenden Arbeit
unvermeidlich (wenn auch indirekt) viele Fragen nach dem Wesen und der
Identitdt christlicher Liturgie, nach dem christlichen Menschenbild und
nach der spezifisch christlichen Kultur mit aufgeriihrt.

Der Aufbau der Untersuchung ist einfach. Im ersten Teil wird die
gegenwirtige Sakralitdtsvergessenheit erortert (,Diagnose®), im zweiten
eine sakralititsbewufite Erneuerung der Liturgie entworfen (“Therapie®).
Geringfuigige Wiederholungen sind dabei nicht auszuschliefen.

1. Sakralititsvergessenheit

a) Emfithrung: Religion und Sakralitat

Religion ist Wahrnehmung der grundsitzlichen Asymmetrie zwischen
dem Gottlichen und dem Menschlichen sowie die dabei mogliche Herstel-
lung eines friedlichen Verhaltnisses zwischen beiden.

Religion als Wahrnehmung grundsitzlicher Asymmetrie macht klar,
daf} das Gottliche immer und notwendigerweise michtiger, grofier, heiliger
und schoner ist als alles Menschliche. Diese Wahrnehmung ist nicht
einmalig und abstrakt (dann namlich wire sie Philosophie, nicht Religion);
vielmehr ist sie eine fortlaufende, an immer neuen Erfahrungsgegenstinden
sich bestitigende Innewerdung. Das bedeutet, dafl sie nicht einfach
beim Beobachten oder Konstatieren stehenbleibt, sondern in jeder nur
moglichen Weise auf den uneinholbaren Vorrang des Gottlichen reagieren
mochte: durch Opfer, durch Gebete, durch religiose Lebenshaltung. Wenn
diese praktischen Reaktionen treu und hingebungsvoll durchgehalten
werden, verspricht die Religion — jede Religion — den wahren Frieden, das
eigentliche Gliick, das der Mensch nicht machen, sondern nur empfangen
kann nach Maflgabe des Gottlichen.

Die Unterschiede, Kimpfe und gegenseitigen Korrekturbewegungen
bis hin zur Auskristallisierung der drei Monotheismen und darunter dann
zum Beweis der Absolutheit des Christentums allein betreffen nur die Art
und Weise, wie ruckhaltlos das Gottliche bzw. der eine wahre Gott zu den
Menschen spricht und wie sie auf diesen Anspruch reagieren. Alle Kimpfe
um die wahre Religion, welche die Religionsgeschichte erfiillen, bertihren
hingegen nicht die Tatsache, daff Asymmetrie zwischen Gott und Mensch
vorliegt. Dies ist der ruhende Pol im Gesamtbereich der Religion, auch in
der christlichen Religion, auch heute und morgen.
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sIch bin der Herr, dein Gott, der dich aus .*"lgypten, dem Sklavenhaus,
herausgefiihrt hat. Du sollst keine anderen Gotter neben mir haben,“!

»Du darfst dich nicht vor einem anderen Gott niederwerfen. Denn
der Herr trigt den Namen ,Der Eifersiichtige’; ein eifersiichtiger Gott
ist er.“? Gott allein fiihrt, befreit und ernihrt die Menschen; er allein
sorgt dafiir, dal die Wahrheit erkennbar bleibt, aber er fordert auch
unnachgiebig, dafl der Mensch die Herrschaft Gottes anerkenne und weder
einen Gotzen noch eine gotzenihnliche Idee gleich wie Gott anbete. Nur
Gott ist anzubeten, mit aller Kraft zu suchen, festzuhalten und zu lieben:
»Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben aus ganzem Herzen, aus ganzer
Seele und mit all deiner Kraft; und den Nichsten sollst du lieben wie
dich selbst? — wie dich selbst, als gleich abhingigen Diener Gottes, aber
nicht wie Gott! Der Christ hat zwar im Nichsten Gott zu sehen* und
zu chren?®, aber das bedeutet nicht, daf} die Ehrfurcht, ja die Furcht vor
Gott® verkleinert werden diirfe.

Religion als Wahrnehmung der grundsitzlichen Asymmetrie zwischen
Gott und Mensch ist jener Ort bzw. jene Instanz, wo gesichert bleibr,
dafl Gott Geheimnis ist: unauslotbares, bald erschreckend gewaltiges, bald
begliickend helles, erhebendes Mysterium. Gott ist eben auch hinsichtlich
seiner Lebendigkeit dem Menschen unendlich iiberlegen; er beweist und
kommuniziert seine Lebendigkeit, wann und wo er will.

Auch dieser allgemeine Charakterzug der Religion ist vollinhaltlich
im Christentum erhalten, ja ausdriicklich bestitigt und bindend vorge-
schrieben: Jesus Christus weist im Gleichnis von den Arbeitern im Wein-
berg” darauf hin, dafl einzig Gott es ist, der jeden auf seinen Platz beruft
und ihm seinen gerechten Lohn bezahlt; er schirft uns ein, jederzeit fiir
das Kommen Gottes bereit und wachsam zu sein8, denn nur der Vater im
Himmel ,kennt den Tag und die Stunde“?; und vollends lehrt die reich
entwickelte neutestamentliche Wissenschaft vom Heiligen Geist, daf er,
der Geist Gottes, es ist, der alles Gute zur rechten Zeit durch uns hindurch
vollbringt'?, so daf} nur eine demiitige Offenheit gegeniiber dem HI. Geist

Ex 20,2 f.

Ex 34,14,

Mk 12,29 - 31.

Mt 25,34 - 45,

I Kor 3,16 f.; Eph 5,21 — 6,9.

Ps 111,10 ,Die Furcht des Herrn ist der Anfang der Weisheit; so auch Spr 1,7; 9,10;
15,33; Sir 1,11 - 20, bes. 14,

Mt 20,1 = 16.

Y Mt 24,42 .44,

Y Mt 24,36; 25,13,

" Joh 14,26; 16,13; Rom 8,9 - 11; 1 Kor 3,16; 6,19; Rom 8,26 f.

- - Y ™ I I
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sowie eine gesunde Skepsis gegen alle weltlich-fleischlichen Neigungen!! in
uns notwendig ist.

Dieses lebendige religiose Wissen um den Geheimnischarakter Gottes
erzeugt im religiosen Menschen das Verlangen, sich der unberechenbaren
und dennoch unendlich wertvollen'? Uber-Grofle Gottes nach mensch-
lichen Moglichkeiten entgegenzustrecken, sich fiir ihre Wahrnehmung zu
reinigen und umzugestalten'3, Hierbei ergeben sich tiberzeitliche Konstan-
ten des religiosen Lebens: Askese, Gottesverehrung, ,Gott mehr lieben als
die Menschen“!. Dieses vielfiltig manifestierte Verlangen, Gott zu gefal-
len, finden wir sowohl in den heidnischen Religionen wie im Christentum,
aber selbstverstandlich in ganz verschiedener Motivation. Waren und sind
es dort die furchterregenden Eigenschaften Gottes, die eine angstbetonte
Ungewiflheit der Secle erzeugten, so ist es bei uns im Lichte der Offen-
barung Jesu Christi die helle Seite des gottlichen Geheimnisses, die eine
aufbauende, freundschaftlich-liebevolle Ungewiflheit der Seele hervortre-
ten 1aflt. Aber die Ungewiflheit der Liebe, die sich jederzeit fragen muf,
ob sie der vorausgehenden tibergroflen Giite und Liebe Gottes gentigend
entspreche, ist — phinomenologisch, psychologisch — nicht weniger als die
heidnischen Formen eine Ungewiflheit, eine allertiefste Sorge. Diese Sorge
aus Gottesliebe heraus ist — wenigstens psychologisch — der Ursprung des
rituell sichtbaren Kultus: Gott gebtihrt, dafl wir ihm das Kostbarste, das
Schonste und Edelste schenken, d. h. zuerst unsere aufrichtige Liebe!S und
die briiderliche Barmherzigkeit'®, dann aber auch die der Gottesverehrung
allein geweihten Gefifle, Gewinder, Worte und Riten. Ohne diese wiirde
Wichtiges fehlen.

Die christliche Religion 1st also auch insofern in die allgemeinen Voll-
zugsweisen von Religiositat eingebunden, als sie den Sinn fiir das Heilige
bzw. Sakrale (den sensus numinis) scharft. Sie ist sogar das hervorragendste

" Lk 11,13; Mt 12,31 f.: Rém 8,5 — 16; 2 Kor 7,13 Gal 5,13 — I8,

2 Dietrich von Hildebrand nennt in seiner Schrift ,Substitute fiir wahre Sittlichkeit*
(in: Idolkult und Gotteskult, = Gesammelte Werke VII: Regensburg 1974, 177 ff.)
das amare tn Deo als den Modus, in welchem die Anerkennung Gottes als des in
alle Wertbereiche hercinstrahlenden Uber- und Zentralwertes in den verschiedenen
Bereichen sittlichen Handelns manifest wird., Niherhin sieht er ,mehrere Elemente®
dieses amare m Deo. ,,Zu thnen gehort unersetzlich die ehrfiirchtige, dankbare Haltung®
(a. a. O. 177). Ein wichtiges Kennzeichen des liebevollen Umgangs mit den Dingen in
der tiefen Verbundenheit mit Gout ist ferner die ,Verklirung der Wertantwort auf hohe
auflersitthche Werte im Licht Chrisu® (a. a. O. 181).

'" Vgl. H. Reinhardt, Verwandlung der Sinne. Fiinf Wege zu Gott (Stein a. Rh. 1992), 35 ff.,
47 ff., 63 ff., u. 6.

' Apg 5,29; vgl. Mt 10,37,

15 Mt 6,24; 22,37; Lk 11,23; 1 Kor 10,21; 2 Kor 6,14 — 16.

" Mt 5,7.48; Lk 6,36; Eph 5,1 f; Kol 3,12 — 14.
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Gefafl hierfiir, das in der Menschheitsgeschichte jemals vorhanden war. —
Das Heilige ist eine bestimmte Eigenschaft des gottlichen Geheimnisses,
die sich im Menschenleben ereignishaft verdichtet. Es ist keineswegs festge-
legt auf den liturgischen Bereich oder gar identisch mit bestimmten Riten.
Wohl aber ist das Heilige am chesten in diesem Bereich erfahrbar. Es ist
freilich ein vielschichtiges Phinomen, das nicht sehr gut in der hier gebote-
nen Kiirze beschreibbar ist'”. Immerhin kann festgehalten werden, dafl das
Heilige das Phinomen des Aufleuchtens jener Transparenz ist, die jedem
Seienden als solchem eignet. Jedes Seiende ist, sofern es beschrinkt ist,
durch sich selbst ein Hinweis auf die unbeschrinkte Fiille des Seins; sofern
das Seiende verginglich ist, ein Hinweis auf den unverginglichen Bestand;
sofern es nur begrenzt wertvoll ist, ein Hinweis auf den unbeschrinkten
Wert; sofern es nur teilweise gut ist, ein Hinweis auf die ungeteilte Glite
selbst; sofern es nur teilweise wahr ist, ein Hinweis auf die ganze und
ewige Wahrheit; sofern es nur unvollkommen schon ist, ein Hinweis auf
die vollkommene Schonheit selbst; usw. Immer kann und muf hinter
dem Kontingenten das Absolute gesucht werden. Dieses ist ,dort* ebenso
sicher, wie das Kontingente ,da® ist; aber es ist doch nicht so sichtbar
wie das Kontingente. Weitaus die Mehrzahl aller Dinge bleibt stumpf
undurchsichtig und indifferent gegentiber der absoluten Wirklichkeit, der
sie sich doch in jeder Hinsicht verdanken. Nur wo die in jedem Ding
angelegte Transparenz Ereignis wird, nimmt der Mensch befremdet oder
begliickt wahr, daf er erst in eciner vorliufigen Wirklichkeit lebt. Dieses
Ereigniswerden der Transparenz ist das Heilige. Das Heilige tritt zunichst
an den Menschen wie eine ungewohnte Einladung heran; es erfiillt die Seele

" Eine immer noch grundlegende, wohldifferenzierte Einfihrung in die Gesamtthematik
bietet J. Grand’Maison, Die Welt und das Heilige (Salzburg 1970). Kurz und leicht lesbar
fiihrt auch J. Pieper, Was heifit ,sakral“? Klirungsversuche (Ostfildern bei Stuttgart
1988) in das Thema ein. Trotz dieser und ciniger — infolge der Unpopularitit der
Thematik freilich nicht allzu vieler — anderer Arbeiten ist die tiefere philosophisch-
theologische Durchdringung, geschweige denn eine grofie, umfassende Systematik des
Heiligen, noch nicht geleister. In dieser Richtung gibt es allenfalls erste Ansitze, 2. B.
bei H. Reinhardy, Die Sprachebenen Denken und Glauben. Erdrtert am Beispiel des
Heiligen (Bonn 1973), v. a. 70 — 82, 137 — 140; ders., Das alltigliche Numinosum.
Religionspsychologische Erwigungen zur lateinischen Kirchensprache, in: Archiv fiir
Religionspsychologie 16 (1983) 282 — 303; ders, Das Heilige retten. Uberlegungen zur
Aktualitdt des heiligen Norbert von Xanten (Priv.dr. Freising 1984); ders., In Gottes
Dienst. Eine Anniherung an den heiligen Wolfgang von Regensburg (Abensberg 1994),
bes. 11 - 32: Der Heilige und das Heilige - eine Klarstellung, — Grundlegend fiir cinc
wissenschaftliche Aufarbeitung des Gesamtbereiches ,das Heilige — das Sakrale® wird
sein, dafl die erstmals von Rudolf Otto (Das Heilige, 2. Aufl. Breslau 1918; Aufsitze
das Numinose betreffend, Gotha 1923) entdeckte Dialektik von Entzug und Geschenk
bzw. ,mysterium tremendum® und ,mysterium fascinosum® mit strenger spekulativer
Konsequenz durch alle Erscheinungsmodi hindurch aufgezeigt wird.
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mit einer ,uberirdischen® Ahnung, die dennoch alles andere als Traum
ist; es bewegt die Seele mit einer sonst nirgends erfahrbaren Energie, die
zwar zunachst immer zwiespaltig ist — ein Schrecken und eine Beseligung,
ein Schmerz und eine lustvolle Befreiung —, die sich aber zunehmend zur
Eindeutigkeit der Anniherung an die gutmachende Herrlichkeit Gottes
wandelt. Wohlgemerke, nicht der dem Heiligen folgende Mensch macht
sich gut — das Heilige als objektives und von sich aus aktives Geschehen
des Aufleuchtens macht ithn gut; er kann sich nur reinigen, bereiten -
alles ubrige widerfahrt ihm. Denn das Heilige ist wie ein Sog: einmal
aufgeleuchtet, zieht es den Menschen immer kraftiger in die Transparenz
auf das Ewige hinaus, wobei aber der Mensch jederzeit seine Freiheit
behalt, denn er stimmt fortwahrend zu, er will weitergezogen werden,
obgleich er jeden Augenblick den Prozefl abbrechen konnte; dann wiirde
allerdings der ,Glanz, der gottgegebene®!8, augenblicklich aus den Dingen
verschwinden und die graue, triste Profanitat wie vordem alles ersticken.
Das Heilige ist somit jener Prozef}, der den Menschen zur Erlangung seiner
Heiligkeit fiihrt und der lange vor dem ersten Willensentschluff, mit der
Selbstheiligung wirklich ernst zu machen, schon in Gang gekommen sein
mufl. Gottes Giite und Liebe ist ohne Mafl. Daher ist das Heilige, die
Aktualisierung der Transparenz des Diesseits auf das Jenseits hin, in jedem
Menschen immer schon im Gange; er darf diesen Prozeff nur nicht unter-
brechen, sondern mufl ihn fordern, unterstiitzen, jedenfalls im Herzen
bejahen. Er muff den Sinn fir das Heilige (den sensus numinis) als echte
Pflicht auffassen, so wie die selbstverstindliche Achtung, Schonung und
zartfihlende Treue gegenuber seinen engsten Familienangehorigen. Diese
Pflicht zur pietas gegeniiber Gott, der sich im Phinomen des Heiligen
jedem Menschen niherbringt und um dessen Zustimmung wirbt, ist eine
unausreiffbar mit dem Menschsein mitgegebene Pflicht. Sie ist umso mehr
eine Pflicht des Christen. Denn gerade Christus lehrt, in allen Dingen den
Willen des ewigen Vaters zu erkennen'”. Gerade im Dasein mit Christus

'® Pindar, Achte Pythische Ode, 96. Die Verse 95 — 97 lauten (eigene Ubersetzung):
~Eintagswesen! Was ist einer? Was ist einer nicht? Schattens Traum der Mensch. Aber
wenn ein Glanz, ein gottgegebener, kommt, ist helles Licht auf den Menschen und
lieblich das Leben.“

" Essen und Trinken, Sichfreuen und Trauern mit den Menschen, Mitleid mit ihrer Not
(und darum Wunderzeichen), unerschrockene Lehrtitigkeit und unbestechliche Milde
der Lehre selbst: Jesus zeigt, wie der geistliche Hirt im ,Normalfall“ den Willen Gottes
wit. Er sucht thn aber auch sehr betont im einsamen Geber, das er sogar wahrend
seiner Passion nicht unterbricht. Das ganze Wesen Jesu atmet jene Ruhe der Seele,
die er auch uns anbieter (Mt 11,29), und wahre Ruhe ist stets ein Indiz, dafl der
Wille Gottes getan worden ist und getan wird. — Abgesehen von dieser Aussage des
vorbildlichen Lebens Jesu Christi lehren uns aber auch seine Worte, in der ganzen Fiille
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und im HI. Geiste vermag es der erloste Mensch, sensibel zu werden fiir
die verborgene Anrede Gottes in allen Dingen, v. a. aber in den My-
sterien der christlichen Liturgie. Als solcher wahrhaft (und unverzirtelt!)
zartfihlender Mensch (homo sentiens numinis) wird der Christ tatsichlich
schristusférmig“?°. Das Heilige, eine fiir alle Menschen und Religionen
geltende Kategorie, gilt erst recht und mehr als in allen tibrigen Religionen
im Christentum als grundlegender Mafistab der Religiositit, d. h. der
Hingabe an Gott.

So ist das Christentum eingebunden in die allgemeinen Vollzugsweisen
von Religiositat. Das darf und mufl so sein, weil Christus selbst gesagt hat:
w1ch bin nicht gekommen, um aufzuheben, sondern um zu erfiillen“2!. Erst
er — und er allein — erfiillt, was die jahrtausendealte Religionsgeschichte der
Menschheit nicht ohne Verirrungen, aber aus humaner Sehnsucht immer
wieder bezeugt: den Menschen fiir Gott zu heiligen und so Gott wirklich
zu gefallen; die Hoffnung dabei war immer, dafl endgiiltiger Friede mit

der Lebenssituationen Gottes Willen zu finden und zu erfiillen. Jesus weist ithn u. a,
auf: in der Vorliebe zur Verborgenheit bei allen Werken der Frommigkeit (Mt 6,1 — 6;
16 — 18), in der heiligen Sorglosigkeit (Mt 6,25 — 34), in realistischer Selbstbeurteilung
(Mt 7,3 - 5), im eindeutigen Bekenntnis (Mt 10,32 1), in der Zuneigung zu Kindern (Mt
18,4.6.10; 19,13 — 15), im Verzicht (Mt 19,29), im unbedingten Glauben (Mt 21,21), beim
Streben nach unverginglichem Gewinn (Mt 25,14 — 28) und v. a. in der Mahnung, die
gewissermaflen alle einzelnen Maximen wahrer Frommigkeit zusammenfafit: ,Gebt das
Heilige nicht den Hunden!™ (Mt 7,6); das heifdt: Laft unter allen Umstinden den Vorrang
des Ewigen, Gougehorigen und Gougeweihten in eurem Leben deutlich sein! Laft bei
aller unbedingt zu befolgenden Nichstenliebe ja nicht das Géttliche im Stich, sondern
hiitet, ehrr und schiitze es gut! — Weil somit Leben und Lehre Jesu Christi in einmaliger
Weise durchsichtig sind fiir Gott und seinen heiligen Willen, ist es nicht iiberraschend,
daf sein irdisches Leben von zahlreichen auflergewshnlichen Heiligkeitsphinomenen
begleitet wurde: Engel bei Verkiindigung (Lk 1,26 — 38) und Geburt (Lk 2,6 — 20) Jesu
sowie am Olberg (Lk 22,39 — 44, bes. 43), der Hl. Geist in Gestalt einer Taube wihrend
der Taufe Jesu (Mt 3,13 — 17), ebenso wie damals dann auch wahrend der Verklirung
(Mt 17,1 - 8) die Donnerstimme Gottes und hier auch noch die Erscheinung von Moses
und Elias im géttlichen Glanz, und als gewaltigstes Heiligkeitsphinomen iiberhaupt
die Auferstchung Jesu aus dem Tode. Diese Phinomene sind die uns Menschen hochst
niitzlichen Bestitigungen der gotlichen Herkunft Christi: das heifit, er ist jene Person,
in welcher permanent ,,der Himmel offen® ist (vgl. Apg 7,56). Aber dennoch ist das erste
Phinomen manifester Transparenz des Irdischen zum Ewigen im uns bekannten Leben
Jesu ein Phinomen der Psendo-Sakralitar: die Versuchungsgeschichte Jesu (Mt 4,1 — 11);
so wenigstens bei Matthius. Das will sagen, dafl keineswegs alle Heiligkeitsphinomene
von Gott stammen — es gibt auch solche, die der Satan bewerkstelligt: er zeigte ihm alle
Reiche der Welt* (Mt 4,8), und zwar in magisch verfithrerischer Pracht. Darum mufl zu
christlich verantwortbarer Beschiftigung mit dem Phinomen des Heiligen die sorgfiltige
Kritik gehéren, die klirt, woher das betreffende Phinomen kommt. Allerdings stammen
weitaus die meisten Heiligkeitsphinomene von Gott, und eindeutig natiirlich jene, bei
denen Engel aktiv werden.
Vgl Gal 3,27; Eph 4,22 - 24; Kol 3,9f.
Mt 5,17.
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Gortt, also das Heil des Menschen, daraus erwachsen mége, und in Christus
ist dieser Friede in der Tat unaufhebbare Wirklichkeit geworden. So sind
alle Religionen vor, neben und nach Christus als mogliche Heilswege
objektiv und unwiderruflich abgeschafft?2. Das bedeutet aber nicht, daf al-
le guten Elemente der Frommigkeit aller anderen Religionen entwertet
wiren. Sofern sie der Kritik im Lichte des Evangeliums standhalten und
kirchlich erlaubten Zwecken dienen®, konnen sie nicht blof, sondern
sollen sie im Rahmen der christlichen Frommigkeitspraxis aufgenommen,
benutzt und zu ihrer iibernatiirlich und human fruchtbaren Entfaltung
gebracht werden; denn das Christentum als absolute Religion?* kann alles
Religiose zu optimaler Bliite fithren, und zwar ginzlich ohne Furcht vor
Synkretismus. Weil es die endgiiltige und allein vollstindige Offenbarung
Gottes an uns Menschen enthilt, ist es allein imstande, mit all den reichen
Mitteln menschheitlicher Frommigkeitsformen je nach Bedarf immerfort
dasselbe — aber fiir méglichst viele und verschiedenartige Menschen - zu
erreichen: die christoforme Humanitit. Diese aber ist auf jeden Fall ein
Menschentum, das zartfihlend, ehrerbietig, achtungsvoll vorgeht, d. h.
das den sensus numinis hat. Die Sensibilitit fiir das Heilige muf daher
in der christlichen Theorie und Praxis einen zentralen Platz einnehmen,
wenn das Christentum das bleiben will, was es nach dem Befehl des
Herrn sein soll und sein kann: die absolute Uberbietung alles Religiosen,
nicht indem es dieses zerstort, sondern indem es dieses seinerseits in eine

* Vgl. die Missionsenzyklika Papst Johannes Pauls I1. Redemptoris missio (1991).

*' Vgl. Dekrer uber die Missionstitigkeit der Kirche (Ad gentes) des I1. Vatikanischen
Konzils, Nr. 19: ,Der Glaube wird in angepafiter Katechese gelehrt, in ciner mit dem
Volkscharakter harmonierenden Liturgie gefeiert und findet durch die entsprechende
kirchliche Gesetzgebung Eingang in die wertvollen Einrichtungen und Gepflogenheiten
des Landes.” Nr.22: Von da offnen sich Wege zu einer tieferen Anpassung im
Gesamtbereich des christlichen Lebens. Wenn man so vorangeht, wird jeder Anschein
von Synkretismus und falschem Partikularismus ausgeschlossen ... die besonderen
Traditionen, zusammen mit den vom Evangelium erleuchteten Gaben der verschiedenen
Vélkerfamilien, werden in dic katholische Einheit hineingenommen.” Daraus geht
klar hervor, dall jede auBerchristlich-ethnische Elemente (in Katechese, Liturgie und
Brauchtum) benutzende missionarische Praxis unter dem Urteil der obersten kirchlichen
Autoritat steht und ihr Gehorsam schuldet. Nur so ,wird jeder Anschein von
Synkretismus ausgeschlossen®.

Vgl U, Mann, Das Christentum als absolute Religion (Darmstadt 1970). — Diese
grundlegende Arbeit muf, unbeschadet ihrer Unentbehrlichkeit, als Buch eines gemifigt
liberalen Protestanten kenntlich bleiben; es ist nicht in allen Einzelaussagen fiir
den katholischen Glaubigen akzeptabel, z. B. auf S.187, wo er infolge allzu enger,
konsequentialistischer Begriffe von ,Historizitit“ und ,Mythos* die Tatsichlichkeit der
Auferstehung Jesu Christi, seiner Geburt aus Maria der wahren und vollkommenen
Jungfrau u. a. levztlich doch bezweifelt oder ablehnt.
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einzige Nachfolge Christi verwandelt. Insofern mufl das Heilige sogar die
Grundform des Christseins bleiben?.

Diese Klarstellung mufite am Anfang unserer Uberlegung so deutlich
erfolgen, weil der heutige Umgang der Christen mit Offenbarung und
Liturgie nicht nur de facto weitestgehend ein achtlos-kumpelhafter, der
heiligen Scheu entwéhnter ist (wir konnten die Tatbestinde langwierig
beschreiben?), sondern weil er von bestimmten Theoretikern bewuflt auf
dieser taktlosen und rein innerweltlichen Stufe gehalten wird. Das ist viel
bedenklicher.

Im Bereich der protestantischen Theologie gab es bekanntlich in un-
serem Jahrhundert mehrere folgenreiche Bemiihungen, Christentum und
Religion als gegenseitig sich ausschlieflende Begriffe zu bestimmen?’. Dies
liegt nun sicher auf der Linie der absoluten Trennung von ,Welt* und
SKirche* durch Luther?®, ist aber doch eine extreme Steigerung derselben.
Gemifl dieser Doktrin ist alles, was man iiber das Heilige als Trans-
parenz und schrittweise sich vollzichendes Transzendieren sagen kann,
eine Beschreibung der Verfihrungskraft der ,Welt“, also ein Beweis fiir
dimonische Einfliisse. Christsein bedeutet dann, in radikaler Kritik aller
ins Jenseits ziechenden Impulse chemisch rein und bildlos zu »glauben®,
d. h. einen rein voluntaristisch-subjektivistischen Treueakt zu habituali-
sieren. (Man konnte dies geradezu einen ,Islam im Gewande christlicher
Terminologie® nennen). Gott und Welt bleiben nach solchen Doktrinen

* Vgl. H. Reinhardt, In Gortes Dienst, 28 ff.

* E. M. de Saventhem, Una voce - nunc et semper? (in: F. Henrich [Hg.], Liturgiereform
im Streit der Meinungen, Wiirzburg 1968, 137), hat wohl uniibertrefflich klar darauf
hingewiesen, dafl eine Verbindung zwischen dem ,parakonziliaren” Meinungsdruck
und der ,Paralysierung der Hirtenreflexe der Hierarchic® sowie zwischen der von ihm
crwarteten Restitution echter Hirtenkraft und einem sofortigen Zurtickschneiden von
schr viel parakonziliarem Wildwuchs bestehen mufl. Damit bertihrt er das Grundiibel;
wo die Hirten selbst nicht mehr vom heiligen Gott berithrt und von heiliger Scheu
getragen sind, kénnen sie letztere auch nicht ausreichend in Klerus und Volk sichern.
Man mufl dann nur auf die - relativ bald zu erwartende - Ubersittigung der
wankelmiitigen Menschen durch eine laute und kultisch diirre, ja pauperistisch durftige
Liturgie warten. Die Wiederentdeckung der mysterienhaften Lebendigkeit der heiligen
Liturgie ist allerdings mindestens cbenso stark vom HI. Geist, dem Lebensprinzip der
Kirche, zu erbitten und zu erbeten.

*" So v. a. in der ,Dialektischen Theologie*, in den frithen Schriften von K. Barth, terner
bei D. Bonhoeffer und seinen Nachfolgern. Vgl. H. Fries, Absolutheitsanspruch des
Christentums. 3. Das Christentum und die Religionen, in: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, 2. Aufl, Bd. | (Freiburg 1957), 73f.

* Vgl T. Beer, Der frohliche Wechsel und Streit (Einsiedeln 1980), 423 ff. u. 6. Zu dem hier
cinschligigen Problem der ,Hauptesgnade® (gratia capitis) vgl. auch M. Habitzky, Um
das wahre Sein ,in Christus®. Haben Katholiken und Protestanten das Credo wirklich
gemeinsam? (in: Theologisches Nr. 141, Januar 1982 = Artikeldienst Nr. 1, passim, bes.
16ff.; 221.).
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briickenlos auseinandergerissen. Eben diese Doktrinen protestantischer
Herkunft sind nun seit einiger Zeit in den Raum der katholischen Theo-
logie eingefithrt worden. Sie dienen hier nicht nur, wie bei Hans Urs
von Balthasar, als heuristisch nutzbare Vor-Urteile?”, sondern als scheinbar
allgemeine Uberzeugung der Fachleute; und ohne das im geringsten Ansatz
zu beweisen, kritisiert man von hier aus die echt religiose Liturgie:

»Die Mitwirkung des Kirchenchores ..., des Kantors oder der Kan-
torin ber Antwortpsalm und Halleluja-Vers, des Lektors, der Lektorin
oder der Gemeinde bei Gestaltung der Furbitten, oder die Mitwirkung
der Kommunionhelfer gehoren vielerorts selbstverstindlich zum Gottes-
dienst. Diese participatio actuosa aller Mitfeiernden trigt zu einer frommen
und wiirdigen, gemeinsamen Feier des Gottesdienstes bei. Wenn aller-
dings unter sakral die Wirkung des mysterium tremendum et fascinosum
im Sinne von Rudolf Otto gemeint wire, so wiirden hier Erwartun-
gen formuliert, die man besonders bei Fernstehenden findet, und die
nichts mit christlichem Gottesdienst zu tun haben.“3¢ Dieser Text ist fiir
die gegenwirtig vorherrschende, rationalistische Meinung symptomatisch.
Mindestens dreierlei mufl man darauf antworten. Erstens ist es falsch
und irrefiihrend, wenn hier gesagt wird, dafl es die Fernstehenden seien,
die das Geheimnisvolle im gegenwartigen katholischen Liturgievollzug
schmerzlich vermissen; vielmehr sind es die tief glaubigen, theologisch
nachdenklichen, religiés am meisten ansprechbaren Christen, die vergeb-
lich nach dem Geheimnis der katholischen Liturgie rufen. Zweitens ist
es falsch, dafl eine Sicht christlicher Liturgie primar vom Sakralen her
unchristlich sei; vielmehr ist es gerade diese Sicht, von der aus der heutige
unchristlich-profanisierende Charakter der Liturgiepraxis reformiert wer-
den kann und muf. Drittens ist es eine ligenhafte Unterstellung, so zu
tun, als ob die vom IL Vatikanischen Konzil gewiinschte ,participatio
actuosa“ dasselbe wire wie das sichtbare Hervortreten von moglichst

* Es handelt sich v. a. um den Versuch K. Barths, den absolut anaiogieloscn Sprung von der
Goutlichkeit zur Menschlichkeit unter dem Titel ,analogia fidei” zu systematisieren und
dem ,katholischen® Denken aus der Seinsanalogie (analogia entis), welches angeblich
ein Drittes zwischen Gott und Mensch zum Bemessungsgrund fiir beides macht, als
die einzig ,christliche® Denkform gegeniiberzustellen. Balthasar hat diese methodische
Sprunghaftigkeit, einschlieflich der zugehorigen Geringachtung jeder philosophischen
Systematik, zum Strukturprinzip seines eigenen Theologisierens gemacht und bis
zuletzt niche aufgegeben. Es ist der heuristische Motor z. B. seiner Asthetik und
»Theodramatik®, aber auch seiner undurchsichtigen Auffassung vom Triduum paschale;
hierbei zeigt sich ganz deutlich, dafl eine Erklirung auf der Grundlage prirationaler
Bilder vom ,,Sprung® eben gar nichts erklirt.
L. Bertsch SJ, Die Griindung der Priesterbruderschaft Sankt Petrus — Ausweg oder neue
Sackgasse? (in: Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 5, Mai 1991, 201 -205).

R}
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vielen Gottesdienstteilnehmern in méglichst vielen liturgischen oder para-
liturgischen ,,Rollen; dem liegt ein tiefes soziologistisches Miflverstindnis
der Liturgie als eines ,basisdemokratisch“-kommunitiren Projektes der
Menschen zugrunde. (,Participatio actuosa fidelium* besagt vielmehr die
optimale, d. h. nicht unbedingt duflerlich sichtbare, zugunsten des spiritu-
ellen Zieles titige Teilnahme jedes anwesenden Gliubigen je nach seinem
Stand®'). Insgesamt zeigt der zitierte Text, dafl das Thema ,Sakralitit®
heute wieder ins Gespriach kommt. Das ist positiv. Allerdings geschicht
dies in emer denunziatorischen Art und Weise, die den Antwortenden
sofort in Polemiken hineinzieht. Das ist negativ.

Um nun hier nicht zu tief abzusinken, miissen wir theologisch
konstruktiv die Sache der Sakralitit darlegen.

Vorliaufige Lehre aus diesen Voriiberlegungen: Christentum ist und
bleibt eine Religion, und zum Religiosen gehért das Heilige, die sakrale
Aura der Gotteshduser und der Liturgien. Wer dem Christentum den
Charakter des Religiésen nehmen will, muf wissen, dafl er ihm dann
auch den Charakter des Wohltitigen, ja des Menschlichen wegnimmt;
Christentum wird dann zu einer totalen, seelisch destruktiven Unter-
werfung. Nur das Religiése und hier v. a. das Element des Heiligen
bzw. Sakralen gewihrleistet, dafl der gliubige Mensch eine Méglichkeit
zum inneren Einschwingen in seinen Glauben, zum geistigen Aufatmen,

" So wortlich ausgedriickt in der Instruktion iiber Feier und Verehrung des Geheimnisses
der Eucharistie (Eucharisticum mysterium) des 11. Vatikanischen Konzils, bes. 3 d:
wDaher ist keine Messe — wie Gbrigens auch keine andere liturgische Handlung — ein
rein privates Tun, sondern sie ist Feier der Kirche als einer in verschiedene Stinde und
Amter gegliederten Gemeinschaft, in der jeder einzelne gemaR seinem Stand und seinem
Amt handelt; a. a. O. Nr. 42:  Jene Feier der Eucharistie, welcher der Bischof, von
seinen Priestern und Dienern umgeben, vorsteht und an der das ganze heilige Gottesvolk
tatig teilnimmt, gilt als die hervorragende Manifestation der hierarchisch geordneten
Kirche®, - Eine hervorragende Erdrrerung dieses hierarchischen Grundzugs der ,actuosa
participatio” gibt M. Reinecke, Die titige Teilnahme des Volkes an der Liturgie (in:
Pro Missa Tridentina, Nr. 2, Mirz 1991, 11 ~ 16, bes. 14: ,Jeder Gliubige kann auf
seine Weise an der Liturgie teilnehmen: er kann mitsingen oder -beten, Kerzen vor der
Bilderwand anziinden, sich zum Zeichen der Anbetung und Bufe niederwerfen oder
auch einfach in der Kirche stehen und der feierlichen Liturgie als Zuschauer folgen®, und
S. 15 das wichtige Zitat aus Kardinal J. Ratzingers Grundsatzrede vor der Chilenischen
Bischofskonferenz 1988, wo festgestellt wurde: ,Die Grofle der Liturgie beruht nicht
darauf, daf sic interessante Unterhaltung bietet, sondern darauf, dafl der Ganz-Andere
uns beriihrt, den wir nicht herbetrufen konnen ... Anders gesagt: das Wesentliche in
der Liturgie ist das Mysterium, das sich im gemeinsamen Ritus der Kirche vollzieht*).
Reineckes Schluffolgerung lautet: ,Ein solcher Gottesdienst, in dem jeder all das und
nur das tut, was ihm zukommt, schlicft zugleich Feierlichkeit und participatio actuosa
ein und [iflt die Teilnchmer das Numinosum erfahren. Es gilt, die rechte Mitte zu halten
zwischen der fritheren Passivitit und cinem zu geschiftigen Mittun, damit alle ,mit ciner
Stumme' das Lob Gotres singen® (S. 16).
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zum befreienden und wohltuenden Heraustreten aus den Zwingen und
Beengungen des Alltags bekommt.

Schlieflich ein terminologischer Vorschlag: ,Heiligkeit® bzw. ,das
Heilige* nennen wir, gemall den bahnbrechenden und nach wie vor
gliltigen religionsphanomenologischen Arbeiten von Rudolf Oto??, das
Phinomen im allgemeinen; von ,Sakralitit“ bzw. ,dem Sakralen® sprechen
wir dann, wenn es sich um ein Heiligkeitsphanomen im Rahmen oder
Umkreis der christlichen Liturgie handelt.

b) Das Wesen der beiligen Liturgie

Jeder Christ weif}, dafl Liturgie kein Menschenwerk ist. Sie ist im
Kern ein Werk des dreifaltigen Gottes selbst, an welchem der Mensch
nur teilnimmt, und zwar in einer ganz bestimmten Weise. Ohne die
allerheiligste Dreifaltigkeit hitte die heilige Liturgie weder einen Grund
threr Moglichkeit noch ein Vorbild.

Liturgie ist das Opfer des ungeteilten Lobes, das Jesus Christus, der
Sohn Gottes und Erléser der ganzen Welt, als Hoherpriester des Neu-
en und Ewigen Bundes Gott dem Vater im Heiligen Geiste darbringt.
Nachdem er das blutige, ein fir allemal die siindige Menschheit vor Gott
rechtfertigende Opfer am Kreuz auf Golgotha dargebracht hat, setzt er seit
seiner Auferstchung das unblutige Opfer der unsichtbaren, himmlischen,
aber ganzheitlichen (Leib und Seele umfassenden) Hingabe an den Vater
fort — ununterbrochen, bis zum Ende der Zeit fortlaufend, d. h. bis er dem
Vater alles unterworfen hat, so dal dieser in Ewigkeit ,alles in allem*“*? sein
kann. An diesem unvordenklich reinen Opfer Christi nehmen Engel und
Menschen je in ihrer Weise teil, und von den Menschen sowohl die schon
vollendeten in der himmlischen Herrlichkeit als auch die im Fegfeuer
befindlichen als auch die noch auf Erden pilgernden. Die spezifische
Teilnahmeform, die uns auf Erden pilgernden Christen aufgetragen ist,
besteht in der leibseelisch konkreten Feier und Mitfeier des Gottesdienstes
in der Kirche, wodurch die Lebenswelt (als von Christus ontologisch
schon miterléste) erfahrungsmiflig als ganze in das grofle Opfer Christi
hineingestellt werden soll. Thre besondere Wiirde und Wirkmachtigkeit hat
diese uns auf Erden aufgetragene Liturgie darin, dafl sie thr Zentrum im
heiligen Meflopfer hat, d. h. darin, dafl Christus selbst ihr unmittelbar

i}

* Vgl. oben Anm. 17 und H. Reinhardt, Die Sprachebenen Denken und Glauben (Bonn
1973), 110 - 117.
"1 Kor 15,28; Eph 4,6.
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handelndes Subjekt ist. Denn wenn der Priester in der heiligen Messe
zwel irdische Grundnahrungsmittel, Brot und Wein, im Auftrag des Herrn
in Leib und Blut Christi verwandelt, so ist nicht mehr der Priester der
Handelnde, sondern Jesus Christus selbst, der diese allein Gott mogliche
und eigentiimliche Verwandlungskraft im Priester supponiert. Die heilige
Messe ist somit wesenhaft das Werk Jesu Christi; sie ist damit die Quelle
der Heiligkeit aller anderen Gottesdienste. Ferner vereinigen sich in jeder
heiligen Messe Priester und Laien durch die Hingabe ihres ganzen Seins
an Christus sowie durch den Empfang der heiligen Opferspeise (Kommu-
nion) derart tief mit Christus, dafl de facto eine Steigerung der Heiligkeit
der Welt eintritt. Und diese gnadenhaft erlangte Steigerung der Heiligkeit
unserer selbst und unserer engeren Umwelt erméglicht uns ihrerseits erst,
tatkriftig unsere Lebenswelt immer weiter zu verchristlichen: ohne die hl.
Kommunion erlahmt unser missionarischer Eifer rasch, geht er unklare
Wege, vermischt er sich mit unserem Hochmut oder anderen unheiligen
Impulsen. Die Frucht des Mefopfers ist iibernatiirliche Einheit mit Gott
und Heiligkeit. Daher versteht es sich von selbst, daf jeder Priester jeden
Tag dieses heilige Opfer vollzichen soll - ob , Volk® dabei ist oder nicht! Es
geht um den Zuwachs an Heiligkeit der Welt, und dies darf nicht von der
Teilnehmerzahl abhingig gemacht werden. Der Sinn der Liturgie sowohl
im Himmel wie auf Erden ist es ja, auszudriicken und zu bezeugen, dafl die
Einheit mit Gott das wahre Gliick, die echte Seligkeit ist, und Gott zu
bitten, dafl moglichst bald alle Lebewesen ,das Knie beugen® vor ihm,
unserem ewigen Vater™,

Um dieses fugenlose Ineinandergreifen von himmlischer und irdischer
Liturgie anzudeuten, spricht die Kirche in ihren offiziellen Texten stets von
der ,heiligen Liturgie®, und das ist eine inhaltliche Stellungnahme: denn
was ist heiliger als das, was unaufhérlich durch Herz und Hinde Christi
geht? Noch deutlicher wird dies, wenn die Kirche (v. a. in ostkirchlichen
Kontexten) von der ,heiligen und gottlichen Liturgie“ spricht: denn was ist
goutlicher als das, was einen so zentralen Ort im Vollzug innertrinitarischer
Liebe hat?

Dieses Wissen um die heilige Liturgic als wesentlich géttliches Werk, an
welchem wir Menschen nur verdeutlichend, sinnenhaft ausdriickend und
uns ganz anheimstellend teilnehmen, muf jedem vernunftfihigen Christen
gelaufig sein. Es stellt insofern ein kostbares dkumenisches Gut dar, das,
wenn einmal echte Okumene angestrebt werden sollte, notwendig die
Aktonsgrundlage bilden muf.

* Eph 3,14 Phil 2,10 - 11.
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c) Sakralitit als Wesensmerkmal christlicher Liturgie

Die christliche Liturgie auf Erden enthalt, entsprechend der Bestimmung
ihres Wesens, zwei konstitutive Elemente: erstens das latreutische, zweitens
das padagogische.

Das latreutische Element der christlichen Liturgie auf Erden besteht
darin, daf Gottes Ehre in allen Handlungen gesucht, erhoht und verstirkt
werden muf}, und dies vor allem in der Liturgie. Sie ist also in erster
Linie Gottesverehrung. Das pidagogische Grundelement der christlichen
Liturgie auf Erden liegt darin, daf die Menschen — nach grindlicher
Vorbereitung in der Familie und im Religionsunterricht — besonders
im Gottesdienst tiefste Beruhigung, Befreiung, Beseligung erfahren und
stetig sich verstirkende Sehnsucht nach Gott und seiner Verherrlichung
verspliren. Ohne spontane Sehnsucht nach Gort ist christliche Liturgte
cine leere, formalistische Pflichtiibung. Die pidagogisch wirksame Kraft
der heiligen Liturgie sorgt aber dafiir, daf} die Sehnsucht nicht verdorrt.

Aus dem latreutischen Grundzug folgt, daf} die Liturgie unbedingt
whirdig zu sein hat. Sie muf spiirbar héhere Wirde besitzen und ausstrah-
len als alle formal vergleichbaren Festakte und Riten aus dem profanen
Bereich. Sie muff daher alle hohen Werte, die in der Welt vorkommen, in
hochstmoglicher Deutlichkeit vereinen, ausdriicken oder andeuten®, Nur
so kann sie in verantwortbarer Weise auf Gott, der in unsagbar reicher
Fiille alle Werte in sich vereint und deren Quelle ist, hinweisen; nur so

* Vgl J. Card. Ratzinger, Das Fest des Glaubens (Einsiedeln 1981), 59: ,Wenn mit
JFest der Auferstehung' der zentrale Sinn der christlichen Liturgie umschrieben ist,
dann ist ,Anbetung' ihre gestaltgebende Mitte ... Die Anbetung ist die Wahrheit.”
Zur Anbetung aber gehoren wesentlich zwei hohe Werte des Menschseins: erstens das
vernechmende Schweigen, zweitens das kultivierte Singen und Spiclen, ja iiberhaupt
die hochste Verfeinerung der Kulwur fiir den Kult. Zum ersten Element: Ratzinger,
a. a. O. 64: ,Schweigen als gemeinsames Gehen nach innen, als Innewerden von
Wort und Zeichen, als Heraustreten aus den die Eigentlichkeit verdeckenden Rollen
ist ... fiir eine wirkliche participatio actuosa unerlifilich. Es schafft dic Weile, das
Verweilen, in dem der Mensch des Wihrenden inne wird.“ A. a. O. 108 (iiber die
Art. 28 u. 30 der Liturgickonstitution des I1. Vaticanums); ,Immerhin wird dort auch
das Schweigen als Form der Participatio actuosa genannt. Daran ankniipfend wird man
fragen miissen: Wieso soll eigentlich nur Reden und nicht auch Horen, Aufnehmen mit
Sinnen und Geist, geistliches Mitvollziehen, Aktivitit sein? Ist Vernehmen, Aufnehmen,
Ergriffensein nichts Aktives? Liegt hier nicht tiberdies eine Schrumpfung des Menschen
vor, der auf das miindlich Faflbare reduziert wird, obwohl wir heute wissen, daf das,
was rational bewuflt an die Oberflache tritt, nur wie die Spitze eines Eisberges verglichen
mit dem Ganzen des Menschen ist?* Zum zweiten Element: a. a. O. 1001f,, bes. 109. -
Allerdings ist durch Ratzingers Ausfiihrungen iiber die engen Zusammenhinge von Kult
und Kultur erst ein allererster Anfang gemacht worden. Es gilt nunmehr, eine Theologie
der liturgischen Hochkultur zu entwickeln, die ein wirksamer Damm gegen die immer
noch anschwellende Flut innerliturgischer Barbarei sein konnte.
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kann sie insbesondere das Meflopfer richtig begehen. Christliche Liturgie
muf§ deshalb z. B. exemplarisch schon, klar und durchsichtig, gedankentief
und doch leicht und froh stimmend, Heimat gebend, weit, grof}, edel
sein. Liturgie mufl einen groflen, weiten Atem haben und so die giitige
Gelassenheit, die Geduld Gottes mit uns Menschen direkt und heilsam
abbilden. Sie muf}, infolge ihres gottlichen Wesens nichr alltiglich, vom
Profanen deutlich unterschieden sein und unendliche Weite in der Seele
hervorrufen. Das heiflt: sie mufl thr Gebeimnis haben.

Dem pidagogischen Element der Liturgie entspricht es, daf das
Geheimnisvolle an ihr nicht primir abstoft, sondern primir anlockt und
die Seelen der Glaubigen stetig in die Tiefe des Geheimnisses Gottes selbst
einfiihrt.

Diese beiden Elemente der heiligen Liturgie sind in dem einen We-
sensmerkmal der Sakralitdt zusammengefafit. Sakralitit bedeutet niherhin:
Kirchenriume, die — ob billig oder kostbar, kunstlos oder kiinstlerisch
wertvoll ausgestattet — eindeutig eine tiberirdische Wiirde, Sicherheit und
Stille haben; Kirchenriume, die iiberall wiederkehrende Symbole zum
Betrachten darbieten und so das tibernatiirliche Heimatgefiihl vermitteln;
Riten, die langsam, ihres Sinnes sicher, groff und gelassen vollzogen werden
und gerade so eine heilende Macht ausiiben; feste, stilistisch vollkommene
und in ihrer zeremonidsen Zweckfreiheit gerade wohltuende Formeln der
Gebete; viel Weihrauch, gregorianischer Choralgesang, Opferungs- und
Wandlungsglockchen (und die silbernen Wandlungsposaunen in St. Peter
im Vatikan!), weifles Linnen auf der Kommunionbank; Ehrfurcht, von
Priester, Altardienst und Gliubigen derart praktiziert, dafl ein zufillig
dazukommender Tourist von dieser Ehrfurcht ergriffen wird; keinerlei
Privatgesprach, schon gar kein lautes, und streng geriuschloses Schreiten
im heiligen Raum, damit die sakrale Atmosphire nicht einmal durch
freches Dahinstampfen gestort werde: denn die Kirche, die Liturgie gehort
Gott, vor dessen abgriindiger Grofle wir erst einmal erschreckt innehalten
miissen. Zur sakralen Eigenart der heiligen Liturgie zihlen auch die weiflen
Altarticher auf jedem (!) Altar, die Blumen und Votivlichter vor den
Heiligenstatuen, die stillen Beter auflerhalb der offiziellen Liturgie, und
dazu zihlt die schonende Verwendung von elektrischem Licht, ja am
besten das Halbdunkel, auch wihrend der heiligen Feier selbst: Aus-
druck dafiir, dafl in der heiligen Liturgie Gott allein im hellen Lichte
steht, er, der Ursprung allen Lichts, wihrend die teilnehmenden Christen
nicht angestrahlt werden, sondern besser in einer augenschonenden und
Bewunderung und Anbetung fordernden Halbdunkelheit bleiben sollten.
Zur sakralen Eigenart der heiligen Liturgie zihlt schliefilich ebenfalls,
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dafl vor und nach der Zelebration der Bischof, Priester oder Diakon
personlich, stillschweigend, als Vorbild gut sichtbar in der Kirche betet:
den Allmichtigen um Beistand bittend bzw. fiir die Gnade der Liturgiefeier
dankend. Dafiir gibt es von der Kirche vorgesehene Gebetsvorlagen, die
leider heute kaum ein Priester respektiert.

Sakralitit 1st schwer in Worte zu fassen. Sie ist ein Faktum, das man
unmittelbar wahrnimmt oder an welches man sich deutlich erinnert, ein
Faktum, das man den genannten und manchen anderen Voraussetzungen
als ithre Folge zuordnen darf, das man aber dennoch nicht einfach
y,machen kann. Es stellt sich ein. Man mufl nur Gott Raum und Zeit
dafiir belassen.

Allerdings kann und mufl eine sehr klare Unterscheidung getroffen
werden. Sakralitat hat namlich nichts zu tun mit jener Heiligkeit, die
von neuheidnischen Dichtern, philosophierenden Schriftstellern u. a. ins
Spiel gebracht worden ist. ,Das Heilige®, das dort verehrt wird, ,ist
dem Menschen nicht nahe und vertraut, er kann sich nicht, wie man
sagt, darin ,einfuhlen’, sich in ithm selbst wiederfinden und in der Natur
seine Verwandte und Freundin finden, wie es dem abgelaufenen Zeitalter
moglich war. Sondern das grofle Heilige ist alles dieses nicht, sondern
im Gegenteil das vom Menschlichen ... und Schicksalhaften ginzlich
Verschiedene, ja, das dem Menschenwesen gerade Entgegengesetzte, nim-
lich das Allgemeine, Unfiihlbare, Unendliche. Holderlin bezeichnet es am
liebsten, im Gegensatz zu der geriuschvollen Betriebsamkeit der Men-
schen, mit dem Wort ,Stille’. Um sich thm zu nihern, mufl der Mensch
sich selbst vernichten und in den Tod gehen ... Zum Unterschied vom
Deismus gibt es in dieser Religion noch Mysterium und Gebet. Aber
die Isoliertheit, die Gott-Verlassenheit des Menschen ist kaum weniger
furchtbar, die Entfremdung und das Erkalten seiner Welt kaum weniger
grofl. lhr erhabenes Echo in der bildenden Kunst ist die Malerei Caspar
David Friedrichs, der ihr zugeordnete Seelenzustand, auch wenn er sich
in Heiterkeit verkleidet, tiefe Wehmut und Trauer ,in den Tod* ...*%,
Eine derartig zur Erstarrung, innerseelischen Vereisung und Destruktion
fihrende Form des Heiligen ist zwar moglich — Rudolf Otto beschreibt
sie unter dem Bild der hinduistischen Gottin Durga —, ist aber absolut
unvereinbar mit Sakralitit. Denn in der Sakralitit schwingt zwar auch der
Schrecken vor der tiberwiltigenden Majestit und Allmacht Gottes mit,
aber er fithrt hier nicht zur namenlosen Erstarrung oder gar zum Selbst-
mord, sondern zur Anbetung; denn die Sakralitat ist der Offenbarung

“ H. Sedlmayr, Verlust der Mitte (Salzburg, 4. Aufl, 1951), 1771,
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zugeordnet, dem Wissen um die Giite und erlésende Liebe Gottes, und
auf diesem Fundament fiihrt sie erfahrungsprigend zu ihm hin. Es gibt
zwar viele Formen und Maoglichkeiten von Sakralitit, die alle mehr oder
weniger unbedenklich sind und je nach Zeit und Ort ruhig eingesetzt
werden sollen; nur diese eine Moglichkeit des Heiligen, die den Menschen
im unproduktiven Schrecken erstarren liflt, bleibt ausgeschlossen, da sie
sowohl antichristlich wie antiliturgisch ist.

Sakralitit bedeutet sehr wohl Distanzierung, Abkiihlung der ungeord-
neten seelischen Antriebe durch Konfrontation mit dem ewigen, unbe-
greiflich gelassenen Gott; aber all dies mit einem heilenden und moralisch
heiligenden Unterton, der, je mehr der Mensch sich der Sakralitit 6ffnet,
desto mehr die Seele reinigt und ordnend Gott annihert. So hat die Macht
des Sakralen innerhalb der Liturgie (oder doch im Zusammenhang mit
thr), die von unseren Seelen wirksam Besitz ergreifen kann, von ferne
etwas zu tun mit jener Macht des wirklich Gliaubigen, die Jesus Christus
aufzeigt und schenkt: mit der Macht, ,Berge zu versetzen“?, Dimonen
auszutreiben® und gelegentlich noch andere Wunder zu vollbringen®.
Durch das Sakrale ahnt der Mensch, wie stark er durch Christus eigentlich
geworden ist.

Eine Liturgie, die im hier skizzierten Sinne wirklich sakral wire, ist ge-
genwirtig in der katholischen Kirche selten. Gewif§ gibt es in der Provence,
in der Abtei Le Barroux, taglich eine unendlich ergreifende, ganz sakrale
Liturgie, und gelegentlich in Wien, Prag oder Miinchen noch eine grofie,
prachtvolle, mit einstiindiger Orchestermesse und halbstiindiger Predigt
ausgeschmuckte Festtagsliturgie; aber insgesamt sind diese Ausnahmen
so selten, dafl heute nicht mehr genau verstindlich ist, was tatsichlich
verlorenging. Daher erscheint es sinnvoll, nun Definitives iiber die Grade
der Sakralitatsvergessenheit zu sagen.

d) Grade der Sakralitatsvergessenbeit

Sakralitdt ist jener seelisch pragende ,Raum* oder ,Bereich, in wel-
chem sich die Ehrfurcht heimisch fihlt. Wenn nun aber Ehrfurcht ,die

7 Mt 21,21 £,

¥ Mt 10,8. Bedingung ist aber, dafl die Dimonenaustreibung eindeutig in Jesu Namen
geschicht: Lk 9,491.; dann (und nur dann) ist sie ein Beweis fiir die Gegenwart des
Gottesreiches: Lk 11,20, Dimonenbeschwérungen durch falsche Propheten sind den
Glaubigen von Christus klar vorhergesagt worden: Mt 7,22; 24,23,

Bevollmachtigung: Lk 10,19, Das tatsichliche Eintreffen von Wundern, welche die Apo-
stel und andere Jinger wirken, zeigen die historisch unbezweifelbaren Wunderberichte
der Apostelgeschichte.
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Mutter aller Tugenden, aller Religion®, ,die Grundlage aller Wertsichuig-
keit und Wertempfanglichkeit“ sowie ,die eigentliche Antwort auf die
Majestat der Werte ..., auf ihr ,Kiinden® von Gott“ ist, und wenn man
sogar pointiert sagen darf: ,Nur der Ehrflirchtige ist wahrer Begeisterung,
wertantwortender Freude, wahrer Liebe und wahren Gehorsams fahig.
Der ehrfurchtslose Mensch ist wertblind und der Unterordnung unter die
Werte nicht fahig“*°, dann muf die Darstellung der beiden hauptsachlichen
Stufen der Ehrfurchtslosigkeit zugleich Aufschlufl geben iiber die Stufung
der Sakralititsvergessenheit.

Es gibt zwei hauptsichliche Stufen derselben: ahnungslose Stumpfheit
und absichtsvolle Frechheit!!. Die erstgenannte ist eine tiber den Einzelnen
mehr oder weniger zwangsweise verhingte Verdumpfung und Verdum-
mung, die aber doch stets auch ein Stiick Mitschuld enthilt*2. Die zweite,
yhohere® und somit schlimmere Stufe resultiert aus dem Hochmut. ,Der
Ehrfurchtslose aus Hochmut, der Freche, tritt an alles in diinkelhafter
Scheiniiberlegenheit heran; er glaubt, alles schon zu kennen, ohne weiteres
zu durchschauen. Er interessiert sich nur fir die Welt, soweit sie seiner
Selbstherrlichkeit dient ... Er nimmt das Seiende nicht in sich ernst, fiir
keine Sache lafft er den geistigen Raum leer, in dem sie thre Eigenart, thr
Sein entfalten kénnte. Er glaubt sich stets grofler als das, was nicht er
ist. Fiir ithn birgt die Welt keine Geheimnisse. In taktloser Weise riickt
er allem auf den Leib ... Vor seinem willkiirlichen Zugriff ist die Welt
verschlossen, nichtssagend, aller Geheimnisse bar, aller Tiefe verlustig, platt
und eindimensional geworden“*. Ist das nicht eine bedriickend aktuelle
Beschreibung heutiger Liturgen und Liturgiewissenschaftler?

Die standige Erwagung, wer was tun konne, ob ,wir” (wer ist das
eigentlich?) dies oder jenes noch ,brauchen konnten®, ob die Jugendlichen,
Frauen, Minner (usw.) gentigend zu Wort kimen, ob wir nur ja gleich viele
weibliche wie mannliche Lektoren hitten, moglichst viele — auch weibliche

@D, von Hildebrand, Liturgic und Persénlichkeit (in: Idolkult und Gotteskult, vgl. oben
Anm. 12), 225.

A a0, 2254

© Denn da der Mensch niemals im Kern seiner Person unfrei sein kann, trigt er fiir alles,
was er an sich geschehen liflt, wenigstens eine gewisse Mitschuld. Phinomenologisch
greifbar ist diese Mitschuld am verdummenden Mitgezogenwerden in die Ehrfurchtslo-
sigkeit darin, daft der betreffende Mensch ,,pragmatisch® (oder ,gemifligt” etc.) sein will;
vgl. Hildebrand, a. a. O. 232: ,Der Ehrfurchtshaltung widerspricht in besonderer Weise
jede pragmatische Einstellung ... - Die untergriindige Verwandrschaft von Dummbheit
und Schuld anzudeuten wird der Schriftsteller Heimito von Doderer nicht miide, z. B.
in: H. von Doderer, Repertorium (Miinchen 1969), 55: ,Dumm sein heifft, zahlreiche
kleine schnelle aber durchaus verbrecherische Akte zu setzen, durch die einer seine
eigene Leistungsfihigkeit unterbricht.®

“ Hildebrand, a. a. O. 226.
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— Kommunionhelfer (die in Wahrheit alle tiberfliissig sind), genug Mini-
strantinnen usw. — diese standigen soziopraktischen Uberlegungen ziehen
das liturgische Gesamtgeschehen schon im Ansatz auf ein beliebig mani-
pulierbares, alltigliches Interaktionsgeschehen ohne innere Tiefe und ohne
sachlich gebotene, feste Gestalt und Struktur herab. Kennzeichnend ist fiir
diese Art, die heilige Liturgie zu sehen und zu ,feiern“, eine tiefsitzende
Unruhe. Und diese driickt sich dann in der Art des ,Feierns® selbst aus:
ztigig-saloppes Hereinmarschieren mit hchstens noch beiliufig gefalteten
Hinden, respektloses , Weiterdichten® der vorgeschriebenen Texte, stin-
dige Zwischenbemerkungen und Kommentare, nie anbetendes Schweigen,
niemals lateinische Sakralsprache, alles in legerem Tonfall, alles in legerer
Haltung, so daf} die hl. Messe oder auch andere liturgische Akte wie
Begribnisse oder 6ffentliche Weihungen und Segnungen bequem, beiliufig
und schnell ablaufen; denn eine gewisse Nervositit, Verkrampftheit und
Unruhe hindert die Teilnehmer solcher Veranstaltungen, jemals ruhig zu
werden. Sie miissen sich immerfort gegenseitig bestitigen, wie gut es tut,
beisammen zu sein, anstatt zu bezeugen, wie selig es macht, dafl Gott so
nah bet uns wohnt. Die hl. Messe v. a. wird somit zu einer Vorlese-,
Sing- und Belehrungsstunde mit sozialtherapeutischem Grundton und
mit uniibersehbarer Frechheit; Gott, in dessen Haus man sich befindet,
wird standig ignoriert, und Gottes Ehre, die der alleinige Zweck von
Gottesdiensten sein kann, wird stindig verletzt. , Aller Tiefe verlustig, platt
und eindimensional“ kreisen solche Veranstaltungen nur um menschliche
Wohlgefithle, die man anderswo letztlich doch ,kompakter®, jedenfalls
aber mit weniger Umstindlichkeit haben kann — und so vermindert sich die
Zahl der Teilnehmer stetig. Dies scheint ein unvermeidlicher, systemimma-
nenter Effekt der rein auf therapeutische oder genuforientierte Erlebnisse
schauenden ,modernen® Liturgie zu sein: man findet schlieflich doch eine
bessere Moglichkeit, und zwar nicht nur de facto, sondern mit Notwen-
digkeit, da solche Art von Liturgie eben durch und durch ein Surrogat
ist; sie kann, da sie wenigstens den Anschein von Gottesverchrung wahren
mufi, nie eine klinische Therapie ersetzen oder soviel wohlig empfundenen
Lirmschock bieten wie ein Rockfestival: und solch szweitklassige Ware®
nimmt der Konsument eben nicht sehr lange an. Es sei denn, er kénne sich
selbst dabei zur Schau stellen — und hier haben wir den Grund, weshalb
sich diese Art von Liturgie schon seit 20 Jahren und ohne nennenswerte
Alterserscheinungen erhalten konnte. Sie ist ein Forum fiir ,, Talente® aller
Altersklassen, sich vor anderen zu produzieren: der Hochmut nicht nur
als Wurzel, sondern als Ziel des Gottesdienstes! Hier liegt offen zutage,
dafl die Begehrlichkeit — genauer gesagt, die Lust am Spielen von Autoritit
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und Herrschaft — ein wichtiges Element der Sakralititsvergessenheit ist.
»Der begehrliche Mensch interessiert sich nur fiir die Welt als Mittel, thm
Lust zu bereiten. Er mafit sich seine Herrscherstellung gegentiber dem
Seienden an, weil er herrschen will, nicht um der Herrschaft als solcher
willen, sondern um sie fir seine Lust auszuniitzen®, indem er sich eben
permanent wichtig macht*. Die heilige Liturgie verkommt so zur blofen
Bithne fir menschlich-allzumenschliche Begehrlichkeiten und nicht selten
auch Begierden*®, denn wer unter den Augen des zelebrierenden Priesters
oder gar Bischofs sich ungeniert produzieren darf, fithlt sich in allem
gerechtfertigt; er wird auch in ernsten Gewissensfragen zur schlechten
»Grofzigigkeit* verfiihrt und fragt seltener und seltener, ob man dies
und jenes wirklich diirfe. Wer sich offentlich in der Kirche ,sein Recht
nimmt®, darf gar vieles ... Desensibilisierung ist die unvermeidliche Folge:
ungeniertes Herumlaufen im heiligen Raum sogar wahrend der hl. Liturgie,
Stehenbleiben wihrend der Wandlung, Sitzen und Sichunterhalten beim
Segen, sogar beim eucharistischen, lautes Gesprich im heiligen Raum
unmittelbar nach dem Segen, u. a.

Am deutlichsten ist diese fortschreitende Desensibilisierung katholi-
scher Christen in puncto Kniebeuge: sie nimmt allgemein an Hiufigkeit ab,
so sehr, daf§ selbst Glaubige aus der sogenannten ,Kerngemeinde® kaum
mehr bei jedem Voriibergehen am Tabernakel eine andichtige Kniebeuge
machen, dafl selbst fromme Pfarrer den Devastierungsgeliisten interessier-
ter Parteiungen nachgeben und die Kommunionbinke herausreifien, den
kniebeugelosen ,stehenden Kommunionempfang® einreiffen lassen; wo-
hingegen die Haufigkeit der Kniebeugen, d. h. das lebendige Bewufltsein
unserer Verpflichtung zum Grufl des realprasenten Erlosers, dort am
grofiten ist, wo eine maximal sakralititshaltige Liturgie gepflegt wird.

Es gibt also zwei sehr verschiedene Grade von Sakralititsvergessenheit:
eine aus Unkenntnis und eine aus Desinteresse am Sakralen (die sich
bisweilen, aber nicht allzu selten, gerade bei Klerikern zu einer wahren
Gegnerschaft und Verachtung des Sakralen steigert). Dementsprechend ist
auch die spezifisch christliche Haltung zur Welt und zum Heiligen in
sehr verschiedener Weise gestort: denn beim ersten Grad ist die ,sakrale
Reserve®, die man vielfach noch aus Kindheit oder Freundeskreis kennt,
nur eingeschlifert oder iiberlagert durch einen oberflichlich bleibenden

* Ebd,

* Besonders bedenklich ist die Begierde, durch eine alle Aufmerksamkeit absorbierende
Musik (u. a.) in der heiligen Handlung die Seelen der Menschen von Gott wegzuzichen,
aber auch jene noch subtiler verkleidete Begierde, durch Zulassung von (wohlerzogenen,
tiichtigen, wohlparfiimierten und in jeder Hinsiche gefilligen) Ministrantinnen die heilige
Liturgie zu erotisieren,
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Frechheitsgestus, wahrend beim zweiten Grad die sakrale Reserve bewn/it
ausgemerzt ist und ganz neu — nicht ohne Mithe - eingepflanzt werden
muf. Sakrale Reserve ist jene Grundhaltung der Ordnung, die primir den
Heiligen eigen ist: ,sie verraten in jedem Augenblick, daf sie ,Eigentum
Christi* sind, geformt und gehalten durch sein heiliges Gesetz. Der
Ordensmann darf sich nicht gehen lassen — sein Stand macht ihm in vielen
Situationen eine heilige Reserve zur Pflicht ... Die sakrale Reserve ...
entstammt einer Wertantwort und ist eine durchaus legitime Bindung. Sie
ist ein Distanz-Halten der Welt gegeniiber, das Gegenteil cines jovialen
Sich-Anbiederns, eines wie immer gearteten Sich-gehen-Lassens“#6, und
sie ist somit jener Grundgestus jedes wirklichen Gliubigen, womit er
sich zugunsten der heiligen Tiefe der Wirklichkeit zuriicknimmt. In dieser
Ehrfurchtshaltung, die der Ausdruck des Wissens um die unbertihrbare
Heiligkeit Gottes und die eigene Schuldhaftigkeit und Hifllichkeit ist,
wird der Christ behutsam. Er lirmt nicht, liuft nicht im heiligen Raum
herum, lacht nicht, it nicht, raucht nicht in der Kirche, sondern schiitzt
die gottgeweihte Atmosphire dort durch ehrfiirchtiges Schweigen. So lafit
er die Worte der Heiligen Schrift in sich nachklingen und gibt Gott die
Moglichkeit, in das Schweigen der Seele hinein unmittelbar zu sprechen.
In derselben Ehrfurchtshaltung griifit der Christ den Priester auf der
Strafle, die Ordensfrau auf dem Bahnhof - weil sie Christus geweihte
Personlichkeiten sind. Ein solcher Christ 1iflt aber auch Ehrfurcht walten
in der Begegnung der Geschlechter?’, im Umgang mit Tieren, mit Giitern
der pflanzlichen Natur, mit Haus und Garten, ja mit den eigenen Finanzen
— eine stille, kithle Distanz, die weif}, daf} das Vorliegende nicht alles ist,
dafl es vielmehr kreatiirlich verletzbar, verginglich und schwach ist und
dafl andererseits Gott es zum Medium seines Sichzeigens machen kann.
Die sakrale Reserve gonnt Gott viel Zeit und Raum im konkreten Leben.
Sie laflt die Gottesferne der profanen Welt, aber auch den moglichen
Aufgang des Heiligen auf sich zukommen, forciert nichts, hort zu, schaut
zu, lange bevor sie selbst eine Stellungnahme wagt, und ist immer bereit,
zu staunen und anzubeten. Wo nun diese Distanz eingeebnet wird, d. h.
wo der Mensch alles restlos ,selbst in die Hand nehmen® mufl, weil er
aus Angst vor Gott (oder dem Satan? den Dimonen?) einfach nicht mehr
warten kann, dort verliert sich der Mensch an die Welt. Dort ist entweder
eingeschlifert und verschiittet oder aber ausgerissen und zerstort, was den
Menschen fihig macht, christlich an der heiligen Liturgie teilzuhaben.

“ D. von Hildebrand, Die Umgestaltung in Christus (= Gesammelte Werke X: Regensburg
1971, 196 f.
T Vgl. H. Reinhardt, Das Heilige retten (vgl. oben Anm. 17), 25; 53 f. Anm. 71.
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Das Fehlen der sakralen Reserve ist heute besonders gut zu studieren
an der Art und Weise, wie dic Bestimmung des 11. Vatikanischen Konzils,
der Christ solle eine ,actuosa participatio® an der hl. Liturgie erreichent,
mifiverstanden wird. Obwohl der korrekte Zweck dieser Anweisung,
nimlich dafl die aktuelle Heiligkeit der Teilnehmer — unbeschader der
konstitutiven Heiligkeit der ganzen Kirche — wachsen solle*’; kaum jemals
zweifelhaft war, wird heute weithin der Anschein erweckt, als ob diese
Zielvorgabe nicht existierte. Man tut so, als ob jeder Gliubige, unabhingig
von seinem Stand, jeweils die ganze Liturgie auf eigene Faust neu erfinden
mufite und somit unter einem (noch dazu rein auflerlich verstandenen)
Aktionszwang stiinde.

Es gibt hier wiederum zwei Grade des Mifverstindnisses. Entweder
man liflt diesen Aktionismus als einfacher Glaubiger unreflektiert tber
sich ergehen, oder man predigt ihn und macht das ohnehin darin enthaltene
Moment einer zwangsneurotischen Zugriffs- und Veranderungsmentalitat
vollends herrschend. Im ersten Fall kann es geschehen, dafl der Christ
unter der Last des Dauerredens (oft auch in verzweifelter Lautstirke,
nicht immer in schoner Aussprache) wahrend der hl. Liturgie ,abschaltet®,
noch mehr verdumpft und die Fihigkeit zum Zuhoéren und Aufhorchen
noch mehr, als dies heute ohnehin schon {iblich ist, verliert. Im zweiten
Fall erhilt, wenn es gut geht, allein der Verstand ein paar kiimmerliche
Anregungen durch Lesungen, Predigt und Lieder; die Tiefenschichten der
Seele — dort, wo die Sakralitat als ganzheitlich pragende, beruhigende
und erhebende Atmosphire ansetzen kann und soll — erfahren hingegen
tiberhaupt nichts, sie werden zugesperrt und zusammengeprefit, so dafl der
Christ nicht iz der hl. Liturgie aufatmet, sondern danach; die Liturgie
dringt sich dann auf als eine leere, schwere Verpflichtung; und darum
ist es irgendwie konsequent, diesen ihren Charakter durch licherliche
»Erleichterungen® zu verwischen — was natiirlich noch mehr Aktivismus,
noch mehr Alltaglichkeit, noch mehr Weltlichkeit in die heilige Liturgie
einfithrt — alles noch mehr ligenhafte Entstellung ihres urspriinglichen
sakralen Gewichts In beiden Fallen wird jedoch die sakrale Reserve
im Christenmenschen geschwicht, und das ist eine weder kirchlich
noch allgemein human zulissige Verkiirzung und Vergroberung seiner
Wahrnehmungsfihigkeit.

* 11. Vatikanisches Konzil, Liturgickonstitution Sacrosanctim Concilinm, Nr. 10 u. 6.

' Missale Romanum ex decreto Sacrosanctu Occumenici Concilii Vaticani 11 instauratum
(Vatikanstadr, 2. Aufl. 1975), S.21 Nr. 5: ,populus Dei ..., licet origine sua sit sanctus,
tamen per ipsam participationem consciam, actuosam et fructuosam mysterii eucharistici
in sanctitate continenter crescit.”
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Als Mensch, v. a. als Christ weifl der Glaubige, dafl er bedingt ist durch
Gort und daf} absolute Asymmetrie herrscht zwischen Gott und ihm.
Die Kirche bietet ihm die kostbare Chance, tiberall auf der Welt vor der
aggressiven Weltlichkeit geschiitztes , Asyl®, z. T. grofle, weite und seelisch
weitende Kirchenraume, nutzen zu kénnen zur stillen Betrachtung der Ge-
heimnisse des Seins. Die Kirche bietet ihm insbesondere die tibernatiirliche
Chance, dafl ihm innerhalb der hl. Liturgie ohne subjektives (oder subjek-
tivistisches®®) Zutun das ,géttliche Milieu® wie ein kiihler, beruhigender
und belehrend-inspirierender Mantel umgetan wird, ein heilsamer Mantel,
unter dem die Ehrfurcht gewisser, die Gottesverchrung zielbewufter und
v. a. Christus, Maria, der Chor der Engel und Heiligen fiihlbar nahegeriickt
werden. Unter diesem Mantel der Sakralitit ereignet sich manche Mani-
festation bzw. Epiphanie der tibernatiirlichen Wirklichkeit (einschlieRlich
von Vision und Audition), wird die scheinbar so massive Grenze zwischen
Diesseits und Jenseits durchsichtiger und durchsichtiger, verliert die Welt
ihre krasse Schwere und Aufdringlichkeit. Wenn dem Christenmenschen
heute dieser Ort der Manifestation Gottes genommen wird, wird ihm zwar
nicht geradewegs Gott genommen — dies vermag kein Mensch, ja nicht
einmal der Satan —, aber es wird der Christenheit als Gemeinschaft ihr
vorziglichster Erfahrungsraum von géttlicher Nahe geraubt und somit
ein grofles Stiick ihrer Freude am Christsein entzogen. Denn Christsein,
herrliche Liturgie, Gnade, Hoffnung und Glaubensfreude sind Dinge, die
der Mensch nicht ,machen® kann. Er kann, darf und soll sie demiitig
empfangen. Aber eben das ist die letzte Zielsetzung des Sakralititsentzugs:
dem Christen vorzugaukeln, er kénne nicht nur die hl. Liturgie belicbig
»gestalten®, sondern auch die Wahrheit — das zeigt, daR man nicht bereit
ist, sich Gott als das geheimnisvoll grofle Geschenk im Milieu Gottes
und der Kirche schenken zu lassen. Damit enthiillt sich der gegenwirtige
Sakralititsverlust als Verweigerung der Gnade als solcher, d. h. doch wohl
als Ausflufl jener letzten und zutiefst verstockten Hochmutshaltung, die
der Herr selbst die ,Siinde wider den HI. Geist® nennt®!, Sie ist jedenfalls
ein Anschlag gegen das elementarste Merkmal des Christlichen — sie schiebt
Gott weit weg.

" Subjektivismus ist nicht blof eine heute unsere Generation bedrohende, sondern cine
bleibende, gewissermaflen mit dem objektivierenden Wesen der hl. Liturgie konstitutiv
mitgegebene Gefahr. Vgl. D. von Hildebrand, Liturgie und Personlichkeit, a. a. O.
22211, 234ff, bes. 245, wo eine Parallele zwischen der Grofle einer Personlichkeit
und ihrem ,Glicksdurst* (d. h. ihrem leidenschaftlichen Streben, sich der objektiven
Rangordnung der Werte méglichst vollstindig einzugliedern) wahrgenommen wird, und
262 (,Der Geist der ,discretio’ in der Liturgic®).

Mt 12,311,

5
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Der Sakralitatsverlust ist keineswegs nur ein Denkmal der Geschmack-
losigkeit oder Krankheit der Moderne, sondern schwerer Siinde.

e) Erwachender Widerstand gegen die Sakralititsvergessenbeit

Die Kirche wire nicht die zutiefst heilige Braut des HI. Geistes und der
mystische Leib des Erlosers Jesus Christus, wenn sich in ihr {iberhaupt
kein Widerstand gegen die Sakralitatsvergessenheit fande. Gottlob ist
dieser aber vorhanden. Es geniigt, auf die ,,Priesterbruderschaft St. Petrus“
hinzuweisen, die in threm internationalen Priesterseminar in Wigratzbad
taglich eine lateinische Musterliturgie mit sakralem Tiefgang vollzieht.
Nicht unerwihnt darf ferner die ,Christkonigs-Jugend bleiben, die
alljihrlich die von 10.000 Jugendlichen besuchte Pfingstwallfahrt von
Paris nach Chartres organisiert, denn dabei wird an allen drei Tagen
des Fufimarsches, besonders aber am Abschlufitag im Dom zu Chartres
eine grofle, tief von Sakralitit durchdrungene lateinische Liturgie gefeiert.
Aber auch an zahlreichen anderen Punkten regt sich Widerstand gegen die
sakralititsvergessene Art des Liturgiefeierns.

Im wesentlichen ist dieser Widerstand vorerst verbunden mit der
berechtigten Forderung, der iiberlieferten (,tridentinischen®) Messe den
ihr gebiihrenden Entfaltungsraum innerhalb der katholischen Kirche zu
belassen resp. wieder einzuraumen. Die an sich viel breitere Akzeptanz
einer sakralititsbezogenen Liturgie innerhalb der ,normal erncuerten” (d.
h. nach dem Meflbuch, Lektionar und Rituale Pauls VI. vollzogenen)
Liturgiepraxis ware noch hinzuzuzahlen, obwohl hier bisher noch kaum
Ansitze zu einer Resakralisierung gemacht wurden. Aber was noch nicht
geschehen ist, kann geschehen und ist vorauszusehen.

Im tibrigen sprechen zahllose Gespriche privater Natur dafiir, dafl ein
sehr beachtliches Potential an Personen vorhanden ist, das eine Resa-
kralisierung der hl. Liturgie bereitwillig mittragen wiirde, sobald von
oberster Stelle (d. h. vom HI. Vater sowie von den Vorsitzenden der
Bischofskonferenzen, den Oberen der Orden und Kongregationen sowie
vom Prilaten des Opus Dei) nur endlich ein entsprechendes Signal kime
— eine klare Empfehlung und ein klar verstindliches Vorbild. Die Furcht
vor jenen, die hinter jedem eindeutigen Zeichen des katholischen Glaubens
schon Triumphalismus wittern, soll man ablegen. Insbesondere der HI.
Vater miifite das ,Wagnis“ unternehmen, wieder mehrmals hintereinander
prachtvolle, ganz grofle pontifikale Liturgie zu feiern, mit allen ,Zutaten®
(vielleicht einschlieflich der Cappa Magna aller Kardinile) und mit viel
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Mufle. Die Signalwirkung in Richtung Resakralisierung wire iiberraschend
stark, nicht nur fiir jene tiberraschend, die bereits vor 20 Jahren den blofen
Gedanken an Resakralisierung geradezu anathematisiert haben2. Vor allem
viel Jugend wiirde sich begeistert beteiligen.

Was der untergriindig lingst vorhandene Widerstand gegen die inhu-

man auf bloff innerweltlich-profane Bediirfnisse zugeschnittene ,Liturgie
nach dem Tod der Sakralitit“>? im einzelnen fordert, soll im zweiten Teil
dieser Uberlegungen dargestellt werden.

53

51

Um nur zwei Beispiele herauszugreifen: Am 29. Februar 1964 wurde der vatikanische
«Rat zur Durchfithrung der Liturgickonstitution® berufen. ,Unter dem Eindruck der
Arbeit des Consiliums konnte cines seiner Mitglieder, Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch,
bei seiner Antrittsvorlesung an der Universitit Salzburg im Jahre 1969, dem Jahr der
Promulgation des Novus Ordo Missae, die ,,Entsakralisierung® als eines der wichtigsten
Reformanliegen in den Vordergrund stellen. Es liflt sich kaum bezweifeln, daf die
damals von Franz Nikolasch vorgetragenen Auffassungen jene reflekrieren, die auch in
den Beratungen des Consiliums eine Rolle gespielt haben.* (W. Waldstein, Hirtensorge
und Liturgiereform, Schaan/Liechtenstein 1977, 70) Im Jahre 1991 kann schliefllich L.
Bertsch, a. a. O. 204 (vgl. oben Anm. 30), ohne jede Beweisbarkeit und gegen besseres
Wissen behaupten: ,Demgegeniiber wird manchmal betont, die faktische Durchfiihrung
der nachkonziliaren Liturgie weise einen Verlust an geforderter Sakralitit auf . .. Sicher
ist zu bedauern, dafl dies — besonders anfangs — dfters der Fall war. Dieser Vorwurf
wird jedoch zu Unrecht erhoben®! Hier wird der Ungeist suggestiver Behauptungen,
der sich ohne jeden Beweisgrund an die ungleich bescheideneren und tiberlegteren
Intentionen des Konzils anhing, offenbar. ~ Charakteristischerweise spricht H. Miihlen,
Entsakralisierung (Paderborn, 2. Aufl. 1970), zwar von ,Resakralisicrung®, aber nur im
Zusammenhang mit der Demokratisierung (1) (S. 427 ff.), dem priesterlichen Dienst (441
- 472) sowie in einem langen , Fiinfren Kapitel” im Hinblick auf die Ehe (488 ff.) und
auf den ,kirchlichen Zolibat“ (526 ff.). Der tberzeitlich primare Ort der Sakralitat, die
Luturgie und der Kirchenraum, wird in dem ganzen enzyklopidisch stattlichen Werk
nicht thematisiert — offenbar ist er nach Ansicht des Paderborner Dogmatikers einer
Resakralisierung nicht fihig! - Diese beiden Streiflichter kénnen erahnen lassen, wic
stark der Druck schweigender Anathematisierung, d. h. des konsequenten Totschweigens
auch nur der Maglichkeit sakral zu feiernder Liturgie und sakralen Verhaltens im
gottgeweihten Raum, seit tiber 20 [ahren ist,

So kann man die Thesen von H. Christoffels (Die Religionen zwischen Argwohn
und Glaube, in: Baumer/Christoffels/Mainberger, Das Heilige in Licht und Zwielicht,
Einsiedeln 1966: = Offene Wege 3, 76 u.6.) zusammenfassen, Einige dieser Thesen lauten:
wDas Heilige ist entsakralisiert, nicht mehr eindeutig®, ,,Die Einfalt des Glaubens, die die
Tradition fraglos aufnimmt ..., hat dem Argwohn Platz gemacht*, ,Die gegenwirtige
Generation . ... ist hellhorig geworden und skeprisch .. . gegeniiber allen Identifikationen.
Das bedeutet, daff sie einen neuen Horizont sucht. Dieser liegt jenseits aller Religion
und ist der Glaube®, usw. Simple soziologische Beobachtungen, naive Anhinglichkeit an
die Dialektische Theologie und phinomenologische Unachtsamkeit verbinden sich dabei
zu einer Dogmatisierung des ,modernen” institutionenkritischen Status quo von 1960
= 1970, der heute bereits paliontologisch wirkt. Die nunmehr heutige Generation hat
gegeniiber der damaligen wenigstens dies gelernt, daR ein uferloses, amorphes Glauben
ohne jeden festen Halt unvermeidlich zur inhaltslosen Ideologie verkommt, in welcher
der Mensch nur noch seine cigene Skepsis und Kritik bewundert, bevor er auch dieser
tiberdriissig wird und verzweifelr.,
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2. Sakralititsbezogene Liturgie
a) Heilige Sprache

Gottgeweihte Atmosphire bedarf der allein oder doch fast ausschlieflich
gottgeweihten Sprache. Wihrend nun heute im Bereich der Ostkirchen
dartiber nachgedacht wird, ob man nicht wegen der héheren Sakralitat von
der altkirchenslavischen zur altgriechischen Liturgiesprache zuriickkehren
solle, hort man im Bereich der (sogenannten) Lateinischen Kirche nichts
Ernsthaftes tber eine Riuckkehr zur lateinischen Sakralsprache. Das ist
umso erstaunlicher, als die ausschliefiliche Verwendung der Profanspra-
chen (und noch dazu auf einem nicht literaturfihigen plebejischen Niveau)
gegen den erklirten Willen des II. Vatikanischen Konzils*® und ebenso
gegen den vielfach bekundeten Willen und Befehl der Pipste® durchgesetzt
worden ist.

In der lateinischen Sakralsprache ereignet sich fiir jeden halbwegs
aufmerksam Zuhorenden der ,Riicksprung in die urspriingliche Gewalt
des Heiligen*“?® mit folgenden drei Merkmalen: Schrecken, unnahbare Ho-
heit, segensreiches Geheimnis®”, Im Wechselspiel vorrangiger Erfahrung
des mysterium tremendum und dann wieder des mysterium fascinosum
hilt sie ,dem Menschen einen nicht zerschlagbaren, schlechthin Wahrheit
stiftenden Spiegel vor Augen, ,mit dem er niemals identisch werden
kann, der aber in thm sowohl die Lust wie die Kraft erzeugt, sich thm in
jedem Ansatz bis zu cinem jeweils noch tieferen Uberzeitlichkeitsgefiihl
anzupassen. Die lateinische Kirchensprache ist heilig — und zwar numinos
heilig -, insofern sie Gott als den Hort ewiger Weisheit und Herrn
der Geschichte abbildhaft, aber doch tiberdeutlich und sinnenhaft-direkt
priagustieren 1it“>8, Soviel zur lateinischen Sakralsprache insgesamt.

* Liturgiekonstitution (Sacrosanctum Concilinm), Nr.36 § 1 und Nr. 54,

" Vgl Vox Latina 26 (1990) 100, 215 - 225; 26 (1990) 101, 366 — 390. - Diese

vollstindige Sammlung vatikanischer Texte tGber die Notwendigkeit der Erhaltung des

liturgischen Lateins enthilr insbesondere auch das Handschreiben Papst Pauls V1. an die

Generaloberen der klerikalen Ordensgemeinschaften mit Verpflichtung zum Chorgeber,

das der Papst am 15. August 1966 erlassen hat, das jedoch von den Ordensoberen

absichtlich niemals offiziell verdffentlicht worden ist und lediglich durch Vox Latina

6 (1970) 21, 31-37 in seinem vollen Wortlaut sowic in der oben genannten Sammlung,

Vox Latina 26 (1990) 101, 380 — 382 (hier freilich nur auszugsweise), international publik

wurde.

H. Reinhardt, Das alltigliche Numinosum (vgl. oben Anm. 17), 284.

AL A O. 286 - 289.

“ A, a. O. 293, — Zum sinnenhaften Prigustieren gehort auch ecine Tatsache, die in
den liturgiewissenschaftlichen Diskussionen seit mehr als 20 Jahren keine Rolle mehr
spielt: die kiinstlerische Schonheit der gewachsenen lateinischen Liturgie. Es ist dufierst

{3
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Speziell die Erfahrung des mysterium tremendum ist aber im Kon-
text der gegenwartigen, scheinbar véllig eindimensional gefahrlosen Welt
wichtig. Wer das mysterium tremendum aus dem christlichen Gottesbegriff
eliminiert, verfilscht nicht nur diesen als Begriff, sondern nimmt auch
dem Menschen die unverzichtbare Chance, durch Gottesfurcht sich selbst
niichtern zu machen und ,in Furcht und Zittern“3? besser in Zucht zu
nehmen. Gottesfurcht ist bei richtig verstandener Gottesliebe auch nicht
ausgeloscht, sondern nur immer weiter in die Liebe hinein transformiert als
Scheu des Liebenden vor dem Geliebten (Respekt vor dem Geheimnis der
Person), ferner als Furcht vor einem Mangel an tatsichlich erbrachter Liebe
und als Stimulans zu noch riickhaltloserer Hingabe. Daher berauben jene,
die das mysterium tremendum aus dem Gottesbegriff (unter Berufung auf
einen einseitigen, letztlich nicht christlichen Begriff des ,lieben® Gottes)
herausoperieren wollen, den Menschen der eigentlich menschlichen Tiefe
seiner Gottesliebe. Der wahre Gott will zu unserem Heil, daR wir uns
in gesundem Mafle an seiner unermeflichen Majestat furchterfiillt reiben
und damit immer vorbehaltloser zu thm in seine Arme fliichten; er will,
daf} wir innerhalb der scheinbaren Sicherheiten der Welt buchstiblich ,den
Boden unter den Fiiflen verlieren® und uns in die wahre Sicherheit des
himmlischen Vaters begeben. Dies ist ein Prozef} innerer Reinigung, der bis
zum Tod des Menschen anhilt, um dessen Seele méglichst Gotr dhnlich zu
machen. Gerade die lateinische Sakralsprache ist ein hervorragendes Mittel
zu diesem Ziel.

Nicht ohne Grund hat darum Kardinal Mayer in einem Interview
erklart: ,Wir miissen zugeben, daf der Sinn fiir das Heilige, das Sakrale,
fiir das Mysterium ... gelitten hat ... Man kann vielleicht sagen, dafl auch
das Schweigen zu kurz kommt. Und daf jetzt vom Anfang bis zum Ende
der Messe immer geredet wird ... Dazu kommt: Das Latein sollte nicht
ganz aus unseren Gottesdiensten verschwinden.“5¢

Entsprechend den kirchlichen Vorschriften fordere ich, die faktische
Unterdriickung der lateinischen Sakralsprache zu beenden und jeden

verdienstvoll, dal W. Waldstein, a. a. O. (vgl. oben Anm.52) 117, aus der Rede
cines Konzilsvaters die Originalpassage zitiert und ihr folgende Ubersetzung beigibt:
»Die gewachsene Struktur der Messe stellt das hichste Kunstwerk dar ... Sie ist eine
vollendete Poesie! Durch das Hinzutreten der Elemente der Frommigkeit tbertrifft sie
alle, sogar die groften Kunstwerke der Griechen.® Fiir die Wahrnehmungsfahigkeit der
Liturgictheoritiker ist es traurig kennzeichnend, dafl dieses Argument weder auf dem
Konzil selbst groflen Widerhall fand noch in den nachfolgenden Reformen auch nur
ansatzweise berticksichtige wurde. Es ist von der Sache her dennoch ¢in sehr wichtiges
Anliegen.

* Phil 2,12.

“ Miunchner Merkur vom 18, November 1988.
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Pfarrgottesdienst in jeder Pfarre, jeden irgendwie durch seine Wichtigkeit
hervorgehobenen Gottesdienst (sei er eine hl. Messe, ein Teil des Stunden-
gebets oder eine Sakramentsandacht) und insbesondere jeden pontifikalen
liturgischen Akt zur Ganze in der lateinischen Kirchensprache zu vollzie-
hen.

b) Heilige Riten

Gottgeweihte Atmosphire bedarf der feierlichen, auch einmal véllig
weltvergessenen und jedenfalls ginzlich Gott zugewandten heiligen Riten.
Die heiligen Riten der Kirche sind nicht blofie Schnérkel in einer total vom
Menschen erfiillten Lebenswelt, nicht leere, kurze Schmuckformeln, son-
dern vielmehr Fenster und Tiiren, durch welche das Ewige, der Himmel,
das wahre Leben und der wirkliche Sinn aller Dinge erfahrungsmichtig,
dicht und grofartig in unser erbiarmlich enges Dasein hereinstromt. Sie
enthalten jene Welt des Heiligen, die eine Macht fiir sich 1st und, indem sie
sich selbst, vollig selbsttitig, vollbringt, den Menschen zur Zustimmung
und zur Selbstheiligung infolge einer Berthrtheit vom Heiligen aufruft
(sacrifera sacralitas!). Sie mussen daher diesem ihren Sinn entsprechend
zelebriert werden.

Die richtige Zelebration der heiligen Riten in der Kirche Gottes ist
gepragt von auflerster Zurtuckhaltung im Hinblick auf subjektive ,,Gestal-
tung® (d. h. Verianderung) durch den Zelebranten. Treu dem Buchstaben
entsprechend werden sie zelebriert. Sie werden ferner ohne Verkiirzung
threr dufleren Kennzeichen abgehalten: der Zelebrant immer in voller
Sakralkleidung, die Prilaten, Bischofe oder Kardinile der Chorassistenz
immer in voller Chorkleidung einschliefllich Birett, die Glaubigen immer
mit gefalteten Hinden und beim Segen knieend, die heiligen Gesinge im-
mer in voller Linge, und alles ohne innere Verkrampfung, ganz der heiligen
Sache, von der wir getragen werden, hingegeben. Es ist gleichgtltig, wie
viele oder wenige Gliubige teilnehmen; die heiligen Riten, in denen die
Rechte Gottes an uns zum Ausdruck und die vielen werthaften Qualitaten
der Sakralitit®" zur unmittelbaren Erfahrung kommen, mussen jedenfalls
punktlich und vollstindig ablaufen. Dazu gehort, dafl sie in ihrer inneren
Stimmigkeit und Schonheit nicht dadurch gestort werden, dafl die teilneh-
menden Gliubigen stindig darauf starren, wer von ihnen was und wieviel
‘tun durfe“. Jeder liturgische Dienst von Klerikern oder Laien mufl so
verinnerlicht und dienend getan werden, daff man kaum den Unterschied

“ Vgl J. Hessen, die Werte des Heiligen (Regensburg 1938); P. Romano, Ontologia del
valore (Padova 1949).
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bemerkt, wenn jemand anderer zu agieren beginnt. Liturgie als Flieen von
Gott her, als Strémen zu Gott hin ... Daf jedoch der gemischte Laienchor
sich hinter oder vor dem Altar im Altarraum postiert, muf in jedem Falle
verhindert werden; der Platz des Laienchors ist im riickwirtigen Teil der
Kirche sozusagen unsichtbar, denn ihn zu beobachten wire bereits eine
Storung der heiligen Riten.

Heilige Riten wollen langsam gefeiert werden. Das folgt aus ihrem
gottgeweihten Anderssein. Wihrend alle profanen Handlungen rasch
ablaufen diirfen und z. T. sollen, weil sie relativ sinnarm und bisweilen
sinnentleert sind, mussen die heiligen Riten langsam, manche (z. B.
Weihen von Personen und Sachen) duflerst langsam vollzogen werden,
weil sie liberreich an Sinngehalt sind und der Mensch eine gewisse Zeit
benotigt, diese Tiefe und Fiille des enthaltenen Sinnes aufzunehmen.
Dies ist besonders heute der Fall, da das Tempo des allgemeinen Lebens
eine fortlaufende Beschleunigung erfahrt. Der Mensch braucht daher
gegenwartig noch mebr Zeit, sich vom Alltag zu losen und die Tiir
zum Wirkbereich der Ewigkeit, d. h. zur fruchtbaren Teilnahme an ciner
heiligen Handlung, zu durchschreiten. Daher miissen simtliche Riten
langsam und bedeutungsvoll vollbracht werden (und der Zelebrant soll
keine Angst vor heiligem Pathos haben: durchaus darf es sein, durchaus!)

Heilige Riten wollen ernsthaft gefeiert sein. Daher sollen sich die
Teilnehmer moglichst selten gegenseitig ansehen, ja lieber die Augen
schlieflen, wo es angingig ist.

Um diesen sakralen Vollzug der Riten unserer heiligen Kirche sicherzu-
stellen, fordere ich, auf die strikte Einhaltung der Rubriken zu achten, bei
deren Interpretation aber eine die maximale Prachtentfaltung erméglichen-
de Deutungsrichtung einzuschlagen und feierliche Paramente, Religuiare
bei Weihemessen, viel Weibrauch, viel Kerzen, Glickchen, Choralgesang,
Prozessionen u. a. gut katholische Darstellungsmittel zu gebrauchen, um
die heiligen Riten wirklich als in sich stehend, in sich michtig, der Welt
nicht bediirftig, aber die Welt erhibend, veredelnd und erbellend zur
Geltung zu bringen. Jeder Ansatz zur Banalisierung ist zu beseitigen, und
im Zweifelsfall ist immer die facultas amplior zu wihlen.

¢) Heilige Texte

Gottgeweihte Atmosphire bedarf heiliger Texte. Diese Feststellung um-
faflt zweierlei: erstens die sakrale Formulierung, zweitens den sakralen
Vortragsstil.
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Da heute, im Anschluf an die Liturgieform gemif dem II. Vati-
canum, bei vielen liturgischen Texten Auswahlmoglichkeit besteht, soll
der Zelebrant darauf sehen, jeweils den weniger alltiglichen, gehalt- und
geheimisvolleren Text auszuwihlen. Im Bereich der vier Canones der HI.
Messe ist dies zweifellos der ,Canon primus sive Romanus®.

Anzahl und Qualitit der sinnvermittelnden Zeichen haben sich heute
eindeutig im visuellen Bereich konzentriert: Fernschen, Blitzreisen in frem-
de Linder, Bildergeschichten u. a. iberhiufen den Durchschnittsmenschen
mit einer derartigen Uberfiille von Bildern, dafl er hauptsichlich in Bildern
assoziiert. Das Wort kommt ins Hintertreffen und entwertet sich. Es wird
immer schlampiger, tonloser, undeutlicher ausgesprochen, Orthographie
droht in den reichen Industrielindern unbekannt zu werden, Gassen-
sprache wird schon in offiziellen staatlichen Verlautbarungen angetrof-
fen, und das allgemeine Sprechtempo beschleunigt sich. Angesichts dieser
gar nicht so nebensichlichen Fakten®® mufl der Vortragsstil im sakralen
Rahmen peinlich genau sein, klar in der Aussprache, geniigend langsam,
um Echo bzw. Nachhall ruhig ablaufen zu lassen, ferner dem Sinn der
Sache gemif und innerlich beteiligt. Er muf von unbedingter Ehrfurcht
vor dem Wort — dem Wort an sich, d. h. jedem Wort — getragen sein®,

52 An vielen Stellen meines Buches ,Der Begriff Sprache. Dialoge zur Meraphysik der Spra-
che* (Frankfurt a. M./Bern/New York/Paris 1988 = Europiische Hochschulschriften,
Reihe X X: Philosophie, Bd. 237), bes. 66 f. habe ich auf die Tiefendimension des heutigen

schlampigen, haltlosen Ge- und Verbrauchs des alltaglichen Sprechens hingewiesen. Es
geht dabei gewif nicht nur um isthetizistisches Wohlgefallen am duflerlich schénen Wort,
am eleganten Wortgeplinkel. Vielmehr geht es um die letzte Identitit des sprechenden In-
dividuums: ,denn wo Vergewaltigung und Verzweiflung, absurde Hoffnung, Lebenswille
und Todessehnsucht nicht mehr genau benennbar und nicht mehr vollstindig sagbar sind,
erfihrt sich der Mensch in seiner Identitit getroffen® (H. Reinhardt, Sprachmetaphysik.
Eine Einfithrung in den Legitimationsgrund von Philosophie und Psychologie, in: Archiv
fiir Religionspsychologie 18 (1988) 154 — 195, hier 192 Anm. 97).

% Vgl. H. Reinhardt, Sprachtheorie als Ethos (Miinchen 1981), 46, 98, 116; ders., Der
Begriff Sprache, 110, 124 u. 6. — Die achtsam-ehrfiirchtige philosophische Analyse von
Sprechen und Sprache eréffnet tibrigens selbst schon eine sakrale Atmosphire: .Die
Alltaglichkeit von Wahrheit und Sinn hat vielmehr etwas Heiliges, eine in die verborgene
Herrlichkeit Gottes fiihrende Tiefenschicht, da eben die Sprache selbst (= Gout) in jedem
Worte anwesend ist und da Jesus Christus, das Modell jedes Wortes von Ewigkeit
her, unser Bruder geworden ist und unser einziger treuer Freund bleibt, der unsere
Worte mit uns mitspricht . .. Jedes Wort, jede Wortsequenz innerhalb unseres Sprechens
verdankt sich mittelbar und unmittelbar dem Logos Jesus Christus und méchte zum
Dank motivieren. Alles ist Wort, alles kann Dank werden.® (H. Reinhardt, Der Begriff
Sprache, 278) Vgl. auch ders., Sprachmetaphysik, 194: .Wenn nun die Sprachmetaphysik
ergeben hat, daf das fundamentale Verhiltnis der geistbegabten menschlichen Secle
zum Sein im Ganzen ein horendes', ehrfurchisvoll vernechmendes und kultisches ist,
dann sicht sich die Religionspsychologie auf den Kult als Mitte und Angelpunkt aller
Religiositat verwiesen. Der Kult — in seinen unterschiedlichen Ausdrucksformen — ist
dann der absolut vorrangige Gegenstand aller religionspsychologischen Forschung.®
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Er mufl spiirbar die Freude an wohlgelungener Formulierung enthalten
Er mufl sinngemifle Pausen aufweisen und Hervorzuhebendes wirklich
betonen. Kurz: er muf von hochster Klarheit und Reinheit sein.

Dem sachlichen Erfordernis solchermafien heiliger Texte widerspricht
es, daf in einer groflen Zahl von liturgischen Akten innerhalb der katholi-
schen Kirche offene Willkiir herrscht; es werden da ohne geringste Skrupel
die heiligen Texte verindert, weggelassen, an andere Stelle gesetzt, durch
profane ersetzt usw. Angesichts dieser liturgischen Anarchie fordere ich,
jedes Abweichen vom liturgischen Text sowohl hinsichtlich des Wortlautes
wie auch hinsichtlich der Aussprache zu bestrafen. Heilige Texte miissen
endlich wieder fiir alle erlebbar heilig, d. h. von Willkiir unberiihrbar,
bleiben.

d) Heiliges Schweigen

Gottgeweihte Atmosphire bedarf insbesondere des heiligen Schwei-
gens. Sakralititsbewuflite Liturgie mufl deshalb aus tiefem, anbetendem
Schweigen hervorgehen und in dasselbe zuriicksinken. Das bedeutet,
dafl eine Viertelstunde vor Beginn jeder Liturgiefeier nichts mehr anzusa-
gen, herbeizutragen, zurechtzuriicken oder auszuprobieren ist (v. a. nichts
Musikalisches); die schon Anwesenden sollen sich im tiefen Schweigen der
dichten sakralen Atmosphire 6ffnen und annehmen, was Gott thnen da zur
Vorbereitung auf das 6ffentlich gefeierte Mysterium sagt oder gibt. Und
ebenso ist nach Beendigung jeder liturgischen Zelebration eine Viertelstun-
de lang absolute Stille zu halten, nichts wegzutragen, abzuriumen, auszu-
blasen oder respektlos zu kommentieren, sondern allein dankbare Anbe-
tung zu halten. Wer schon weggehen mufl, wird dies ohnehin geriuschlos
und unbemerkt tun; ebenso aber auch Organisten, Mesner, Ministranten
u. dgl. Die Vorbereitung und das nachtrigliche In-Ordnung-Setzen der
Kirche hat in weitem Abstand von der heiligen Funktion zu geschehen.

Sakralititsbewufite Zelebration der hl. Messe bedingt, daf die Opfe-
rungsgebete still gesprochen werden, daf nach der Wandlung — anstatt des
untragbar indezenten Hineinredens in das heiligste aller Mysterien — heili-
ges Schweigen eintritt, dafl bei den Commemorationen der Lebenden und
Verstorbenen jeweils mindestens eine ganze Minute Stille herrscht und so
auch wihrend und nach der hl. Kommunion. Uberhaupt ist festzuhalten,
daf die ,Stille Messe“ zumindest in der Form der ,Missa sine populo®
durchaus nicht abgeschafft ist; es gibt viele Gelegenheiten, bei denen der
Priester eigentlich nur still zelebrieren kann. Es wire so wohltuend, wenn
er dies auch tite!
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Im tbrigen spricht aus dem pausenlosen Reden, wie es heute in der
Liturgie iblich ist, eine tiefe Miflachtung der humanen Psychologie: denn
der Mensch braucht Zeit und Ungestortheit, um ihn personlich anriihrende
Gebete titig mitvollzichen zu konnen. Dies gilt nicht zuletzt auch fiir das
Chorgebet, das in den meisten Ordensgemeinschaften viel zu schnell geht
und so blofles Lippenwerk bleibt.

Aufgrund der genannten Tatsachen fordere ich, daff alle Bischofe und
Ordensoberen dazu verpflichtet werden, in threm Bereich das heilige
Schweigen so weit wie nur irgend maoglich auszudehnen.

e) Heilige Ranme

Gottgeweihte Atmosphire beruht selbstverstandlich zu einem erhebli-
chen Teil auf der dichten, wahrhaft gottgehdrigen sakralen Ausstrahlung
der Kirchenraume.

Aus den bisherigen Ausfliihrungen geht wohl hinlinglich klar hervor,
was darunter zu verstehen ist. Wir wollen nur noch zwei der wesentlich-
sten Punkte hervorheben: die Hochstellung des Zelebrationsaltars und die
Notwendigkeit von Kniebianken und Kommunionbank. Zu Christus, dem
Subjekt aller christlichen Liturgie, aber auch zu seinem ,in persona Chri-
sti* agierenden Priester aufzuschauen hat der glaubige Christ ein Recht,
und zwar auch innerhalb der heute zumeist favorisierten Communio-
Theologie. Wenn Christus als der zu unserem Bruder und Helfer sich
erniedrigende Gottessohn erscheint, mufl der Christ doch immer noch zu
ihm aufschauen als zu seinem weit héherstehenden, weiseren, machtvolle-
ren und schoneren Bruder. Eine distanz- und differenzlos fraternisierende
Sicht des Verhaltnisses von Erloser und Erlosten wire haretisch. Daher
mufl der Altar deutlich hiherstehen als das Bodennivean der iibrigen
Kirche: mindestens um drei Stufen, doch sind sieben Stufen angemesse-
ner. Vice versa ist die Kommunionbank notig, damit die Glaubigen das
wahre Verhiltnis zum eucharistischen Herrn ausdriicken konnen: absolut
sunten“, empfangend, dann freilich auch mit Christus mutig aufstehend.
Diese Demutshaltung auszuiiben hat der gliubige Christ ein Recht, und
darum fordere ich, daR iz allen katholischen Kirchen wenigstens je eine
Kommunionbank — und zwar aus Stein — fest installiert werde.

Wo aufgrund der besonderen Raumverhiltnisse die Erhohung des
Altars nicht moglich ist, sollte wenigstens die zumeist unsinnig nahe,
indezent oder obsessiv und aggressiv wirkende Placierung des Altars direkt
beim Volk besser tiberdacht werden und gegebenenfalls der Altar etwas
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weiter weggerlickt, jedenfalls aber hohe Kerzen und ein hohes Altarkreuz
daraufgestellt werden. Im ibrigen sei betont, daf auch die ,Celebratio
versus Deum*™ keineswegs verboten ist.

f) Heiliges Gesamtbild der Kirche

Gorttgeweihte, echt sakrale Atmosphire resultiert auch aus dem Ge-
samtbild, das die Kirche mitten in der Welt hervorruft.

Hierbei geht es weniger um Kirchen, Pfarrsaal- oder Kindergartenbau-
ten, auch nicht primiar um Dogmatisches oder um moralische Positionen,
sondern um viel Schlichteres: ob der durchschnittliche Biirger viele Priester
in Priesterkleidung sicht oder nicht, ob er sie als gottverbundene und
in Gott befriedete Menschen kennenlernt oder nicht, ob er eine nicht-
alltdgliche und nicht-profane Autoritit aus ihrer Haltung, ihrem Leben
und ihrem Reden herausspiirt oder nicht. Gerade das erstgenannte Detail
sei hervorgehoben. Priester sind heute fast nie mehr an ihrer Standesklei-
dung zu erkennen, sie tragen diese also jedenfalls nicht standig, und dies
wird beim normal empfindenden Durchschnittsmenschen als mangelnde
Zusummung zu dem, was man eigentlich glaubt und will, sowie als
mangelnde Zivilcourage gedeutet. Daher ist es fiir das Gesamtbild der
Kirche dringend notwendig, dafl alle Priester — entsprechend der klaren
Weisung des HI. Vaters — kontinuierlich Priesterkleidung tragen, auch
Priesteramtskandidaten oft (oder immer) ihre Soutane tragen und auch
der Brevier betende Priester immer wieder da und dort erblickt werden
kann, Das Ziel ist dabei nicht, Mutproben zu inszenieren, sondern die
selbstverstindliche eigene Zustimmung zur priesterlichen Berufung sowie
die ewig feststehende Ordnung des gottlich-kirchlichen Bereichs wieder
zu visualisieren. Das Sakrale ist ja nicht nur etwas fiir die einsame Seele,
etwas abgriindig Unsichtbares, sondern eine alle Sinne ergreifende und
erfiillende, dichte Atmosphire eigener Art, zuginglich fiir alle, faszinierend
fiir alle. Wenn also der vielleicht ganz kirchenferne Durchschnittsbiirger
wieder viele Kleriker in der ihnen zukommenden Kleidung sieht und
merkt, dafl sie sich dabei (oder gerade durch diese symbolhafte Veranke-
rung im Sakralen?) ganz nattrlich, froh und freundschaftsfahlg verhalten,
dann ist dies in sich schon ein Stiick Mission.

Welche Mittel aber der gliubige Christ auch findet, um seine Veran-
kerung im Sakralen sichtbar und fithlbar zu machen, er wird doch am
Anfang und Ende all seiner Taten bekennen, ,,dafl das Ubermaf der Kraft
von Gott kommt und nicht vom Menschen“%4,

" 2 Kor 4,7,
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Schlufiwort

Das Heilige bzw. spezieller das Sakrale, wie es sich in der heiligen
Liturgie und threm Umfeld manifestieren kann, will und soll, ist jener
Bereich der religiosen Wirklichkeit, der sie fiir die konkrete Erfahrung
des religiosen Menschen — und jeder Mensch ist in seiner Grundstrukrur
religios! — gerade zur religiosen erhebt. Das Sakrale macht die Religion
fir den Erfahrenden zur Religion. Deshalb ist in unserer Zeit, die
aufgrund anonymisierender, rein technischer Lebenspraxis einen immer
grofleren seelischen ,,Erfahrungshunger® hat, gerade dieser Bereich wieder
zu betonen. Dies ist, recht verstanden, ein Akt der Seelsorge. Aber die
Betonung der sakralen Dimension mufl noch aus einem anderen Grund so
scharf und deutlich ausfallen.

Die geistigen Auseinandersetzungen der nachsten Jahrzehnte werden,
wie sich schon heute unschwer sehen lifft, bestimmt sein durch die
Konfrontation der Christenheit (v. a. der katholischen Kirche, auch der
Orthodoxie) mit ein paar militanten Sekten und v. a. mit dem Islam.
Hierbei wird die Kirche den Sieg davontragen, denn sie gehért Christus
an und hat weit mehr Dimensionen des urspriinglich Religiésen zu ihrer
Verftigung, insbesondere die sakrale Dimension. Nun hiitet zwar der Islam
seine an sich wenigen sakralen Dimensionen (Verneigungen, Stein- und
Tieropfer bei der Mekka-Wallfahrt, rituelle Koran-Zitate in zahlreichen
Lebenslagen, untibersehbare Fastenzeit u. a.) heute viel treuer als die
Kirche ihre an sich viel zahlreicheren; doch hier gilt es aufzuholen und
ein reiches, weitverzweigtes und lebensmichtiges eigenes Erbe wieder neu
zu entdecken. Vielleicht ist es tiberhaupt der Sinn dieser Konfrontation,
dafl die Kirche vom Islam ein wenig lernen und z. B. eine Rom-Wallfahrt
einmal im Leben sowie das Tischgebet wenigstens vor der Hauptmahlzeit
jedes Tages — und zwar auch in der Offentlichkeit, in glaubensfeindlichem
Milieu — fir jeden Katholiken verpflichtend vorschreiben soll. Auch
unsere Fastenvorschriften sind in einer Weise verwissert, daff die Sache an
Lacherlichkeit grenzt. Hier gilt es wieder Tritt zu fassen und die das ganze
Christenleben durchgreifende Macht und Herrlichkeit Gottes — gleichsam
als das Siegel Christi an uns® — neu zu manifestieren. So hat die Sakralitat
als Aufgabe auch eine bedrangende Aktualitat erhalten.

Darum wollen wir dankbar sein, weil wir ein unerschiitterliches Reich
empfangen, und wollen Gott so dienen, wie es thm gefallt, in ehrfirchtiger
Scheu; denn unser Gott ist ein verzehrendes Feuer.

# 2 Kor 1,22; Eph 1,13.
& Hebr 12,28 f.
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Uberlegungen zum Problem
der liturgischen Sprache (III)

Von Ivan Gobry

Wenn man uns mit groflem Stimmaufwand erklirt: ,Die Liturgie
mufl sich in der Kultur inkarnieren®, antworten wir: »Das 1st bereits
geschehen. Sie ist inkarniert, und zwar im Wurzelboden unseres Glaubens
selber“. Uber die nationalen, trennend wirkenden Kulturen hinaus, gibt es
eine kirchliche Kultur, die eint.

Die Bewegung zugunsten der Einfiihrung von ,Stammes“-Liturgien,
der Rom mit wachsender Bereitwilligkeit nachgibt, fillt zusammen mit
dem erklirten Willen zu einer Neuschopfung der Theologie, welche die
uns von den griechischen und lateinischen Kirchenlehrern tiberkommene
vertreiben soll. Das nahtlose Gewand wird den Erben hingeworfen, die es
nach allen Richtungen hin zerren und das Gewebe herausreifien. Dabei ist
es doch dazu da, allen als gemeinsames Kleid zu dienen.

Der Ritus von Zaire

Wie wichtig es ist, dafl das Band zwischen Liturgie und Theologie nicht
angetastet wird, zeigt sich heute in den aus dem religiésen Nationalismus
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entstandenen Verirrungen, und zwar ganz besonders bei der Eucharistie,
Zentrum der Liturgie und des Glaubens zugleich. Nach zwanzig Jahr-
hunderten, in denen Brot und Wein aus Treue zur Ur-Transsubstantion
die einzigen zur Wandlung zugelassenen Materien gewesen sind, eine
Vorschrift, deren Miflachtung durch die Ungiiltigkeit der Messe sanktio-
niert war, gibt Rom einer anst6ffigen und unverantwortlichen Forderung
nach: Es gesteht den Priestern von Zaire einen Ritus zu, bei dem das
Brot nicht mehr aus Weizen-, sondern Hirsemehl besteht und der ,, Wein®
nicht mehr aus Trauben, sondern von der Palme stammt. Nachdem so der
erste Schritt in diese Richtung getan wurde, ist klar, daf} es kein Halten
mehr gibt. Morgen wird man, um den Chinesen zu gefallen, Reis und
Tee als eucharistische Materien zulassen. Ubermorgen, um Russen und
Rumainen nicht zu verstimmen, Kaviar und Wodka. Und schliefflich, um
die Bittgesuche der ,Weltoffenen® nicht abschlagig bescheiden zu miissen,
Zuckertortchen und Champagner.

Man wird einwenden: ,Die Konsekration wire in diesem Fall nicht
giiltig!“ Doch wo beginnt die Ungiiltigkeit? Sobald man mit dem von
der Tradition als kostbares Vermichtnis weitergegebenen Ursprungsritus
bricht, stellt der Whisky keinen wichtigeren Ungiltigkeitsgrund dar als
Palmwein. Andernfalls miifite die gesamte Sakramententheologie neu tiber-
dacht werden. Und das fordern ja auch die avantgardistischen Theologen.
Die Sakramententheologie hat immer nur von Brot aus Weizenmehl und
von Wein aus vergorenem Traubensaft gesprochen, und zwar in Ehrfurcht
und Gehorsam gegeniiber Dem, der angeordnet hatte: , Tut dies zu meinem
Gedachtnis®

Die Lehre der katholischen Kirche betrachtet die Materie als einen
Glaubensartikel. Die ersten Viter, Irendus, Clemens, der hl. Ephrim, sind
kategorisch in dieser Hinsicht. In seinem Dekret schreibt Eugen IV.: ,Die
Eucharistie, deren Materie Weizenbrot und nattrlicher Wein sind“. Der
hl. Thomas von Aquin ist klar und eindeutig: Nachdem er den hl. Papst
Alexander 1. (105-115) zitiert hat (,Man bringe als Opfer nur Brot und
mit Wasser vermischten Wein dar®), gibt er als Lehre der Kirche an:
»Das Weizenbrot i1st die Materie dieses Sakramentes...Das kann weder
zutreffen fir die Gerste noch fiir den Spelz noch fiir den Roggen, obwohl
letzterer das Korn ist, das dem Weizen am meisten ihnelt (Summa theol.,
Pars 111, q.74, art.3). Und weiter sagt er: ,Der Rebwein stellt allein die
eigentiimliche Materie dar, die Christus fiir die Eucharistie bestimmt hat.
Die Eucharistie wird gilug nur konsekriert mit Wein vom Rebstock®
(thid., art.5).

Der Katechismus des Konzils von Trient, eines okumenischen Kon-
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zils, ist genau so strikt. Bekanntlich wurde dieser berithmte Katechismus
von den Konzilsvitern zur Verbreitung seiner Lehren vorgeschrieben.
Verfaflt wurde er auf Anordnung des Papstes Pius IV. vom hl. Karl
Borromaus, Kardinalerzbischof von Mailand, unterstiitzt von drei Do-
minikanertheologen, sowie auf Anordnung des hl. Papstes Pius V. von
einem hervorragenden Theologen, dem Kardinal Stirlet. Seine im Glauben
verpflichtende Lehre lautet: ,Dieses Sakrament hat zweierlei Materie: das
Brot aus reinem Weizen..., den aus der Frucht des Rebstocks gewonnen
Wein...Ausschliefilich Brot und Wein bilden die Materie der Eucharistie®.

Der zairische Ritus ist demgemiff ungiiltig. Die auch im besten
zairischen Dialekt gesprochenen Wandlungsworte sind unwirksam, und
zwar eben wegen jener von der kirchlichen Tradition verbotenen Materien.
Und die armen Glaubigen essen trotz ihrer Uberzeugung, den Leib Christi
zu empfangen, nur ein Stiick Hirsebrot.

Ohne diese Verfilschungen der Riten und diese Verinderungen der
Materie sollen angeblich die armen Bantu, die armen Inder wie auch
die armen Melanesier das Christentum nicht verstehen kénnen. Doch
das gerade Gegenteil trifft zu: Indem man ihnen ihre heidnischen Riten
belafdt, bleiben sie weiter mit ihren Zeremonien und ihrem Herzen dem
Heidentum verhaftet. Das stellen die Missionare in den verschiedenen
Weltteilen fest. Aber sie sehen dagegen kein Heilmittel, obwohl es
fiir sie erreichbar ist: Haben sie es doch selber preisgegeben, und so
konnen sie es auch nicht mehr bei anderen anwenden. Die neuere
Ausgabe einer Missionszeitschrift (Sept./Okt.1993) vertraut ihren Lesern
an: ,Die Christen (dieser afrikanischen Region) sind noch zu stark in
der traditionellen Religion verwurzelt...(gemeint ist die heidnische). Auf
vielen Gebieten hat die Inkulturation unseres Erachtens noch nicht ihren
Platz gefunden. Und wenn sie Platz gegriffen hat, wird sie schlecht
verstanden®. Doch unsere braven Priester praktizieren weiter hartnickig
diese Inkulturation, die doch von der Kirche entfernt. Sie tun das in der
naiven Uberzeugung, nur die Inkulturation werde zur Kirche bekehren.
Dabei bestiinde die Bekehrung gerade in einem Bruch mit der heidnischen
Kultur und der Ubernahme jener Kultur, welche die christliche Tradition
weitertragt.

Christentum und lateinische Kultur

Was haben unsere Ahnen in der Friihzeit des Christentums getan?
Sie haben eben diese Bekehrung vollzogen. Die Bretonen (= Kelten
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aus England), die Kelten Irlands, Caledoniens (das damalige Schottland),
Cambriens (die damaligen Gallier) hatten eine Liturgie in ihrer Sprache
fordern konnen, unter Beibehaltung der druidischen Riten. Sie haben
aber eingesehen, dafl innerhalb der christlichen Tradition Kultur und
Inspiration, Liturgie und Lehre, ein unteilbares Ganzes bildeten. Sie
haben geschlossen die lateinische Messe und den lateinischen Psalter
tibernommen. In dieser Sprache haben sie die Bibel und die Kirchenviter
gelesen wie auch die romischen Dekrete. Und sie sind wunderbare
Katholiken geworden. Irland — und spiter auch die iibrigen keltischen
Landstriche — wurden mit Klostern tibersat. Thre Bevolkerungen lieflen sich
ganzlich vom Glauben ergreifen. Zu Tausenden tiberschwemmten Heilige
die Kalender. Aber keine fiktiven Heiligen, sondern geistliche Riesen:
Patrick, Iltut, David, Finian, Brendan, Telian, Kolumban, Samson, Malo,
Pol von Léon und die Legion ihrer Schiiler.

Und was geschah mit unseren frinkischen Ahnen? Sie kamen nach Gal-
lien mit einer germanischen Sprache und dem mit ihr verbundenen Heiden-
tum. Sie wurden von Remigius und den wundervollen galloromanischen
Bischofen fir den Glauben gewonnen. Mit dem Heidentum gaben sie auch
ihre Sprache auf und iibernahmen voll Begeisterung die lateinische Sprache
und Liturgie. Auch sie haben innerhalb eines Jahrhunderts, getragen von
intensivem Glauben und intensiver Frommigkeit, Hunderte von Kléstern
geschaffen und strahlende Friichte der Heiligkeit hervorgebracht. Die
Erinnerung an ithre Namen trugt nicht: Medardus, Karilef (Calais), Aigulf,
Roding (Rouin), Médéric (Mery), Baldéric (Baudry), Madelgar (Mauger),
Wandrille und viele andere waren Barbaren, die sich leidenschaftlich Chri-
stus zuwandten dank der Ubernahme der lateinischen Kultur. Gleiches
gilt auch fir die Frauen: Ottilia (Odile), Glossine, Gertrud, Waldetrudis
(Vaudru). Aldegundis, Fare (Burgundofara) und thre Nacheiferinnen.

Und was passierte mit den Angeln und Sachsen, die auf der britanni-
schen Insel landeten ? Wilde waren sie mit einer primitiven Religion, mit
brutalen Sitten, die zunichst die Christen ausrotteten. Zusammen mit einer
Handvoll Benediktiner zeigte ithnen der hl. Augustinus von Canterbury in
seinem Leben Christi Heiligkeit. Er brachte ihnen die lateinische Sprache,
las fur sie die Messe in Latein, lehrte sie das Evangelium in Latein, bot
ihnen die Regel des hl. Benedikt in Latein an, lehrte sie den Gesang
des gregorianischen Chorals, worauf sie sogleich freudig eingingen. Thre
germanische Sprache behielten sie bei im Hinblick auf Verwaltung, Krieg,
Wirtschaft. Doch auf dem religiosen Gebiet ibernahmen sie die lateinische
Kultur. Innerhalb von zwei Generationen haben sie ihre Insel mit Gelehr-
ten, Aszeten und Mystikern bevolkert — mit heiligen Bischofen, heiligen
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Monchen, heiligen Konigen und Kéniginnen, mit Fiirsten und Fiirstinnen,
die alles verliefen, um ein Leben der Armut und des Gebetes zu fithren.
Was wire aus jenen berihmten Mannern, die England durch ihre Bildung
und der Kirche durch ihre Heiligkeit zum Ruhme gereichten, geworden,
aus den Wilfried, Cuthbert, Benedikt Biscop, Beda, wiren sie nicht von
Lateinern inkulturiert worden?

Man hore also endlich damit auf, uns Katholiken des alten Europa
vorzuhalten: ,lhr befindet euch im Zustand der Stinde, weil ihr versucht,
eure Kultur den Menschen der anderen Kontinente aufzupropfen.“ Nein!
Die lateinische Kultur war nicht unsere Kultur. Doch unsere Vorviter,
Kelten und Germanen, haben sich fiir sie entschieden, weil sie die des
katholischen Rom war. Mit ihr haben wir auch alle ihre Schitze ererbt.
Die Spanier sind Lateiner nicht infolge der Eroberung durch das heidnische
Rom, sondern weil sich die Westgoten fiir die lateinische Kirche gewinnen
lieflen. Die Italiener sind nicht wegen Virgil und Cicero oder aufgrund
der vom rémischen Senat erlassenen Gesetze Lateiner geworden, sondern
weil Ostgoten und Lombarden, die aus den Ebenen des Nordens kamen
und Italiens neue Bevolkerung bildeten, freudig die Lehre des christlichen
Rom tbernahmen.

Festgehalten an der Schwelle zur Kirche

Die Erfinder der exotischen Liturgien vermeinen, den ihnen anvertrau-
ten Vélkerschaften einen groflen Dienst zu erweisen. Dabei halten sie diese
an der Schwelle zur Kirche fest. Und uns beschimpft man als Ubeltiter.
Sollen sie uns, die wir ihre Missionslinder mit jenen des alten Europa
vergleichen, doch sagen, wieviele Kloster ihre Schiflein innerhalb von drei
Generationen gegriindet haben, wieviele Kirchenlehrer aus ihren Reihen
hervorgegangen sind, wieviele Heiligen auf ihre Altire erhoben wurden.
Diese arrogante Frage veranlafit uns keineswegs zu einem Triumphgeheul,
haben wir doch gerade die traurige Bilanz der europiischen Kirche auf-
gemacht, seitdem sie eine Verstimmelungs-Liturgie angenommen hat. Ob
nun der Sittenverfall die Ursache fiir diese Liturgie ist oder eine Folge
daraus: Die europiischen Volkssprachen-Verfechter mochten, kurz gesagt,
ihren Miflerfolg mit den Katholiken der tibrigen Kontinente teilen.

Das Liturgie-Projekt liegt tibrigens auf der gleichen Linie wie das Lehr-
Projekt. Das nationalistische Empfinden bestimmter Kleriker verzeiht
es der Kirche nicht, dafl sie eine in der griechisch-lateinischen Kultur
inkarnierte Theologie besitzt. Doch nicht uns sollten sie deswegen zur
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Rechenschaft zichen, sondern den Ewigen Vater. Hat er doch seinem Sohn
gestattet, Fleisch anzunehmen zu einem bestimmten Zeitpunkt und an
einem bestimmten Ort (der, um das noch einmal zu betonen, nicht das
Gallien des Vercingetorix ist, noch das Frankreich Mitterands). Er war es
auch, der die Heiligen Schriftsteller inspirierte, die in griechischer Sprache
schrieben.

»Als die Fille der Zeit kam, sandte Gott seinen Sohn® (Gal 4,4).
Warum ist die Fiille der Zeit gekommen, wenn nicht deshalb, weil die
Voraussetzungen fiir das Erscheinen des Gottessohnes am giinstigsten
waren? Diese glinstigen Bedingungen aber bestanden in der Hochkultur
des Mittelmeerraumes, wo die Offenbarung auf die vollkommenste Weise
Gestalt annehmen sollte. Obwohl die menschliche Vernunft mit der
griechischen Kultur ihre bedeutendsten Meister hervorgebracht hatte, war
es ihr noch nicht vergénnt gewesen, ein Objekt, das ihrer wahrhaft wiirdig
sei, zu finden. Die Offenbarung Jesu Christi gab es ihr. Minner, die vom
Hellenismus geformt und gleichzeitig vom Glauben an das Evangelium
durchdrungen waren — die Kirchenvater — , sollten der christlichen
Botschaft ihre kulturelle Dimension verleihen und der Theologie ihren
Adelsbrief. Wenden sie doch auf das erhabenste Mysterium, welches die
semitische Sprache nur in Gleichnissen auszudriicken vermocht hatte,
die subtilste und praziseste Sprache an, welche die Vernunft bis dahin
geschaffen hatte.

Die Option Gottes

Innerhalb der Kirche zeichnet sich eine Bewegung ab, die diese
Sondersstellung bestreitet. Sollte Gott sich getauscht haben? Wire es nicht
richtiger gewesen, er hitte Fleisch angenommen bei den Woloff oder
den Kariera — einige tausend Jahre spiter, wenn diese die Schreibkunst
entdeckt haben wiirden? Doch war es ein Irrtum, ist es zu spat, diesen
zu korrigieren: Zweitausend Jahre danach lassen sich die Evangelien
nicht neu schreiben, und es stehen auch keine anderen Kirchenviter
auf, um den Platz der alten einzunehmen. Gour hatte ein Volk fur
den Alten Bund erwihlt. Es war unersetzlich und bleibt es weiterhin.
Zugunsten des Neuen Bundes hat Gott , um sein Wort festzulegen und zu
verbreiten, einige hellenisierte Juden erweckt. Abgelést wurden sie durch
wunderbare, demiitige und gelehrte, seinen Anordnungen unterworfene
griechische Denker. Die Erklarung der geoffenbarten Wahrheit, wie
sie durch Origines, Athanasius, Basilius, Gregor, Chrysostomus, spiter
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dann durch Hilarius, Hieronymus, Augustinus erfolgte, befindet sich im
Einklang mit dem von den Evangelisten, vom hl. Petrus und vom hl. Paulus
festgeschriebenen Glaubensgut (depositum fidei). Die Kirche bezeichnet
sie als ihre Viter, weil sie das christliche Volk im Glauben gezeugt haben.
Nach ihnen gibt es keine Viter mehr, sondern nur noch Séhne. Es ist
zu spit, in den entlegensten Gegenden der Kontinente Asien, Afrika und
Amerika nach neuen Verfassern des geoffenbarten Wortes zu suchen und
nach neuen Exegeten, um dessen Bedeutung festzulegen.

Stimmen werden laut, die behaupten, die von Gott zur Aufnahme der
Offenbarung bestimmte griechisch-lateinische Theologie sei am Ende. Es
gelte nunmehr, eine chinesische, eine indische, eine afrikanische Theologie
zu entdecken. Und das nicht in Gestalt der bestméglichen Ubertragung
der griechischen und lateinischen Texte in andere Sprachen, sondern dank
ciner Neufindung, welche den Genius ciner jeden Sprache respektiert.
Wire dem so, wiirde sich die Lehre verfliichtigen. Denn die Einmalig-
keit und Einheitlichkeit des Depositum garantiert die Einmaligkeit und
Einheitlichkeit des Dogmas. Die neuen Theologen, die den Glauben neu
begriinden wollten, wiren nicht nur zu weit entfernt von den Urspriingen,
sic miiflten dberdies noch das Lehrgebiude, das seit den Anfingen besteht
und das sich die Kirche zu eigen gemacht hat, verleugnen. Ganz abgesehen
davon, dafl zwischen den verschiedenen Hirngespinsten eine Kakophonie
bestiinde, die nicht nur den Tod der Tradition und der Lehre bedeuten
wiirde, sondern auch den Tod der Einheit: Jedem Stamm oder Seminar
seine Kirche! Eine Situation, die ihr Vorbild in der Zersplitterung auf dem
Gebiet der Liturgie hat.

Denn wir miissen darauf zuriickkommen: Die Eucharistie ist Un-
terpfand und Ferment der Einheit. Die liturgische Einheit driickt im
Rahmen der Eucharistic die Einheit des Glaubens aus. . Gleichzeitig
werden diejenigen, die an dem gleichen Leib Christi Anteil haben und
die Eucharistic im Geist der Kirche empfangen, mystisch miteinander
verbunden. Das gemeinsam vollzogene lateinische Beten ist das Zeichen
des gemeinsamen Ja zum Glaubensgut, das unsere Viter tibermittelt haben.
Noch vor einem halben Jahrhundert erklirten uns unsere protestantischen
Freunde nicht ohne Neid: , Ihr Katholiken habt Gliick. Uberall in der Welt,
wo ihr hinkommt, seid ihr zuhause. Thr findet die gleichen Zeremonien,
die gleiche Sprache, die gleichen geistlichen Gesinge*. Aus und vorbei:
wir sind in der Kirche nicht mehr daheim. Im Zeitalter der Mobilitit
und der Interkontinental-Reisen sind die Katholiken die voneinander im
héchsten Mafle abgeschotteten Menschen. Man muf noch hinzufiigen:
auch die am meisten unter sich uneinigen. Wurde doch diese Isolierung



300 Ivan Gobry

erreicht im Gegensatz zum allgemeinen Gesetz. Selbst an den privilegierten
Statten der katholischen Welt, die Glaubige aus allen Nationen anziehen,
vernehmen wir die Muttersprache nicht mehr. In St.Peter zu Rom vergifit
der Priester, dafl er katholisch ist, um Italiener zu sein. Und die nationalen
Pilgergruppen, die in Lourdes oder Fatima einander begegnen, die Messen,
die am Alwar in der rue du Bac (Paris) aufeinanderfolgen, hinterlassen
den Eindruck, als handele es sich um Gruppen von Menschen ohne ein
geistliches Band, die nicht nur durch die Sprache voneinander getrennt
sind, sondern auch noch durch den Glauben.

Unsere Pfarrer erkliren uns: ,Seid briiderlich, nehmt die Auslinder
auf“. Doch sobald einige Auslinder eintreffen, veranstalten sie fur diese
eine kleine National-Messe im Dunkel einer Krypta. Der Auslinder wird
also nicht nur nicht aufgenommen, sondern Gegenstand einer geschickt
organisierten Ausgrenzung. Mit zunechmender Einwanderung wird sogar
die Pfarrer selber zu einem Ort der Aufspaltung und der Ausschliefung.
Haben wir etwa keine gemeinsame Sprache, um zu beten, um am gleichen
Mysterium zu kommunizieren durch den Gebrauch der gleichen Worte?
Doch unsere Hirten lehren uns diese Sprache nicht mehr. Verstehen sie
diese iiberhaupt selber noch?

Die Preisgabe des Lateins hat zur Folge, daff die raumliche Isolierung
auch eine solche in der Zeit bewirkt. Die sorgfiltig in ihrer Integritit
gehiitete Botschaft, die uns von ihren Urspriingen her erreichte, gerat
durch uns ins Stocken. Die einen werfen sie weg, weil sie dieselbe ablehnen.
Die anderen ignorieren sie, weil man sie ihnen nicht mehr vermittelt.
Unfihig, sie zu empfangen, sind wir auch unfahig, sie weiterzugeben.

Wir sind Enterbte. Man hat uns unser Erbe gestohlen. Und wenn
wir seinen Glanz nicht kennen, empfinden wir auch kein Verlangen, es
wiederzufinden und es zu beschaffen. Wir gehoren nicht mehr (im Vollsinn
des Wortes, Anm.A.S.) zur Kirche,

Die Kirche ist ja in bezug auf den Gegenstand des Glaubens der
Tradition verpflichtet. Wer sich weigert, die Tradition zu iibernehmen,
macht sich in dreifacher Weise schuldig: seinen Vatern gegentiber, die sie
fiir ihn bewahrt haben; sich selber gegentiber, da er keinerlei Nutzen daraus
zieht; den Nachfolgern gegeniiber, die sie nicht erreichen wird.

Unter diesen Umstanden haben Filscher und Verderber leichtes Spiel.
Man kann zwar das Heil in einer Ubersetzung suchen, die, wenn sie auch
nicht die von der Liturgie verlangte aulere Einheit ermoglicht, wenigstens
in der Lage ist, die Gegebenheiten des Glaubens in einer anderen Sprache
auszusagen. Aber eine Ubersetzung ist zunichst einmal nie ganz genau.
Die besten Ubersetzer wissen das. Sie leiden ja darunter, dafl sie den
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Genius einer Sprache nicht in ecine andere einzubringen vermégen. Diese
Unfihigkeit ist besonders schwerwiegend, wenn es um die Lehre geht.
Daher huldigen jene, die behaupten, um beten zu kénnen, miisse
man verstehen, und die Volkssprache sei daher ein Rettungsanker fiir den
Analphabeten, einer schlimmen Illusion. Herablassend schauen sie auf den
biederen Mann, der das Credo auf Latein singt und der, behaupten sie,
nichts davon versteht. Sie hingegen verkosten ihr mit der Garantie des
Episkopates versehenes Glaubensbekenntnis. Doch ihr Ignorant spricht
das consubstantialem Patri, das zu {ibersetzen kaum Miihe macht und das
ihn in einer gesunden Theologie bewahrt. Sie indessen verkiinden: ,Von
der gleichen Natur wie der Vater®, was einen Widersinn bedeutet. Ich habe
zwar auch die gleiche Natur wie mein Bruder, aber ich teile nicht seine
Substanz. Als der Zelebrant sich zum Orate, fratres umwandte, erfafite
auch der Ungebildetste den Sinn dieser Worte. Sie sind stolz darauf, daf sie
verstehen, wenn der Priester zu ihnen sagt: ,Lafit uns gemeinsam beten®.
Und man konnte noch lange fortfahren mit der Kritik an den liturgischen
Ubersetzungen. sogar — und vor allem — an den offiziellen.

Zusammenfassung

1) Das Latein ist eine in der Ursprungstradition verwurzelte Sakral-
sprache. Die sogenannten Volkssprachen sind dagegen Profansprachen, die
erst in jiingster Zeit in der Liturgie aufgetaucht sind. Sie haben keinerlei
Anspruch auf Verwendung bei den Heiligen Geheimnissen.

2) Das Verstindnis der Mysterien beruht nicht auf einer Einsicht intellek-
tueller Art. Es wird vielmehr erlangt durch eine geistliche Vorbereitung,
welche die Seele in den Zustand der Ehrfurcht, der Demut und der
Keuschheit versetzt.

3) Die Liturgie ist Ausdruck der Lehre. Jeder Bruch, jeder Umgang im
Sinne einer Anpassung mit ihr tastet die Reinheit der Offenbarung an.

4) Auch die Ubersetzung der Originalaussagen schiitzt jene nicht vor
intellektuellem Irrtum, die den Urtext nicht kennen und daher getiuscht
werden konnen, was haufig auch tatsichlich geschieht.

Das letzte Argument von Seiten derjenigen, die vorstehende Sitze mehr
oder minder akzeptieren, lautet: ,Aber niemand kann Latein. Daher ist
es sinnlos, seine Verwendung zu empfehlen®. Zunichst einmal verliert
durch diese Feststellung der 2. Satz: ,Das Verstindnis des Mysteriums
wird im wesentlichen erlangt durch die christlichen Tugenden, nicht seine
Geltung.
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Vor allem aber kann die Preisgabe der Sakralsprache aus Griinden der
Entmutigung oder der Nachlissigkeit nicht hingenommen werden. Die
enttiuschten Bischofe erkliren: ,Die Kleriker verstehen kein Latein mehr,
geben wir es also auf®. Genau so koénnten sie sagen: ,Sie sind wenig
tugendhaft, schaffen wir die Tugend ab“. Wiirde man so auf dem profanen
Gebiet argumentieren? Die Richter fillen schlechte Urteile, also setzen
wir das Strafgesetzbuch aufler Kraft. Die Lehrer unterrichten schlecht in
Rechtschreibung, also beseitigen wir sie. Das gerade Gegenteil gilt es zu
unternchmen. Die Hirten der katholischen Kirche mussen von oben nach
unten der lateinischen Liturgie thre Rolle wieder zurtickgeben. Sie miissen
mit lauter Stimme ihre Wiirde anerkennen und sich zusammentun, um
sie zu fordern. Und zwar zunichst in den Seminarien, indem sie zu den
Weihen nur solche Kleriker zulasen, die imstande sind, ihren Psalter in
der Ubersetzung des hl. Hieronymus zu verstehen und eine Enzyklika in
ihrem Originaltext zu lesen.

Danach konnen diese Hirten, weil sie die unersetzliche Mission der
Sakralsprache begriffen haben, Worte der Ermutigung an die Glaubigen
richten und ihnen jene Erliuterungen bieten, die thnen den Sinn fiir den
Glauben und den Geschmack an der Tugend zurtckgeben.

Ubersetzung aus dem Franzisischen: Andreas Schinberger

Impressionen in siidamerikanischen Kirchen

Von Helmut Rickriegel

Nirgendwo tiberfillt einen die Einsicht in den ungeheuren Bruch zwischen
vor- und nachkonziliarem Katholizismus mit solcher Wucht wie in den
Kirchen Quitos (Ecuador) und Cuzcos (Peru). Ein Abgrund tut sich auf
zwischen der liturgischen Intention, der diese Sakralbauten entsprangen,
und der heutigen Wirklichkeit in ithrem Innern. Radikaler laflt sich die
kategorische Absage an die Tradition, an den bisherigen sakramentalen
Kult, an die Verehrung der gottlichen Majestit und an das Verstindnis
der Messe nicht begreifen oder in Worten ausdriicken, als es durch die
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architektonischen Verinderungen im Innern dieser Kirchen seit dem II.
Vatikanum geschieht.

Die Kirchen — die prichtigsten sind von den Franziskanern und Jesuiten
erbaut — blenden den Besucher, der sie, aus dem Lirm, dem Licht und
dem Staub der Auflenwelt kommend, betritt, vom ersten Augenblick an
durch ihr Gold ~ er ist in einer neuen Welt, gefangen und emngehdllt in
ein goldenes Gehiuse wie in eine Muschel. Hundertfach werfen Kerzen
den Schein zuriick, Gold spiegelt sich in Gold, das edle Metall verkleidet,
wie in San Francisco in Quito, die Zedernholzwinde, die vom Boden bis
zur Decke aufragen, und noch die Gewdélbe sind mit Gold uberzogen.
Wie durch einen Sog fiihlt sich der Besucher zum Hochaltar hingezogen,
vielmehr zur goldenen Wand, die, einer orthodoxen Ikonostase nicht
unahnlich, in der Ferne schimmert.

Und dann die Erntichterung durch den Vandalismus, die Vergewaltigung
der Architektur durch die neue liturgische Ideologie: ohne Riicksicht auf
die Raumwirkung und den Effekt, den der Raum im Besucher erzeugen
will, nimlich thn zum verchrenden Gebet niederzuzwingen, ist auch
hier der klobige kalvinistische Tisch aufgeschlagen, der die Raumwirkung
zunichte macht. Dieser Tisch scheint der sakramentalen Gegenwart des
Herrn im Tabernakel — nur zu oft hat man ihn abgetragen und an cinem
Seitenaltar untergebracht — ein entschiedenes Nein entgegenzusetzen, als
wolle er sagen: ,Du hast hier im Zentrum nichts mehr zu suchen, das ist
vorbei, wir dulden dich allenfalls noch im Abseits!*

Manchmal, wenn man Geld hatte, hat man — wir kennen das ja auch in
Europa — versucht zu tauschen, oder es regte sich ein Rest von architek-
tonischem Gewissen und Stilgefiihl; dann hat man den Fremdkorper ein
wenig verziert, ihn in einige Stilelemente kleidend, die man der umgeben-
den Architektur entlehnte, offenbar, um dem Bruch die Schirfe zu nehmen,
aber diesen dadurch noch betonend, denn, so sagt sich der Betrachter, was
soll eine solche Anwandlung von Halbherzigkeit, der cigentliche Altar
bleibt ja doch ausgeschaltet und entfunktionalisiert.

Prachtige Gewdnder — hinter tristem Vordergrund

Auch nimmt sich der hiesige kleinwiichsige Menschenschlag, dem zumeist
auch der Klerus angehért, hinter diesen Blécken recht seltsam aus: meist
bekommt man vom Zelebranten nicht viel mehr als das Gesicht zu sehen
und kaum etwas von den barocken Paramenten, die hier noch nicht
von der Pseudo-Armut jener mausgrauen Umhinge wie in Deutschland
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verdringt sind, wihrend die prichtigen Kaseln des Vorkonzils in den
Sakristeischrinken zwischen Mottenkugeln dem Tag entgegendimmern,
an dem man wieder den Mut zur Freude und Farbigkeit entdeckt. ..
Ansonsten herrscht auf diesen ,Mahltischen® das ganze Jahr tiber ewiger
Karfreitag, sie sind abgeriumt und zerstort. Fast wire es besser, den
Priester hinter diesem tristen Vordergrund nicht mehr im Gewand ciner
vergangenen, freudigeren Zeit wahrnehmen zu konnen. Naturlich sind
auch hier die Chorschranken in der Regel abgerissen, die Kommunion-
binke beseitigt. Die Glaubigen stehen Schlange, um die hier meist noch
iibliche Mundkommunion stehend zu empfangen. Die technischen Schwie-
rigkeiten, die fiir den Spender gegeniiber den stehenden Kommunikaten
hiermit verbunden sind, wiren durch Knien zu vermeiden.

Dennoch scheint die Volksfrommigkeit der Indios ungebrochen, Messen
sind auch an Werktagen gut besucht, obwohl wir keine Vergleichsmog-
lichkeiten gegeniiber frither haben. Die Lautsprecher sind auf hochste
Stirke gestellt, der Geistliche redet ununterbrochen, die Lieder sind von
uniiberbietbarer Sentimalitit. Es gibt Kirchen, in denen fast alle Seitenaltire
in Till und rauschende Seide gekleidete Marienstatuen mit natiirlichem
Menschenhaar tragen, vor denen Beter ihre Privatandacht halten. In Cuzco
wird aber auch der ,Herr der Erdbeben® verehrt, ein riesiges Kruzifix,
urspriinglich ein Geschenk Karls V. an die Stadt; das Corpus ist vom
Kerzenrauch so dunkel wie Ebenholz. Wihrend der Bischof — es ist
Sonntag — das ganze Hochamt (?) iiber als sein eigener Vorsinger fungiert
und — ithm steht ja das lauteste Mikrophon zur Verfiigung — jedes Lied,
die Gemeinde hinter sich lassend, als Solist bewiltigen zu miissen glaubt,
dringen sich die Andichtigen vor dem Gitter, hinter dem der Herr der
Erdbeben, angetan mit einem prichtigen gestickten Lendentuch mit dem
stadtischen Wappen, girlandenumwunden am Kreuz hingt. Es ist ein
majestitischer Anblick, dem auch wir uns nicht entziehen kénnen. In
der Karwoche ist das Kruzifix Mittelpunkt einer groflen Prozession und
eines Volksfestes. Gibe es nur die Neuliturgie mit ihrer Niichternheit und
der Tendenz, alles zur Predigt umzufunktionieren, die aus Nordamerika
cindringenden Sekten hitten noch groflere Erfolge als ohnehin schon jetzt,
aber die Volksfrommigkeit bietet den Menschen eine Zuflucht, die sie bis
zu einem gewissen Grade immunisiert gegeniiber einem Protestantismus,
den auch die katholische Kirche in Lateinamerika imitieren zu missen
glaubt, wobei siec dem geheimen Vorbild aber unterlegen bleibt. ..

Wie in Quito haben die Jesuiten auch in der Compania von Cuzco alle
Pracht der Architektur aufgewandt, um vor den neubekehrten Indios den
Glanz der Kirche zu entfalten. Es heifft, letzteren seien Spiegel unbekannt
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gewesen, was das Vorhandensein dieser Gegenstinde im Gold der Mauern
erkliren wiirde, worin die Indios sich zum erstenmal sehen sollten. Beim
Verlassen der Kirche wird uns bewuflt, wie unsentimental-unékumenisch
das 17. Jahrhundert war: kurz vor dem rechten Ausgang haben die
frommen Viter ein Bild angebracht, das die hochragende, in eine schwarze
Soutane gehiillte Gestalt des hl. Ignatius zeigt, der aufgeschlagen die
Exercitia Spiritualia vorzeigt. Zu seinen Fiiflen liegen niedergeschmettert
die Erzharesiarchen in bunten weltlichen Gewindern, ihre Namen sind
an den turbandhnlichen Kopfbedeckungen zu identifizieren. Da lesen
wir Luthero, dessen linker Unterarm auf ein Buch gestiitzt ist (wohl
seine Bibeliibersetzung), den Blick in ungliubigem Staunen auf Ignatius
gerichtet. Neben ihm hilt sich Calvino die Ohren zu, Oecolampadio
breitet verzweifelt — oder preisend? — die Arme aus, da ist Wyclif mit
verlorenem Blick auszumachen, Hus geblendet zuriickfallend und links
im Bild Melanchthon, fast schon zustimmend mit ausgestrecktem Arm
hinweisend auf den Griinder der Gesellschaft Jesu.

Heiligenverehrung bei den Indios

Das dem Frauenkloster Santa Catalina in Cuzco angegliederte Museum
beherbergt eine reichhaltige Gemildesammlung der Schule von Cuzco. Die
Indios waren gelehrige und begabte Schiiler. Es entstand jene Mischkultur,
die bis heute fortlebt. Auf Heiligenbildern haben die Neubekehrten,
gelegentlich verstohlen, manchmal aber auch ganz offen, die Symbole
der alten Religion, Sonne, Mond und andere Gestirne angebracht, so
auf einem Gemilde des hl. Dominikus. Den Erzengeln gaben sie die
Feuerwaffen der Spanier als Zeichen ihrer Stirke bei. Allerdings gab es
auch den Protest: so auf einer die Hochzeit eines Spaniers mit einer
indianischen Prinzessin darstellenden Tafel; in dunkler Bodennihe sind
Indios auszumachen, die den Baum, der dem Ehebund entsprieflen will,
an der Wurzel absigen. — Immer wieder begegnen wir der hl. Rosa von
Lima, wobei die Maler viel Sorgfalt auf die Darstellung der sie umgebenden
Rosen, ,ihres“ Emblems, verwenden. Die Heiligen sind stiarker als in
Europa im BewufStsein geblicben: wihrend des blutigen Grenzkonflikts
zwischen ihren beiden Lander haben die Bischofskonferenzen Ecuadors
und Perus in einer gemeinsamen Erklirung ihre Volker der Fiirbitte der
Landespatrone, der hl. Mariana von Quito und der hl. Rosa von Lima,
empfohlen.
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Ein diirftiger lackierter Tisch

Abends in St. Blas — ein Schock! Vor dem alten Altar, der eins ist mit
der goldenen, vom Boden bis zur Decke reichenden Wand, steht ein roh
gezimmerter, ca. 2.50 m breiter, notdirftig weifllackierter Tisch, den selbst
ein Trodler nicht mehr verkaufen, ja nicht einmal verschenken koénnte.
Das Monstrum hat zwei verschiedene Arten von Beinen: die vorderen
sind wie beir Wirtshaustischen gedrechselt, die beiden hinteren waren
offenbar weggebrochen und sind durch rohgezimmerte Stiitzen ersetzt.
Auf dem weiflen Fetzen, den man auf die Platte gelegt hat, betonen
zwei billige Stearinkerzen, die eine fast ganz heruntergebrannt, noch die
Erbarmlichkeit dieses Mébels.

Scheint die Altarwand nicht zu sprechen? ,Nehmt mich weg von hier, ich
habe hier nichts mehr zu suchen, ich bin unniitz geworden, ihr braucht
mich nicht mehr. Mein Gold war in den Tempeln der alten Gotter, bis es
zur Verehrung des wahren Gottes umgeschmolzen wurde. Ich war stolz
darauf, thm zur Zierde seines Hauses zu dienen. Wire ich nur in einem
Museum, wo man wenigstens Achtung vor der Kunst empfindet — die habt
ihr nicht mehr und schon gar keine Ehrfurcht. Seitdem man mich auch
des Tabernakels beraubt hat, bin ich verwaist.“ Und der Tisch stimmt der
goldenen Bilderwand zu: ,Ja, du bist tiberfliissig geworden, nur fort und
hinaus mit dir, denn du stellst einen Irrtum dar. Es gibt jetzt eine andere
Religion, nicht mehr die Verchrung des Allerheiligsten, das du einmal
beherbergt hast. Gleich werde ich der Mittelpunkt eines symbolischen
Mahles sein, wenn der Vorsteher kommt, die Kerzenstummel kiindigen thn
an. Dich braucht er nicht mehr zu beachten. Weg mit dir in ein Museum
oder in ein Geschift, das Verwendung fiir Antiquititen wie dich hat und
wo dich vielleicht jemand kauft.”

Schon langer glaubten wir ein Flistern zu vernehmen, das nicht aus der
Richtung des halben Dutzend Menschen zu kommen schien, die sich
inzwischen eingefunden hatten. Inzwischen war es zu einem Kichern,
Meckern und unterdriicktem Lachen, ja schliefllich zu einem Hohngelich-
ter angeschwollen. Und jetzt waren wir sicher, dafl es seinen Ursprung
unter der Kanzel haben mufite, einem Meisterwerk der Schnitzkunst,
dem in seiner Art bedeutendsten ganz Stidamerikas. Es war offensichtlich,
dafl das Lachen auch so etwas wie Beifall zu den Bemerkungen des Tisches
ausdriicken sollte. Als wir uns der Kanzel niherten, um der Sache auf den
Grund zu gehen, wurden die Gerausche leiser und verstummten schliefflich
ganz. Wir betrachteten das angeblich aus einem Stick Zedernholz gefer-
tigte Wunderwerk, mit dem hl. Thomas hoch oben, der Muttergottes von
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der Immerwihrenden Hilfe, den Evangelisten und Mirtyrerfiguren, dem
Kirchenpatron Blasius, bis wir uns schlieflich dem Teil in Bodennihe
zuwandten, von wo die Stérung gekommen war. Dort hat der indianische
Schnitzer den Ort der Verdammnis im Dunkeln angesiedelt. Wir konnten
zwar Figuren ausmachen, vermochten sie aber in der Finsternis nicht zu
deuten. Unserem Reisefithrer entnahmen wir die Information, dafl der
Kiinstler hier, ganz wie der Maler in La Compania, die Irrlehrer unter-
gebracht hat, denen diesmal noch die den Spaniern besonders verhafite
Konigin Elisabeth von England Gesellschaft leisten darf.

Etwas benommen verlassen wir die Kirche und entgehen so dem Wort-
schwall des Vorstehers, der sich schon minutenlang tiber die kleine Ver-
sammlung ergieft. Beim Hinausgehen griiffen wir noch die Statue des hl.
Blasius, die, ein Uberbleibsel offenbar aus fritheren Zeiten, mit Mitra und
Stab zu seinem nur wenige Tage zuriickliegenden Namensfest aufgestellt
worden war.

Klassizismus oder Romantizismus?

Von Giuseppe Pace

Wir pflegen zu sagen, daf die katholische Lehre zwei Quellen hat: die von
Gott inspirierte Heilige Schrift #nd die unfehlbare heilige Uberlieferung.
Was uns indessen die Gewiflheit gibt, daf eine bestimmte Schrift yheilig®
ist, das ist die unfehlbare heilige Uberlieferung. Sie ist die Hauptquelle der
katholischen Lehre, deren wesentlicher Teil die Heilige Schrift ist — aber
nicht als eine fiir sich allein bestehende Quelle.

Die heilige Uberlieferung lifit eine Weiterentwicklung der Auslegung
dessen zu, was sie impliziert. Sie schlieft jedoch jeden Eingriff aus, jede
Auswechslung sowie jede Umwilzung.

Nun wohl, Msgr. Annibale! Bugnini sagte vollmundig, daf die sogen.
Liturgiereform in Wirklichkeit eine radikale Revolution sei, die schon
lange vorher geplant war und als Vorhaben hartnickig verfolgt wurde, um

Nomen est omen*”? Bekanntlich war es Hannibal, der 218 v. Chr. die Alpen tiberschritt
und gegen Rom riickte (,JHannibal ante portas®),
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schlieflich unter (filschlicher) Berufung auf das II. Vatikanische Konzil
zum Ausbruch zu kommen?.

Dies hatte ein Klima romantischer Art moglich gemacht, das durch
den schon lange vorher latent vorhandenen Modernismus entstanden war,
der dann schlieflich die Oberhand gewann. Es lohnt sich also, iiber den
Romantizismus zu sprechen und somit notwendigerweise auch iiber den
Klassizismus, der jenem gegeniibersteht.

Mit den Worten ,Klassizismus® und ,Romantizismus® werden zwei
entgegengesetzte kollektive Haltungen bezeichnet, die man daher nur
durch Gegentiberstellung naher erkliren kann. Da beide, das eine wie
das andere, komplexer Art sind, lassen sie sich umso eher definieren, je
zahlreicher die jeweiligen Unterschiede sind, die sie aufweisen.

Weder das eine noch das andere besteht in reiner Form. Nur abstrakte
Schemen weisen reine Formen auf. Historisch gesehen existieren sie
zusammen. Man konnte manchmal meinen, dafl sie sich gegenseitig
ignorieren. Ein andermal ist es so, als stinden sie sich kontrdr gegentiber,
und dann wiederum ist eine Richtung in solchem Mafle vorherrschend
iiber die andere, so daff man eine ganze Zeitepoche als romantisch oder
umgekehrt als klassisch bezeichnen kann.

Der Klassizismus hat seine Wurzeln in der traditionellen Kultur, und
zwar einer solchen, die sich in der Vergangenheit, in Zeiten, die dem
Klassizismus dhneln, gebildet hatte. Er erforscht die traditionelle Kultur
mit Respekt, gleicht sie sich an, bringt sie zur weiteren Entfaltung und
bereichert sie, indem er einen ersten, uralten Keim aus grauer Vorzeit
weiter entwickelt. Der Romantizismus bricht mit der Tradition. Er mag
nicht ausgetretene Wege gehen. Er sucht neue Wege. Er will nicht
nachahmen, er will erfinden. Er sagt von sich, dafl er anti-konformistisch
eingestellt sei, und iibersicht dabei, daf er sich den Zeiten, die dem
Romantizismus nahestanden, angepafit hat. Er mafit sich an, eine kraftvoll
giiltige Kultur zu schaffen, die dem Urspriinglichen voll verhaftet ist,
gleichsam ureingesessen und unumkehrbar. Die Vergangenheit ist fir ihn
diister, verlogen und unecht. Er sieht sich selbst als Verkérperung des
wahren Lichtes, das die Finsternisse des ganzen Mittelalters hinwegfegt.
Endlich! Das ist das immerwiederkehrende Leitmotiv seines oft lirmenden,
manchmal mifftonigen Triumphgesanges jemandes, der sich seiner Sache
sicher ist.

Der Klassizismus prahlt nicht mit einer ins Auge fallenden Geschif-

? Bezeichnenderweise verglich der belgische Kardinal Soenens — wenn auch nur ent-
fernt — die Reformen des letzten Konzils mit den Umwilzungen im Gefolge der franz.
Revolution 1789.



Klassizismus oder Romantizismus? 309

tigkeit, vielmehr baut er mit der sicheren, ruhigen Uberlegung eines
gereiften erfahrenen Mannes auf den Fundamenten der Naturrechte auf.
Der Romantizismus dringt mit der ungebrochenen Kraft eines Herkules
vor, der davon iiberzeugt ist, daf er die Welt aus den Angeln heben
kann. Er hat ja den hierzu erforderlichen Hebel umfafit. In Wirklichkeit
aber erweist er sich als korperlich schwach wie ein Halbwiichsiger, der
nicht ins Mannesalter kommen kann. Es ist, als ob er einen wichsenern
Hebel ergriffe und ihn auf einen Docht abstiitzen wollte. Jawohl, der
Romamtizismus scheint muskulSs zu sein. Er ist aber nur aufgedunsen.
Wie ein Triumphator scheint er zu jubeln. In Wirklichkeit aber ist er
unzufrieden, unruhig und in sich gespalten.

Der Klassizismus bereichert nach und nach die traditionelle Kultur —
vielleicht in bescheidenem Ausmaf. Er ist aber immer besorgt, daf} den
Forderungen der Vernunft Rechnung getragen wird. Der Romantizismus
setzt voll Ungestiim eine neue, vorgebliche Kultur in die Welt, eine solche,
die mit sprunghaften Intuitionen durchsetzt ist, die aufrithrerisch sind
und sich einer Beweisfiihrung entziehen. Sie sind somit ungeeignet, den
unwandelbaren Forderungen der Vernunft zu geniigen. Der Klassizismus
ist in der Gegenstindlichkeit des Seins verankert. Er ist logisch, er ist
Gesetz.

Der Romantizismus urteilt subjektiv, autonom. Er ist dem Leiden-
schaftlichen unterworfen und bewegt sich aulerhalb der Logik. Der Klas-
sizismus ist fiir die Wahrheit, die sorgfiltig gepriift und mithsam erworben
wurde. Er ist fir die objektive Idee. Der Romantizismus ist fiir das
utopische Ideal, er hingt bewuflt und hartnickig einem Wunschtraum an
und ist gegeniiber dem, was auflerhalb des Traumes liegt, gleichgiiltig —
wie es ja auch bei Schlafwandlern der Fall ist. Der Klassizismus denkt
nach, er schitzt die klare und eindeutige Aussage, er schitzt eine umfas-
sende Analyse, eine liberzeugende Beweisfithrung und die systematische
Synthese. Der Romantizismus gefillt sich in Neologismen, die Aufschen
erregen; er bemiiht sich kaum um logische Schliisse. Hinsichtlich seiner
Vorstellungen, seiner Vermutungen oder seiner Wiinsche, daf} es doch so
sei, stellt er immer wieder Behauptungen auf. Er bringt sic immer wieder
aufs neue vor, um mit dieser suggestiven psychologischen Becinflussung
zu erreichen, dafl seine Behauptungen akzeptiert werden, die doch jeder
logischen Uberzeugungskraft ermangeln.

Der Klassizismus ist aristokratisch, konservativ, er stimmt nicht ein in
den Chor der gestaltlosen Masse, und noch weniger schmeichelt er ihr.

Der Romantizismus gibt sich demokratisch. In Wirklichkeit ist er aber
ein demagogischer Umstiirzler, ¢in Revolutionir. Um die von ithm ange-
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strebte Revolution zu bewerkstelligen, macht er sich die Unzufriedenheit
zu Nutze, die er in der unverantwortlicherweise unbestandigen Masse
nihrt. Er zerstort das Alte, ohne sich darum zu kiimmern, einen konkreten
Plan fiir das Neue zu entwerfen.

Der Klassizismus fiihlt sich im Bereich der philosophischen Spekula-
tion und der Wissenschaft zuhause. Das bevorzugte Terrain des Roman-
tizismus ist dagegen das der Aktiom und somit auch der Kunst, die man
ja auch romantisch nennt. Hier kann er am leichtesten seine deutlichen
Spuren hinterlassen. Im Reich des Denkens fiihlt er sich hingegen unwohl,
da er das Logische nicht recht mag. Thm ermangelt es an der metaphysi-
schen Grundlage. Er mag sich dann wie ein Feuerwerker fiihlen, der bei
brennender Sonne ein Feuerwerk abbrennen soll.

Immerhin kann er doch von einigen Stunden Sonnenfinsternis pro-
fitieren, um jene in Erstaunen zu setzen, die er mit seinem schnell sich
verflichtigenden Lichtschimmer tberrascht. Was zuriickbleibt, ist Rauch,
der Geruch von Verbranntem und das Warten auf Sonnenschein.

Es gab einmal — zumindest im Kunstbereich — einen freundlichen
Romantizismus. Er verhielt sich zu einer Tradition liebevoll und voll
Mitgefiihl. Gegen seinen Willen mufite er aber diese Tradition aufgeben.
Indessen, viel hiaufiger agitiert ein sich schnell verletzt fihlender, offensiver
Romantizismus. Er tritt in Protesthaltung auf und ist frech. Er laflt sich
von seinen eigenen Emotionen dazu verleiten, sich auf jedweden Bereich
zu stiirzen, um jedes Licht zu loschen, das er selbst entzlindet hat. Dem
kiinstlichen Licht zieht er den Feuerbrand vor. Er hat von niemanden zu
lernen. Er diskutiert nur, um zu widerlegen. Er sucht nicht die Wahrheit,
sondern den Sieg. Der Trugschluff ist seine gewohnte Waffe. Er proklamiert
weltweiten Streit und Widerspruch.

Er spricht vom Dialog, aber fiirchtet die Gegentiberstellung. Und daher
strebt er das Monopol in den Kommunikationsmitteln an, um diejenigen
von deren Gebrauch auszuschlieflen, die sich in den von thm geleiteten
Chor nicht einordnen wollen. Er gibt sich als Dichter — ist aber nur
ein Komodiant. Er redet von Freiheit — ist aber despotisch. Im nefsten
verlogen, ist er zuinnerst unbefriedigt und diister.

Kurz zusammengefallt: Mit Romantizismus bezeichnet man jene kol-
lektive Haltung, die von uns ins Auge fallenden Persénlichkeiten geschiirt
wird, die neuerungsstichtig sind und anomal. Klassizismus nennt man jene
kollektive Haltung, welche die Naturgesetze beachtet. Noch kiirzer gesagt:
Der Klassizismus ist Tradition, und der Romantizismus ist Revolution.

Friher oder spiter hinterlafit jede Revolution Anhinger, die — wenn
auch nicht immer entsetzt tber die Folgen ihrer Aktivititen — doch
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zumindest enttauscht sind. Hiervon sind die Anhinger der liturgischen
Revolution nicht ausgeschlossen, einer Revolution, die ja einen radikalen
Wechsel in der katholischen Religion mit sich gebracht hat.

Nun, solange die umstiirzlerischen Modernisten auf ihren Koman-
dostellen bleiben, kann der Lauf der Dinge sich nur verschlimmern. Den
Anti-Revolutiondren — und das konnen nur die Traditionalisten sein —
bleibt nichts anderes tibrig, als sich zu verschanzen, um das zu erhalten,
was von der Heiligen Tradition noch nicht vollstindig zerstort ist. Hierbei
sollten sie sich nicht einschiichtern lassen von den strengblickenden Papp-
masken, hinter denen die ungliubigen Skeptiker ihre Gesichter verbergen.
Wir aber wollen alle vom Himmel erflehen, ut tempora bona veniant
(»daf} bessere Zeiten kommen mogen®), und die Gottesmutter anrufen und
bitten, dafl der Triumph ihres Unbefleckten Herzens beschleunigt werde.?

Aus ,notizie“, Januar 1995. Titel des Originals: Dietro la maschera di
cartapesta (,Hinter der Pappmaske®).
Ubersetzung: Josef Poeth

Nachwort des Ubersetzers

Manchen mag es auf den ersten Blick tiberrascht und befremdet haben
(den Ubersetzer nicht ausgeschlossen), daf in dem vorstehendem Artikel
der Romantizismus so schlecht benotet wird. Niher beschen, muff man
allerdings erkennen, dafl zu denen, die dem Romantizismus zuneigen, nicht
nur Naturschwirmer zu zihlen sind, empfindsame Seelen, Liebhaber einer
bestimmten Kunstrichtung, harmlose, weltfremde Triumer und Spinner,
sondern auch angebliche Weltverbesserer, u.U. gefahrliche Phantasten und
Idealisten, solche, die statt auf unverdrossenes, zihes Ringen, auf den
Umsturz setzen, Umstirzler also, die oft zu den alten Ubeln neue in die
Welt setzen, die an die Macht gekommen sich zu Tyrannen entwickeln,
dic eigenen Vélker in blutige Abenteuer stiirzen und andere mit Unheil
uberzichen, um schlielich einen Scherbenhaufen zu hinterlassen — wie wir
es ja erleben mufiten und weiterhin erleben.

" Schon Paulus sagt in seinem Ersten Brief an die Thessaloniker, 5.21: ,Priifer alles;
was gut ist, behaltet”. Nicht jede Tradition (allgemein gesprochen) ist erhaltenswert,
sonst wiirde man nicht von Unsitten sprechen, Auch im kirchlichen Bereich blieb man
nicht immer bei urspriinglichen Praktiken und Gebrix_’uchcn stehen, zumal wenn deren
Beibehaltung nicht mehr ratsam schien oder solche gefunden wurden, die den gottlichen
Mysterien cher entsprachen und dem kirchlichen Leben forderlich waren. Weswegen
Papst Pius XIL in seinem Rundschreiben Mediator Der mit Recht sagt: ,Es ist nicht

weise und nicht lobenswert, alles um jeden Preis auf das Altertum zuriickzufithren.“
(1. Teil, Abschnite V.)
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Die Frage liegt nahe, welchen Zeiten wir heute entgegengehen. Schon
lange sind jene zu Macht und Einfluf gelangt, die Altbewihrtes gering-
schitzig beiseite schieben und ihren eigenen unklugen, gewagten oder gar
perversen Vorstellungen Geltung verschaffen wollen.

Eine besondere Art von ,Romantizismus ist — wie im vorstehendem
Artikel gesagt — auch im kirchlichen Bereich anzutreffen, namlich bei
denen, die der Mahnung des Vélkerapostels wenig eingedenk sind: , Priifet
alles, und was gut ist behaltet!“ Sie haben sich schon frith unrealistischen
Vorstellungen hingegeben, eine unkluge Euphorie genihrt und verbreitet in
dem térichten Glauben, man kénne gefahrlos in Jahrhunderten gewachsene
und tradierte Formen, die kostbares Glaubensgut bargen, geringschatzen.
Auf geradezu verwegene Art wurde abgeschafft, geindert und Neues
eingefiihrt — angeblich ,im Geiste des Konzils“. Nach der verlogenen
Parole vom ,vorauseilenden Gehorsam“ preschten Ubereifrige weiter vor
und zogen andere nach, so daf§ es nicht bei dem offiziell Verfiigten blieb.
Schlieflich fiithlten sich Theologen bemiifligt, selbst unverauflerliche Glau-
bensitze einer Revision zu unterzichen (worauf deren Wichter meist nur
schwichlich reagierten). Man hatte ein neues Pfingsten erhofft. Aber der
schone Traum ging nicht in Erfiillung: Ein beispielloser Niedergang auf fast
allen Gebieten war die Folge. Die dem Klassizismus innewohnenden Tu-
genden, Besonnenheit und Mafligung, waren schon lange zuriickgedrangt
worden. Ein triigerischer Romantizismus hatte stattdessen die Oberhand
bekommen.

J. P.
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»Keineswegs sind alle eingeladen!“

Daf} es ab und zu noch zu Neube-
willigungen regelmifliger HI. Messen im
alten Ritus kommt, darf nicht dartiber
hinwegtiuschen, daf} die extreme Anti-
pathie dagegen selbst dort zu spiiren ist,
wo Genehmigungen erteilt wurden. Als
Anfang 1993 die von Kardinal Sterzins-
ky genehmigten regelmifligen Mef¥feiern
in Berlin begannen, berichtete das Pe-
trusblatt, die Berliner Kirchenzeitung, in
Nr. 2 vom 17. Januar sachlich und wohl-
wollend dartiber,

Das aber lief den Berliner ,Seel-
sorgeamtsleiter” Prilat Peter Tanzmann
nicht ruhen. In einem (in Nr.4 des
Petrusblattes veroffentlichten) Leserbrief
meldete er ,schirfsten Protest dagegen
an, dafl die Kirchenzeitung die so
feinfiihlig von Rom gegebene Erlaubnis
in dieser Form bekannt macht“. Die
Kirchenzeitung (ihr Redakteur war
bei einer der ersten Messen selbst
dabei) hatte nimlich am Ende ihres
Berichtes geschrieben: ,Alle Glaubigen,
die die alte Form der Heiligen Messe
mitfeiern mochten, sind nach Lankwitz
eingeladen.”

Prilat Tanzmann dazu: ,Der Be-
richterstatter geht offensichtlich von der
Voraussetzung aus, dafl die Glaubigen
im Bistum seit 1963, also 30 Jahre lang,
nur darauf gewartet haben, dafl die Li-
turgic wieder in der alten Form gefei-
ert werden darf.“ Der Seelsorgeamts-
leiter belehrt die Kirchenzeitung, diese
wnur fur zwei Priester und eine kleine
Gruppe von Gliubigen“ gegebene Er-
laubnis sei ,keinesfalls* so zu verstehen,
daR ,alle Glaubigen zur Mitfeier einge-
laden® seien!

Einen peinlichen Fehler begeht der
Prilat, wenn er des weiteren ausfithre,
die Messe nach dem Meflbuch von 1962

sei ,mit verktrztem Stufengebet und
ohne Schluflevangelium® zu halten (be-
kanntlich war diese Form kurzfristig ab
1965 eingefithrt worden und hat mit der
nach dem Indult erlaubten Messe von
1962 nichts zu tun!). Und dafl die Zei-
tung gar von cinem Levitenamt berich-
tet hatte, kommentiert der Prilat: ,Von
einem ,Levitenamt’, bei dem sich zwei
der beteiligten Priester als Diakon oder
Subdiakon (abgeschafft) verkleiden, ist
in der Erlaubnis tberhaupt keine Re-
de.” Schon die Ausdruckweise (,,verklei-
den®, ,abgeschafft“) verrit, was der Lei-
ter des Seelsorgeamtes von der Indult-
messe halt...

Die cinzige in den Niederlanden ge-
nehmigre regelmifige MeRfeier ist die
in Delft (sonntags 12 Uhr in der Kir-
che St. Maria und Ursula). Der Ver-
such, diese HI. Messe nun auch im Ka-
tholiek Niewwsblad (der einzigen Kir-
chenzeitung des Landes) durch eine An-
zeige bekanntzumachen, scheiterte klig-
lich. In der ausfiihrlichen Begriindung
der Ablehnung (vom 20. Juli 1995) be-
tonte der Chefredakteur, die Redakti-
on habe bei dieser Anzeige eingreifen
missen, was ,glicklicherweise nur sel-
ten“ vorkomme. Die Ablehnung sei nach
Riicksprache mit ,verschiedenen Verant-
wortlichen in den Niederlanden und in
Flandern® erfolgt: ,Es zeigt sich nimlich
in der Praxis, daf Anhinger und/oder
Mitarbeiter der UNA VOCE eine sek-
tiererische Einstellung gegentiber ande-
ren Katholiken oder Auflerungen der ka-
tholischen Kirche haben. Unsere Leser
durch Thre Anzeige auf Versammlun-
gen aufmerksam zu machen, die von ei-
nem solchen Geist gepriigt sind, kommt
der Kirche nicht zugute und liegt da-
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her nicht auf der Linie der Politik unse-
res Blattes.”

Bei der Gelegenheit erwihnt der
Chefredakteur noch, einige Bischofe, die
ihre Zustimmung zur Feier der triden-
tinischen Messe gegeben hatten, hir-
ten dies im nachhinein bereut. Zum
Schluf} betont er sein Bedauern iiber die
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Ablehnung, die ,fiir uns ebenso peinlich
ist wie fir Sie".

Man geht wohl nicht fehl in der
Annahme, dafl hier jene Einstellung in
den Niederlanden durchschligt, die wir
bereits im letzten Heft (S. 249f.) kurz
skizziert haben und nach der die UNA
VOCE ,auflerhalb der Kirche* stehe...

Kiindigung, weil Suhne-Gedanke
»nicht nachvollziehbar*

Siithnegottesdienste und Sithnenich-
te gibt es auch heutzutage — vielleicht
gar verstirkt, weil denen, die ob der
inner- und auflerkirchlichen Entwick-
lung nachdenklich geworden sind, auf-
gegangen ist, dafl gerade die heutige Zeit
Siihne und Versohnung braucht. Es ver-
steht sich von selbst, daf} derartige Got-
tesdienste auch eher von einer Frommig-
keit geprigt sind, die sich von den sonst
tiblich gewordenen Gottesdienstformen,
in denen alles andere, aber eben nicht
,»Stthne fiir unsere Siinden®, seinen Platz
har, splirbar unterscheiden.

In der Aachener St.-Jakobs-Kirche
findet seit Jahren eine monatliche
wSithne-Nacht“ statt = doch 1im Sep-
tember 1995 ist das Ende gekommen;
der zustindige Pfarrer W. Acht hat
der Gruppe die Kiindigung ausge-
sprochen. In der Begrindung schreibt
der Pfarrer, er habe schon seit Jahren
die Stihnegottesdienste mit ,Skepsis®
betrachtet, aber: ,Jetzt ist Schlufi!”
Er habe doch immer wieder deutlich
gemacht, daf} ,Thre Siihnenacht nichts(!)
mit unserem normalen pastoralen Tun
in der Gemeinde® zu tun habe und man
die ,Gemeinde St. Jakob nicht damit
belastigen® solle. Die ganze ,Art des
Gedenkens und der ,Stithne™ kénne er
jedenfalls ,nicht nachvollziehen®.

Besonders mififillt dem Pfarrer die
Auswahl der Zelebranten, ,die ganz auf

der Fatima-Linie liegen und gleichzeitig
einen Zelebrationsstil haben, der zwar
die Muttersprache verwendet, aber wenn
es eben geht, doch Ansitze zu einem
liturgischen Stil der vorkonziliaren Zeit
aufzeigt®. Auch sei nicht die ,,Frohe Bot-
schaft, sondern ,eher eine Drohbot-
schaft verkiindet worden; da sei sogar
von ,Beleidigung Gottes®, von ,teufli-
schen Kriften in uns“, von ,Siinde, die
uns versklavt®, die Rede gewesen.

Er selbst weifl sich der ,weltzu-
gewandten Theologie” des 2. Vatikani-
schen Konzils verbunden, ,die ,um Got-
tes willen® den Menschen in all seinen
Schattierungen im Blick hat", und er ver-
traue der Zusage Christi, ,ohne Angst
sein zu diirfen” (fobh 14,1). (Doch ist
diese Zusage des Heilandes - wie un-
schwer am Kontext zu erkennen ist -
keineswegs so zu verstehen, als brauche
man vor Stinde und Teufel keine Angst
zu haben; vielmehr werden die Jinger
ermahnt, nicht wegen seines bevorste-
henden Leidens in Angst zu verfal-
len.)

Jedenfalls sieht sich der Pfarrer nun-
mehr jauflerstande, die (...) vorgetragene
und gepflegte Verkiindigung und Got-
tesdienstart weiter zu tolerieren; so ha-
be er beschlossen, ,lhnen fir die Zu-
kunft das Gastrecht aufzukiindigen®.

Der Vorgang ist  symptomatisch
fir die ausgesprochenen oder vielfach
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auch  unausgesprochenen  Vorbehalte
der Pfarrgeistichen  gegeniiber den
beschricbenen  Frommigkeitsformen,
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die so gar nicht mit dem doch sonst
so schon eingespielten Stil zusammen
passen...

Die Kirche in Osterreich

Die dsterreichische Kirche kommt
nicht zur Ruhe. Die undurchsichtigen
Anschuldigungen gegen Kardinal Groer
sowie das jeglichen Sinn fiir das spezi-
fisch Kirchliche vermissen lassende sog.
»Volksbegehren® — zusammen mit gera-
de in letzter Zeit sich mehrenden Kir-
chenaustritten scheinen auf eine konzer-
tierte Aktion hinzudeuten, die die Kir-
che vollig ausschalten mochte.

Schon haben ,Trittbrettfahrer® ihre
Chance entdeckt. In Nachahmung der
Vorwiirfe gegen Kardinal Groer melden
sich nun pressure groups“ zu Wort,
die weiteren Bischifen homosexuelle
Tendenzen nachsagen. Kurt Krickler,
der Wortfiihrer, lief# die ésterreichische
Nachrichtenagentur APA  wissen, er
lasse sich von niemandem verbieten,
festzustellen, dal vier Bischofe ho-
mosexuelle Neigungen hidtten. Am 4.
August beantragte Bischof Christoph
Schénborn  {iber seine Anwilte vor
einem Wiener Gericht eine Unterlas-
sensverfugung gegen Krickler, wie die
Agentur Kathpress meldete; auch die
anderen drei Bischofe, Klaus Kiing (Vor-
arlberg), Egon Kapellari (Klagenfurt)
und Andreas Laun (Salzburg), wiesen
die Behauptungen zuriick.

Das Volksbegehren, das sich fiir eine
radikal demokratische Kirchenfithrung,
Reformen  hinsichtlich der Frauen im
Amt und des Zolibats u. 4. einsetzt
(ufir die Nach-Wojtila-Ara“, wie ein
Theologe es formulierte), hat eine halbe
Million Unterschriften erbracht — ein
Erfolg, der Theologieprofessor Norbert

Greinacher veranlaflte, ihnliches auch
fiir Deutschland anzuregen.

»Es kann nicht linger so sein,
daf das Kirchenvolk nichts zu sagen
hat*, verkiindete der Innsbrucker
Theologe Thomas Plankensteiner, einer
der Iniatoren der Kampagne ,Wir
sind die Kirche*. So fordert man
ua. Mitspracherecht bei der Ernen-
nung von Bischofen, Zulassung von
Frauen zum Priesteramt, Abschaffung
des Pflichtzolibats, Gewissensfreiheit
in sexuellen Fragen und Zulassung
wiederverheirateter Geschiedener zur
Kommunion.

Kardinal Kénig meinte in einem In-
terview, die Kirche solle diese Diskus-
sion ernst nehmen, und er fiigte hin-
zu: ,Ich bin sicher, der Vatikan hat die
gleiche Einstellung.“ Doch ein Sprecher
von Radio Vatikan erklirte, der Papst
habe nicht vor, auf das Volksbegehren
zu reagieren.

Die Internationale Vereinigung fiir
Papst und Kirche hat das Vorhaben
dieses  Volksbegehrens  strikt  abge-
lehnt: ,Wir wollen, dafl die rémisch-
katholische Kirche dieselbe bleibt. Wir
wenden uns gegen jegliche Versuche,
eine eigene  Osterreichische  Kirche
zu  kreteren.”  Bischof Kurt Krenn
verglich das Volksbegehren mit dem
osterreichischen Plebiszit von 1938, mit
dem die Mehrheit fiir den Anschluff an
Hitler-Deutschland votiert hatte: ,Jede
Unterschrift ist eine zu viel — unser Volk
hat schon einmal mit grofier Mehrheit
cinen lrrtum begangen!®
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Netzwerk-Aktionen

Die im vorhergehenden Beitrag be-
schriebenen Initiativen um die Durchset-
zung einer radikaldemokratischen |, Kir-
che® haben lingst auch ihr Pendant
in Deutschland. Besonders findig stell-
te sich das ,Koélner Nerzwerk fiir eine
geschwisterliche Kirche* an. In der Erz-
dibzese Koln war und ist ein sog. ,Pa-
storalgesprich® im Gange, mittels des-
sen der ,Dialog® iber die Zukunft der
Kirche vonstatten gehen soll: Gemein-
den und Verbinde waren aufgerufen, ih-
re Gedanken zu vorformulierten Thesen
zu duflern. 531 Voten gingen ein und
wurden in einer mit ,Arbeitsergebnis®
tiberschriebenen Broschiire ausgewertert;
den Anhang bildet eine ,Liste der Vo-
tanten®, also aller Gemeinden, Verbinde
etc., die sich geiuflert hatten, mit An-
schrift.

Flugs machte sich besagtes ,Netz-
werk® daran, zusitzliche ,Voten® zu
tormulieren und allen ,Votanten® zu-
zusenden — die Adressen hatte man ja,
und man konnte auch davon ausgehen,
dall es sich um jene Gemeinden etc.
handelte, die ein besonderes Engage-
ment auszeichnete, weil sie sich an dem
JPastoralgesprich® akuv beteiligt hatten.
Nun solle man ankreuzen, ob die cigene
Gemeinde etc. die Forderungen ,dhnlich
gestellt® oder sich ablehnend geiuflert
habe.

Um welche ,Voten“ handelt es sich?
Verstirkte Einstellung von Gemeinde-
bzw. Pastoralreferenten bzw. -innen,
auch als Gemeindeleiter(innen), Er-
weiterung  der Kompetenz derselben
auf Taufe, Krankensalbung, Eheassi-
stenz und Beerdigung, Zulassung von
Frauen zum Diakonat und bewihrter
Diakone und von sog. @it probat:
zur Priesterweihe, Verbleiben laisierter
bzw. wegen Heirat entlassener Priester
im kirchlichen Dienst, Zulassung von
Frauen zur Priesterweihe, Aufgeben des
Pflichtzolibates.

Weitere ,Voten™ oder Forderun-

gen:  Entscheidungskompetenz  des
Pfarrgemeinderates, Aufhebung des
Vetorechtes des Pfarrers; jeder geraufte
und gefirmte Christ soll zu Themen,
fir die er kompetent ist, predigen
dirfen. Mitwirkung von Laien in
allen Gremien (,bis hin zur Bischofs-
und Papstwahl“). Die Sexualmoral
soll ,sich fiir Verinderungen o6ffnen®,
wiederverheirateten Geschiedenen soll
die Gewissensentscheidung {iberlassen
bleiben, ob sie kommunizieren wol-
len, Schlieflich sollen ,6kumenische
Gottesdienste vollgtiltig® und Mahlge-
meinschaft ,unter Christen® méglich
sein,

Man sieht: es sind die altbekann-
ten Lieblingsthemen dieser Richtung; in-
sofern bietet der Themenkatalog nichts
Neues. Aber durch die suggestive For-
mulierung und die Versendung an alle,
die am Pastoralgesprich teilgenommen
hatten, soll offensichtlich auch eine Art
»Volksbegehren in Gang gesetzt wer-
den.

Fiir den Vorstand dieses ,,Netzwer-
kes“ firmiert w.a. der Diisseldorfer Pfar-
rer Giinter Fessler; als Geschiftsstel-
le ist angegeben: Frau Ursula Ebbing-
haus, Nuflbaumer Berg 2, 51467 Ber-
gisch Gladbach.

Die ,Netzwerke® sind untereinan-
der ,vernetzt“. So nimmt es nicht wun-
der, dafl dhnliche ,Forderungskatalo-
ge* dberall auftauchen. Das ,Aache-
ner Netzwerk fiir eine geschisterliche
Kirche* verschickte bereits letztes Jahr
cinen Aufruf, der wohl urspriinglich von
einer ,Initiative Impuls® (Kreis junger
Seelsorger in der Dibzese Passau) aus-
ging und in dem ebenfalls Frauenprie-
stertum und Abschaffung des Pflicht-
zolibats gefordert wurde; all diesen Pa-
pieren sind nattirlich Unterschriftenli-
sten und der Appell, sich aktiv fir
seine demokratische  Kirchenstruktur®
einzusetzen, beigefiigt. Einer, der seine
Unterschrift dazu geleister hat, Pfarrer



Vatikanisch-Islamische Kontakte

Dr. Heribert Kaefer (St. Germanus,
Haaren), rechtfertigte dies vor der
Presse  folgendermaflen: ,Auch der
Priester hat ein Recht auf Ehe und
Familie. Die Kirche hat kein Rechr, ihm
dieses Menschenrecht zu verweigern.”
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Auch werde er ,bei jedem Hausbesuch
auf dieses Thema angesprochen®.
Allerdings sicht er ,unter dem jetzigen
Papst® keine Chance fiir ein Ende des
Pflichtzolibats...

Vatikanisch-islamische Kontakte

Nun hat die Ewige Stadt aufler ihren
tiber 300 Kirchen auch eine Moschee —
die grofite Moschee auf europiischem
Boden wurde im Juni in Rom einge-
weiht. An der Zeremonie nahm auch
Prisident Oscar Luigi Scalfaro teil. Die
katholische Kirche war vertreten durch
den pipstlichen Nuntius fiir Ttalien,
Msgr. Francesco Colasuonno. Der Bau,
der schon seit 1973 in Planung war, wur-
de hauptsichlich von Saudi-Arabien, da-
neben aber auch von 22 weiteren islami-
schen Staaten finanziert. Eine geringfii-
gige Fehlberechnung (5°), durch die die
Ausrichtung der Betenden nach Mekka
nicht exakt war, fiihrte zu einer Verzoge-
rung von zwei Jahren und zusitzlichen
Kosten in Millionenhéhe.

Schon Papst Paul VI. hatte dem
Projekt zugestimmt; der Vatikan erhofft
sich davon im Gegenzug Vorteile fiir
Christen in islamischen Lindern -
wurde aber bisher eher enttiuscht. ,Die
muslimischen Linder sollten sich die
Grofiztigigkeit Roms zu eigen machen®,
betonte P. Maurice Borrmanns, ein
vatikanischer Islam-Experte. Auch der
Heilige Vater begriifite die Eroffnung
der Moschee ausdriicklich, betonte aber
gleichzeitig, dal nun auch Christen in
der islamischen Welt ihre Religion frei
austiben konnen mifiten.

Fast gleichzeitig kiindigte (am 22.
Juni) der Vatikan an, daf ein Kommittee
fiir den Austausch von Informationen
zwischen Christen und Muslimen er-
richtet werde; man wolle die Beziehun-
gen zum Islam auch formal ausbauen.

Vatikansprecher Joaquin Navarro-Valls
erklirte, Ziel des Kommittees sei Forde-
rung des gegenseitigen Verstehens, Stir-
kung religioser Werte und ein Beitrag zu
mehr Gerechtigkeit und Frieden in der
Welt. Kardinal Francis Arinze, Prisident
des Pipstlichen Rates fiir Interreligiose
Angelegenheiten, traf sich zu diesem
Zweck mit dem General-Sekretir der
Muslimischen Welt-Liga, Ahmed Mu-
hammed Ali, im Vatikan.

Eines der ersten gemeinsam zu be-
handelnden Themen ist die Rolle der
Frau in der Gesellschaft, und zwar im
Hinblick auf die Konferenz der Verein-
ten Nationen zu diesem Thema im Sep-
tember in Beijing (Peking). Der Vatikan-
Sprecher lief durchblicken, daf islami-
sche Staaten an den Vatikan herange-
treten seien, um tber thre Vorbehal-
te gegeniiber den feministischen Vor-
stoflen zu diskutieren, die fiir Beijing ge-
plant seien und in denen jeglicher Bezug
auf die religiose Dimension fehlte. Auch
der Vatikan betonte, die Konferenz sol-
le mehr den Wert der Mutterschaft be-
achten, statt nur tiber ,sexuelle Rechte®
zu sprechen und westliche feministische
Ideen zu ibernehmen.

Navarro-Valls fiigte hinzu, zwar hit-
te die islamische Seite die Anerkennung
der Wiirde und der Rechte der Frau an-
erkannt, es gebe aber auch ,wesentliche
Unterschiede® der Anschauungen tber
die Rolle der Frau in der Gesellschaft.
Ein weiteres Treffen fand im neuen Is-
lamischen Kulturzentrum im rémischen
Stadtteil Parioli statr. Nebenbei verlau-
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tete, dafl Papst Johannes Paul IL schon
im April den Mufti von Tschetscheni-
en, Scheich Muhammad Husein Hadzhi
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Alsabekov in Privataudienz empfangen
hatte, wobei auch russische Muslime an-
wesend waren.

Termine

Liturgie-Kolloguinm in Frankreich

Unter der Schirmherschaft der Kardinale
Oddi und Stickler hat sich ein Interna-
tionales Studienzentrum fiir Liturgie ge-
bildet, dessen wissenschaftlichem Beirat
aus dem deutschsprachigen Raum Msgr.
Rudolf Michael Schmitz und Professor
Wolfgang Waldstein angehoren; erklarte
Aufgabe des Zentrums ist es, ,die tra-
ditionelle Liturgie der lateinischen Kir-
che in Treue zum Lehramt bekanntzu-
machen und zu erkliren“. Dieses Stu-
dienzentrum veranstaltet vom 4. bis 6.
Oktober 1995 (Mittwoch bis Freitag) ein
sErstes Kolloquium tber die romisch-
katholische Liturgie” in der Tagungsstat-
te Notre-Dame-de-Lans (05130 Saint-
Etienne le Laus) in der Nihe von Gap
in Stidostfrankreich.

Die Vortrige werden auf Deutsch
oder Franzosisch gehalten, wobei je-
weils eine Ubersetzung gereicht wird.
Aus dem sehr reichhaltigen Programm
seien nur einige wenige Themen ge-
nannt: Die Liturgische Bewegung won
Dom Guéranger vor dem zweiten Vati-
kanischen Konzil (Professor Waldstein),
Die Ausrichtung des Altars (P. Louis
Bouyer), Streifzug durch die Ekklesiolo-
gie in den liturgischen Biichern (Msgr.
Gilles Wach), Die unermefilichen Wohl-
taten aus der tridentinischen Liturgie
(Abt Dom Gérard Calver).

Die Teilnahmegebiihr betrigt 1000
FF¥ znziighich Kosten fur Ubernach-
tung und Mahlzeiten. Nichstgelegener
Bahnhof ist Gap (zu erreichen iiber
Lyon — Valence); es besteht die Moglich-
keit, von dort abgeholt zu werden.
Die Anschrift  des Studienzentrums

ist: Centre International des Etudes
liturgiques, 133 rue Falguiere, F-75015
Paris, Fax 0148420020. Anmeldefor-
mulare konnen auch bei der UNA
VOCE-Geschiftsstelle, Geldorpstr. 4,
50733 Koln, angefordert werden.

Die Vortrige sollen Ende 1995 in ei-
nem Tagungsband verdffentlicht werden,
der zu einem Sonderpreis von 140 FF
bei dem C.LE.L., Paris, bestellt werden
kann.

Seminar iiber die alte Liturgte

Ein ,Wochenendseminar® zum Thema
Begegnung mut der alten rimischen Li-
turgie veranstaltet der Initiativkreis ka-
tholischer Laien und Priester in der Di-
ozese Augsburg vom 6. bis 8. Okto-
ber 1995 (Freitag bis Sonntag) in Maria
Thann (Nihe Wigratzbad).

In der Einladung heifdt es: ,In Got-
tesdiensten, Referaten und Gesprachs-
kreisen wollen wir uns in die Schénheit
und Tiefe der alten rémischen Liturgie
hineindenken und hineinbeten und fir
jene, die diese Liturgieform weniger ken-
nen, Zuginge erschlieflen.”

Es sind fiinf Vortrige vorgesehen:
Zuriistung zur HI. Messe (Dr. Wolfgang
Graf), Das Christusbild in der alten ro-
mischen Liturgie und Das Priesterbild in
der alten romischen Liturgie (P. Bern-
ward Dencke), Die Lebre des bl. Thomas
von Aquin vom Opfer und die nachtri-
dentinische Opfertheologie (StD 1.R. Ro-
bert Kramer) und Zugange zur alten ro-
mischen Liturgie (P. Andreas Honisch).

Anmeldungen sind zu richten an:
Dr. Wolfgang Graf, St.-Georg-Str. 7,



Firmung in Kéln: Alter oder neuer Ritus?

86248 Siebnach, Fax 08248/1696. Nich-
ste Bahnstationen sind Wangen (Allgiu)
und Hergatz. Die Tagungsgebiihr be-
trigt DM 20.- (Studenten 10.-); Kosten
fir Unterkunft und Mahlzeiten extra.
Die Tagung beginnt am Freitag um 17
Uhr und endet am Sonntag nach der Se-
gensandacht (die um 13.30 Uhr beginnt).
Wir weisen empfehlend auf diese Veran-
staltungen hin. Besonders méchten wir
anregen, auch mégliche Interessenten im
Bekanntenkreis, vor allem Theologiestu-
denten, auf diese wertvollen Méglichkei-
ten, Authentisches tiber die alte Liturgie
zu erfahren, hinzuweisen!

30jihriges [ubilaum der dentschen
UNA VOCE

Die Tirigkeit der deutschen UNA VO-
CE begann schon bald nach dem Konzil,
als 1965 einige wenige erkannten, daf} die
kirchliche Entwicklung - insbesondere
auf dem Gebiet der Liturgie und der
Kirchenmusik - iiber das vom Konzil
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Gewollte hinausschof8. Ob die Tatsache,
dafl diese Titigkeit iiber 30 Jahre hin-
durch notwendig war, ein Grund zum
Feiern ist, mag dahingestellt bleiben.

Wir wollen dieses 30jihrige Jubili-
um jedoch auch nicht einfach ignorieren.
Infolgedessen soll auf eine Berliner Ini-
tiative hin (in Berlin liegen die Anfinge
der deutschen UNA VOCE) am
Samstag, dem 14, Oktober
der Griindung der UNA VOCE gedacht
werden.

Wir beginnen mit einer feierlichen
HI. Messe (im alten Ritus) in der Kapel-
le des St.-Josef-Heimes, Pappelallee 61,
10437 Berlin, um 18 Uhr. Anschlieflend
findet im St.-Josef-Heim ein Festakt mit
geselligem Ausklang statt. Es werden
u.a. Professor Lorenz Weinrich, der zu
den Grindern gehorte, und Dr. Hel-
mut Riickriegel, jetziger Vorsitzender
der UNA VOCE, das Wort ergreifen.

Wir laden zu dieser Veranstaltung
herzlich ein. Anmeldungen erbitten wir
an unsere Geschiftsstelle, Geldorpstr. 4,
50733 Koln.

Firmung in Kéln: Alter oder Neuer Ritus?

Am Sonntag, dem 20. August (nach
Redaktionsschlufl des vorliegenden Hef-
tes), fand in der ehem. Franziskanerkir-
che in Koéln die mehrfach (auch in un-
serer Zeitschrift) angekiindigte Firmung
durch Weihbischof Dr. Klaus Dick statt.
Die Spendung des Firmsakramentes er-
folgte im Rahmen eines vom Bischof im
vorkonziliaren Ritus gefeierten Hoch-
amtes; der Kolner Erzbischof Kardinal
Joachim Meisner hatte seine Erlaubnis
gegeben.

Entgegen der Ankiindigung wurde
die Firmung jedoch nicht im alten Ritus
gespendet, sondern im newen! Das ein-
zige Zugestindnis an den fritheren Ri-
tus war der leichte Backenstreich, der

im neuen Ritus weggefallen ist, den der
Bischof hier jedoch erteilt hat. Die Fra-
ge mufl erlaubt sein, warum einerseits
allenthalben angekiindigt wurde, das Sa-
krament werde im alten Ritus gespendet,
und eigens die Genehmigung des Ortsbi-
schofs eingeholt wurde, wihrend ande-
rerseits die vielen eigens zu dieser Feier
angereisten Gottesdienstteilnehmer nur
Zeugen einer im newen Ritus gehaltenen
Firmung wurden.

Waorin unterscheidet sich die alte von
der neuen Form? Eine knappe, aber auf-
schluireiche Gegeniiberstellung hat vor
Jahren P. Athanasius Kroger OSB vorge-
legt (,Zur Theologie des neuen Firmri-
tus®, in: Kritische Gedanken zu den neu-
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en sakramentalen Riten, Sonderdruck
aus versch. Heften der UNA VOCE,
o.].):
Alter Ritus: Drei Versikel, Gebet
um die sichen Gaben des HI. Geistes,
Handauflegung mit Salbung (Kreuz-
zeichen) und Geber, Handwaschung,
Leichter Backenstreich mit Pax tecum,
drei Versikel, Schlufisegen. — Newner
Ritus: Ansprache, Erneuerung der
Taufgeliibde, Gebet, Gebet um die
siecben Gaben des Hl. Geistes, Salbung
(Kreuzzeichen) und Gebet, Pax tecum,
Fiirbitten, Fortsetzung der Messe.

Die eigentliche Spendeformel lautet
im alten Ritus: N., signo te signo cru-
cis +, et confirmo te Chrismate salutis:
In nomine +Patris et +Filii et +Spiri-
tus Sancti. Amen. (,N., ich bezeichne
dich mit dem Zeichen des Kreuzes +
und stirke dich mit dem Chrisam des
Heiles, im Namen des Vaters + und des
Sohnes + und des Heiligen Geistes +.
Amen.“) Der Bischof verwendete jedoch
die nene Formel: N., accipe signaculum
Doni Spiritus Sancti (wortlich ,N., emp-
fange das Siegel der Gabe des Heiligen
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Geistes”, im offiziellen deutschen Text:
»N., sei besiegelt durch die Gabe des
Heiligen Geistes). Die Auslegungskom-
mission hat die ,,Gabe des Heiligen Gei-
stes“ als Genetiv der Identitat erklirt:
die Gabe, die der HI. Geist selber ist;
die neue Formel ist, wie Papst Paul VL
selbst erklirte, von der byzantinischen
Kirche iibernommen.

Weggefallen ist die Erwihnung des
Kreuzes Christi — gerade das mutige Be-
kenntnis zum Kreuz ist es aber, wo-
zu die besondere sakramentale Stirkung
vonnoten ist! Kroger (a.a.0.) stellt ab-
schliefend fest, ,daf die frithere Formel
viel von den Wirkungen des Sakramen-
tes zum Ausdruck bringt, weshalb sie
eindeutig als die bessere zu bezeichnen
ist. Giiltig empfingt man die Firmung
selbstverstindlich auch mit der neuen
Formel.“

Ob man in Kéln der Meinung war,
die (teilweise!) Verwendung des Latei-
nischen sowie der leichte Backenstreich
gentige, um den Eindruck des alten Ritus
zu erwecken?

N.N.
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