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Zu diesem Heft

Als erlebnisreich und anregend empfanden die zablreichen Teilnehmer
die UNA VOCE-Tagung am 17. November 1996 in Diisseldorf. Den
Auftakt bildete das levitierte Hochamt in der Filialkirche St. Petrus
Kanisius (in der tiglich das hl. Meflopfer im alten Ritus gefeiert wird);
es zelebrierte Gymnasialpfarrer i.R. Joachim Zimmermann, der auch die
Predigt hielt; Diakon und Subdiakon waren aus Wigratzbad gekommen.
Wiirden wir die Referate des Tages zusammen verdffentlichen, wiirde
ein einziges Heft nicht reichen und es wire kein Platz mebr fir andere
Beitrige. Wir haben uns daher entschlossen, die Vortrige nach und nach
in der UVK wvorzustellen. Zundichst bringen wir in diesem Heft die
Grufworte des Ebrenvorsitzenden sowie des amtierenden Vorsitzenden der
Internationalen UNA VOCE-Féoderation.

Wie beschimend und betriiblich ist es, daff, wenn vom wvereinigten
Europa gesprochen wird, nur vom Gerangel um ,Euro-Wahrung® und
» Verdrangungswettbewerb die Rede ist und das Einigende der europii-
schen Kultur vollig ignoriert wird. Gerade unter diesem Blickwinkel gilt es,
Gestaltwerdung und Stellung des Gregorianischen Chorals zu untersuchen,
wie dies Abt Courean in souveraner Weise tut.

Andreas Schonberger stellt ein wichtiges Konzilsdokument zur Reli-
gionsfreiheit, aber auch zur Beziehung von Staat und Kirche wvor: die
Endfassung des 9. Kapitels von ,De Ecclesia®, die von der Vorbereitungs-
kommission im Herbst 1962 den Vitern vorgelegt worden war — und
prompt von der Mehrheit hinweggefegt wurde!

Im zweispaltigen Teil dieses Heftes wird zundichst ausfiithrlich und
argumentreich das Fiir und Wider zweier kontroverser Themen diskutiert,
die im letzten Heft angeschnitten wurden: die Problematik der , Exkom-
munikation®, die gegeniiber Msgr. Lefebuvre und den von ibm geweihten
Bischofen ausgesprochen wurde, sowie die Frage, ob es eine wiirdige Zele-
bration des Novus Ordo geben kann. Hier wird in Rede und Gegenrede das
ganze Spektrum lebendig, innerhalb dessen sich die UNA VOCE bewegt.

Dabei werden aber auch die Grenzen deutlich, die wir keineswegs
iiberschreiten kannen und wollen. Unser erster Beitrag zeigt dies am
Beispiel der z. Z. besonders in Amerika diskutierten , Reform der Reform®
auf: Soll etwa am (vorkonziliaren) Ritus der hl. Messe erneut herumgeba-
stelt werden, nur um ihn einem nebulosen , Konzilswillen“ konformer zu
machen?

R.K.



Was ist von einer ,,Reform der Reform*
zu erhoffen oder zu befiirchten?

Von Helmur Riickriegel

1. Die Ziele der UNA VOCE und die neunen Bestrebungen nach einer
Reform des Meflordo

I. Die UNA VOCE Deutschland e. V. hat in ihrer Satzung vom 15.
November 1987 ihr vorrangiges Ziel dahingehend definiert, da sie eintritt
Jfir die Erhaltung und Pflege der iiberlieferten lateinischen Liturgie
und die Weitergabe des unverfilschten Glaubensgutes. (Wir stellen im
folgenden auf den Aspekt der Erhaltung der klassischen Liturgie ab. Sie
ist theologia prima, primire Theologie also und als solche bester Garant
fir das zweite, die Tradierung des depositum fidei.)

Dies sind Ziele, von deren Erreichu ng wir weit entfernt sind, um einen
vorsichtigen Ausdruck zu wihlen. Weder das Indult von 1984 noch der im
Motuproprio Ecclesia Dei von 1988 dringlich zum Ausdruck kommende
Wunsch und Wille des regierenden Papstes, die Bischéfe méchten die
Bestimmungen des Indults grofziigig anwenden, haben etwas an der
grundsitzlichen Feindseligkeit des liturgischen Establishments gegentiber
der alten Messe und den ihr anhingenden Gliubigen geindert. Der Papst
selbst hat seinen Wunsch an die Episkopate nicht durch Weisungen
untermauert, sondern er fordert die Anhinger der Tradition auf, die
Bischéfe zu iiberzeugen. Papst Johannes Paul I1. schreckt bis zum heutigen
Tag auch davor zuriick, lateinisch zelebrierenden Priestern die Wahl des
Ordo freizustellen. Von der von uns angestrebten vollen rechtlichen
Gleichstellung des alten Mefordo mit dem von Paul VI. promulgierten
neuen wird also nach menschlichem Ermessen auf abschbare Zeit keine
Rede sein konnen.

2. Diese fiir traditionsbewufite Katholiken so entmutigende Situation mag
den Anstof zur Idee einer ,Reform der Reform* gegeben haben, wie
sie von einsichtigen und der Tradition verbundenen hohen Prilaten, u. a.
dem Prifekten der Kongregation fiir die Glaubenslehre, Joseph Kardinal
Ratzinger, unterstlitzt wird — wir haben dariiber in der UVK, Heft
4/1995, S. 245, berichtet —, die vorschlagen, lieber das Niherliegende als das
scheinbar Unmégliche zu versuchen. Aber selbst hier glaubte man noch
abschwichen zu miissen, realistischerweise wohl: er, so Kardinal Ratzinger,
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befiirworte keineswegs einen sofortigen Umschwung, sondern er wiinsche
sich momentan ,etwas mehr Ruhe und Frieden im liturgischen Bereich®,
und er sprach von einem ,Reifungsprozef}, der eines Tages zu einer Reform
der Reform fithren kénnte; doch das sollten wir der gottlichen Vorsehung
tiberlassen.”

Wenn es sich also um ein weit in die Zukunft zu projizierendes
Geschehen handelt: kann die UNA VOCE mithin zur Tagesordnung
iibergehen und sich der Verfolgung ihrer ureigensten Ziele, wie oben
aufgefithrt, widmen? Ja und nein!

Es gilt, die eigenen Ziele mit Nachdruck zu verfolgen, geht doch eine
Reform der Reform in eine wesentlich andere Richtung und sind doch
auf dem eigenen Weg Erfolge, wenn auch bescheidene, zu verzeichnen:
so hat sich selbst in Deutschland die Zahl der bischoflich autorisierten
Indultmessen an Sonntagen seit 1992 verdoppelt (statt 5 jetzt 10), und vor
allem in den Vereinigten Staaten werdem mit Billigung von Ortsbischofen
regelrechte ,tridentinische® Pfarreien errichtet.

Wiirde nicht ein aktives Interesse der UNA VOCE an einer Reform
der Reform vom eigenen, viel weiter gesteckten Zeil ablenken und zu
einer Verzettelung der eigenen Krifte fiihren, und kann die UNA VOCE
eine solche Reform tiberhaupt von ganzem Herzen bejahen, ohne threm
cigenen Selbstverstindnis untreu zu werden? Die Beantwortung dieser
Frage hangt davon ab, was mit dem Projekrt einer ,Reform der Reform®
eigentlich gemeint ist. Halten wir jedoch jetzt schon fest, dafl es, wie
immer eine Beantwortung auch ausfill, fur uns keine Alternative zur
Weiterverfolgung des Zieles gibt, der klassischen lateinischen Liturgie das
Lebensrecht innerhalb der katholischen Kirche und somit einen rechtlich
fiir alle Zeiten abgesicherten Platz in ihr zu bewahren bzw. wieder zu
verschaffen.

Demnach gilt es, die Situation aufmerksam weiter zu beobachten!

2. Was bedeutet ,, Reform der Reform“¢

1. Die Initiatoren und Promotoren der Idee, die sich um die amerikanische
Zeitschrift Adoremus gruppieren, sind die Geistlichen P. Brian Harrison

O.S. und Joseph Fessio S.J.

P. Harrison hat im Oktober 1995 seine Vorstellungen in einem
Offenen Forum* anlifllich der Generalversammlung der Internationnalen
Féderation UNA VOCE in Rom zur Diskussion gestellt. Er stiefl dort

auf fast einhellige Ablehnung. Nach der Erinnerung des Verfassers, der
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teilgenommen hat, waren dafiir zwei Griinde verantwortlich: zum einen
glaubte der Redner, den Zielen unserer Bewegung mit grofler Skepsis
begegnen zu miissen, m.a.W. er bezweifelte die realistische Chance ihrer
Verwirklichung. Dies allein hitte die Heftigkeit der Reaktionen aber nicht
erklirt oder gerechtfertigt, denn die UNA VOCE weif, dafl man das
Gebotene und als richtig Erkannte tun muf, auch wenn der Erfolg hochst
unsicher erscheint. Zum anderen aber, und das erscheint im Riickblick der
Hauptgrund fiir die heftige Abwehrreaktion der Teilnehmer, blieb unklar,
welcher Meflordo das Objekt einer erneuten Reform sein sollte, der alte
oder der neue Ordo Missae.

Man koénnte einwenden, der Terminus ,Reform der Reform® sei hin-
linglich klar, Gegenstand einer Reform kénne nur der bereits reformierte,
also der Novus Ordo sein. Aber ist nicht auch eine andere Deutung
des griffigen Arbeitstitels denkbar: das I1. Vatikanische Konzil habe mit
seiner Konstitution Sacrosanctum Concilium, so Harrison und Fessio, eine
Reform des friiheren Ordo verfiigt, die jedoch miflungen sei. Der Auftrag
des Konzils harre also noch der Erledigung. Sicht man die Sache in diesem
Licht, so konnte der Ausgangspunkt wieder die klassische rémische Messe
sein, die dann erneut auf den Seziertisch miifite.

Vor dieser Aussicht wird jedem Anhinger der Tradition grauen, auch
wenn es sich bei den Promotoren der Idee um konservative Priester
handelt, die die Fehler von frither gerade vermeiden méchten.

2. Allerdings gab es in Rom cine beruhigende Auskunft: Bald nach dem
zwiespiltigen Eindruck, den die Ausfithrungen P. Harrisons vor der UNA
VOCE hinterlassen hatten, wurde Michael Davies, der Prisident der
[nternationalen Féderation, von Kardinal Ratzinger in Audienz empfangen
(5. Februar 1996). Davies berichtet dariiber im Newsletter der englischen
Latin Mass Society, des Aquivalents der UNA VOCE in Deutschland: der
Kardinal unterstiitze die Organisation Adoremus in den U.S.A., die ein
Missale anstrebe, das den wahren Intentionen der Konzilsviter entspreche.
Adoremus hoffe, dafl der Heilige Stuhl dieses Missale dann als eine
»Option® autorisieren werde, was die Teilnechmer an dem Offenen Forum
in Rom als naiv und unrealistisch kritisiert hatten.

Es heifit dann in dem Newsletter vom 18. Mai 1996, die Frage, die er,
Michael Davies, Kardinal Ratzinger gestellt habe, habe gelautet, welche
Auswirkungen ein solcher Vorgang — Herstellung und Autorisierung eines
Missale nach den Plinen von Harrison/Fessio — auf den weiteren Gebrauch
des Meflbuchs von 1962 haben wiirde: ,Seine Eminenz versicherte mir,
dafl die Zulassung eines dritten Missale in keiner Weise den Gebrauch des
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bekenne sich Adoremus daher auch zu dem Fernziel einer Revision des
alten Meflbuchs und nicht zu einer des Missale Pauls VI.

»Dieses Ziel ist vollig unvereinbar mit den legitimen Bestrebungen
des Remnant, das Missale von 1962 unverandert beizubehalten.® Hitte
Adoremus seinerseits Erfolg, so wiirde man hochstwahrscheinlich bei dem
Meflbuch von 1965 enden, das fiir traditionsbewufite Katholiken véllig
unannehmbar sei. Kime aber eine derartige Form der Messe zustande und
sollte sie verpflichtend eingefiihrt werden, so schwinde jede Hoffnung auf
eine Aussohnung mit der Priesterbruderschaft St. Pius X., die der Heilige
Stuhl doch herbeisehne. Vermutlich wiirde auch die Priesterbruderschaft
St. Petrus die Editio von 1965 ablehnen (in der bereits vieles, wie der Psalm
Judica im Staffelgebet etc., weggefallen war).

Davies halt nichts von Zahlenspielen — naturlich sei die Mehrheit der
Katholiken apathisch und interessiere sich weder fiir die alte noch die neue
Messe. Von denjenigen, auf die es ankomme, weil sie unterrichtet seien,
werde aber die grofie Mehrheit fiir die unveranderte Beibehaltung des alten
Ordo pladieren, anstatt sich auf eine erncute Revision einzulassen, deren
Ergebnis nicht vorauszusehen sei.

Nun behaupte Adoremus, trotz oder wegen der unbefriedigenden
Umsetzung der Forderung des Konzils nach einer Reform musse man,
um konzilstreu zu sein, die Messe von 1962 erneut dndern, und diesmal
offenbar ,richtig®. Dadurch gerate die Gruppe aber, und zwar nach Davies
von ithrem eigenen Standpunkt aus gesehen, in ein auswegloses Dilemma,
das er so beschreibt:

Die Forderung der Konzilsvater nach einer Reform des Missale
wurde erfillt, ganz anders zwar, als sie es sich vorgestellt hatten, aber
immerhin ist diese Reform von zwei Pépsten als authentische Erledigung
des Konzilsauftrags gebilligt worden. Man konne sich die Reaktion des
vatikanischen Establishments vorstellen, wenn es von Adoremus informiert
werde, daf} die papstlich gebilligte Verwirklichung der Liturgiekonstitution
nicht authentisch gewesen sei — was natirlich zutreffe — und dafl man von
Adoremus erfahren konne, was die Konzilsvater in Wirklichkeit gewollt
hatten!

Nicht das Ziel der Tradition sei, wie P. Harrison behaupte, absolut
unrealistisch (wildly unrealistic) — der Kampf sei im Gegenteil schon
gewonnen. Die klassische Messe sei gerettet, thre Zelebrationen nihmen
fortwihrend und weltweit zu, und diese Tendenz werde sich dramatisch
verstairken wegen des Eifers und der Hingabe von Neupriestern, die die
Weihe auf den alten Ritus erhielten. Vielmehr seien es die Bestrebungen
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von P. Harrison und seiner Freunde in Adoremus, die das Etikett wildly
unrealistic verdienten.

Uber einen Punkt freilich kénne man sich mit dieser Gruppe von
seiten der entschiedenen Tradition schnell verstindigen, nimlich dafl ge-
mifl Art.23 der Liturgickonstitution keine Neuerungen gegeniiber der
vorkonziliaren Messe einzufiihren seien, es sei denn, ein wirklicher und si-
cher zu erhoffender Nutzen der Kirche verlange es. Nach seiner Meinung,
so Davies abschlieflend, brauche keine einzige Anderung gegeniiber der
Messe von 1962 vorgenommen werden, wenn man dieses Prinzip anwende.
P. Harrison sei eingeladen, ihm die Anderungen an der alten Messe zu
nennen, die ,ein wirklicher und sicher zu erwartender Nutzen fiir die
Kirche* erforderlich mache.

4. Die Haltung der UNA VOCE Dentschland zum Vorschlag einer
»Reform der Reform“

Der Verfasser gesteht, daf auch er sich in einem gewissen Dilemma
befindet. Zwar ist jede Reform der Messe Pauls VI. in Richtung auf
groflere Traditionsnihe willkommen — unter einer Bedingung freilich: das
Recht auf die Feier der vorkonziliaren Liturgie in der Form des Missale
von 1962 mufl gewihrleistet bleiben. Wir nechmen die Versicherung von
Joseph Kardinal Ratzinger gegeniiber dem Prisidenten der Internationalen
Foderation in dieser Hinsicht dankbar zur Kenntnis. Aber wie stark
die Krifte der Tradition bei der Kurie in der Zukunft sein mogen,
liegt im Dunkeln. Sie beeindrucken schon jetzt nicht durch iibermifige
Robustheit. Thnen stehen andere gegeniiber, denen schon das minimale
Indult und noch viel mehr das Motuproprio Ecclesia Dei zu weit gegangen
ist.

Falls sich die Gegenseite iiberhaupt auf ein solches Projekt einliefen,
so wiirden sie sicher dafiir sorgen, dafl ihre Hilfstruppen aus dem pro-
gressistischen liturgischen Establishment die wichtigsten Schaltstellen bei
der erneuten Reform besetzten. Und vermutlich wiirden sie fordern,
daff diejenigen, die sich auf ein solches Experiment einliefen, von vorn-
herein auch auf die Billigung des Ergebnisses verpflichtet wiirden. Die
Vorstellung, dafl einer konservativen Gruppierung wie Adoremus allein
die Ausarbeitung eines traditionsgebunderen Mefordo iibertragen wiirde,
erscheint uns sehr optimistisch, um nicht zu sagen: naiv! Das scheint die
Gruppe selbst inzwischen eingesehen zu haben, wie die weitere Diskussion

gezeigt hat (vgl. The Latin Mass, Spring 1996, S. 21ff.). Danach soll bei
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Jnternationalen Treffen“ ein ,Konsens® tiber den erneut reformierten
Meflordo gefunden werden — eine beklemmende Vorstellung fiir uns!

Die deutsche UNA VOCE schliefit sich der Kritik von Michael Davies
an, auch wenn sie wie er Adoremus die besten Absichten konzediert. Wir
werden der Bewegung nicht in den Arm fallen, vermogen das ja auch
tiberhaupt nicht. Was uns selbst betrifft, so werden wir an unserem eigenen
Ziel festhalten, wie wir es eingangs (unter 1.1.) dargestellt haben. Das
braucht unsere ganze Energie und Hingabe.

Ein verkanntes Dokument zum Thema Religionsfreiheit

Von Andreas Schonberger

Der hier vorgelegte Text gehort zu den der Offentlichkeit zuginglichen
archivierten Akten des 2. Vatikanums und dessen Vorbereitung. Bis heute
ist er allgemein unbekannt geblieben. Vielleicht hat die oft ideologische
Art und Weise, wie man die Konzilsgeschichte behandelte, dazu gefiihre,
dal er in der Versenkung verschwand. In dem Zeitraum zwischen der
Ankiindigung des Konzils am 15. Januar 1959 und seiner Eroffnung am
11. Oktober 1962 herrschte in den zwolf Kommissionen und drei Sekreta-
riaten, die mit der Vorbereitung der von den Bischofen zu diskutierenden
Texte beauftragt waren, eine fieberhafte Aktivitat. Die Ausarbeitung der
dogmatischen Dokumente betreffend die Kirche, das depositum fidei, die
Quellen der Offenbarung, die Sozial- und Individualmoral, wurde der
Theologischen Kommission tibertragen. Thren Vorsitz fithrte Kardinal
Alfredo Ottaviani, der damalige Leiter des Heiligen Offiziums. Es ging
dabei um Konstitutionen, die einmal als Richtschnur fiir die Beratungen
der im Vorbereitungsstadium befindlichen Versammlung dienen sollten.

Mit dem Fortgang der Arbeiten traten sehr starke Spannungen zwi-
schen der Theologischen Kommission und dem Sekretariat fiir die Einheit
der Christen unter dem Vorsitz von Kardinal Augustin Bea zu Tage.
Er hatte dem Entwurf iiber den Okumenismus, mit dessen Abfassung
er beauftragt war, Ausfiihrungen tber die Religionsfretheit angefiigt. Die
zentrale theoretische Frage, um die es dabei ging, betraf die Bezichungen
zwischen Kirche und Staat. Sie wurde sowohl in Kapitel 9 des Schemas
tber die Kirche, als auch in dem Schema tber die Religionsfreiheit be-
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handelt, und zwar urspriinglich unter einer in beiden Texten praktisch
identischen Uberschrift, aber ausgehend von diametral einander entgegen-
gesetzten Standpunkten.

Der aus dem sogenannten Freiburger Dokument hervorgegangene
Text des Sekretariats fiir die Einheit ersetzte die traditionelle Lehre der
mdaglichen Toleranz des Irrtums durch die des Rechtes auf die Freiheir. Als
er im Juni 1962 der Zentralen Vorbereitungskommission vorgelegt wurde,
erklirte ihn eine gewisse Anzahl ihrer Mitglieder fiir unannehmbar, und
zwar im Hinblick auf die katholische Doktrin, wie sic vom Lehramt seit
dem Ende des 18. Jahrhunderts verkiindet worden war. Die Theologische
Kommission hatte ihrerseits den Inhalt des 9. Kapitels des Schemas
De Ecclesia mit Blick auf eine prinzipielle Regelung des Problems der
Religionsfreiheit prizisiert. Man beschlof, innerhalb der drei noch bis
zur Er6ffnung des 2. Vatikanums verbleibenden Monate eine gemischte
Kommission einzuberufen (Mitglieder der Theologischen Kommission
und Mitglieder des Sekretariates fiir die Einheit). Sie tagte jedoch faktisch
nie. Welchen Kompromif hitte sie iibrigens auch finden kénnen?

Alles sollte demnach vom Willen des Konzils abhingen. Entweder
wurde es Kapitel 9 in De Ecclesia billigen, was den Text iiber die Religions-
freiheit gegenstandslos gemacht hitte, oder letzterer wiirde angenommen,
und damit wire die in Kapitel 9 enthaltene Lehre iiberholt. Man darf
behaupten, daf beide Vorlagen jeweils die Sinnspitze zweier einander
entgegengesetzer Auffassungen beziiglich des vor seiner Eroffnung ste-
henden Konzils wiedergaben. Bekanntlich geriet die ,romische Schule der
Theologic®, wie sie damals hiefl, im Verlauf der ersten Sitzungsperiode
(Herbst 1962) sogleich in eine Minderheitssituation. Als Folge davon
wurden die seitens der Theologischen Kommission vorbereiteten Schemata
ohne Diskussion vom Tisch gefegt. Der die Religionsfreiheit betreffende
Text des Einheitssekretariats blieb demnach konkurrenzlos. Er wurde am
7. Dezember 1965 angenommen.

Nachstehend wird eine Ubersetzung des 9. Kapitels von De Ecclesia
in seiner Endfassung, d.h. so, wie es den Konzilsvitern vor der Erotfnung
der Versammlung tibergeben worden war, geboten. Es stellt also so etwas
wie eine Grenzmarkierung dar: Zusammen mit seinem ganzen Katalog von
Referenzen, deren vollstindige Wiedergabe von Nutzen zu sein schien, ist
es die letzte und die gewif beste Synthese der Lehre der Kirche iiber diese
Frage vor dem Konzil."

" Der folgende Text ist entnommen aus: Documenta Concilio oecumenico Vaticano []
apparando, Constitutio De Ecclesia, c. 9. Seine Ubersetzung aus dem Lateinischen
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Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat und die religiose Toleranz

1. Das Prinzip der Unterscheidung zwischen Kirche und biirgerlicher
Gesellschaft sowie der Unterordnung des Staatszweckes unter das Ziel
der Kirche.

Der von Gott fiir ein iibernatiirliches Ziel bestimmte Mensch bedarf
sowohl der Kirche wie auch der biirgerlichen Gesellschaft, um zur Voll-
kommenheit zu gelangen. Der biirgerlichen Gesellschaft, zu welcher der
Mensch aufgrund seiner Sozialnatur gehort, insoweit sie auf die irdischen
Giiter ausgerichtet ist, obliegt die Erreichung dieses Zieles im Hinblick
darauf, daf die Biirger auf Erden ,ein stilles und ruhiges Leben® (1 Tim
2,2) fiihren konnen. Was die Kirche angeht, welcher sich der Mensch
aufgrund seiner iibernatiirlichen Berufung anschliefen muf, so ist sie von
Gott gegrindet worden, damit sie, bestandig wachsend, die Glaubigen
durch ihre Lehre, ihre Sakramente, ithr Gebet und ihre Gesetze zu threm
ewigen Ziele fithre.! Jede dieser beiden Gesellschaften ist mit den fiir die
rechte Erfiillung ihrer Sendung erforderlichen Mitteln ausgestattet. Daher
sind auch beide vollkommen. Das bedeutet, daff jede von thnen innerhalb
der ihr zukommenden Ordnung souverin ist und demnach der anderen
nicht unterworfen, ausgestattet mit der gesetzgebenden, der richterlichen
und der ausfithrenden Gewalt?. Einer bestindigen Tradition entsprechend
beruht die Unterscheidung zwischen den beiden Gemeinwesen auf den
Worten des Herrn: ,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was
Gottes ist* (Mt 22,21).

besorgte die Zeitschrift Catholica, die sie mit vorstehender Einleitung in ihrer Nr.51,
Frithjahr 1996, veroffentlichte. Der franzasische Gesamttext wurde von A. Schonberger
ins Deutsche tibertragen.

I Leo XIIL, Immortale Der, 1. November 1885, ASS 18 (1885), Dz 1866; Pius IX., Erst
miutlta luctuosa, 21. November 1873, ASS 7 (1872), Dz 1841,

2 Benedikt XIV., Ad assiduas, 4. Mirz 1755, Bullavium Bd.IV, Rom 1758, S. 163; Pius V1.,
Auctorem fidei, 28. August 1794, Dz 1505; Pius IX., Quanta cura, 8. Dezember 1864,
ASS 3 (1867) S. 164-165, Dz 1697-1698; Syllabus, 8. Dezember 1964, Sitze 20 und 54,
ASS 3 (1867), S. 170: Satz 20: ebda.,S. 171, Satz 54: ebda., S. 174, Dz 1720 und 1754; Leo
XIIL. Immortale Det, 1. November 1885, ASS 18 (1885), S. 174, Dz 1869; CIC/1917:
zahlreiche Canones setzen die Eigenschaft der Kirche als vollkommene Gesellschaft
(societas perfecta) voraus, wie die Can.109, 120, 121, 265, 1160, 1322 § 2, 1495 § 1, 1496,
2214 § 1, 2390; Pius X1., Ubi arcano, 23. Dezember 1922, AAS 14 (1922), S. 697 ff.; Quas
primas, 11. Dezember 1925, AAS 17 (1925), S.604 ff., Dz 2197; Divini illines magistri,
31. Dezember 1929, AAS 22 (1930), S.52-53, Dz 2203; Pius XIIL., Ansprachen vom 2.
Oktober 1942, 29. Oktober 1947, AAS 36 (1944), S.289, 29. Oktober 1947, AAS 39
(1947), S. 495, vom 7. Dezember 1955, AAS, 47 (1955), S. 677.
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Sobald aber diese beiden Gesellschaften ihre Gewalt iiber die gleichen
Personen ausiiben, ja sogar in bezug auf den gleichen Gegenstand,
diirfen sie einander nicht ignorieren. Es ist vielmehr im héchsten Grad
angemessen, dafl sic zu ihrem eignen grofiten Nutzen und zum grofiten
Nutzen ihrer Glieder gemeinsam handeln 3.

Da nun das Heilige Konzil lehren méchte, welche Beziehungen
zwischen den beiden Gewalten aufgrund ihrer Natur bestehen missen,
erklirt es zu allererst, was unverriickbar festzuhalten ist: Sowohl die
Kirche wie auch die biirgerliche Gesellschaft sind zum Wohl des Menschen
cingesetzt worden®. Dabei niitzt es ihm allerdings nichts, in den von der
Staatsgewalt zu gewihrleistenden GenuR des irdischen Gliicks zu gelangen,
wenn er dartiber seine Seele verliert (Mt 16,26; Mk 8,36; Lk 9,25). Darum
darf das Ziel der biirgerlichen Gesellschaft niemals unter Ausschluf oder
zum Nachteil des letzten Zieles — des ewigen Heiles nimlich — erstrebt
werden’.

" In bezug auf dic notwendige Eintracht unter den beiden Gesellschaften: Gregor XVI,,
Mirart wos, 15. August 1832, ASS 4 (1868), S.344, Dz 1615; Pius 1X., Quanta cura, 8.
Dezember 1864, ASS 3 (1867), S. 161, Dz 1688; Syllabus, 8. Dezember 1864, Satz 55,
ebda., S.174, Dz 1755; Leo X111, Immortale Dei, 1. November 1855, ASS 18 (1885),
S.166, 173, Dz 1866-1867; Libertas praestantissimum, 20. Juni 1888. ASS 20 (1887),
5.603 und 611; hl.Pius X., Vehementer nos, 11. Februar 1906, ASS 39 (1906), S. 12-13,
Diz 1995; Pascend, 8. September 1907, ASS 40 (1907), 5.614-615) Dz 2092; Pius XI.,
Divint illins Magistri, 31. Dezember 1929, AAS 22 (1930), S.55-56, Dz 2205; Pius XI.,
Ansprachen vom 20. Februar 1949, AAS 41 (1949), S. 75-76. 14. Oktober 1951, AAS
43 (1951), S.785, 12. Mai 1953, AAS 45 (1953), S.399 ff_ 7. September 1955, ASS 47
(1955), S.679 (ausdriickliche Bezugnahmen auf die Lehre Leos X111 mit Zitaten aus
Dutwrnsem illud, Immortale Dei und Sapientiae christianae); wenn die Botschafter beim
Heiligen Stuhl Pius XII. ihre Beglaubigungsschreiben tiberreichten, hat er sehr oft an
diese Eintracht erinnert, so: 7. Dezember 1939, AAS 31 (1939), S.705, 15. November
1940, AAS 32 (1940), 22. November 1941, AAS 33 (1941), 10.Mai 1945, AAS 37 (1945),
S. 147, 29. Januar 1952, AAS 44 (1952), S. 185.

* Leo XIIL, Sapientiae christianae, 10. Januar 1890, ASS 22 (1889/90), S 385; Pius X1..

Divini Redemptoris, 19. Mirz 1937, AAS 9 (1937), S 79; Pius XIL, Swmmi pontificatus,

20. Okrober 1939, AAS 31 (1939), S. 145 ff., Reden vom 24. Dezember 1941, AAS 34

/1942), S.786. Beziiglich der Kirche ist diese Lehre ausdriicklich vorgelegt worden von

Pius X1, Ansprache an die Fastenprediger, Crvilta Cattolica, 78, Bd. 1 (1927), S. 554-555,

und von Pius XIL in Mystici Corporis, 29. Juni 1943, AAS 35 (1943), 5.222 ff.

Leo XIIL., Immortale Dei, 1. November 1885, ASS 18 (1885), S. 164: ,Darum soll die

biirgerliche Gesellschaft, die ja keine andere Aufgabe hat, als das allgemeine Beste zu

fordern, in einer solchen Weise fiir das Gedeihen des Staates sorgen, dafl die Biirger in
diesem ihrem innersten Verlangen nach dem Besitz des hichsten und unverginglichen

Gutes nicht nur nicht geschidige, sondern auf alle mogliche Art gefordert werden®

(zitiert nach Freude an der Wahrbeir, Nr.74); Libertas praestantissimum, 20. Juni

1988, ASS 20 (1887), S.595; hl. Pius X., Vebementer nos, 11. Februar 1906, ASS

39 (1906). In dieser Enzyklika schrieb er im Hinblick auf das franzosische Gesetz

betreffend die Trennung von Kirche und Staat, daR ,es das Wirkungsfeld des Staates

auf das auschliefliche Bemihen um die offentliche Wohlfahrt wihrend dieses Lebens

n
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2. Die Gewalt der Kirche, ihre Grenzen und die Funktionen,
welche die Kirche der biirgerlichen Gewalt gegeniiber ausiibt.

Wihrend sich die Gewalt der Kirche auf alles erstreckt, wodurch die
Menschen das ewige Heil erlangen, unterliegt das, was lediglich dem
zeitlichen Wohlergehen dient, als solches der biirgerlichen Obrigkeit.
Daraus folgt, dafl sich die Kirche mit den zeitlichen Gegebenheiten nicht
befaflt, es sei denn, sie wiren auf das {ibernattirliche Ziel hin ausgerichtet.
In den Angelegenheiten jedoch, die sowohl mit der Zielsetzung der Kirche
als auch der des Staates zu tun haben, wie z.B. Ehe und Kindererzichung,
miissen die Rechte der biirgerlichen Gewalt so ausgeiibt werden, dafl die
hoheren Giiter der tibernatiirlichen Ordnung keinerlei Schaden nehmen.
Das Urteil dariiber obliegt der Kirche. Nichtsdestoweniger mischt sich die
Kirche in keinerlei Weise in die sonstigen zeitlichen Angelegenheiten ein,
die sich unter Beachtung des Géttlichen Gesetzes auf verschiedene Art und
Weise organisieren lassen. Hiiterin ihres eigenen Rechts, duflerst bedacht
auf die Wahrung des der anderen, vertritt die Kirche insbesondere die
Auffassung, es sei nicht ihre Sache, festzulegen, welche Verfassungsform
fir die Lenkung der christlichen Nationen am besten ist. Unter den
bestehenden staatlichen Organisationsformen gibt sie keiner den Vorzug,
wofern nur Religion und Moral gesichert sind®. Sie hindert die biirgerliche
Gewalt an der freien Ausiibung ihrer Rechte und dem freien Vollzug ihrer
Gesetze um so weniger, als sie selber fiir sich die Freiheit cinfordert”.

beschrinkt, das doch nur das nichste Ziel der politischen Gesellschaften darstellt. In
keiner Weise befat s sich dagegen mit deren letztem Daseinszweck, der dem Menschen
zugedachten ewigen Gliickseligkeit nimlich, wenn dieses so kurze Leben zu Ende scin
wird, so als wire ihm dieses Ziel fremd. Da aber die gegenwartige Ordnung der Dinge,
deren Geltungsbereich in der Zeit liegt, der Erlangung dieses hochsten und absoluten
Gutes untergeordnet ist, darf die biirgerliche Gewalt dessen Erreichung nicht nur kein
Hindernis in den Weg legen, sondern mufl uns vielmehr dabei behilflich sein®; Pius
XIL, Summi pontificatus, 20. Oktober 1939, AAS 31 (1939), S.433. In dieser Enzyklika
erklirt er, die Staatsgewalt sei insbesondere dazu da, um ,den Biirgern zur Erreichung
des ihnen bestimmten Zieles dienlich zu sein® (zitiert nach Freude an der Wabrheu,
Nr.120); Johannes XXIIL., Grata recordatio, 26. September 1959, AAS 51 (1959), S. 676.
Leo XIII., Sapientiae christianae, 10. Januar 1890, ASS 22 (1889-90), 396.

Erster der von Alexander VIIL verurteilten IV Artikel®, Inter multiplices, 4. August
1690, Dz 1322; erncut verurteilt durch Pius VI, Auctorem fidei, 28. August 1794, Dz
1598-1599; Pius IX., Ad Apostolicae, 22. August 1851, in den Syllabus ibernommen,
Satz 24, ASS 3 (1867), S. 171, Dz 1724; Leo XIIL, Immortale Des, 1. November 1885,
ASS 18 (1885/86): ,Was daher im Leben der Menschen heilig ist, was immer auf das
Heil der Seelen und auf die Gottesverchrung Bezug hat - sei es der Natur der Sache
nach, sei es wegen einer ursichlichen Bezichung hierzu — das alles ist der kirchlichen
Gewalt und ihrer Verfiigung unterstellt”, von Pius XII. zitiert in der Ansprache vom
7. September 1955, AAS 47 (1955), S.677-678. Daraus ergibt sich die Kompetenz der

o
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Die Regierenden diirfen die zahlreichen Wohltaten, welche die Kirche
in Erfiillung ihrer Sendung der biirgerlichen Gesellschaft verschafft, nicht
ignorieren.® Die Kirche selber trigt dazu bei, dafl die Biirger gute Biirger
seien, indem sie ihnen die christliche Tugend und Frommigkeit einschirft.
Auf diese Weise wird das Wohl des Staates zuverlissig gesichert, wie der

Kirche, Gber die biirgerlichen Gesetze unter dem religiosen Gesichtspunke zu befinden:
Leo XIIL, Sapientiae christianae, 10, Januar 1890, ASS 22 (1889/90), S.397; Schreiben
des Kardinals Merry de Val an Kardinal Sevin, ASS 1913, 8.559; Pius X1., Ubi arcano,
23. Dezember 1922, AAS 14 (1922), S.698; Pius XII., Ansprachen vom 2. November
1954, 123. Mai 1953, AAS 46 (1954), S. 671-673, 12. Mai 1953: AAS 45 (1953), S. 400.

* Zu wicderholten Malen haben die Obersten Hirten scit der Zeit der franzosischen
Revolution die groflen Gefahren dargelegt, denen sich der Staat aussetzt, wenn er Christi
Religion und Geserz vernachlassigt. Man kann z.B. hinweisen auf: Pius VL., Ansprache
an das Konsistorium, 20. Mirz 1790 mit Zitaten des hl. Augustinus, Epist. ad Marc.,
38, PL 33, 532, und Contra Faustum, 21, 14, PL, 42, 398; id., Lettre a Lowis XVI.,
17. August 1790; 1d. nach der Hinrichtung Ludwigs X VI Gregor XVL, Mirari vos, 15.
August 1832, ASS 4 (1868), S. 343, mit Zitat des hl. Augustinus /n Ps 124, 7, PL 37, 1654;
Pius IX., Quanta cura, 8. Dezember 1864, ASS 3 (1867), S. 166-167; in dem fiir das Erste
Vatikanische Konzil vorbereiteten Schema (Mansi 51, 545 ff.): die Religion bildet gute
Biirger heran durch Tugend und Frommigkeit; die Pflicht zum birgerlichen Gehorsam
beruht auf géedicher Autoritit: sie lehrt die Fiirsten, zu regieren nicht zu ihrem eigenen
Vorteil, sondern im Interesse des Gemeinwohls; Leo X111, Dinturnim illud, 29. Juni
1881, ASS, 14 (1881), S.3-14; er zitiert den hl. Augustinus, De moribus Ecclesiae, 1, 30,
PL, 32, 1336; Cum multa sint, 8. Dezember 1882, ASS 15 (1882), S. 242: ,Wird nimlich
die Religion unterdriickt, gerit zwangsliufig die Festigkeit jener Prinzipien ins Wanken,
auf welchen vor allem die 6ffentliche Sicherheit beruht. Diese Prinzipien erhalten ja aus
der Religion ihre hauptsichliche Stirke, und mittels ihrer kann man z.B. Anordnungen
treffen im Geist der Gerechtigkeit und Angemessenheit, sich unterordnen auf Grund
des entsprechenden Pflichtgefiihls, seine Leidenschaften bezihmen durch die Tugend,
iedem das zuriickgeben, was ihm gehért, fremdes Eigentum nicht antasten; Nobullissima
Gallorum gens, 8. Februar 1884, ASS 16 (1883), S.242-243; Humanum genus, 20, April
1884, thid., S.417-433; Au milien des sollicitudes, 16, Februar 1892, ASS 24 (1891/92),
S.520; Caritatis, 19. Mirz 1894, ASS 26 (1893/1894), S. 525, Longimngua oceani, 6. Januar
1895, ASS 27 (1894/95), S.389; Tamerst fretiera, 1. November 1900, ASS 33 (1900/01).
§.283-285; hl. Pius X., Jucinda sane, 12. Mirz 1904, ASS 36 (1903/04), S. 520; Benedikt
XV., Ad beatissimi, 1. November 1914, AAS 6 (1914), S.567-568 und 571; Anno jam
exexnte, 7. Mirz 1917, AAS 9 (1917), S. 172: Pius XL, Ubi arcano, 23.Dezember 1922,
AAS 14 (1922), S.683 und 687; Quas promas, 11, Dezember 1925, AAS 17 (1925),
S. 604-605); Pius XIL., Summi Pontificatus, 20. Oktober 1939, AAS 31 (1939), S. 423-424:
Ansprachen vom 6. Oktober 1940, AAS 32 (194C), S. 411, 10. November 1940, ihid.,
S. 495-496; Johannes XIIL., Ad Petri cathedram, 29, Juni 1959, AAS 51 (1959), S.528
und 529: ,Wenn etwas als gewifl anzusehen ist, dann die Tatsache, daR da, wo man die
sakrosankten Rechte Gottes und der Religion vernachlassigt und mit Fiiffen tritt, auch
die Fundamente der menschlichen Gesellschaft selber erschiittert werden und friher
oder spiter cinstiirzen, wie das unser Vorginger unsterblichen Andenkens, Leo XIIL,
weisheitsvoll dargelegt hat: ,Es ist normal, (...) daf die Macht des Gesetzes gebrochen,
jede Autoritit geschwicht wird, sobald man Gottes souverine und ewige Ordnung, die
befichlt oder untersagt, zuriickweist (Exeunte jam anno, 25. Dezember 1888). Diesc
Feststellung stimmt mit dem Ausspruch des Cicero iiberein: ,Ihr Priester verteidigt die
Stadt durch die Religion weitaus wirksamer, als sie durch unsere Mauern selber geschtitzt
wird® (De natura deorum, 111, 40).
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hl. Augustinus bemerkt, und zwar in dem Mafle, wie sie dem entsprechen,
was ihnen die christliche Lehre vorschreibt’. Gleichfalls verlangt sie von
den Biirgern den Gehorsam gegentiber den fiir sie erlassenen, legitimen,
Vorschriften, und zwar ,nicht nur um des Zornes, sondern auch um
des Gewissens willen® (Rm 13,5); vgl. ebenso 7t 3,1; 7 P 2, 13-15. Im
iibrigen scharft sie denjenigen, welchen die Staatslenkung obliegt, ein, ihr
Amt nicht auszutiben, um einen Machthunger zu stllen, sondern zum
Wohl der Biirger und als solche, die vor Gott Rechenschaft (He 13,17)
ablegen werden miissen im Hinblick auf die aus seiner Hand empfangene
Gewalt'?, Sie schirft die religiose Hochachtung vor dem Naturgesetz und
dem iibernatiirlichen Gesetz ein, mittels derer die gesamte Sozialordnung
sowohl unter den Blirgern wie auch unter den Nationen in Frieden und
Gerechtigkeit organisiert werden muf'!.

3. Die religiosen Pflichten der biirgerlichen Gewalt

Die biirgerliche Gewalt darf sich gegeniiber der Religion nicht
gleichgiiltig verhalten. Da sie eingesetzt ist, um den Menschen dabei zu
helfen, eine wahrhaft menschliche Vollkommenheit zu erlangen, muf} sie
den Biirgern nicht nur die Moglichkeit zur Beschaffung der materiellen
wie kulturellen Giiter bieten, sondern hat auch dafiir Sorge zu tragen,
daf diese leicht und in Fiille die geistlichen Giiter erlangen konnen, die
fiir sie notwendig sind, um ihre menschliche Existenz auf religose Weise zu
leben. Unter diesen Giitern ist keines wichtiger als das, Gott zu erkennen,
ihn als solchen anzuerkennen und die ihm gegentiber obliegenden Pflichten
zu erflillen: Darin besteht in der Tat das Fundament jeglicher privater und
offentlicher Tugend'%.

HI. Augustinus, Epist. ad Marcellinum, 138, 15; PL, 33, 532: ,Mogen also jene, die be-
haupten, die Lehre Christi stehe im Gegensatz zur Republik, cine Armee hervorbringen,
die jener aus Soldaten, die sich so verhalten, wie es ihnen die christliche Lehre gebieter,
zusammengesetzen leicht. Mogen sie Biirger, Gatten, Gattinnen, Eltern, Kinder, Herren,
Sklaven, Vorsteher, Richter, Steuerzahler und Steuereinnehmer hervorbringen, die jenen
ihnlich sind, welche die christliche Lehre befolgen, von der sie vernehmen, sie stehe im
Widerspruch zur Republik. Ganz im Gegenteil, sie mogen versichert sein, dafl man ihnen
vermelden wird, jene sei, wofern man sich nach ihr richter, die Hiiterin des Staates®.

" Vel. ebenso Weish 6, 4-6; Rm 3,1.

" Pius XII., Rundfunkbotschaft vom 24, Dezember 1942, AAS 35 (1943), S. 10.

12 Leo XIII. Libertas praestantissimum, 20. Juni 1888, ASS 20 (1887), S. 603: ,Es liegt
ja doch in der Natur der Gesellschaft, daf sie ihren Birgern Mittel und Wege zu
einer sittlich guten Lebensfihrung, nimlich gemif den Gesetzen Gottes, bieter: denn
Er ist die Quelle alles sittlichen Gutseins und aller Gerechtigkeit. Es wire doch der
offenkundigste Widerspruch, wenn die Gesellschaft sich nicht gerade um diese Gesetze
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Die der gottlichen Majestit geschuldeten Ehrerweise miissen nicht nur
von den einzelnen Biirgern, sondern auch von den Staatsorganen, welche
die birgerliche Gesellschaft bei den offentlichen Akten reprasentieren,
erbracht werden. Gott ist ja der Urheber der birgerlichen Gesellschaft
und die Quelle aller Wohltaten, die sie an ihre Mitglieder austeilt. Demnach
mufl auch die biirgerliche Gesellschaft Gott echren und verehren !>, Was die
Artund Weise, wie Gott unter den gegenwirtigen Umstinden zu ehren ist,
angeht, so kann das nur jene sein, die Gott zum Gebrauch in der wahren
Kirche Christi bestimmt hat. Daher muf sich der Staat dem von der Kirche
gefeierten Kult anschliefen, und zwar nicht nur durch die Vermittlung der
Biirger hindurch, sondern auch in Gestalt jener, die als mit der Austibung
der Gewalt Beauftragte die biirgerliche Gesellschaft vertreten!s.

zu bekiimmern hitte, ja wenn sie sogar Bestimmungen gegen dieselben treffen kénnte.
Es gehort auferdem auch dies zu den Pflichten des Staatsoberhauptes gegeniiber dem
Volk: nicht blof fiir das zeitliche Wohl und die duferen Angelegenheiten, sondern ganz
besonders durch weise Gesetze fiir die geistigen Giter Sorge zu tragen®; Sapientize
christianae, 10. Januar 1890, ASS 22 (1989/1990). S.385; Au miliexn des sollicitudes, 16.
Februar 1892, ASS 24 (1891/92).

" Leo XIIL, Humanum genus, 20. April 1884, ASS 16, (1883), S.427: .In der Tat, die
Gesellschaft des Menschengeschlechtes, fiir welche uns die Natur geschaffen hat, ist
von Gott, dem Urheber der Natur, begriindet worden. Aus ithm, als Prinzip und
Quelle, gehen die unzihligen Wohltaten, mit denen sie uns bereichert, in ihrer Macht
und Bestindigkeit hervor. Genau so, wie die Stimme der Natur jeden Menschen
im besonderen an die Verpflichtung erinnert, Gour dic Verehrung einer frommen
Dankbarkeit zu erweisen, weil wir ihm das Leben und die damit einhergehenden
Giiter verdanken, ergibt sich eine ihnliche Verpflichtung auch fiir die Volker und die
Gesellschaften®. Immortale Dei, 1, November 1885, ASS 18 (1885), S. 163; Libertas
praestantissimum, 20. Juni 1888, ASS 20 (1887), S.604: ,Darum hat die biirgerliche
Gesellschaft, gerade weil sie Gesellschaft ist, Gotr als ihren Vater und Urheber
anzuerkennen und Thm als ihrem Herrn und Gebieter in Ehrfurcht zudienen®. Au milien
des sollicitudes, 16. Februar 1892, ASS 24 (1891/1892), S.520; hl. Pius X.. Vehementer
nos, 11. Februar 1906, ASS 39 (1906), S.5: .Denn der Schépfer des Menschen ist auch
der Begriinder der menschlichen Gescllschaften, und er erhilt sie im Dasein wie er
auch uns darin bewahrt. Wir schulden ihm daher nicht nur eine private Verehrung,
sondern auch einen offentlichen und gesellschaftlichen Kult, ihm zur Ehre“; Ansprache
an das Konsistorium, 21. Februar 1906, ibid., S.30-31: »Gott ist aber nicht nur der Herr
und Gebieter der Menschen als Einzelwesen, sondern auch der Vélker und Staaten;
demnach miissen diese Nationen und ihre Regierungen ihn anerkennen, ihn achten und
ihn 6ffentlich verehren®: Pius XL, Quas primas, 11. Dezember 1925, AAS 17 (1925),
S.609); Mediator Der, 20. November 1947, AAS 39 (1947), S. 525 ff.

" Leo XIIL, Immortale Dei, 1. November 1885, ASS 18 (1 885), 5. 163-164: ,Ebenso wire
es auch vonseiten der Staaten ein Frevel, wenn sie sich derart verhalten, als ob es gar
keinen Gott gibe, (...) oder dafl sie von den verschiedenen Religionen nach Belieben eine
oder die andere iibernchmen. Auch fiir die Staaten gibt es keine andere Art und Weise
der Gottesverchrung als jene, welche Gottes Wille selbst vorgeschrieben hat®; Pius XI,,
Queas primas, 11, Dezember 1925, AAS 17 (1925), S.601, 609; Pius XIL., Mediator Dei,
20. November 1947, AAS 39 (1947), S.525-526.
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Aus den sichtbaren Zeichen, mit denen sie ihr gottlicher Stifter im
Hinblick auf ihre gottliche Einsetzung und ihre Sendung ausgestattet
hat, resultiert fir die biirgerliche Gewalt die Moglichkeit, die wahre
Kirche Christi zu erkennen'®. Demnach gilt die Pflicht, die von der
Kirche vorgelegte Offenbarung anzunehmen, nicht nur fiir den einzelnen
Biirger, sondern auch fiir die biirgerliche Gewalt. Also muf sich diese im
Hinblick auf die von ihr zu erlassenden Gesetze nach den Vorschriften
des Naturgesetzes richten und, wie sich das gebiihrt, auch die positiven,
sowohl gottlichen wie kirchlichen, Gesetze beriicksichtigen, durch welche
die Menschen zur ewigen Seligkeit gefithrt werden!®.

Genau so wie kein Mensch imstande ist, Gott auf die von Christus
bestimmte Weise zu ehren, wenn er nicht anerkennt, daf er in Jesus
Christus zu uns gesprochen hat'7, vermag das die biirgerliche Gesellschaft

5 Auf die in unserer Zeit fiir den Staat geltend gemachte Schwierigkeir, zwischen
den verschiedenen Kulten zu wihlen, antwortet Leo XIIL mit folgender Lasung in
Immortale Der, 1. November 1885, l.c., S.164: ,Welches aber die wahre Religion
sei, dies zu erkennen ist nicht schwer fir den, der aufrichtigen Herzens und nach
reiflicher Uberlegung urteilt. So viele und so lichtvolle Beweisgriinde, die Wahrheit
der Weissagungen, die hiufigen Wunder, die duflerst schnelle Verbreitung des Glaubens
mitten in einer feindlichen Welt und unter den groften Hindernissen, das Zeugnis der
Mirtyrer, und so manches dhnliche geben Klarheit dartber: Jene ist die allein wahre
Religion, welche Jesus Christus selbst gestiftet und sic Seiner Kirche zu behiiten und
weiter auszubreiten tibergeben hat“; Libertas praestantissimum, 20. Juni 1888, ASS 20
(1887), S. 604. Johannes XXIIL hat tiber den Indifferentismus unter mehr personlichen
Aspekten gesprochen: Ad Petri cathedram, 29. Juni 1959, AAS 51 (1959), S.501-502).
Leo XIIL, Libertas praestantissimum, 20. Juni 1888, ASS 20 (1887), S.602-603: er
weist nach, dafd die Beachtung des positiven gottlichen Gesetzes eine Notwendigkeit
nicht nur fiir die Individuen ist, sondern auch fiir das gesamte Gemeinwesen; Tamets:
futura; 1. November 1900, ASS 33 (1900), S.279; hl. Pius X, Jucunda sane, 12. Mirz
1904, ASS 36 (1903/4), S.521-522. Im Hinblick auf die notwendige Unterordnung des
Staates unter die kirchlichen Gesetze: Syllabus, Dezember 1864, Satz 42: ASS 3 (1867),
S.172: Dz 1742, und Satz 54: ASS ibid., S.174: Dz 1754. Das Gebot, an bestimmten
Tagen keine knechtliche Arbeiten zu verrichten betreffend: Pius IX., Quanta cura, 8.
Dezember 1864, ASS 3 (1867), S. 163. Johannes XXII1., Princeps pastorum, 28, November
1959, AAS 51 (1959), S. 860: ,Wenn es insbesondere um Probleme und Organisation
der Schulen, der institutionalisierten Sozialfiirsorge, der Arbeit und der Politik geht,
vermag die Prasenz einheimischer katholischer Fachleute einen duflerst glinstigen und
wohltuenden Einflufl auszutiben. Vorausgesetzt, sie verstehen es — wie das ihre erklirte
Pflicht ist, die sie nicht vernachlissigen kénnen, ohne des Verrates bezichtigt zu werden
—, sich in ihren Absichten und bei ihrem Tun von den christlichen Prinzipien leiten
zu lassen, die aufgrund einer jahrhundertelangen Erfahrung als fiir die Verwirklichung
des Gemeinwohls wirksam und entscheidend anerkannt werden®; Grata recordatio, 26.
September 1959, AAS 51 (1959), S. 676-677): ....mogen sie (die verantwortlichen Lenker
der Valker) doch nie die ewigen Gesetze tibersehen, die von Gott kommen und das
Fundament und den Dreh- und Angelpunkt des biirgerlichen Lebens selber bilden.
Maégen sie stets besorgt sein um die iibernatiirliche Besimmung jedes Menschen, dessen
Seele von Gott geschaffen worden ist, damit sic zu ihm gelangen und ihn ewig genieflen
kann*.

" Pius IX., Qui pluribus, 9. November 1846, Dz 1637.

i
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nur in dem Mafle, wie die Burger und die biirgerliche Gewalt, insofern sie
das Volk vertritt, der Tatsache der Offenbarung gewifl sind.

Die biirgerliche Gewalt mufl der Kirche insbesonders volle und
vollstindige Freiheit garantieren. Sie darf sie in keiner Weise daran
hindern, ihre umfassende Sendung zu erfiillen: ihr geheiligtes Lehramt
auszuiiben, den Gottesdienst zu regeln und zu feiern, die Sakramente zu
spenden und sich um die Gliubigen zu sorgen. Die Freiheit der Kirche
mufl von der birgerlichen Gewalt in allem, was sich auf ihre Sendung
bezieht, anerkannt werden: gleichgiiltig, ob es dabei insbesondere um
die Auswahl und die Ausbildung der Seminaristen, um die Ernennung
der Bischofe, um die freie und wechselseitige Kommunikation zwischen
dem romischen Pontifex, den Bischéfen und den Gliubigen geht. Um
Institution und Leitung des religiosen Lebens, um die Veroffentlichung
und Verbreitung von Schriftgut, um Besitz und Verwaltung materieller
Giiter. Und ganz allgemein um alle jene Aktivititen, welche die Kirche
unter Beriicksichtigung der biirgerlichen Rechte fiir geeignet halt, die
Menschen zu ihrem ewigen Heil zu fihren, ohne dabei das profane
Unterrichtswesen, die sozialen Werke und eine Menge anderer Mittel zu
vergessen'$,

Schliefilich obliegt der biirgerlichen Gewalt die schwere Verpflichtung,
alles aus Gesetzgebung, Regierung und 6ffentlicher Aktivitit fernzuhalten,
was nach Einschitzung der Kirche die Verfolgung des letzten Zieles be-

" Verschiedene Sitze des Syllabus betreffen die Rechte der Kirche: Die Kirche, vollkom-
mene, mit ihren Rechten unabhingig vom Staat ausgestattete Gesellschaft, Sitze 19 und
20, ASS 3 (1867/1868), S. 170, Dz 1719-1720; das Recht, zeitliche Giiter zu besitzen,
Satz 26, 5. 171, Dz 1726; Recht der Bischofe, Apostolische Schreiben zu verdffentlichen
ohne jede Beeintrichtigung seitens der Regierung, Satz 28, S.171, Dz 1728; beziiglich
der kirchlichen Immunititen, Sitze 30, 31, 32 und 43, S. 171 und 172, Dz 1730-1732
und 1743; Vollmacht dber die Bereiche des Sakralen, der theologischen Lehre, der
Ausbildung der Kleriker, der Schulen usw., Sitze 33, 41, 44, 45, 46, 47, 48, S. 172-173,
Dz 1733, 1741, 1744, 1745, 1746, 1747, 1748; freier und wechselseitiger Austausch
zwischen dem romischen Pontifex, den Bischofen und Glaubigen, Satz 49, S.173: Dz
1749; freie Einsetzung, Prisentation und Absetzung der Bischife, Sitze 50 und 51,
S.173: Dz 1750-1751: im Hinblick auf die Ablegung von Geliibden, Sitze 52 und 53,
S.173-174, Dz 1752 und 1753; beziiglich der EheschlieBung, Sitze 67-74, S, 175-176, Dz
1767-1774; betreffend die Befugnis, Almosen zu verteilen, Quanta cura, ASS 3 (1867),
5.163, Dz 1693. In Ansehung dieser Rechte der Kirche vgl. die von der Kommission
de rebus politicis-ecclesiastics des Ersten Vatikanischen Konzils vorbereiteten Schemata
(Mansi, 53, 853-894). Im Codex des kanonischen Rechts werden mehrere dieser Rechte
sanktioniert: Erzichung der Kleriker, can.1352; Schulen mit ihren Organisationen und
Diplomen, can.1375; Leitung der religidsen Bildung der Jugend in Schulen gleich welcher
Art und Uberwachung der Lehre, der Biicher und Lehrer unter dem Gesichtswinkel
des Glaubens, can. 1381, 1382, 1384; Vollmacht, zeitliche Giiter unabhingig von der
Staatsgewalt erwerben, besitzen und verwalten zu diirfen, can. 1495; von den Gliubigen
Abgaben zu verlangen, can. 1496; beziiglich der Ehe, can. 1016.
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eintrichtigt. Vor allem aber muf sie daftr sorgen, daf} das auf christlichen
Prinzipien aufbauende Leben als der Existenzform, die jenem letzten
Ziel, fiir das Gott die Menschen erschaffen hat, am meisten entspricht,
erleichtert wird!,

4. Allgemeines Anwendungsprinzip der dargelegten Doktrin

Die Kirche hat stets anerkannt, dafl kirchliche Gewalt und zivile Ge-
walt in unterschiedlichen wechselseitigen Bezichungen zueinander stehen,
je nachdem die im Namen des Volkes handelnde Staatsgewalt Christus und
durch ihn die von ihm gestiftete Kirche kennt bzw. nicht kennt.

5. Anwendung im Fall des katholischen Staates

Die vorstehend vom Hclhgcn Konzil dargelegte Lehre liflt sich in
ihrer Integritit nur in einem Gemeinwesen anwenden, dessen Biirger
nicht nur getauft sind, sondern auch den katholischen Glauben bekennen.
Unter diesen Umstinden bestimmen die Burger selber frei, dafl das
Gesellschaftsleben nach den katholischen Grundsitzen gestaltet werden
soll, so daf sich, wie der hl. Gregor der Grofle erklirte, ,der Weg zum
Himmel weiter otfnet*?2,

Doch selbst unter diesen giinstigen Voraussetzungen gibt es keinen
Grund, der die biirgerliche Obrigkeit ermichtgt, die Gewissen zur
Annahme der von Gott geoffenbarten Religion zu zwingen. In der Tat ist ja
der Glaube von seinem Wesen her frei. Er darf nie Gegenstand des Zwanges
sein, wie die Kirche lehrt: ,Niemand darf gegen seinen Willen dazu
gezwungen werden, sich dem katholischen Glauben anzuschliefRen“?',

Den in der Anmerkung 5 angegebenen Referenzen sind hinzuzuftigen: Pius V1L, Dix

satts, 15. Mai 1800, Bullarii Rom. Contimuatio, Bd. X1, 8. 21 ff; Pius IX. Quanta cura,

8. Dezember 1864, ASS 3 (1867/68), S. 166; Pius XL, Ad salutem, 20, April 1930, AAS

22 (1930), S. 219 und 220.

M Hl.Gregor der Grofle, Epist. 65, ad Mauricum, PL 77, 663. Bezuglich des hier
vorausgesetzten Umfelds, das die Anwendung der katholischen Lehre gestartter, vgl.
Taparelli D’Azeglio, Essai théorigue de droit naturel, 4. Auflage, Castermann, Paris-
Leipzig-Tournai, Bd. I, S. 388-390.

*' Codex des kanonischen Rechts, can. 1351. Unter den Quellen dieses Kanons kann

man konsultieren: Benedike XIV., Postremo mense, 28. Februar 1747, Benedicti X1V

Bullarium, Bd.1l, Rom 1754, S.113-145; man unterscheidet zwischen einem nicht

getauften Unglaubigen und dem Hiretiker, der sich von der Kirche nachdem er in ihr

die Taufe empfangen hatte, getrennt hat, gemil der Lehre des hl. Thomas, $7%, 11a Ilae,

q.10, a.8: Pius VL, Quod aliguantulum, 13. April 1791, mit Zitierung der Briefe des hl.
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Das bildet jedoch in keiner Weise ein Hindernis dafiir, da es sich die
biirgerliche Gewalt schuldig ist, die intellektuellen, sozialen und morali-
schen Bedingungen zu schaffen, dank derer die Glaubigen einschlieflich
derjenigen, die tiber keine groflen Kenntnisse verfiigen, unschwer in dem
von ihnen tibernommenen Glauben auszuharren vermégen. Die Staatsge-
walt ist bekanntlich der Auffassung, daf es ihr zusteht, Sorge zu tragen
fiir die 6ffentliche Moral. Genau so darf sie daher, um die Biirger vor
den Verfithrungen des Irrtums zu bewahren und um den Staat in der
Einheit des Glaubens zu erhalten, was das hochste Gut darstellt und die
Quelle einer Vielzahl von Wohltaten ist, auch in der zeitlichen Ordnung
aus eigenem Ermessen die 6ffentlichen Kundgebungen der iibrigen Kulte
regeln und seine Biirger vor der Verbreitung der falschen Lehren schiitzen,
durch die nach dem Urteil der Kirche ihr ewiges Heil gefihrdet wird?2.

Augustinus ad Vincentium Cartenensem, Epist.93, PL 33, 321-347, und ad Bonifacium
Comitem, Epist 185,8,PL 33, 795 ff; Leo XIIL, Immortale Dei, 1. November 1885,
ASS 18 (1885), 5. 174-175, wo der hl. Augustinus zitiert wird: ,Der Mensch kann nicht
glauben, wenn er das nicht will*, in Jn 26,2, PL 35, 1607; Pius XII., Mystici corporis,
29. Juni 1943, AAS 35 (1943), S. 243; Ansprache vom 6. Oktober 1946, AAS 38 (1946),
5.393, wo ein diesbezigliches Memorandum des Staatssckretariates wiedergegeben ist
(ibid., S. 394).

Die weise Reglementierung der nichtkatholischen Kulte und das Verbot der im
Widerspruch zum Glauben stehenden Lehren hat in der Tat nicht die erzwungene
Bekehrung der Nichtkatholiken zum Ziel, sondern die Bewahrung der Einheit des
Glaubens. In diesem Sinne schreibt Taparelli D’Azeglio in seinem Essai théorigue de
droit naturel, loc.t., $.90: ,Sic (die Reglementierung) erfolgt selbstverstandlich nichr in
der Absicht, aus ihnen (den Nichtkatholiken) mit Gewalt Glaubige oder sie fromm zu
machen, sondern um sie daran zu hindern, durch falsche Lehren oder das Argernis ihres
Benehmens die religiose Einheit der Gesellschaft, ein Element also, das fiir das offentliche
Wohl von hoher Bedeutung ist, zu storen®. Im gleichen Sinne Pius XII., Ansprache
vom 7. September 1995, AAS 47 (1955), S.678-679: ,Man wende nicht ein, die Kirche
selber verachte die personlichen Uberzeugungen derjenigen, die nicht so denken wie
sie. Die Kirche erachtete und erachtet immer noch die freiwillige Preisgabe des wahren
Glaubens als einen Fehler. Als seit etwa 1200 dieser Abfall Strafverfolgungsmafnahmen
sowohl seitens der geistlichen wie auch der biirgerlichen Gewalt ausloste, geschah das,
um zu vermeiden, dafl die religiose und kirchliche Einheit des Westens in die Briiche
ging. Auf die Nichtkatholiken wendet die Kirche das in den Codex des kanonischen
Rechts iibernommene Prinzip: ,Niemand darf gegen seinen Willen dazu gezwungen
werden, sich dem katholischen Glauben anzuschliefen® (can. 1351) an. Sie ist der
Auffassung, dafl deren Uberzeugungen cinen Grund zur Toleranz, allerdings nicht den
hauptsichlichsten, darstellen. (...) Die Kirche macht kein Hehl daraus, dafl sie diese
Zusammenarbeit (mit dem Staat) als normal ansieht und daf sie die Einheit des Volkes
in der wahren Religion sowie die Einmiitigkeit des Handelns zwischen ihr und dem Staat
als ein Ideal betrachet. Sie weifl aber auch, daf sich die Ereignisse seit einer gewissen
Zeit cher in die andere Richtung entwickeln, d.h. im Sinne einer Vielfalt der religiésen
Bekenntnisse und der Lebensauffassungen innerhalb derselben nationalen Gemeinschaft,
in welcher die Katholiken eine mehr oder weniger starke Minderheit bilden®. Beziiglich
der Religionsfreiheit (Gewissens-, Kult- und Propagandafreiheit) sind hauptsachlich

v
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6. Die religiose Toleranz im katholischen Staat

Weil man im Rahmen der Bewahrung des rechten Glaubens den
Erfordernissen der christlichen Liebe und der Klugheit entsprechend
handeln mufi, gilt es so zu verfahren, dafl die Dissidenten nicht abgestofien,
sondern vielmehr zur Kirche hingezogen werden, und daff weder die
Kirche noch der Staat Schaden erleiden. Daher mufl man stets das
Gemeinwohl der Kirche und das des Staates vor Augen haben, zu deren
Verwirklichung die birgerliche Gewalt je nach den Umstanden gehalten
sein kann, eine gerechte Toleranz zu praktizieren. Diese mufl im Gbrigen
durch das Gesetz bestitigt werden. Die Staatsgewalt ist dazu verpflichtet,
sei es, um grofere Ubel, wie Argernis, birgerliche Unruhen, Hindernis
fir die Bekehrung und anderes mehr dieser Art, zu verhuten, sei es
um ein hoheres Gut, wie die soziale Zusammenarbeit, ein friedliches
gemeinsames Zusammenleben zwischen Mitbtirgern, die in religioser
Hinsicht unterschiedlicher Meinung sind, eine groflere Freiheit fur die
Kirche, eine wirksamere Austbung ihrer ubernatirlichen Sendung und
andere, dhnliche Vorteile, zu erlangen®®. Dabei mufl man nicht nur das

folgende Dokumente anzufihren: Pius V1., Communicamus vobiscum, Ansprache an
das Konsistorium, 29. Mirz 1790; Priores litterae tuae, an Kardinal de Loménie, 23.
Februar 1791; Quod aliguantulum, an Kardinal La Rochefoucauld, 10. Mirz 1791; Pius
VIL, Post tam dinturnas, 29. April 1814; Gregor XVI., Mirari vos, 15. August 1832,
ASS 4 (1868), S.341-342, Dz 1613; Singulart Nos, 25. Juni 1834, Acta Gregorit Pp. X VI,
Bd.IS. 433 ff.; Pius IX, Qui pluribus, 9. November 1846, Pir IX. Acta, S. 4 ff.; Maxima
quidem, Ansprache an das Konsistorium, 9. Juni 1862; Quanta cura, 8. Dezember 1864,
ASS 3 (1867/68), S. 162, Dz 1690 mit Zitat des hl. Augustinus, Epzst. 105, .11, 9, PL 33,
399; Syllabus, 8. Dezember 1864, Satz 77: ASS 3 (1867), S.176: Dz 1777; Satz78; thid.
Dz 1778; Leo XIIL., Immortale Dei, 1. November 1885, ASS 18 (1885), S. 172; Libertas
praestantissimuem, 20. Juni 1888, ASS 20 (1887), S.603-605, beziiglich der Kultfretheir,
S.605-608, Freiheit zu schreiben und zu reden, Dz 1931-1932, S. 608, tber die wahre
und falsche Gewissensfretheir, S. 612, Dz 1932: verurteilt wird die unterschiedslose
Freiheit der Religionen; Benedikt XV., Anno jam exeunte, an P.Hiss, Generaloberer der
Marianisten, 7. Mirz 1917, AAS 9 (1917), S. 172: von den verderblichen Prinzipien, auf
die sich die Disziplin der (modernen) Staaten stiitzt und durch die die Fundamente der
christlichen Gesellschaft erschiittert werden, erwiahnt der Oberste Hirte das folgende:
»Die Freiheiten, insbesondere die der Meinungsfreiheit auf dem Gebiet der Religion oder
die der Freiheit fiir jedermann zu verbreiten, was ihm gefillt, diirfen in keiner Weise
eingeschrinkt werden in dem Mafle, wie das niemandem schadet”; Pius XI., Schreiben
Constat apprime an Kardinal Gasparri, 16. April 1921, AAS 21 (1931); Schreiben des
Staatsekretariats an Herrn Duthoit, 19. Juli 1938 (Bonne Presse, BA.XVIII, S.86); Pius
XIL, Ansprache vom 6. Oktober 1946, AAS 38 (1946), S. 394-395; Carissimus Russiae, 7.
Juli 1952, AAS 44 (1952), S. 505; Johannes XXIII., Ansprache 8. Dezember 1959, AAS
(1960), S.47, vgl. ebenfalls S. 49-50.

Beziglich der Toleranz werden die vom hl. Thomas in §Th II Ilae, q.10, a.ll,
aufgefithrren Prinzipien durch Leo XTI bestatigt in fmmortale Dei, 1. November 1885,
ASS 18 (1885), S. 174, und ausfiihrlicher dargelegt in Libertas praestantissimum, 20. Juni
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Wohl im Bereich der nationalen Ordnung, sondern auch das Wohl
der Weltkirche und das internationale Gemeinwohl beriicksichtigen?*,
Durch ihre Toleranz ahmt die katholische Staatsgewalt die gottliche
Vorsehung nach, welche jene Ubel nicht verhindert, aus denen sie grofiere
Guter zu ziehen vermag?®, Dal mufl ganz besonders beachtet werden in
den Gegenden, wo seit Jahrhunderten nichtkatholische Gemeinschaften
leben?®.

7. Anwendung auf den nichtkatholischen Staat

[n den Staaten, in denen sich der groflere Teil der Biirger nicht zum
katholischen Glauben bekennt oder die Tatsache der Offenbarung nicht
kennt, muf} sich die nichtkatholische, biirgerliche Gewalt auf religiésem
Gebiet wenigstens nach den Vorschriften des Naturgesetzes richten?,
In einem solchen Kontext hat diese nichtkatholische Staatsgewalt allen
Kulten, die sich nicht im Gegensatz zur Naturreligion befinden, die
biirgerliche Freiheit zuzugestehen. Doch diese Freiheit widerspricht in
diesem Fall nicht den katholischen Prinzipien, weil sie ebenso dem
Wohl der Kirche wie auch dem des Staates gemif ist. In Staaten, wo
die offentliche Gewalt nicht den katholischen Glauben bekennt, liegt es
besonders an den katholischen Biirgern, dank ihrer Tugenden und ihrer
biirgerlichen Aktivititen, kraft derer sie zusammen mit ihren Mitbiirgern
das Gemeinwohl des Staates fordern, zu erreichen, daf der Kirche
zur Erfiilllung ihrer Sendung volle Freiheit gewihrt wird?’. In der Tat,
selbst der nichtkatholische Staat erleidet durch die freie Betitigung der
Kirche keinerlei Schaden, im Gegenteil, ihm erwachsen daraus zahlreiche

1888, ASS 20 (1887), S.609-612; Pius XIL, Ansprachen vom 6. Oktober 1946, AAS 38
(1946), 6. Dezember 1953, AAS 45 (1953), S. 794-802, 7. September 1955: AAS 47 (1955),
S.677-678, zitiert in Anm. 22,

% Pius XIL, Ansprache vom 6. Dezember 1953, AAS 20 (1953), S.801: ,In solch
besonderen Fillen wird die Haltung der Kirche bestimmt von dem Willen, das bonum
commune zu schiitzen, und zwar cinerseits das der Kirche und das des Staates in jedem
einzelnen der Staaten, und andererseits das bonum commune der Universalkirche, des
Reiches Gortes, das sich tiber die ganze Welt erstreckt”. Zuvor hatte der Oberste Hirte
auch iiber das biirgerliche Gemeinwohl jeder einzelnen Staatengemeinschaft gesprochen.
Wir weiten diese Erwigungen auf das internationale Gemeinwohl aller Nationen aus,

** Leo XIIL, Libertas praestantissimum, 20. Juni 1888, ASS 20 (1887), S. 609-612; Pius XI1.

Ansprache vom 6. Dezember 1953, AAS 45 (1953), S. 798-799.

Taparelli D*Azeglio, Essai théorique de droit naturel, loc.ci., S.391.

* Taparelli D*Azeglio, 1hid., S.387.

* Leo X1IL, Saptentiae christianae, 10. Januar 1890, ASS 22 (1889/90), S. 396-397.

26
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und bemerkenswerte Vorteile. Daher mussen die katholischen Biirger
so handeln, dafl sich Kirche und Staatsgewalt, obwohl rechtlich noch
voneinander getrennt, bereitwillig gegenseitigen Beistand leisten.

Damit die katholischen Biirger bei ithrem Einsatz zur Verteidigung
der Rechte der Kirche dieser nicht schaden und noch weniger dem
Staat, gleichgiiltig, ob durch ihre Trigheit oder durch Entfaltung eines
aufdringlichen Eifers, miissen sie sich dem Urteil der kirchlichen Autoritit
unterwerfen. Thr steht es ja zu, tber alles, was das Wohl der Kirche betrifft,
unter Bertlicksichtigung der Umstande zu befinden® und die Aktion zu
lenken, welche die katholischen Biirger zur Verteidigung des Altares in
die Wege leiten?.

8. Schluft

Das Heilige Konzil weifl sehr wohl, dafl die Prinzipien betreffend
die wechselseitigen Beziehungen zwischen kirchlicher und biirgerlicher
Gewalt nur dann auch zwingend angewandt werden, wenn die Regierung
dem entspricht, was weiter oben dargelegt wurde. Es kann indessen nicht
zulassen, dafl sie auf dem Schleichwege eines irrigen Laizismus, ja selbst
unter dem Vorwand der Wahrung des Gemeinwohls, verletzt werden. Sie
beruhen in der Tat auf den unerschiitterlichen Rechten Gottes, auf der
unwandelbaren Verfassung und Sendung der Kirche, wie auch auf der
gesellschaftlichen Natur des Menschen. Letztere bleibt ja die gleiche zu
allen Zeiten und bestimmt die wesentliche Zielsetzung der birgerlichen
Gesellschaft trotz der Unterschiedlichkeit der politischen Regime und der
Vielfaltigkeit der historischen Situationen2.

“ Leo X111, Sapientiae christianae, 10. Januar 1890, ASS 22 (1889/1890), S. 400; Pius XII.,
Ansprache 6. Dezember 1953, AAS 45 (1953), S. 799-800.

Pius XI., Ansprache an die katholischen Universititslehrer: ,Sobald die Politik den
Altar antastet, haben die Religion, die Kirche und der sie reprisentierende Papst nicht
nur das Recht, sondern auch die Pflicht, Hinweise und Richtlinien zu geben, dic zu
verlangen die Katholiken (wértlich: die katholischen Seelen) berechtigt, und die zu
befolgen, sie verpflichtet sind“ (Osservatore Romana, 10. September 1924); Ansprache an
die katholische Jugend: ,Die Politik hat den Altar angetastet. Und Wir verteidigen nun
den Altar, Es ist Unsere spezifische Aufgabe, die Religion, die Gewissen, die Heiligkeit
der Sakramente zu verteidigen” (Osservatore Romano, 21-22. September 1927).

In unserer Zeit haben viele Autoren gelehrt, die hier dargelegten Prinzipien seien
nichts anderes als zeitgebundene Normen, die von den Obersten Hirten im Hinblick
auf lingst iiberholte Umstinde erlassen wurden: Pius VL. an Jéréme-Marie Champion
de Cicé, Erzbischof von Bordeaux, 10. Juli 1790: ,Die Pflichten (des Kénigs) Got
gegeniiber sind gewif unverinderlich, und er darf sie unter keinerlei Vorwand auffer
Acht lassen, auch wenn er die Absicht haben sollte, zu ihnen zurtickzukehren, sobald
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diese schlimmen Zeiten voriiber sein werden.® Es steht aufler Zweifel, daf es eben diese
unverinderliche Lehre betreffend ,die christliche Gesellschaftsordnung® war, die Leo X111
mit seiner Enzyklika Immortale Dei weitergeben wollte. In der Tat legt er sie vor als auf
die Offenbarung gegriindet und der natiirlichen Vernunft entsprechend. Die Nachfolger
Leos XIIL. lehrten, dall sie unverinderlich ist, insofern sie auf drei Prinzipien beruht:
die Rechte Gottes, die gesellschaftliche Natur des Menschen, aus der sich die wesentliche
Zweckbestimmung des Staates ergibt, und die unwandelbare Natur der Kirche: HI. Pius X.,
Notre charge apostolique, 25. August 1910 (Verurteilung des Sillon): AAS 2 (1910), S. 612,
625, 627; Benedikt XV., Anno jam exeunte, 7. Mirz 1917, AAS 9 (1917), 8. 171-175; Pius
XL, Divina llius Magistrt, 31. Dezember 1929, AAS 22 ( 1930), S.65-66: ,Alles, was wir
bisher gesagt haben (...), beruht auf der felsenfesten und unverinderlichen Grundlage der
katholischen Lehre, wie sic von Unserem Vorginger Leo XIIL namentlich in den beiden
Enzykliken Immortale Dei und Sapientiae Dei so ausgezeichnet dargelegt wurden. Zu den
aus Immortale De: zitierten Stellen, wo sowohl der Unterschied als auch die Beziehungen
zwischen beiden Gewalten wie ferner das die indirekte Gewalt der Kirche Betreffende
erliutert werden, fiigt Pius XI. hinzu: ,Wer sich weigern wiirde, diese Grundsitze
zuzugeben und auf die Erzichung anzuwenden, der kime notwendig dahin, zu leugnen,
dafl Christus seine Kirche fiir das ewige Heil der Menschen gegriindet hat, und miifite
behaupten, daf die Volksgemeinschaft und der Staat Gott und seinem natiirlichen und
gottlichen Rechte nicht unterworfen seien. Das aber ist offenbar gottlos, gegen die gesunde
Vernunft...” (zitiert nach der deutschen, mit kirchlicher Druckerlaubnis im Schwabenverlag
1931 (daher die Ubersetzung von societas civilis mit »Volksgemeinschaft, Anm.A.S.)
erschienen Ausgabe; Schreiben des Staatsekretariats an Herrn Duthoit, 12. Juli 1933 (Bonne
Presse, Bd.X, S.241; Drvini Redemptoris, 19, Mirz 1937, AAS 29 (1937), S. 81; Pius XI1.,
Summi Pontificatus, 20. Oktober 1939, AAS 31 (1939), S.432-433; ,Die staatliche Gewalt,
das hat mit hoher Weisheit Unser grofler Vorginger frommen Angedenkens Leo XIII. in
seinem Rundschreiben Immortale Dei dargelegt, ist deshalb vom Hachsten Schopfer aller
Dinge aufgestellt worden, um die 6ffentllichen Angelegenheiten zu lenken und zu leiten:
und zwar gemifl der unverinderlichen Ordnung der allgemeinen Grundsitze und Normen,
innerhalb von deren Grenzen sie zu regieren hat. Sie soll der menschlichen Persénlichkeit in
diesem gegenwiirtigen Leben, was die Fihigkeiten des Geistes und die rechre Ordnung der
Sitten betrifft, die Erreichung der Vollkommenheit erleichtern; und sie soll den Biirgern zur
Erreichung des ihnen bestimmten iiberirdischen Zicles forderlich sein® (zitiert nach Freude
an der Wahrheit, Nr.120, Karl Haselbock, Wien); Ansprachen vom 6. Oktober 1946, AAS
38 (1946), S.393, 29. Oktober 1947, AAS 39 (1947), 5.495, 7. Dezember 1955, AAS 51
(1959), . 677: ,Leo XIII. hat die eigentiimliche Natur dieser Bezichungen, die er in seinen
Enzykliken Diuturnum illud, Immortale Dei, Sapientiae christianae auf lichtvolle Weise
vortragt, sozusagen in einer Formel zusammengefafit”. Beziiglich des Gegensatzes zwischen
dem derzeitigen Laizismus und der christlichen Lehre erklirt Johannes XXII1. in Graza
recordatio, 26. September 1959, AAS 51 (1959); , Dariiberhinaus gilt es darauf hinzuweisen,
daf wir heute die Verbreitung von Denkweisen, philosophischen Standpunkten und
prakrischen Verhaltensformen erleben, die absolut unvereinbar mit der christlichen Lehre
sind. Wir werden diese Unvereinbarkeit auch weiterhin zwar gelassen, aber mit Genauigkeit
und Festigkeit vertreten. Gott aber hat es gefiigt, daf die Menschen wieder zu besseren
Einsichten zuriickfinden kinnen (Weish 1,14). Daher haben wir das Vertrauen, daf man
cines Tages die unfruchtbaren Postulate einer erstarrten, wie jedermann weiff, von den
Lugen des ,Laizismus' und des Materialismus® gepragten Denk- und Handlungsweisc
aufgeben wird. Dann wird man die zweckmifigen Heilmitel in jener gesunden Lehre
finden, die durch die Erfahrung Tag fiir Tag mehr in ihrer Richtigkeit bestatigt wird. Diese
Lehre aber verkiindet, daf Gott der Urheber des Lebens ist und seiner Gesetze, der Wahrer
der Rechte und der Wiirde der menschlichen Person. Daf er also (wie die Heilige Liturgie
sagt) ,unser Heil und unsere Erlésung' ist.”
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Der Gregorianische Gesang und Europa

Von Abt Hervé Coureau

Der gregorianische Gesang lafft unseren Blick in jene grofle Vergangenheit
eintauchen, die unser Repertorium fiir die Dauer langer Jahrhunderte ge-
schaffen hat, bis zu dem Zeitpunkt, da er, von Glanz umstrahlt, seine Wie-
derauferstehung feierte, nachdem Solesmes vor einem Jahrhundert durch
die Befreiung vom Staub der falschen Reformen zu seiner Entschliisselung
und Wiederherstellung beigetragen hatte. Europa dagegen ist Aktualitat,
eine Aktualitat, der nur allzu schr eine Seele fehlt. Intuitiv wissen wir,
dafl die Gregorianik Europa das ihm mangelnde Mehr an Seele bringen
mufl, wie zweifelsohne auch andere ahnliche, von seinem Christentum
iiberkommene Gegebenheiten. Die Musik ,gewohnt zu sanften Sitten®,
Die Gregorianik hat die barbarischen Sitten des Hochmitrtelalters gebessert.
Sie ist auch jetzt noch imstande, unsere allzu grausame Zeit zu zivilisieren.

Der Heilige Vater hat iiber den gregorianischen Choral relativ wenig
geschrieben. Doch sein philosophischer Tiefblick, tiberhoht und gefestigt
durch das magisterielle Charisma, offenbart sich in seinen diesbeziiglichen
Auflerungen. Vor gut zehn Jahren schrieb er zu unserem Thema folgendes:
,Der gregorianische Gesang hat dazu beigetragen, im Herzen Europas
die Einheit der geistlichen und liturgischen Traditionen auszuweiten und
zu stirken, und zwar mit unleugbaren Folgen fir die gesellschaftliche
Einheit“ !. Nach cinigen Uberlegungen, zu denen unser Thema anliflich
des ,Chlodwig-Jahres inspiriert, werde ich mich vornehmlich mit der
Geschichte der Gregorianik befassen. Dabei will ich aufzeigen, inwiefern
der Gesang in seiner Entstehung selber europiisch, ja richtiger noch,
universal, d.h. katholisch, ist. Dieser Gesang verschmelzt in seinem
harmonischen Zusammenklang die Stimmen der Singenden miteinander,
una voce. Und er verbindet auch, von einem zwar konvergierenden, aber
klar unterschiedenen Gesichtspunkt aus betrachtet, zahlreiche Einfliisse
seiner hochmittelalterlichen Entstehungszeit zu einer Einheit.

Der christliche Kult — Gipfelpunkt jeder Kultur

Nach der heidnischen Mythologie wurde die Europa von Jupiter,
der die Gestalt eines Stieres angenommen hatte, entfiihrt. Er brachte

I Schreiben an Msgr. Bartolucct, 6. August 1985,
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sie in eine Region, welcher er den Namen seiner damaligen Geliebten
gab. Wie der hl. Augustinus sehr gut erklirt, breiten diese heidnischen
Fabeln einen Mantel iiber das Elend der menschlichen Sitten aus und
stellen ihr wenig anziehendes Spiegelbild dar. Jahrhunderte hindurch haben
die dimonischen Michte das Menschengeschlecht mit solch verfehlten
Referenzen tyrannisiert und gehemmt?. Doch dann ist das Heil zu uns
gekommen: Wihrend seiner zweiten Missionsreise lieR ein nichtliches
Gesicht Paulus zu Troas den Flehruf eines Mazedoniers vernehmen:
»Komm heriiber nach Mazedonien und hilf uns“3, Jener Grieche rief ihn
herbei, und durch seine Stimme hindurch verschaffte sich der gesamte
in Finsternis getauchte und gespaltene Kontinent Gehér. Oriens ex alto!
Zacharias’ Gesang des Benedictus betont, daf} das goutliche Licht wie die
Sonne vom Osten nach dem Westen wandert, Orientale lumen. Das Licht
des Heiles ist vom Osten her gekommen, und mit thm kam das Leben und
in Gestalt der Kunst die hochste Verfeinerung der Kultur.

Das christliche Leben begann seinen — sehr unsicheren — Lauf im
Osten, in einer Nacht zu Bethlechem. Die Vorsehung wollte, dal es sich
stufenweise weiterentwickele und im europiischen Schmelztiegel secine
sozialen Konsequenzen unter Einschluf der kiinstlerischen vollstindig
entfalte, bevor unser Kontinent es in der ubrigen Welt verbreiten sollte.
Christlicher Glaube und christliche Kunst haben die europaische Kultur
befruchtet. Sie bleibt fiirderhin ein Prototyp fiir das, was man derzeit
als die Inkulturation der christlichen Botschaft bezeichnet. Nichts ist
erhabener als die christliche Kunst, erlaubt doch das Evangelium, die Natur
zu kultivieren, indem es die Menschheit zur Ausschopfung aller ihrer
Méglichkeiten bis hin zur Heiligkeit fithrt. Unter dieser Riicksicht stellt
der christliche Kult den Gipfelpunkt jeder Kultur dar. In ihren delikaten
und subtilsten, ihren zugleich inkarniertesten und geistigsten Formen
offenbart die christliche Kultur etwas vom Glanz der menschlichen Wiirde
und ihrer gottlichen Berufung: Der Mensch ist fir Gort geschaffen,
capax Dei. Er findet seinen Sinn nur, wenn er schweigende Anbetung
geworden ist vor der Schonheit, die die Lippen verschliefit, Darin liegt die
apologetische Bedeutung der Gregorianik fiir unsere Zeit.

Der betrichtliche Einflufl des Ostens

Etwa zu der Zeit, als Chlodwig in das Taufbecken von Reims einge-
taucht wird, verlafit der junge Benedikt Rom und begibt sich nach Subiaco.

* St. Augustinus, Civitas Dei, 1,30; 2,20; usw.
Y Apg 16,9,
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Wir begehen die Fiinfzehnhundertjahrfeier dieser beiden Griindungsakte:
einer Offentlich und feierlich, der andere dagegen verborgen. Beide Akte
aber konnte man als Zwillinge bezeichnen. Der kinftige Patron Europas
und der Neophyt Chlodwig — zwei Menschen am Scheideweg. Der eine
bekehrt sich von der Finsternis zum Licht, der andere, bereits Christ
und aus dem rémischen Reich stammend, woher auch Martinus kommt,
bekehrt sich vom Guten zum Besseren. Zwei fiir die Zukunft Europas,
ihres gemeinsamen Hauses, entscheidende Schritte. Durch sie wird das
Kaiserreich weitergehen, doch auf eine bis dahin unbekannte und tefere
Weise. Anders ausgedruckt, die politische Einheit von damals beginnt sich
neu zu formen. Sie trigt zwar die Ziige der Barbaren, behilt aber eine
Konzeption bei, die ein Erbe des hl. Augustinus und dariiber hinaus
der Begriinder jenes Reiches war, welches als providentielle Wiege fiir
die erste Evangelisierung gedient hatte. Benedikt verlilt Rom und rettet
es, Chlodwig verbrennt, was er angebetet hat. Er betet an, was er und
seine Vorfahren eben noch verbrannt hatten. Hinter diesen beiden unter-
schiedlichen Gesten steht eine gleiche, endgiiltige Entscheidung fiir eine
bestimmte Form der Gesellschaft. Sie ist in der sittlichen Bekehrung der
beiden Minner durch ihre Offnung fiir die Gnade beschlossen. Natiirlich
ist das alles noch zerbrechlich: Es sollte noch Jahrhunderte dauern, bis das
politische System Chlodwigs mit seinen Widerspriichen fertig wird. Vor
allem die Weitergabe der Macht an die aufeinanderfolgenden Generationen
ist noch nicht auf der Hohe des Gemeinwohles der Volker und der mo-
ralischen Heiligkeit der Staatsgewalt. Was Benedikrt betrifft, so sollte seine
Konzeption des ménchischen und liturgischen Lebens allmdhlich die ita-
lienische Halbinsel und schlieflich ganz Europa gewinnen. Beide Einfliisse
konnten ihre Gestaltungskraft im Zusammenhang mit der karolingischen
Renaissance unter Beweis stellen, die sie von ferne vorbereitet hatten.

Doch kommen wir nun zu dem Gesang, den jenes christliche Europa
hervorbringen sollte, das sich seit der Taufe des Chlodwig und dem
Aufbruch Benedikts in die Wiiste im Stadium der Entstehung befand,
bevor es, wiederum an einem Weihnachtstag, dem des Jahres 800, 6ffent-
lich in Erscheinung trat. Was sagt uns die Geschichte beziiglich dieser
drei Jahrhunderte von 500 bis 800? Nur wenig scheinbar! Bei niherer
Betrachtung jedoch, gelangt man zu einer doppelten Feststellung: Hinter
Chlodwig steht Radegundis; hinter Benedikt steht Gregor. Einige Jahr-
zehnte nach Tolbiac und Reims ist aus der Schwiegertochter des Chlodwig
cine gedemiitigte und verlassene Frau geworden. Das Kloster vom Heiligen
Kreuz, das sie in Poitiers griindet, ist so etwas wie ihre geistliche ,Rache®.
Vom 6stromischen Kaiser hat sie eine berithmte Reliquie des wahren
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Kreuzes erhalten. Dem Venantius Fortunatus ubertrigt sie die Aufgabe,
die dieser Reliquie gebiihrende Liturgie in Verse und Gesang umzusetzen.
Unsere Kreuzeshymnen und sogar deren Melodien sind vom Osten her
inspiriert, wo die Liturgie dieses Thema breit entfaltet hatte. Speziell
die Melodie des Vexilla Regis ist einem Kénigsmarsch (marche royale)
nachempfunden, der den Kaiser feiert, den Basileus. Hiufig verzweifeln
wir an unserer so verworrenen und unsicheren Zeit. Die Kreuzeshymnen
= so triumphierend und innig zugleich — kénnen uns neuen Mut einfloRen.
War doch ihr Mutterboden eben dieses unruhige und blutriinstige 6.
Jahrhundert. Hier haben wir es, im zeitlichen Abstand von nur einigen
Jahren, bereits mit einer den Gesang betreffenden Folgeerscheinung aus
der Taufe des Chlodwig zu tun.

Inspiriert von Konstantinopel

Eine Parallele dazu bildet das auf den hl. Benedikt zuriickgehende
italienische Monchstum, das ein halbes Jahrhundert nach dem Tode seines
Stifters der Kirche den Papst Gregor (+604) schenkte. In ihm begegnen
wir einer der fir die lateinische Liturgie bedeutsamsten Gestalten und
einem der grofiten Pipste. Der offizielle Gesang der Kirche wollte sich
unter den Schutz seines Namens stellen. Gewifl wurde auch vor jhm
gesungen, und vor allem nach ihm wurden intensive Anstrengungen auf
dem Gebiet der musikalischen Neuschépfung unternommen, wie wir noch
sehen werden. Indem er aber das Beispiel einer zweifelsohne intelligenten
Reverenz vor der fritheren Tradition gab und zugleich das des personlichen
Schépfertums, hat er es verdient, dafl der von ihm geforderte Gesang
seinen Namen erhielt, so sehr prigte er die Kirche durch sein liturgisches
und kiinstlerisches Charisma. ,Dieser (Gregor) erneuerte und vermehrte
auf der Grundlage des Repertoriums der Viter die dem Liturgischen Jahr
dienenden Gesinge®, erklirt einer seiner Nachfolger, Papst Hadrian, im
Hinblick auf den grofen Papst des 8. Jahrhunderts: Patrum monumenta
sequens, renovavit et auxit carmina®.

Nicht, als wire in der auf den hl. Gregor den Grofen folgenden Zeit
nichts mehr geschehen. Ganz im Gegenteil, dem ihm 50 Jahre spiter
nachfolgenden, auf seinen Fufspuren wandelnden Vitalianus schreibt
man eine intensive liturgische Aktivitit zu, und zwar im Umkreis der
Lateran-Schule. Gregor selber hatte sie gegrundet, und sie war zu einem
sliturgischen Schaufenster* geworden, wobei man seine Inspiration aus

* Hadrianus 1; P.L. 1381347,
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den groflartigen Zeremonien Konstantinopels schopfte’. Nunmehr beginnt
die Epoche, wihrend welcher ein Dutzend aus dem Osten (Griechen
oder Syrer) stammende Pipste zwischen 640 und 572 einen begleitenden,
groflen Einfluf auf die Entfaltung der romischen Liturgie und ihre spitere
Entwicklung ausiibten. Diese der karolingischen Bewegung vorausgehende
Periode ist zu wenig bekannt. Doch die karolingische Renaissance in der
Wendezeit des 8. und 9. Jahrhunderts war durch sie auf providentielle
Weise gut vorbereitet worden. Uber den musikalischen und liturgischen
Aspekt dieser grofien Bewegung soll nunmehr gesprochen werden.

Die Spezialisten stimmen darin tberein, dafl unser derzeitiges Re-
pertorium in der zweiten Hailfte des 8. Jahrhunderts im Nordwesten
des frinkischen Gallien unter Einschluff des Rheintals auftauchte. Grofie
Namen sind damit verkniipft: der hl. Chrodegang von Metz, Agobard und
Leirade von Lyon, Remedius von Rouen, ganz abgeschen von der Abtei
Saint Denys, wo sich Papst Stephan mit seinen Siangern lange aufhielt,
und zwar anliflich der Konigssalbung Pippins des Kleinen, bei der er die
romischen Biicher benutzte (752). Dann waren da vor allem Alkuin und
der hl. Benedikt von Aniane auf den Konzilien von Aachen.

Ein wenig schematisierend und im Interesse der Klarheit wird man
sagen konnen, dafl der augenblickliche Stand unseres gregorianischen Re-
pertoriums (das wenigstens, was wir als Altbestand bezeichnen) sich wih-
rend dieser Epoche herausbildete, und zwar als Frucht eines anhaltenden
Vermischungsvorgangs, einer Art ,Rassenkreuzung® zwischen den liturgi-
schen Texten romischen Ursprungs und den Melodien, die sich unschwer
umgestalten liefRen, wobei man sich die gallikanische Ausschmiickung zu
eigen machte und integrierte. Die Texte schliefen sich in der Tat an das
Sakramentar Gregors an, um dessen Uberlassung Pippin der Kleine und
Karl der Grofle gebeten hatten. Der teilweise durch ostliche Einfliisse
befruchtete Genius der Franken lafit sich eher in den Melodien feststellen.

Einheit des Reiches und Einbeit der Liturgie

Doch seit langem, vielleicht sogar Jahrhunderte hindurch, existierte
ein romischer Gesang, der bertihmte, als ,alt-romisch® (deutsch im Text)

* Zeugnis des Ekkehard von St. Gallen und des Johannes Diakonus, des Ordo Romanus
XIX. Letzterer betont auflerdem die Rolle von acht Papsten zwischen Damasius und
Gregor, sowice die von drei Abten, im Hinblick auf die Vervollkommnung der cantilena
romana. Die als Viataliani bezeichneten Chorsinger nahmen an der von den groflar-
tigen Zeremonien Konstantinopels beeinflufiten, reicheren Liturgie teil. Sie liefl aber
immer deutlicher ihre Eigenstindigkeit hervortreten und offenbarte den Besuchern die
wiedergefundene Grofe Roms, ,nunmehr Papststadt, nachdem es Kaiserstadt gewe-
sen war® (Dictionnaire historique de la Papauté, article ,Vitalien®, von Jean Durliat).
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bezeichnete nimlich, und zwar neben anderen Repertorien in anderen
Kirchen des heutigen Italien (beneventinisch, ambrosianisch...) oder an-
derswo (mozarabisch, gallikanisch). Lange hat man angenommen, dieses
altromische Repertorium sei aus der Gregorianik hervorgegangen und
demnach jiingeren Datums. Doch die seit 20 Jahren betriebenen syste-
matischen Studien haben, soweit diese Dinge Gewiheit beanspruchen
konnen, nachgewiesen, daf der altrémische Gesang ilter ist und keine
wechselseitige Beeinflussung besteht. Philippe BERNARD, dessen The-
se nun endlich verdffentlicht wurde,® hatte in diesem Punkte aus den
Arbeiten von Solesmes bereits Bilanz gezogen, und zwar aus denen des
Dom Hourlier betreffend die zeitliche Prioritit des Altromischen und
aus denen des Dom Jean Claire beziiglich der Entwicklung der Tonarten.
Der octoechos, d.h. die ausgearbeitete Liste der acht Tonarten, ist in der
Tat im Lauf der karolingischen Reform eingefiihrt worden. Sie l6ste eine
archaische, einfachere und auf einigen Grundténen beruhende Modalitit
(do, mi und bisweilen re) ab, welche die iltesten Schichten aller Repertorien
einschlieflich des altromischen kennzeichnen.

Rom verstand es, von der wiederhergestellten Einheit des lateinischen
Kaiserreiches zu profitieren, um die liturgische Einheit herbeizufiihren und
die Liturgie europiischer zu machen, wie wir das heute in unserer zu
horizontalen Sprache ausdriicken wiirden. Dabei hatte man das eigentlich
gar nicht besonders angezielt, lag doch die Initiative dazu bei der
politischen Gewalt. Karl der Grofe setzte sich bereitwillig fiir diese Einheit
ein, selbst wenn bei diesem Vorgang der Liturgie die Kennzeichen anderer
Traditionen aufgeprigt wurden, was letztlich den Absichten Roms sogar
entsprach. Besal doch Rom in der Tat die Gabe, die mit ihm in Beriihru ng
geratenen Enfluffstrome zu verschmelzen, ohne sie zu zerstéren. Vor allem
der Beitrag des Ostens machte sich bemerkbar, wie man gleich sehen wird.
Rom lieferte vor allem die Texte. Sie waren niichterner als in den anderen
liturgischen Traditionen, niher der Heiligen Schrift, den verschiedenen
liturgischen Zeiten und Festen besser angepafit. In Rom existiert in Sachen
Liturgie ein nicht zu iibertreffender Geschmack. Auf diesem Gebiete ist
der EinfluR Gregors des Grofen — materiell gesprochen — vielleicht am
besten bewahrt worden. Auf der anderen Seite dagegen mufl man im
Hinblick auf das, was wir iiber die Melodien des Altromischen wissen,
zugeben, dafl diese Gesinge von dufierster Zuriickhaltung gewesen sein
mussen, fast kalt und, sagen wir es frei heraus, des Einfallsreichtums und
der gesunden Phantasie entbehrend. Hatte doch Rom, das lange auf der

* Le Cerf, 1996, 950 Seiten. Vgl. Ecclesia Orans Nr.7-1990 und Nr.11-1994,
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Hut gewesen war gegen die ,Kreauvitat”, welche die Zigellosigkeiten des
Gnostizismus nach sich gezogen hatte, diese auflerste Nuchternheit fiir
lange Zeit und mit einer gewissen Voreingenommenheit gepflegt.

Der unterscheidende Charakter des Sakralen

Doch nun iiberliflt Rom die Angelegenheit den Barbaren. In Gallien
war man Erbe einer uppigeren Tradition, wie das Dom Daniel Saulnier
sehr gut schildert. Man muf} hier daran erinnern, daf die unmittelbare
Evangelisierung dieser Regionen durch Christen aus dem Osten bereits
begonnen hatte, bevor Rom auf den Plan trat. Speziell die Kirchen von
Lyon und im Rhénetal sind von Christen aus Kleinasien, insbesondere
Syrien, evangelisiert worden. Daher hat der altgallische Gesang eine etwas
ostliche Ausdrucksform beibehalten: viel Poesie in den Texten mit dem
stets vorhandenen Risiko doktrinaler Abweichung, was in Rom zu Recht
Stirnrunzeln verursachte. Auch Weitschweifigkeit charakterisierte uns (die
Franzosen) sowie eine absolut Gippige, prunkvolle und farbenfrohe Musik.
Die karolingische Renaissance verstand es, hier Inspiration und kluge
Vorsicht miteinander zu verbinden. Der alte Fundus unseres heutigen
Repertoriums ist demnach die Frucht der Begegnung des wohlgeziigelten,
tief meditierten, aus Rom stammenden Textes mit einheimischen Beitragen
in den Melodien. Letztere waren ekklektischer, da sie sich verschiedenen
Einfliissen gegeniiber geoffnet hatten, dabei aber die Phantasie ziigelten,
ohne sie auszuldschen.

Wie sehr bediirfte doch unsere Zeit, die unter ihren Betonklotzen
und der sie angeblich schitzenden Strukturen leidet, einer dhnlichen
Strategie, ciner gesunden und echten Freiheit, ja sogar der Phantasie, um
sie mit sanfter Festigkeit auf die Hohen der authentischen Kontemplation
zu fihren. Eben das ereignete sich in jener zweiten Hailfte des 8.
Jahrhunderts. Der Norden und der Suden eines Europa, das sozusagen
noch in seiner benediktinschen Wiege lag, brachten es fertig, ihre lokalen
Eigenbrodeleien zu tberwinden und unter Roms wachem Auge, aber
gleichzeitig sicher auch unter dem Antrieb des Heiligen Geistes, cin
Meisterwerk hervorzubringen, das wiirdig war, einzugehen in das Erbe
Europas und durch es hindurch in das der ganzen Menschheit.

Zitieren wir statt eines eigenen Resumés und als eine erste Schlufifol-
gerung, was Dom Saulnier iiber die Bildung unseres derzeitigen Reperto-
riums in der Karolingerzeit schreibt: ,Bei der Begegnung zwischen dem
romischen und dem gallikanischen Repertorium kam es zu einer Kreuzung,
Der schriftlich in Biichern niedergelegte Text der romischen Gesinge
lieR sich unschwer durchsetzen und wurde zum Referenztext. Im Hinblick
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auf die Melodie jedoch verliefen die Dinge anders. Die allgemeine Aus-
drucksweise des romischen Gesangs und seine modale Architektonik (d.h.
die tragenden Elemente der Komposition, die hauptsichlichen Kadenzen
sowie die wichtigen Rezitative und Melismen) wurden in der Mehrzahl von
den gallikanischen Musikern angenommen. Doch versehen sie den Gesang
mit einer véllig verschiedenen Ausschmiickung, eben mit jener, der sie sich
verbunden fiihlten. Anders ausgedriickt, anstatt ein Repertorium durch
ein anderes einfach zu ersetzen, kam es zu einer Kombination zwischen
beiden*’.

Aussagen wie die folgende konnen allerdings cin gewisses Unbehagen
erzeugen: Die Gregorianik hitte praktisch nicht viel zu tun mit dem
hl. Gregor. Gewif}, die ersten Lebensbeschreibungen des hl. Gregor
berichten nicht von einem Papst, der Komponist und Musiker gewesen
wire. Doch die progressive Bezugnahme auf sein Patronat ist deshalb
signifikant, weil Rom diesen Gesang als sein Eigengut anerkannte und
annahm. Von da an berufen sich die Texte des Lehramtes ziemlich
systematisch auf sein diesbeziigliches Patronat. Daher darf man einen
solchen Hiatus zwischen der Geschichte und den Aussagen der Autoritit
nicht hinnehmen, weil sonst ein schr abtriglicher Eindruck entstiinde®. Um
den Einwand auszuriumen, braucht man, wie mir scheint, lediglich einige
bisher im Dunkel gebliebene Aspekte hervorzuheben und das Umfeld zu
beschreiben, das die weiter oben erwihnte Kreuzung ermoglichte.

Ein bedeutsames Element ist bisher zu wenig beachtet worden: Die
Verschmelzung vollzog sich nicht nur zwischen Nord und Siid, sondern
auch zwischen Ost und West. Und in diesem Punkt verfiigen wir tiber
ein einigermaflen privilegiertes Zeugnis: Pippin der Kleine und wenig
spater auch Karl der Grofe empfingen jeweils eine Gesandtschaft des
ostromischen Kaisers, d.h. jenes Teiles der Christenheit, der den Bruch
der Invasionen nicht erlebt hatte. Dort hatten Kult und Kultur ihren
gemeinsamen Reifungungsprozefl weitergefithrt. Im iibrigen darf man

" Dom Saulnier, Le Chant grégorien, FONTEVRAUD 1995. S.5.
* Benedikt XIV., Enzyklika Annus qui (19. Februar 1749): , Dieser Gesang, an dem Gregor
der Grofle nach dem Zeugnis des Johannes Diakonus in seiner Vita sehr viel gearbeitet
hat, um ihn zu regeln und entsprechend den musikalischen Gesetzen zu formen®. —
St. Pius X., Schreiben 11 desiderio vom 8. Dezember 1903: «Dem hl. Gregor dem
Groflen .. hat cine mehrere Jahrhunderte alte Tradition die Komposition dieser heiligen
Melodien zugeschrieben und ihnen seinen Namen gegeben®. — Pius X1, Divini Crltus,
20. Dezember 1928: ,Im Lateran-Palast . hatte einstens der hl. Gregor der Grofle,
nachdem er den Schatz der geheiligten Melodien, Erbe der Viter und Erinnerung an
sie, gesammelt, geordnet und vermehrt hatte, seine berihmte Schola gegriindet in der
so wichtigen Absicht, die exakte Interpretation der liturgischen Gesinge weiterhin zu
gewihrleisten.”
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nicht Gibersehen, dafl der Osten und Rom damals in weitem Umfang
die gleiche Einfluffsphire darstellten. Wie bereits kurz angedeutet, folgen
in der Tat seit 640 ein Dutzend aus dem Osten stammende Papste fast
ohne Unterbrechung einander auf dem Apostolischen Stuhl, darunter auch,
dhnlich wie der hl. Gregor, ein Monch, Papst Zacharias®.

Vor dem Bruch des Photius und des Michael Cerrularius hat die
gottliche Vorsehung auf diese Weise die Anldsse zur Darstellung der
tiefgehenden Einheit der Christenheit vermehrt und damit noch einmal die
Erleuchtung des Westens durch den Osten ermoglicht. Die hll. Cyrillus
und Methodius sollten die letzte Veranschaulichung dieser ,,Strategie® der
Vorsehung darstellen, die den Osten und den Westen in der zweiten Hilfte
des 9. Jahrhunderts miteinander verband'®. Solcherart hat sich der Westen
griindlich zu eigen gemacht, was er dann in allen Teilen Europas verbreiten
sollte, bevor er die ganze Welt fir den Glauben und die daraus entfliefende
Schonheit erschloff. Aber kommen wir zuriick auf jene Gesandtschaften,
die es unseren frinkischen Liturgikern gestatteten, sich dem Glanz des
ostlichen Sakralgesangs zu 6ffnen. In der Tat gilt es nun, den Austausch
zwischen Ost und West etwas niher zu beleuchten, die entfernte Frucht
jener Vision, die der hl. Paulus hatte, bevor er den Boden Mazedoniens
betrat.

Im Jahre 757 also schickte der Kaiser von Byzanz, Konstantin Co-
pronymos, Philipp dem Kleinen ein organon, Vorliufer unseres liturgi-
schen Instrumentes. Er erneuerte seine Geste gegentiber Karl dem Groflen
im Jahre 812 zu Aachen. Fir den Kaiser Gelegenheit, den griechischen
Gesang zu bewundern. Er war davon so angetan, dafl er den Berichten
bestimmter Chroniken zufolge die Ubersetzung der griechischen Gesinge
in die lateinische Sprache anordnete und in die Liturgie Gibernahm. Man
darf auch annchmen, daf der Westen bei der gleichen Gelegenheit das
Werkzeug entdeckte, das die schriftliche Fixierung der Melodien erlaubte.
Erscheinen doch in der Tat relativ kurze Zeit danach — etwa um 900 -
die ersten mit Neumen versehenen Manuskripte. Es ist faszinierend, die
rhythmischen und melodischen Zeichen dieser ersten lateinischen Manu-
skripte mit denen der bedeutend frither erschienenen altbyzantinischen
Handschriften zu vergleichen. Vor allem die einfachen Neumen dhneln

? Johannes 1V. (640-642), Dalmatiner; Theodor I. (642-649), Grieche aus Jerusalem;
Johannes V. (685-686), Syrer; Conon (686-687), Grieche; Sergius I. (687-701), Syrer aus
Palermo; Johannes VI. (701-705), Grieche; Sisinius (708), Syrer; Konstantin (708-715),
Syrer. Dann nach dem Rémer Gregor II. (715-731) Gregor II1. (731-741), syrischer
Papst, und Zacharias (714-752), griechischer Ménch.

10 vel. Slavorum Apostoli, Enzyklika vom 2. Juni 1985; Ortentale Limen vom 2. Mai 1995,
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einander in ihrer Erscheinungsform und sogar in ihrer Bezeichnung (po-
datus, clivis, climacus). Weiter ist anzumerken, dafl die Buchstaben der
lateinischen Manuskripte hiufig in griechischer Sprache geschrieben sind:
tenete z.B. wird durch das griechische Tau angezeigt. Auferdem setzt
sich im Westen damals die Theorie der verschiedenen Tonleitern mit
ihrer Intonationsformel um den bereits erwihnten, berithmten octoechos
der Griechen herum durch. Die Terminologie dieser Tonleitern selber
steht in Verbindung mit dem Griechischen dieser Periode, die auf die
Krise des Bildersturms im 8. — 9. Jahrhundert folgt. Diese interessanten
Gegeniiberstellungen wurden von Egon Wellesz in den fiinfziger Jahren
und zu Beginn unseres Jahrhunderts von Thibault vorgenommen!!.

Die Verwendung des Latein und des Griechischen

Weitere Spur dieser Offnung zum Universalen, die den europiischen
Gesang des Hochmittelalters geprigt hat: Wihrend mehrerer Jahrhunderte
von diesem Datum an gerechnet findet man Spuren zweisprachiger
Liturgien — lateinisch und griechisch —, wie sich das etwa verhilt mit
dem Trisagion der Improperien des Karfreitags, den an den von seinem
Volk verratenen Herrn gerichteten Anrufungen. Die pipstliche Liturgie
kannte bereits die Lesung des Evangeliums auf Griechisch und Lateinisch
und hat sie auch beibehalten. Und unsere Kyrie eleison legen noch bis
heute Zeugnis ab von der Zeit, wo man in Rom auf Griechisch betete.
Das Mittelalter hat aber noch zahlreiche andere Fille zweisprachiger
Liturgien aufzuweisen: Ein aus dem Kloster Fleury hervorgegangenes
Manuskript von 877 z.B. enthilt Gloria und Credo mit Neumen in einer
zweisprachigen Version. Ebenso eine Pfingstmesse in einer Handschrift
des 10. Jahrhunderts aus Essen in Deutschland. Im Rahmen dieser
Vorgehensweise sang man z.B. Gloria und Credo zunichst lateinisch,
dann griechisch. Umgekehrt wurden Sanctus und Agnus Dei zunichst
auf Griechisch vorgetragen, bevor man sie auf Lateinisch sang, wahrend
das Offertorium ausschliefllich in griechischer Sprache gesungen wurde!2.
Es ist erfreulich festzustellen, wie unser gregorianisches Repertorium in
einem fiir den Osten so offenen Umfeld, aus dem ihm in weitem MaR sein
schopferischer Elan zuflieft, entsteht. Zu sehr ist noch die Vorstellung von
einem Mittelalter verbreitet, das in sich selber verschlossen und auf finstere
Weise seinem Barbarentum verhaftet ist.

"' Egon Wellesz, Eastern Elements in Western Music, Boston 1947, Thibault, Orgine
Byzantine de la notation neumatique de I'Eglise latine, Bibliotheque Musicologique I11,
Paris, 1907,

Egon Wellesz, op.cit., $.32 ff.

12
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Im iibrigen verdanken wir den aus dem Osten stammenden Pipsten
vor der karolingischen Renaissance eine Bereicherung der lateinischen
Liturgie, die sich an im Orient gebrauchliche Texte anschlieflt. Sergi-
us I. z.B. hat dem lateinischen Westen das Agnus De: als Gesang zur
Brotbrechung hinterlassen sowie die vier Marienprozessionen vom Forum
zur Kirche Santa Maria Maggiore am 2. Februar, 25. Marz, 15. August
und 8. September!?. Nachstehend — allerdings ohne exakte Beachtung des
Ordnungsprinzips — die Auflistung dessen, was wir den Papsten aus dem
Osten verdanken: Die Mehrzahl der so entziickenden Antiphonen der
hohen Feste, die mit dem Wort Hodie beginnen, die Anbetung des Kreuzes
mit den schon erwihnten Improperien und die Antiphon Crucem tuam,
das Alleluja der Ostervesper, das Sub tuum, das bekanntlich die ilteste,
an Unsere Liebe Frau gerichtete Komposition ist — ein agyptischer Pa-
pyrus aus dem 4. Jahrhundert bezeugt iibrigens deren wahrscheinlich viel
frithere Verwendung. Wir verdanken ihnen weiterhin mehrere Elemente
der marianischen Liturgien vom 2. Februar und 8. September: speziell
die Antiphon Adorna und die Magnificat-Antiphon vom 8. September
Nativitas tua, eine einfache Ubersetzung des Fest-Tropariums aus dem
byzantinischen Stundenbuch. Auch die Antiphon Mirabile mysterium der
Weihnachtsoktav stellt die wortliche Ubersetzung eines liturgischen Textes
vom 26. Dezember dar, d.h. des Festes der Jungfrau im byzantinischen
Kalender'¥. Ganz zu schweigen vom Kyriale: manche seiner Melodien
stammen unmittelbar vom byzantinischen Kaiserhof (Kyrie XIV z.B.).
Ferner ist festzuhalten, dafl eine grofle Zahl der Antiphonen des Weih-
nachtsfestkreises, deren griechisches Original verloren ging, eine unver-
kennbar ostliche Geschmacksrichtung verraten'>. Faktisch stellen diese
Beitrige keine absoluten Neuheiten dar: so hat man in der mailindischen
Liturgie wie auch in den {ibrigen westlichen Sammlungen Nachbildungen
griechischer Gebrauche entdeckt'®.

Die Gesandtschaft des hl. Gregor in Byzanz

Bevor wir schliefen, noch eine Bemerkung: Papst Gregor der Grofie,
der dem Gesang der romischen Kirche in dessen verschiedenen Ausfal-
tungen seinen Namen hinterlief}, hat selber Byzanz in den Jahren 579

" ovgl. DAA.CL., Artikel ,Antienne® von H. Leclercq, Bd.1, Spalte 2294.

Genaue Ubersetzung der byzantinischen Weihnachtsantiphon paradoxon mysterion. Vgl

Text in Wellesz, op.cit., S.144.

" Vgl. Mario Righetti, Storia Liturgica, Milano 1955, Bd.2, S.582 ff. Baumstark, Liturgie
comparée, S.107 ff. Dessen Artikel ,Byzantinisches in den Weihnachtstexten des rém.
Antiphonarius Officii, in Oriens Christianus, 1936, 5.179, D.A.C.L., Spalte 2294.

" Vgl. D.A.CL., ,Antienne®, Spalte 2294.



Der Gregorianische Gesang und Europa 41

bis 585 erlebt. Er weilte dort als Apocrisiarius, d.h. als Gesandter des
Papstes Pelagius I1., bei Kaiser Mauritius. Nun soll aber keineswegs
alles miteinander vermengt werden: Gregor sprach kein Griechisch. Da
Latein in Byzanz die juristische Sprache geblieben war, gentigte es zur
Erfiillung seiner Aufgabe. Dariiberhinaus wachte er eifersiichtig tiber die
Beibehaltung der Bedingungen seines monastischen Lebens zusammen mit
den Monchen, die er mitgebracht hatte und vor denen er seine Moralia
super Job begann. Doch diese Prisenz des kiinftigen Benediktinerpapstes
im Osten scheint mir ein sehr starkes Symbol zu sein, das hervorgehoben
zu werden verdient. Die gottliche Vorsechung wenigstens hat das ihrerseits
getan durch die verschiedenen, von uns angefiihrten, Gegentiberstellungen.
Und der Osten hat sich fiir den Gregor der Dialoge — die Bezeichung, die
thm die griechische Kirche selbst nach dem Schisma zubilligt - stets eine
besondere Verehrung bewahrt.

Die ,Gregorianik im strengen Wortsinn taucht zwar erst wihrend
des 9. Jahrhunderts im Rahmen jener gewaltigen Mutation auf, die den
Ubergang von der miindlichen zur schriftlichen Tradition bewirkt und
AnlaR zu jener gesunden Kreativitit wird, von der wir gesprochen haben.
Es wire aber falsch, in ihrem Repertorium lediglich eine Schopfung
der Franken dieser Epoche zu erblicken. Die Gregorianik von damals
soll nach dieser Ansicht dem hl. Gregor genau so wenig zu verdanken
haben wie die gotischen Kirchen den Goten. Miissen wir aber nicht
viel cher unsere Vorstellung von der literarischen und musikalischen
Verwandtschaft revidieren? Der hl. Gregor hatte den Boden vorbereitet,
indem er jenes mysteriose Einvernehmen im Hinblick auf das Schone, das
so vicle lebendige Krifte mit dem Ziel bewundernder Betrachtung des
Geheimnisses Gottes gebiindelt hat, forderte. Er hat auf vollkommene
Weise das echt romische Charisma ausgeiibt, das darin besteht, die
Energien miteinander zu vernetzen und sie dann zu verschmelzen im
Hinblick auf die Einheit.

Glauben wir also nicht, Karl der Grofle habe im geschlossenen Raum
agiert. Rom hat die liturgischen Texte nicht einfach tibergeben, ohne
dartiber zu wachen, auf welche Art und Weise sie in ein melodisches
Gewand gehiillt wiirden. Trotz der Bescheidenheit unseres Wissens tiber
diese Periode, die den lateinischen Gesang zu einem wahrhaft europiischen
macht, und im Gegensatz dazu, ist sie es, die unsere Zeit auf beeindrucken-
de Weise belehrt. Ich weif}, vor allem fiir unsere moderne Geisteshaltung
bleibt es ein Argernis, dafl es keine priziseren, quantifizierbareren Ele-
mente gibt, um die Rolle Gregors deutlich zu machen. Wir kénnen nur
die Weisheit herausstellen, mit der er im voraus zur Schaffung jenes fiir
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die echte Kunst so giinstigen Klimas der gegenseitigen Wertschitzung und
auch des Vertrauens zwischen den bedeutenden kiinstlerischen Stromun-
gen beigetragen hat, das die sukzessiven Schopfungen der Gregorianik,
die thren Namen entschieden zu Recht trigt, ermoglichte. Ist es nicht
ganz einfach die fehlende Hochachtung vor dem Geist des Feinsinns
(esprit de finesse) — im Gegensatz zu jeglicher Tyrannei des Geistes der
Geometrie (Pascal: esprit de géometrie, Anm.d.Ubers.), einer Tyrannei, die
unsere beiden letzten so stark mathematisch ausgerichteten Jahrhunderte
kennzeichnet —, die unsere mangelnde Eignung, in der rechten Weise iiber
das Mittelalter zu sprechen, weitgehend charakterisiert?

Das Europa dieser erstaunlichen Vergangenheit hat dem unseren eine
einfache und dauerhafte Lektion zu erteilen. Es kennt die echte weltweite
Ausbreitung (mondialisation), kann es doch aus Erfahrung sprechen. Sein
Gesang ist katholisch, ist aufgeschlossen fiir ein Prinzip, das sanft, aber fest
dazu zwingt, die engen Begrenzungen der individuellen und nationalen
Egoismen zu tiberwinden. Man hat zu wenig nachgeforscht, warum die
klassische Musik, die doch aus dem Schatz der lateinischen und liturgischen
hervorgegangen ist, den so feinsinnigen, sogar raffinierten, so komplexen
und auf der moralischen Ebene auch ambivalenten Fernen Osten fasziniert.
Die baltischen Lander, Japan und Korea, der Senegal, keine Kultur bleibt
dem gregorianischen Choral gegentiber unempfindlich, eine jede entdeckt
durch den Kontakt mit thm das Beste, das sie selber besitzt!?, Das ist das
Werk des hl. Gregor, indem er das musikalische Europa des hl. Benedikt
schuf; und das Patronat des letzteren ist, wie wir wissen, weniger denn je
tiberholt.

Das , Vollkommenste Vorbild“

Welche andere Zukunft also fiir die Gregorianik voraussehen als die
strahlende von morgen, solange der Gedanke erlaubr ist, daf} ein Morgen
existieren wird? Unter der Bedingung, daf8 man ihn ernsthaft als den
behandelt, der er effektiv ist. Die liturgischen Bedingungen seit dem
Konzil erscheinen fiir den gregorianischen Gesang entsetzlich ungiinstig,
schlimmer noch, als eine fiirchterliche Krinkung. Sie tragen u.a. dazu bei,
aus ithm eine Handelsware extra chorum zu machen oder anderswo einen

" Auf einem KongreR, der kiirzlich stattfand, hatte ich die willkommene Gelegenheir,
den koreanischen Pianisten Paik zusammen mit seiner Tochter, die am Beginn einer
brillanten Karriere als Violistin steht, zu horen. Auf die Frage, ob seine Tochter sich als
Europierin fiihle, weil sie in Paris geboren wurde, antwortete diese, sie sei untrennbar
Koreanerin und Europierin durch die Musik, eben durch jene klassische Musik, welche
die strahlende Frucht der bescheidenen Gregorianik darstellt.
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Gesang von Revanchisten. Das ist hochst ungesund und seinem Geist
zuwider. Dartiberhinaus — und das tut weh — spricht das Magisterium
praktisch nicht mehr von ihm, nachdem es soviel fur seine Kanonisierung
getan hat: ,Die Kirche betrachtet den Gregorianischen Choral als den der
romischen Liturgie eigenen Gesang; demgemaf soll er in ihren liturgischen
Handlungen, wenn im tbrigen die gleichen Voraussetzungen gegeben sind,
den ersten Platz einnehmen“!®. Muf man nicht befiirchten, dafl unsere
mangelnde Einsicht in bezug auf diese Aussage und letztlich unser
Ungehorsam das Lehramt enttauscht haben, was fast bedeutet, dafl sie
den Heiligen Geist betriibt haben (vgl. Eph 4,30)?

Ein Wort des Heilien Vaters scheint mir trotzdem zukunftstrichtig
und demnach fiir unsere Bemiithungen richtungsweisend zu sein: Im Hin-
blick auf neue Formen sakraler Musik empfahl er 1980, sie sollten ,im
gregorianischen Gesang ihre entscheidende Inspiration, die Unterschei-
dungsmerkmale des Sakralen und eine echte religiose Sinngebung finden.
Man hat zu Recht sagen kénnen (fuhr er Pius X. kommentierend fort),
der gregorianische Choral verhalte sich zu den ibrigen Gesingen wie
emne Statue zu einem Gemilde®. Nachstehend der Text Pius’ X. in Tz
le sollecitudine, auf den der Papst anspielte, ohne ihn ausdriicklich zu
nennen: ,Der gregorianische Gesang ist immer als das vollkommenste
Vorbild der Sakralmusik angesehen worden, und man darf mit gutem
Recht folgende, allgemeingiiltige Regel aufstellen: Eine kirchliche musi-
kalische Komposition ist um so sakraler und liturgischer, je mehr sie sich
durch ihre Gestaltung, ihre Inspiration und ihre Geschmacksrichtung der
gregorianischen Melodie annahert. Und sie ist der Kirche um so weniger
wiirdig, je mehr sie sich von diesem hochsten Vorbild (supremo modello)
entfernt“!”. Ich mochte mit diesen Worten des Lehramtes betreffend den
Gesang der Kirche von gestern und heute schlieffen, konnen sie doch Same
fir die Zukunft sein. Sie orientieren unsere Bemuhungen, um demiitig
die Zukunft vorzubereiten, die nur Gott und seiner Kirche gehort. Der
Heilige Vater stiitzt die Zukunft der Gregorianik auf ihre Vergangenheit,
von der er uns am Anfang dieser Uberlegungen sagte: ,,Der gregorianische
Gesang hat dazu beigetragen, die Einheit der geistlichen und liturgischen
Traditionen im Herzen Europas auszuweiten und zu stirken, und zwar
mit unleugbaren Folgen fir die gesellschaftliche Einheit“?.

(Ubersetzung aus dem Franzosischen: A. Schonberger)

" Konzilskonstitution iiber die Liturgie, Sacrosanctum Concilinm, Nr.116,
" Tra le sollecitudine vom 22. November 1903; E.P.S. Liturgie, Nr.224.
™ Schreiben an Msgr. Bartolucci vom 6. August 1985.
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Kehrtwendung der Una Voce-Korrespondenz?

In dem Artkel ,Inseln schaffen —
womit man heute beginnen kann“ (Heft
6/1996) wird aufgezeigt, welche ,Ver-
besserungsmoglichkeiten® bei der neu-
en Liturgie moglich sind. Die Schrift-
leitung begriindet einen solchen Beitrag
mit einer einleitenden Bemerkung, die
aber doch nicht dariiber hinwegtiuschen
kann, dafl der Ansatz des Arukels ver-
wirrend ist. Ich werde wohl nicht fehl-
gehen in der Annahme, da ein Grofteil
der Leser der Una-Voce-Korrespondenz
Gliubige sind, die entweder grofle per-
sonliche Opfer bringen, um an der iiber-
lieferten hl. Messe teilzunchmen, oder
diese doch sehnlichst herbeiwiinschen.
Muf dieser Leserkreis einen solchen Ar-
tikel nicht als eine Art Kehrtwendung
empfinden?

Ausgerechnet in dem gleichen Heft
findet sich ein Bericht iiber den Riick-
zug von Father Murray bzgl. bestimmter
Positionen mit der bezeichnenden Uber-
schrift: ,Ist die Exkommunikation doch
eingetreten? Ich bin vor allem {iber
die Schlufifolgerungen sehr erstaunt. Ich
weise darauf hin, dafl gerade der Schrift-
leiter der UVK es war, der die Argu-
mentation von Father Murray bereits
vorweggenommen hatte (s. Mitteilungs-
blatt der Priesterbruderschaft St. Pius X.,
Nr. 118, 5. 19: ,Notwendige Klarstellun-
gen, Oktober 1988). Aufferdem wur-
de dem Exkommunikationsdekret von
seiten mit uns verbundener Laien aus-

driicklich in Rom widersprochen. Da
dieser Widerspruch von den rémischen
Behorden nicht beantwortet wurde, er-
ging emn zweiter Einspruch, der aber
ebenso mit Schweigen quittiert wurde (s.
Mitteilungsblatt der Priesterbruderschaft
St. Pius X., Nr. 127, Juli 1989, S. 12: ,Hat

es Rom die Sprache verschlagen?®
Die Priesterbruderschaft hat seiner-
zeit aus einem doppelten Grund keinen
Rekurs in Rom eingelegt. Zum einen
hielt sie damals und bis auf den heuti-
gen Tag die Exkommunikation aufgrund
der objektiv gegebenen Notlage fiir null
und nichtig. Zum anderen war klar,
dafl eine offizielle Beschwerde seitens
der Priesterbruderschaft in Rom von
vornherein aussichtslos wire. Es kann
aber keine Rede davon sein, dafd eine Be-
schwerde deshalb unterblieb, ,weil man
die kirchliche Obrigkeit nicht als sol-
che anerkennt®, was, wie die Una-Voce-
Korrespondenz richtig erwihnt, von ei-
ner schismatischen Gesinnung zeugen
wirde. Monseigneur Lefebvre hat immer
betont, dal er die kirchliche Obrigkeit
sehr wohl anerkennt, und er hat auch
entsprechend gehandelt. Es wire schon
gewesen, wenn die Schriftleitung dies
gewtirdigt hitte und nicht Fragezeichen
hinter Dinge gesetzt hitte, die eigentlich

bekannt sein miifdren.

P. Markus Heggenberger,
Distriktoberer der Priesterbruderschaft
St. Pius X.

»Insel schaffen” — eine Entgegnung

Zu Recht bemerkt der Schriftlei-
ter Dr. Kaschewsky in einer Vorbemer-
kung zu Wolfgang Grafs Beitrag ,Inseln

schaffen — womit man heute beginnen
kann“ (Heft 6/1996, S.416ff.), er wer-
de manchen Leser fragen lassen, wie die
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UVK dazu kommt, Vorschlige zur Zele-
bration des Novus Ordo Missae (NOM)
zu machen. Doch biten immer wieder
Geistliche die Schriftleitung der UVK,
wkonkrete Vorschlige zu geben, was un-
ter den gegebenen Umstinden machbar
1st”.
Als regelmifigem Leser der UVK
ist mir jedoch einigermaflen klar, was
wmachbar® ist. Immer wieder konnte
man lesen, dafl einem Priester nicht ver-
boten werden kann, die hl. Messe im
alten Ritus zu zelebrieren. So noch in
UVK, Heft 1/1996, S.74 mit Bezug auf
das einstimmige Urteil ciner von Papst
Johannes Paul II. befragten neunkop-
figen Kardinalskommission von 1986,
wenn auch in diesem Fall mit der sybil-
linischen Formel, jedem Bischof komme
in seiner Diozese die Entscheidungsbe-
fugnis zu — nimlich in seinem Sprengel
doch zu verbieten, was allgemein gar
nicht verboten werden kann. Immerhin:
nchme ich das Urtell ernst, das die Kar-
dinile, darunter Kardinal Stickler, dem
der Bericht zu verdanken ist, nicht pri-
vat, sondern als Mitglied einer vom Papst
befragten Kommission abgegeben haben,
so verstehe ich erstens die Frage der
eingangs angefiihrten Geistlichen nichr,
noch weniger aber zweitens die Antwort
der UVK.

Die UVK konnte, sich treu bleibend,
allenthalben das Verhiltnis der beiden
Elemente im Urteil der Kardinile erér-
tern: 1. der Unmaoglichkeit des bischaf-
lichen Verbotes gegentiber dem Prie-
ster und 2. der Entscheidungskompetenz
des Bischofs in seinem Bistum. Wenn
die Fragestellenden aber Priester sind,
miifite die Antwort eine eindeutige Be-
jahung der Maglichkeit der Zelebration
der alten Messe sein. Ich sah es bisher
als Ziel der UVK an, zur Verwirklichung
dieser Moglichkeit Mut zu machen.

Die Umstdnde im Stnne der alten
Messe verandern!

Beiliufig und als Entschuldigung fiel

in dem erwihnten Beitrag die Bemer-
kung ,unter den gegebenen Umstin-
den“. Es wire aber utopisch, von den
Bischofen eine Anderung der Umstinde
zu erwarten. Im Lichte der Auflerungen
Kardinal Sticklers haben es dagegen die
Geistlichen selbst in der Hand, die Um-
stinde legitim und im Sinne der alten
Messe zu verandern.

Was bewegt einen Priester dazu, Rat
bei einer traditionstreuen Zeitschrift zu
suchen, gleichzeitig aber die Augen da-
vor zu verschlieflen, dafl er das Recht —
und was heiflt Unverbietbarkeit anderes
als Rechtsanspruch — und somit auch die
Méglichkeit zur alten Messe hat? Die
Antwort kann m. E. nur so lauten, dafl er
sich mit der neuen Liturgie arrangiert
hat und da kein wahres, allenfalls ein
beiliufiges Interesse an der Tradition der
Kirche besteht. Ich méchte einmal als
Laie und in aller Demut die hochw. Her-
ren Pfarrer, Pfarrer im Ruhestand und
auch Prilaten, die einerseits der UVK
nahestehen, andererseits aber nur spora-
disch und nicht konsequent die alte Mes-
se den Gliubigen zuginglich machen,
fragen, was sie eigentlich fiirchten.

Man kann Verstindnis fir junge
Geistliche und Seminaristen haben, die
ein offenes Bekenntnis scheuen. Es ist
firr die Anliegen der UVK aber eher ab-
traglich, wenn jene sich spater mit ei-
nem Doppelleben arrangieren, in dem
der NOM den Part des offentlichen All-
tagslebens einnimmt, die alte Messe aber
ithren Platz im Lesen der UVK hat und in
wirklichkeitsfernen Triumen ,wie schon
wir’s doch, wenn die Bischofe .. .«

Unter dem Vorbehalt besserer Ein-
sicht stelle ich einmal die Frage, ob diese,
unter konservativen Didzesangeistlichen
verbreitete Einstellung nicht die Ursache
fir den beklagenswerten Mifistand nur
seltener alter Messen in Deutschland
ist. Allzu vielen Bischofen kommt es
gelegen, dafl didzesanfremde Priester-
gemeinschaften devot um die Erlaubnis
von Niederlassungen betteln miissen
und problemlos wieder weggeschickt
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werden konnen, wihrend oder weil die
eigenen Geistlichen ja alle brav die neue
Messe feiern.

Und in dieser Situation macht Wolf-
gang Graf Vorschlige zur wiirdigen Ze-
lebration der neuen Messe. Das Verwun-
derliche: Fir thn steht fest, dal man
auch bei der wiirdigen Zelebration des
NOM mit Verfolgung zu rechnen hat.
Es ist mir vollig schleierhaft, inwieweit
der NOM tberhaupt diese Verfolgung
wert ist. Wenn schon Verfolgung, dann
doch bitte fur ein wirdiges Ziel und
nicht fiir einen (sowohl Wolfgang Graf

als auch die UVK machen aus ihrer dif-
ferenzierten Haltung zu diesem Beitrag
kein Hehl) ungeliebten Situationskom-
promifi.

Um den Zielen der UVK treu zu
bleiben, kann man Wolfgang Grafs Vor-
schlag der Gruppenbildung UVK-naher
Priester nur so aufgreifen: Eine solche
Gruppe von Geistlichen miiffite bereit
sein, die alte Messe moglichst offentlich
zuginglich zu feiern. Es miifite darin
Pfarrer geben, die bereit snd, dazu ihre
Kirche zur Verfiigung zu stellen.

Christoph Heger

In einer gewissen Zerrissenheit leben miissen ...

Neben kritischen  Zuschriften  er-
reichten uns auch solche, die die Hinwei-
se von Dr. Wolfgang Graf als niitzlich
und notwendig begriifien. Stellvertretend
fiir diese sei der folgende Brief eines in
der aktiven Seelsorge stebenden jungen
Gerstlichen  (mit  seiner  freundlicher
Genehmigung) hier wiedergegeben:

Fur den Artikel ,Inseln schaffen®
von Wollgang Graf in Una Voce Kor-
respondenz Heft 6/1996 bin ich dank-
bar. Da die die UVK fiir die Meflliturgie
im klassischen romischen Ritus streitet,
ist es mutig, einen Artikel zu verof-
fentlichen, der die Zelebrationsform des
NOM zum Inhalt hat. Die Redaktion
wird sicher aus den Reihen der Leser
Widerspruch erfahren, und der Artikel
wird von einigen als Verrat an der ,tri-
dentinischen Sache® empfunden werden.
Fir mich als betroffenen Priester und
UVK-Leser ist es aber wohltuend zu
wissen, dal man sich auch Gedanken
macht tiber die Zelebranten, die in einer
gewissen Zerrissenheit leben miissen, de-
nen namlich an einer wiirdigen Mefifeier
alles liegt, die aber im NOM groff ge-
worden sind (ich bin 42 Jahre), denen die
liturgischen Auswiichse schmerzen, die
im Bistum um den Widerstand gegen die

tridentinische Liturgie konkret wissen,
die aber auch das tief wahre Mysterium
der ,alten” Messe kennen.

Aber ich michte ein wenig liber
mich erzihlen. Vielleicht beruhigt dies
manchen  aufgebrachten  Leserbrief-
schreiber, vielleicht ermutigt es andere
Priester, die sich von besagtem Artikel
angesprochen fiihlen.

Als neunjihriger Junge habe ich
noch das Stufengebet auswendig gelernt,
das Susapiat konnte ich noch als
Erwachsener. Ich habe aber keine
Erinnerung mehr an die tridentinische
Mefliturgie. Denn 1965 erschienen ja
neue  Altarmeflbiicher, die um 1970
durch Ringbticher und schliefflich durch
das Meflbuch Papst Pauls VI. ersetzt
wurden. Fur mich als Jugendlichen war
das alles normal; es war halt so — neue
Zeit — Aufbruchstimmung nach dem
II. Vaticanum - es wird alles besser.
Nur manchmal drgerte mich als Schiiler
und Theologiestudent, wie ungenau
oft die Wortwahl war, wenn Frither
und Heute verglichen wurden, wie
abfillig tiber ,heilige Dinge" gesprochen
wurde, mit welch intolerantem Gebaren
bisherige Wahrheiten plétzlich falsch
sein sollten. Ein Beispiel: Mit grofler
Vehemenz  wurde die  Stellung des
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Priesters am Altar mit dem Gesicht
zum Volk befohlen und verteidigt,
ja theologisch ,untermauert, ohne
andere gewichtige Argumente fiir die
Zelebration mit der Gemeinde zu Gott
hin (vgl. die Forschungen von Klaus
Gamber) zuzulassen. Wenn ich dann
wagte zu sagen, dafl doch im (neuen)
Meflbuch bei den Wandlungsworten die
Rubrik stehe ,Er (nimlich der Priester)
verneigt sich ein wenig (aufler wenn er
dem Volk zugewandrt steht)“ — und dies
bedeute doch, dafl die Zelebration zu
Gott hin die normale, die Zelebration
zum Volk hin die Ausnahme sei (sonst
stande sie nicht in Klammern) — sprach
ich meist gegen Winde,

Und dann war meine Priesterweihe.
Als Kaplan ist man in das normale Ge-
meindeleben und die heunge Situation
hineingeworfen. Und da gibt es wenig
»Inseln®. Ich kann von Glick sagen (und
bin Gott dankbar), daff ich Pfarrer hatte,
die ,ganz normal® nach dem NOM die
hl. Messe feierten. Bei Martin Mosebach
lese ich — und so ist es: ,Ebenso zwei-
felsfrei steht jedoch fest, dafl der neue
Ritus inzwischen in der ganzen Welt
durchgesetzt ist, selbst die chinesische
Kirche, die bis jetzt am alten romischen
Ritus festgehalten hatte, hat ihn ange-
nommen.“

Was kann emn Landkaplan tun?

Aber was kann ein kleiner Land-
kaplan tun, wenn ihm die hl. Messe viel
wert ist, er daran glaubt, dafl sich wirk-
lich Christus opfert und auf dem Altar
gegenwirtig ist, dafl darum ,das Heilige®
mit grofitmoglicher Ehrfurcht behandelt
werden mufl, Was habe ich getan?

Als Student schon war ich von der
Hand- zur Mundkommunion zuriickge-
kehrt, auch wenn ich der einzige war.
lahre spiter als Kaplan begann ich, auch
an freistechenden Altiren ab und an ,mit
dem Riicken zum Volk“ zu zelebrieren.
Ich erklirte es gern mit dem Satz aus

dem II. Hochgebet: ,Wir danken dir,

dafl du uns berufen hast, vor dir zu
stehen und dir zu dienen.” Irgendwann
begann ich, meine Stola wie ein Kreuz
liber mein Herz zu legen. Und wieder
spater lief} ich Daumen und Zeigefinger
nach der Wandlung zusammen bis zur
Reinigung der Finger nach der hl. Kom-
munion, Und dann wurde ich Pfarrer.

Ich wire nie auf die Idee gekommen,
selbst im tridentinischen Ritus zu zele-
brieren. Heute gilt eben das Mefibuch
Papst Pauls VI., dachte ich. Dann fiel
mir irgendwann das Buch Meflerkli-
rung von Pius Parsch (erschienen 1935)
in die Hinde. Ich staunte dariiber, wie
wunderbar darin die tridentinische Li-
turgie erklirt wird. Pius Parsch machte
mich freudig bereit, das hl. MeRopfer
noch ernster zu nehmen, aber auch den
Wert des Priestertums tiefer zu verste-
hen. Beim Lesen dieser ,Meflerklirung*
habe ich mich stindig gefragt (und diese
Frage beschiftigt mich immer noch), wie
es moglich ist, dafl Bischife und Prie-
ster, die in der Liturgischen Bewegung
grof geworden sind, die durch Studium
und Mitfeier der hl. Messe in das Eigent-
liche des hl. MefRopfers geftihrt worden
sind, so einfach von heute auf morgen
diese Zelebrationsform aufgeben, ja ab-
lehnen oder sich dariiber lustig machen.

Als dann unabhingig voneinander
drei Glaubige meiner Pfarrei mich um
die tridentinische Meflliturgie baten,
stellte ich den Antrag an meinen Kélner
Erzbischof und erhielt — nach einigem
Briefwechsel - fiir mich doch erstaunlich
schnell die Genehmigung zur Feier der
JIndultmesse®, natiirlich mit all den
bekannten Auflagen. Im Selbststudium
eignete ich mir die tridentinische
Zelebrationsform an, ein mir bekannter
Priester gab mir den ,letzten Schliff*
und seit liber drei Jahren zelebriere
ich die tridentinische hl. Messe jeden
Samstagmorgen mit einer kleinen Schar
von zehn bis finfzehn Gliubigen.

Mir hilft die tridentinische Zelebra-
tionsform, die hl. Eucharistie zu lieben
und zu verteidigen, mein Priestertum
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nicht zu einer Gewohnheit und Ge-
wohnlichkeit verkommen zu lassen, den
NOM trotz seiner Schwichen gliubig
und ehrfiirchtig zu feiern. Da ich nicht
die Berufung zur Petrus-Bruderschaft
verspiire, ist in der gegenwirtigen
kirchlich-liturgischen  Situation  fiir
mich ein Mehr nicht méglich. Ich
feiere die hl. Messe im tridentinischen
Ritus gern. Schon durch die auflere

Haltung der Zelebration ist sie ein
Glaubenszeugnis und -bekenntnis. Gott
wird nicht zulassen, dal diese Mefiform
ganz verloren geht, hat doch m.E. die
tridentinische hl. Messe eine stirkere
Wirkung als die neue Mefiform, so wie
ein bischoflicher Segen stirker wirkt als
ein priesterlicher.

Dechant Michael Haupt

Erliuterungen zu ,Inseln schaffen®

Wegen einiger Anfragen, die zu dem
Aufsatz von Dr. Wolfgang Graf (“In-
seln schaffen — womit man heute schon
beginnen kann", Heft 6/1996) eingegan-
gen waren, hatten wir den Autor gebe-
ten, auf der UNA VOCE-Tagung am
17. November 1996 in Diisseldorf Moti-
ve und Ziele seiner Ausfithrungen naher
zu erlintern. Wegen Zeitiiberschreitun-
gen der vorhergehenden Referate konnte
der Vortrag leider nicht mehy gebalten
werden; Herr Dr. Graf stellte uns aber
das Manuskript zur Verfiigung, aus dem
wir im folgenden Ausschnitte bringen.

(Red. UVK.)

Martin Mosebach hat die Situation
unter den Bedingungen des Novus Ordo
einmal treffend geschildert: wir gehen
in die Kirche, um zu beten, anzubeten,
und finden uns unverschens in der Po-
sition eines Theaterkritikers, der nicht
umhin kann, ecine ,Auffihrung’ zu be-
urteilen. Unsere Situation ist eben die,
daf man nicht problemlos, regelmiflig
und iiberall zu einer hl. Messe im klassi-
schen Ritus kommen kann, wo sich diese
Probleme iiberhaupt nicht stellen. Ferner
mufl man auch an die denken, die die-
se Alternative gar nicht mehr kennenge-
lernt haben oder in den letzten Jahrzehn-
ten den inneren Zugang dazu verloren
haben.

Dieser Zugang kann aber geschaffen

werden, wenn man Mafl nimmt an den
Schitzen der Tradition, und da bietet
der neue Ritus aufgrund seiner Struk-
tur viel mehr Verinderungsmoglichkei-
ten, als man zunichst vermutet. Auf die-
se legale’ Variationsbreite hinzuweisen
ist als ,Absicherung’ gegeniiber Angrif-
fen von nicht geringer Bedeutung. Es
gehort zur Paradoxie unserer Situation,
daf ,Inseln schaffen’ zwar gemessen am
Novus Ordo ein Jlegales® Konzept ist,
daf} aber die Modernisten naturlich wis-
sen, dafl ihre weitergehenden Absich-
ten damit durchkreuzt werden. Lassen
Sie mich nun eine grundsitzliche Fra-
ge aufgreifen, die auch UNA VOCE
Deutschland, provoziert durch den Ar-
tikel, beschiftigt hat. Kann es mit der
Konzeption von ,Inseln schaffen® sinn-
voll sein, sich iiberhaupt auf den neuen
Ritus einzulassen, dessen Mingel so of-
fenkundig sind? Ist es nicht wichtiger,
kompromifilos und eindeutig nur den
klassischen Ritus zu propagieren? Ich
méchte diese Frage aus der Sicht der In-
itiativkreise beantworten, und zwar so,
wic diese Antwort sich aus der Praxis,
ohne schriftliche Programmatik ergeben
hat.

Zwar bevorzugen viele einzelne aus
wohlerwogenen Griinden den  klassi-
schen Ritus, aber unsere Gesamtlinie
konnte so formuliert werden: Alle
katholischen Riten miissen so gefeiert
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werden, daf sie dem Suftungswillen
Christi und der unverkiirzten und un-
verfilschten Glaubenslehre entsprechen.
Auch der klassische Ritus mufl dabei die
Freiheit genieflen, die seiner Wiirde und
Bedeutung — und im iibrigen auch dem
erklirten Willen des jetzigen Papstes —
entspricht. Auf dieser Linie — und das ist
das Entscheidende! — kénnen auch jene
zahlreichen Katholiken mitarbeiten, die
zwar katholisch bleiben wollen, denen
aber die Frage nach dem Ritus sekundir
erscheint. Allerdings haben fast alle
diese Katholiken kein Verstindnis dafiir,
dal heutzutage in der Liturgic alles
erlaubt sein soll - ausgenommen das, was
bis vor wenigen Jahrzehnten das einzig
Erlaubte und Angemessene war. Fast
alle diese Katholiken lassen sich also fiir
Aktionen gewinnen, die Toleranz auch
fir den alten Ritus fordern.

Wir glauben, dafl das Zusam-
menwirken erprobter Streiter fir den
unverfilschten  Glauben von  grofler
Bedeutung fiir unser aller Arbeit ist
und den gemeinsamen Intentionen

weitere  Durchsetzungsméglichkeiten
eroffnet. Wir wollen uns also, kurz und
neudeutsch gesagt, ,vernetzen’, wobei
wir naturlich alle gemeinsam an jenes
Netz denken, das auszuwerfen dem hl.

Petrus aufgetragen wurde.
Wolfgang Graf

Nachwort der Redaktion: Den Einsatz
fur den unverfilschten Glauben und fiir
eine wiirdige Liturgie, wie in dem Bei-
trag geschildert, gilt es aufrichtig anzu-
erkennen, zumal so auch Menschen er-
reicht werden kénnen, die (noch) keinen
Zugang zur vorkonziliaren Liturgie ge-
funden haben. Gleichwohl sind die ,In-
seln’, die so moglicherweise geschaffen
werden, als absolute Notlosungen anzu-
sehen. Vorrangig ist und bleibt das Zu-
sammengehen all jener, die ausschliefilich
und kompromifilos die alte Messe nicht
nur ,anstreben’, sondern sie feiern, weil
von diesem Zentrum aus die derzeitigen
Irrwege am sichersten tiberwunden wer-
den kénnen, R. K./H. R.

Wie ich den Novus Ordo aufgegeben habe....

Der folgende Leserbrief eines austra-
lischen Domintkaners fand sich in der
Zeitschrift ,, Latin Mass* (Summer 1996).
Zwar glauben wir nicht, daff der dar-
in enthaltene Ratschlag die Losung aller
Probleme mut sich bringt, aber iiberle-
genswert ist er anf jeden Fall . ..

Ich las mit Interesse, aber auch mit
ciniger Besorgnis Thren Artikel ,Jen-
seits des Konservatismus™ in Latin Mass
(Fall 1995). Zwar empfinde ich Sym-
pathie mit jenen Priestern, die iiber
die Entscheidung bzgl. Mefldienerinnen
bestiirzt sind und sich betrogen fihlen,
aber ich denke, es ist an der Zeit, all dies
hinter sich zu lassen. Es ist an der Zeit,
zu handeln.

Aber was kann ein einzelner Priester
tun? Ein cinzelner Priester hat tatsich-
lich eine grofle Macht, nimlich, in seiner
Zelebration der Liturgie einen Wandel
zum Besseren zu bewirken: Zelebrieren
Sie nicht mehr nach dem Nowvus Ordo!

Ich habe letztes Jahr aufgehort, den
Novus Ordo zu zelebrieren, und zwar
als Reaktion auf das Malheur mit den
Messdienerinnen. Ich zelebriere nun nur
noch die traditionelle Messe (nachdem
ich meine Oberen hinreichend infor-
miert habe). Was konnen sie machen?
Sie miissen sich mit mir abfinden. Ich
werde als verriickt angesehen, als exzen-
trisch oder schlimmer, aber ich schaffe
es immerhin, die traditionelle Messe zu
zelebrieren. Mein Leben ist voll von Ent-
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scheidungen, die ich zu bereuen habe,
aber diese ist nicht darunter.

Ich wurde 1986 im Alter von 26
Jahren geweiht, nach der Ausbildung im
tiblichen Trend. Irgendwann wurde mir
schliefflich klar, daf§ dieser ganze Betrieb
nichts bewirkte — weder fur mich noch
fir jene, denen ich predigte und Got-
tesdienst hielt. Es dauerte geraume Zeit,
bis ich herausfand, was falsch gelaufen
war, aber schlieflich wurde ich mir klar
dariiber.

Jenen Priestern, die nicht wissen,
wohin sie gehen sollen und was sie tun
sollen, méchte ich sagen: Geben Sie den
Novus Ordo auf! Sagen Sie ihrem Bi-
schof oder Ordensoberen, daf Sie nichr
weiter in der Lage sind, diesen Messri-
tus zu zelebrieren. Eine Zeitlang wird es
schwer werden, und Sie werden in ge-

wisser Weise geachret sein, aber lhr Ge-
wissen wird hell und klar sein. Da gibt
es dann keine Messdienerinnen mehr,
keine umhertanzenden Midchen, keine
Mitwirkenden mit Sonderaufgaben, kei-
ne predigenden Nonnen, keine Thea-
ter spielenden Priester und keine sozial-
rechtlichen Fiirbitten — nie mehr! Es mag
sein, dafl Sie ausgegrenzt werden oder
die Sprossen der Karriereleiter verfehlen,
aber wenigstens konnen Sie nachts wie-
der schlafen!

Ich sage Ihnen, es gibt cin Leben
nach dem Novus Ordo. Geben Sie ihn
noch heute auf! Warum wollen Sie Thre
Berufung als Priester weiterhin aufs Spiel
setzen?

In Christus griifit Sie

Father Ephraem Chifley OP,
North Adelaide, Australien

Father Murrays Ausfithrungen zur Exkommunikation

Aufgrund des aullerordentlichen
Interesses, auf das der Beitrag ,Ist die
Exkommunikation doch eingetreten?*
(Heft 6/1996, S. 4401.) gestoflen ist, sehen
wir uns veranlallt, die Ausfithrungen des
amerikanischen Kirchenrechtlers Gerald
E. Murray auszugsweise wortlich zu
tibersetzen, um eine sachliche Klirung
vorbereiten zu helfen. Wie erinnerlich,
geht es um die Frage des rechtlichen
Status der Priesterbruderschaft St. Pius
X., niherhin die Frage der Exkommu-
nikation Erzbischof Lefebvres wegen
der unerlaubten Bischofsweihen 1988.
Murray schreibt (The Latin  Mass,
Summer 1996, p. 54f.):

oIm Anschluf an die Veroffentli-
chung meines Interviews und der Aus-
schnitte aus meiner Lizentiatsarbeit in
The Latin Mass (Fall 1995) habe ich Hin-
weise und Kritiken von Kirchenrecht-
lern und anderen beziiglich meiner Ar-
gumentation bekommen. Aufgrund die-

ser Ausfithrungen halte ich die folgende
Neueinschitzung (reassessments) fir an-
gebracht.”

WIn meiner Lizenuatsarbeit vernein-
te ich das Vorliegen einer wirklichen
Norwendigkeit, Bischife zu weihen, und
zwar wegen des papstlichen Angebotes
(das Erzbischof Lefebvre zunichst ange-
nommen hatte), ein Mitglied seiner Ver-
einigung in den Bischofsstand zu erhe-
ben. Iech nahm jedoch an, dafl er sich mit
Recht darauf berufen konnte, dall can.
1324 CIC/1983 ihn von der Strafe latae
sententiae befreite, da er irrtimlich an-
nahm, es habe cine Notlage vorgelegen,
die ihm erlaubte, das Gesetz zu iiber-
treten. Nun aber denke ich nicht mehr,
dal die Berufung auf can. 1324 in diesem
Fall mit der Absicht des Gesetzes zu
vereinbaren ist.”

Eine solche Anwendung des can.
1324 sei nur statthaft, ,wenn es sich
um einen wirklichen Irrtum bzgl. wirk-
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licher Tatsachen handelt, von denen man
denkt, dafl sie eine gesetzwidrige Hand-
lung hier und jetzt erfordern. — Lag
ein solcher wirklicher Irrtum bzgl. ci-
ner wirklichen Notwendigkeit vor? (...)
Wenn Erzbischof Lefebvre gegen die
Feststellung der Exkommunikation eine
Verwaltungsbeschwerde (administrative
recourse) eingelegt hiwe, wire er gut
beraten gewesen, dieser Argumentation
zu folgen. (...) Aber offensichtlich war
er gar nicht daran interessiert, die Sa-
che vor den Heiligen Stuhl zu bringen.
Ich bin nun nicht weiter der Meinung,
dafl er sich darauf hatte berufen konnen,
daf seine Entscheidung der Kategorie
einer irrigen Einschitzung gemifl can.
1324 zuzuordnen wire. Meine frithe-
re Interpretation dessen, was ecine irri-
ge Einschitzung gemifl can. 1324 aus-
macht, war zu weit gefafle.”

Das Dekret der Bischofskongregation

LEin weiterer kritischer Einwand,
der gemacht wurde, betrifft die Frage ei-
ner méglichen Ungiiltigkeit der Feststel-
lung der Exkommunikation seitens der
Bischofskongregation. Eine Reihe kom-
petenter Kirchenrechtler wies auf etwas
Entscheidendes hin, das ich in meiner Li-
zenziatsarbeit ausgelassen hatte und das
moglicherweise zu falschen Schliissen
bei vielen Lesern gefiithrt hat: Wenn ein-
mal die zustindige kirchliche Autori-
tat, in dem Fall die Bischofskongregati-
on, das Eintreten einer latae sententiae-
Strafe offentlich festgestellt hat, sind die
in dieser Feststellungserklirung genann-
ten Personen gehalten, sich den Wirkun-
gen der Strafe im forum externum zu un-
terwerfen. Es steht thnen nichr frei, die
Strafe einfach nicht zur Kenntnis zu neh-
men, indem sie Griinde dafiir anfihren,
warum sie firr sie nicht zutrife. Sie mo-
gen der aufrichtigen Uberzeugung sein,
dafl die Strafe nicht automatisch einge-
treten sei. Sie mogen der Uberzeugung
sein, die Straffeststellung sei ungiiltig.
Sie mégen sogar in der Lage sein, ih-

ren Standpunkt zu beweisen. Aber sie
konnen dies nicht einfach behaupten
und dann so tun, als habe es gar keine
Feststellung der Exkommunikation ge-
geben. Sie mussen ihren Standpunkt viel-
mehr in einer Verwaltungsheschwerde
vorbringen. Wenn sie es vorziehen, keine
Beschwerde einzulegen, dann bleibt die
Sache so, wie sie von der zustindigen
kirchlichen Autoritat festgestellt wurde.
Sie sind exkommuniziert.”

Murray fiihrt sodann als Analogie-
fall Eheleute an, die davon iiberzeugt
sind, dafl ihre Ehe aus kanonischen
Griinden nichtig ist. Wenn dann aber
im Nichtigkeitsprozess das Gerichr ent-
scheider, die Ehe sei giiltig, so kénnen
die Eheleute zwar weiterhin der Auffas-
sung sein, ihre Ehe sei nichtig, sie diirfen
dies aber nicht 6ffentlich behaupten, und
— vor allem — sie kénnen keine neue Ehe
eingehen. Vielmehr miissen sie die Sache
beim nichsthéheren Gericht vorbringen;
siec. kénnen nicht einfach das Urteil des
ersten ignorieren.

Soweit die Argumentation Murrays,
die schr ernst zu nehmen ist, mit der aber
das letzte Wort nicht gesprochen ist. Wir
schen uns derzeit micht in der Lage, dazu
erschopfend Stellung zu nehmen. Einen
Punkt hat Murray bei seiner Erorterung
der ,Feststellung der Exkommunikati-
on” durch die Bischofskongregation vil-
lig auler Acht gelassen: Normalerweise
hat die Feststellung der Tatstrafe (latae
sententiae) durch richterliches Urteil in
einem formlichen Gerichtsverfahren zu
erfolgen (can. 1400 § 1 Ziffer 2), und nur
fir den Fall, daf ,gerechte Griinde (ix-
stae causae) der Durchfithrung eines ge-
richtlichen Verfahrens entgegenstehen®,
kann dies durch (blofles) Dekret erfolgen
(can. 1342). Solch gerechte Griinde sind
aber von der Bischofskongregation, die
das Dekret erlassen hat, nicht geltend
gemacht worden.

Des weiteren ist nach can. 1720
fir die auflergerichtliche Straffeststel-
lung durch Dekret (wie es im vorliegen-
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den Falle geschehen ist) folgendes unab-
dingbare Voraussetzung: Der zustindige
Obere (in diesem Falle die Bischofskon-
gregation) hat 1. ,dem Beschuldigten die
Anklage und dic Beweise bekanntzuge-
ben und die Moglichkeit der Verteidi-
gung einzuraumen®; 2. ,alle Beweise mit
zwel Beisitzern sorgfiltig abzuwigen®.
Da die Tat, nimlich die unerlaubte Bi-
schofsweihe, am 30. Juni 1988 erfolg-
te und das Straffeststellungs-Dekret das
Datum des 1. Juli 1988 trigt, ist es ex-
trem unwahrscheinlich, dafl diese Erfor-

dernisse eingehalten worden sind. Von
daher ist die Giiltigkeir des betreffenden
Dekretes zumindest zweifelhaft,

Zum Begriff der ,Tatstrafe (lazae
sententiae) sowie zum Unterschied zwi-
schen einer ,nur eingetretenen® und ei-
ner ,festgestellten® Exkommunikation
vgl. nunmehr Sabine Demel, ,Ist die Ex-
kommunikation ein unnétiges Hinder-
nis fiir den Empfang des Bufisakramen-
tes?* in: Klerusblatt, 76 (1996) Novem-
ber 1996, S. 263ff., bes. 264a).

R. K.

Die Kommission Ecclesia De: und die Priester-
bruderschaft St. Pius X.

Der neueste Stand bzgl. der Hal-
tung der Papstlichen Kommission Eccle-
sia Dei zur Priesterbruderschaft St. Pius
X. geht aus einer Antwort hervor, die
Msgr. Camille Perl, Sekretir der Kom-
mission, im Sommer letzten Jahres auf
eine entsprechende Anfrage gegeben hat;
dabei ging es auch darum, ob man sich
einer Gemeinde, die von der Bruder-
schaft geleitet wird, anschliefen diirfe.
Die Anfrage war an Kardinal Ratzin-
ger gerichtet gewesen, der sie ,zustin-
digkeitshalber” an die Kommission Fc-
clesia Dei weitergeleitet hatte. Der Text
ist veroffentlich in der amerikanischen
Zeitung The Remnant (Ausg. v. 15. Ok-
tober 1996).

Das Schreiben zitiert  zunichst
ausfiihrlich aus dem Motuproprio Eccle-
sia Dei sowie der offiziellen ,Erklirung®
Kardinal Gantins, die die Exkommu-
nikation feststellte, und fihrt dann
fort: ,Die St-Pius X.-Gemeinschaft
hat immer wieder in Abrede gestellt,
daff die Exkommunikation in Kraft
getreten ist, und sie fiihrt weiterhin
Grinde dafiir an, dafl dies nicht der
Fall sei. Dies ist ein Schlag ins Gesicht
der Erklirung des Kardinals, der mit
der Sache beauftragt war, und des
Papstes selbst. Hinsichtlich der Priester

der St.-Pius X.-Gemeinschaft hat die
Kirche bisher noch keine amtliche
Erklirung dber sie abgegeben. Es ist
klar, dafl sie suspendiert sind, daf es
thnen aufgrund threr irreguliren (un-
gesetzlichen) Weihen durch kirchliches
Gesetz verboten ist, die Sakramente
zu spenden. Aufgrund der genannten
Fakten ist es offensichtlich, daf die
St.-Pius X.-Gemeinschaft auflerhalb der
Jurisdiktion der Kirche wirkt und nicht
die Erlaubnis des Heiligen Stuhls besitzt,
Kirchen zu eroffnen und neue Mitglieder
aufzunchmen (to recruit members).«
Der Fragesteller wird sodann an
seinen zustindigen Bischof verwiesen:
»Sie sollten Threm Bischof, dem Bischof
von Raleigh, die Treue bewahren. Die
Bischofe der St.-Pius X.-Gemeinschaft
sind, obwohl giiltig geweiht, exkom-
muniziert und haben daher keine
Jurisdiktion in der Kirche. Wir raten
sehr nachdriicklich davon ab (we
most strongly counsel against), an den
Messen, Exerzitien usw. der St.-Pius X.-
Gemeinschaft teilzunehmen, Obwohl es
wahr ist, daf die Teilnahme an der Messe
und den Sakramenten in den Kapellen
der St.-Pius X.-Gemeinschaft noch nicht
aus sich selbst heraus ,die Zustimmung
zu einem Schisma® beinhaltet, kann eine
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solche Zustimmung sich nach eciner
gewissen Zeit einstellen, da man sich
allmihlich eine Mentalitit zu eigen
macht, die auf Trennung vom Lehramt
des Pontifex Maximus hinausliuft. P.
Peter R. Scott, Distriktsoberer der
Gemeinschaft in den USA, hat éffentlich
erklirt, er beklage den Liberalismus’
derjenigen, ,die es ablehnen, die Neue
Messe als absolute Beleidigung Gottes
oder die Religionsfreiheit und den
Okumenismus  der  nachkonziliaren
Kirche zu verdammen®."

»Daher konnen wir nicht dazu raten®

»Mit solch einer Einstellung tendiert
die St.-Pius X.-Gemeinschaft tatsichlich
dazu, ihre eigene Richtschnur fiir
diec Rechtgliubigkeit (its own canon
of orthodoxy) aufzustellen und sich
somit vom Lehramt des Pontifex
Maximus abzutrennen. Nach can. 751
des Kirchlichen Gesetzbuches stellt eine
solche ,Verweigerung der Unterordnung
unter den Papst oder der Gemein-
schaft mit den diesem untergebenen
Gliedern der Kirche® ein Schisma dar.
Daher kénnen wir nicht dazu raten,
an den Messen, Sakramenten und
anderen Gottesdiensten, die unter der
Leitung der St.-Pius X.-Gemeinschaft
gehalten werden, teilzunchmen. Zwar
scheint es klar, dal nicht jeder, der
an solchen Messen teilnimmu, explizit
dem  Schisma anhingt, die Gefahr
dazu ist indessen allzeit gegenwirtig.”

H»Ein  weiterer rechtlicher Punkt
ist folgender: Da die St.-Pius X.-
Gemeinschaft nicht die Vollmachten
einer Didzese hat, sind irgendwelche
Eheschlieffungen, bei denen sie assistiert,
ungiiltig, und ebenso ist die Absolution,
die sie im Buflsakrament erteilt, auch
ungtiltig.”

wWir anerkennen Thre Sorge um
zutreffende  Informationen  hinsicht-
lich der Behauptungen der St.-Pius
X.-Gemeinschaft. Zwar konnen wir

verstehen, wie sie sich zu ihr hingezogen
fiihlen konnten, doch raten wir Ihnen
dringend, den Rat eines weisen und
scelsoglich  einfiihlsamen  Geistlichen
in Threr Umgebung, der in voller
Gemeinschaft mit Threm Ortshischof
steht, einzuholen. Ich empfehle Sie der
Gottesmutter und versichere Sie meiner
besten Wiinsche im Gebet.©

Zwar handelt es sich nur um ein pri-
vates Antwortschreiben. Doch kommt
der Kommission in gewisser Weise die
Aurtoritdt des Heiligen Stuhles zu (wenn-
gleich streng genommen nur hinsicht-
lich der von ihr errichteten Institute,
vgl. ,Rescriptum es audientia® (Kardi-
nal Mayer), in Acta Apostolicae Sedis 82
(1990), 533f.); dies wird auch durch die
Weiterleitung der Anfrage, die an Kar-
dinal Ratzinger gerichtet war, deutlich.
Rechtlich verbindlich sind die Aussagen
hingegen nicht.

In einem ausfiihrlichen Kommentar
(in der Ausgabe des Remnant) fragt der
Herausgeber, ob Msgr. Perl allen Ernstes
etwa jene ,Homo- und Lesben-Messen®,
die in seiner (des Herausgebers) Heimat-
didzese mit Duldung des Ortsordinari-
us in einer Erzbischoflichen Kathedrale
stattfinden, cher als ,in Gemeinschalt
mit dem Pontifex Maximus stehend®
ansicht als die Messen der St. Pius-
Bruderschaft. Er fihrt dann fort; ,Um
ehrlich zu sein, Monseigneur Perl, die
Ecclesia Dei-Kommission — wenngleich
sicherlich in guter Absicht — fingt an,
unaufrichtig zu erscheinen und jeglichen
Bezug zu verlieren zu einigen sehr guten
Katholiken, besonders wenn das, was sie
von hrer Behorde zu horen bekommen,
sich darin erschépft, dafl sie sich vor
Jllegalen® traditionellen Gemeinschaften
und ,Unabhingigen hiiten sollten und
stattdessen in die offenen Arme ihrer
Ortsoberhirten eilen sollen, die in vielen
Fillen offensichtlich den Glauben verlo-
ren haben und ,Sozialapostel* fiir spezi-
elle Interessengruppen und Politiker ge-
worden sind.“
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Bemerkungen zum Motuproprio Ecclesia Dei

Im folgenden soll eine ,Wiirdigung"
der Ecclesia Der-Problematik erwihnt
werden, die in der angeschenen kanadi-
schen kirchenrechtlichen Zeitschrift 7he
Jurist erschien (Jg. 53, 1993, S. 199-
209). Der Verfasser, Professor William
H. Woestman OMI, Kanonist an der St.-
Paul-Universitit Ottawa, erwihnt zu-
nichst in einem Rickblick im Zusam-
menhang mit dem Indult, das schon 1971
den englischen Bischofen erteilt wurde,
dafl auch der Erzbischof von Ottawa da-
mals die Genehmigung erbeten hatte, ei-
ner Gruppe von Gliubigen die Feier der
HI. Messe nach dem fritheren Missale zu
erlauben: das Gesuch war (am 24. Mai
1974 durch den Prifekten James Robert
Knox) abgelebnt worden (La Documen-
tation Catholigue 73, 1976, 242)! So war
England bis zum Indult von 1984 der
weltweit einzige Fall, wo die HI. Mes-
se (mit den Anderungen von 1965 und
1968 und unter strengen Auflagen!) im
fritheren Ritus gefeiert werden konnte;
der Grund ist historisch zu sehen - in
dem opferreichen Kampf, den die eng-
lischen Katholiken gegentiber den angli-
kanischen Reformern um die tridentini-
sche Messe durchgestanden hatten.

Dem Indult von 1984 war bekannt-
lich eine Rundfrage der Gottesdienst-
kongregation an alle Didzesanbischofe
vorausgegangen (Mai 1980) ,hinsichtlich
des Gebrauchs der lateinischen Sprache
in der romischen Liturgie und der Messe,
die man ,tridentinisch® zu nennen pflegt
(de missa quae tridentina’ appellari so-
let)“. 73 Bischofe hitten von ,Proble-
men mit Gruppen, die Erzbischof Lefeb-
vre unterstiitzen® berichtet: aus Afrika 1
Bischof, Kanada 5 Bischofe, Mexiko 3,
USA 23, Mittelamerika 6, Deutschland 2,
Frankreich 22, Grofibritannien 2, Irland
1, ltalien 3, Osterrcich 4, Schweiz 4.

Woestman unterzieht sodann die
Ubersetzungen des Motuproprio Ec-
clesta Der (der lateinische Text wurde

verbindlich  veréffentlicht  in  Acta
Apostolicae Sedis 80, 1988, 1495-98) einer
sprachlichen Kritik. Schon zu Beginn sei
(aufler in der deutschen und polnischen
Ubersetzung) in allen anderen Sprachen
Eeclesia Der nur mit  ,Die Kirche®
tibersetzt, ,Gottes® also weggefallen.
Und wo der Papst die ,Pflicht zur
Treue (officium fidelitatis, Ziff, 2 des
Motuproprio) anmahnt, seien nur die
deutsche und die spanische chm.uung
korrekt (officium ist engl. mit pledge,
ff} [’ﬂgdg(‘mfﬂ.t PU] . 7adﬂga£0wﬂﬂfd
wiedergegeben). Bekanntlich beklagt der
Papst (in Ziff. 5a) u.a. ,ungerechtfertigte
Erweiterungen”  (amplificationes) in
Dingen des Glaubens und der Liturgie.
Auch hier sind alle Ubersetzungen
aufler der deutschen und der polnischen
fehlerhaft:  applications,  applicazioni,
aplicaciones, nieuprawnionych aplikacji

usw. — all diese Begriffe bedeuten
+Anwendungen®,  keineswegs  aber
~Erweiterungen®!

Im letzten Absatz der Ziff. 5 kommt
der Papst auf die ,Wiinsche* (appetitio-
nes) der Gliubigen, die der friheren la-
teinischen Tradition verbunden sind, zu
sprechen. Alle Ubersetzungen sprechen
von den ,gerechtfertigten Wiinschen®
(rightful aspirations, giuste aspiraziont,
Justes aspirations, justas aspiraciones,
slusznych zyczen). Von ,gerechtfertigt®
steht jedoch im Original nichts, und -
so Woestman — dieser Einschub gebe
dem Text eine falsche Ausrichtung;
sogar die Kommission FEeclesia Dei
beziehe sich oft auf die ,legitimen®
Wiinsche dieser Glaubigen, wenn sie
bei den Bischofen die Erlaubnis nach
dem Indult anmahne. Der Kanonist
legt also Wert auf die Feststellung,
dafl unsere , Wiinsche®, nimlich uns die
alte Liturgie zu gewihren, kemeswegs
vom Heiligen Stuhl als ,gerechtfertigt*

angesehen wiirden . ..
Schlieflich heifit es zu Beginn der
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die praktische Ausfithrung regelnden
Ziffer 6: ,(...) setzen wir Folgendes
fest* (haec quae sequuntur decerni-

mus). Alle anderen Ubersetzungen
haben — so Woestman weiter - hier
unberechtigterweise  eingefiigt  ,kraft

meiner  Apostolischen  Autoritat® (in
virtn della mia  Autorita Apostolica,
en verty de mon Auntorité Apostoligue,
en virtud de mi autoridad apostolica,
moca mojej Wiadz Apostolskief). Es
scheint, mutmalt der Autor, dal zuerst
der italienische Text erstellt wurde und
dafl in der Eile eine Uberpriifung der
Ubereinstimmung mit dem Lateinischen
unterblicben sei. Der amerikanischen
UNA VOCE-Vereinigung (The Tra-
ditional Mass Society) wirft Woestman
vor, diesen ungerechtfertigten Einschub
in ihre Werbung fiir die alte Messe
tbernommen zu haben — ,das erscheint
seltsam, wenn nicht gar inkonsequent,
bei Leuten, die so sehr dem Gebrauch
des Latein anhingen*! Die Frage ist
indessen, ob nicht dem decernimus des
Heiligen Vaters automatisch ,apostoli-
sche Autoritit® innewohnt, so daf} die
Ubersetzungen so falsch auch niche sind.
Und wenn es stuimmt, was Woestman
annimmt, dafl niamlich die italienische
Fassung ‘die primdre ist, so wire diese
das Original (in dem der Hinweis auf die
wapostolische Autoritat enthalten ist),
und die (sekundire) lateinische Fassung
wire fehlerhaft!

Neune Richtlinien

Anscheinend habe, so Woestman
weiter, die Pipstliche Kommission
sogleich einigen Priestern das Celebret
fir das Missale von 1962 erteilt und den
zustandigen Bischofen Mitteilung ge-
macht, ohne sie indessen vorher gefragt
zu haben. Ein kanadischer Bischof habe
dies jedoch nicht einfach hingenommen
und der Pipstlichen Kommission (im
Juni 1989) zuruckgeschrieben: ,Meines
Erachtens wiirde ich meine seelsorgli-
chen Pflichten vernachlissigen, wenn

ich nicht mit allem Respekt meine
Besorgnis hinsichtlich der Art und
Weise, wie aufgrund des Gesuches des
hochw. Herrn N.N. verfahren wurde,
ausdriicken wiirde. Ich habe immer den
stylus curiae bewundert, dafl nimlich
der Ordinarius konsultiert wird, bevar
man einem Dibzesanpriester ein Indult
gewihrt. Sicherlich kdnnte der Bischof
den Heiligen Stuhl iiber die Person des
Priesters aufkliren. Kurz darauf (im
September 1989) habe die Kommission
demselben Bischof Mitteilung gemacht,
dafl ein weiterer Priester seiner Dibzese
um diese Erlaubnis nachgesucht habe
und dafl man vorschlage, daf der
Bischof die Erlaubnis erteile, da dies
»die Vereinigung mit der Absicht des
Heiligen Vaters fiir die Seelsorge derje-
nigen Glaubigen, die einigen liturgischen
Traditionen unserer Lateinischen Kirche
verbunden sind® weiter fordere.

Woestman erwihnt sodann , neue
Richtlinien® der Pipstlichen Kommissi-
on. Als Quelle nennt er die Zeitschrift
Onrigins vom 18. Juli 1991. Das Schrei-
ben selbst sei undatiert und trage die
Unterschrift von Kardinal Mayer; es sei
wohl ,den Bischéfen mehrerer Linder®
zugegangen — die US-amerikanische Bi-
schofskonferenz habe das Schreiben (auf
Englisch) vom Heiligen Stuhl erhalten
und am 19. April 1991 den einzelnen Bi-
schofen zukommen lassen. Dagegen sei
es in Kanada weder der Bischofskonfe-
renz noch einzelnen Bischifen zugegan-
gen.

In dem Schreiben heifdt es: ,Wir
mochten Sie, Euer Exzellenz, ermutigen
(encourage), die ordnungsgemifle und
wiirdige Zelebration der liturgischen Ri-
ten nach dem Missale Romanum von
1962 zu erleichtern, wo immer der ech-
te Wunsch dazu auf seiten von Prie-
stern und Glaubigen besteht. Man sollte
dies nicht als eine Bevorzugung dieses
Missale auf Kosten des acht Jahre spi-
ter promulgierten ansehen, sondern ein-
fach als eine pastorale Malnahme, den
.gerechtfertigten Wiinschen® jener entge-



56 Dokumente, Briefe, Informationen

genzukommen, die den Gottesdienst ge-
mif den lateinischen Traditionen anstre-
ben, wie sie jahrhundertelang zelebriert
wurden.”

Woestman gibt seinem Bedauern
dariiber, dal auch in diesen Richtlinien
wieder die fehlerhafte Ubersetzung des
Motuproprio (... die Berticksichtigung
ihrer gerechtfertigten Wiinsche“) auf-
scheine, beredten Ausdruck: Erstens
erwecke die Einfligung des (im Ori-
ginal gar nicht vorhandenen) Wortes
sgerechtfertigt den Eindruck, als sei
jeglicher Wunsch nach dem Missale von
1962 berechtigt und habe Anspruch auf
positive Berlicksichtigung, so dafl der
Bischof gar keine Wahl mehr zwischen
Genehmigung und  Ablehnung  habe.
Und zweitens setze die Pipstliche
Kommission dadurch sich selbst und
damit indirekt den Heiligen Stuhl der
Gefahr von Kritik und Miflachtung aus.

Das Schreiben der Kommission von
1991 fihrt dann fort: ,Natirlich soll-
ten die Zelebranten der ,tridentinischen®
Messe es nicht versiumen, sowohl in der
Predigt als auch im Umgang mit den
Glaubigen, die solche Messen besuchen,
darauf hinzuweisen, dafl sie selbst die
Gesetzgebung der Universalkirche an-

nehmen und den lehrmifligen und recht-
lichen Wert der Liturgie wie sie nach
dem Zweiten Varikanischen Konzil revi-
diert wurde anerkennen. (...) Schon die
blofle Tatsache, dafl sie darauf verzich-
ten, die Moglichkeiten, die von schisma-
tischen Gruppen angeboten werden, an-
zunehmen und zu solchen Zelebrationen
kommen mochten, die der Didzesanbi-
schof genehmigt hat, sollte als Zeichen
thres guten Willens und ihres Wunsches
nach vélliger kirchlicher Gemeinschaft
angeschen werden®.

In  einer abschlieffenden  Ge-
samtschau macht der Autor kein Hehl
aus seiner Abneigung gegen die Geneh-
migung des Missale von 1962: ,Wenn
es der Wille des Papstes gewesen wiire,
jedem unterschiedslos die Zelebration
nach dem Missale von 1962 zu erlauben,
hitte er nicht besondere Genehmigun-
gen zur Bedingung gemacht. Daraus
geht hervor, dafl es nicht seine Absicht
war, einen romischen Parallelritus zu
schaffen.”

Woestmans personliche Ansicht in-
teressiert hier weniger; interessant ist der
Artikel, da er einige bisher wenige be-
kannte Gesichtspunkte aufzeigt.

Kardinal Araujo de Sales iiber Mif3stinde in der Liturgie

An der Vollversammlung der Kon-
gregation fir den Gottesdienst und die
Sakramente, die vom 30. April bis 4. Mai
vergangenen Jahres im Vatikan stattfand,
nahmen 22 Kardinile und acht Erzbi-
schofe teil. Die intensiven Arbeiten be-
faflten sich mit finf Themenkreisen: 1.
Die Editio tertia des Romischen Mefbu-
ches, 2. das Martyrologium, 3. die Ver-
chrung der Seligen, 4. die hl. Weihen,
5. die ad limina-Besuche der Bischofe,
insoweit sie Fragen betreffen, die in die
Zustandigkeit der Kongregation fallen.

Einer der 22 Purpurtriger war der

Kardinal-Erzbischof von Rio de Janeiro,
Dom FEugenio de Araujo Sales. Nach
Brasilien zuriickgekehrt, veriffentlichte
er einen Bericht tiber die fiir die Kirche
so wichuge Vollversammlung unter der
Uberschrift ,,Den Irrungen widerstehen,
die Abwege korrigieren® (O Globo vom
8. 6. 1996, Teil Opindo S.7). Das We-
sentliche daraus soll hier wiedergegeben
werden.

Zu Beginn gab der Sekretir dieses
Diskasteriums einen ausfiihrlichen Be-
richt iiber den Zustand der liturgischen
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Praxis in den letzten fiinf Jahren bezo-
gen auf die ganze Weltkirche. Beson-
derer Nachdruck wurde auf die Frage
der Inkulturation gelegt. Hier berichte-
te der Sekretir der Kongregation von
einem geradezu gegenteiligen Prozef.
Das heifft, anstatr die christlichen Ini-
tiationssakramente Taufe, Firmung, aber
auch Ehe sowie Beerdigungsriten und
Segnungen ,einzupflanzen” und von da
dann zum Hohepunkt, zur HI. Messe,
weiterzuflihren, ist man an einen Punkt
gelangt, wo genau dem Gegenteil Prio-
ritat eingeraumt wird.

Uber diese Miftstinde wollte nun
Kardinal Eugenio genauere Kenntnisse
erhalten und wandte sich deshalb an
einen afrikanischen Teilnehmer der Voll-
versammlung. Er fragte ihn, was nun
zur echten ,Einpflanzung® des Evange-
liums in die afrikanischen Kulturen in
Wirklichkeit getan wiirde, und zwar mit
Bezug auf einige Zelebrationen, die hier
tiblich sind und durch die Kommunika-
nonsmittel weit verbreitet werden.

Die Antwort kam klar und objek-
tiv. Diese Miflstinde bestehen tatsachlich
auch in seinem Land. Leider haben vor
allem die weiflen Missionare diese weit-
hin eingefiihrt. Ganz zu Unrecht haben
diese in der Liturgie religiose Konzep-
te verwirklicht, die in direktem Wider-
spruch zum Evangelium stehen.

Was nun Brasilien anbelangt, hat
der HI. Vater bei seiner Ansprache an
die brasilianischen Bischofe der Region
Nordwest am 29. September 1995 schr
klare Normen erlassen. Dennoch kamen
bei uns in Brasilien tatsichlich verschie-
dene Neueinfithrungen ans Tageslicht,
die den Richtlinien des Nachfolgers Petri
direkt ins Gesicht schlagen. ,Zu unserer
groflen Betriibnis®, sagte der Kardinal,
.muflten wir davon Kenntnis nehmen,
dafl die verkehrte Inkulturation in ei-
nigen Teilen unseres Landes bis zu ci-
nem Extrem sich auswuchs, das in dem
Versuch gipfelte, selbst die fur die Eu-
charistiefeier bestimmte Materie zu ver-
andern, d.h. statt Brot und Wein Nah-

rungsmittel aus der betreffenden Kul-
tur zu verwenden. Auflerungen, die dies
empfehlen, werden bei Kongressen und
in Publikationen von Spezialisten der
Liturgie und Missionswissenschaft, ja
selbst in offiziosen Organen verbreitet,
und das sogar von Prasidenten oder Se-
kretdren der liturgischen Kommissionen
von Bischofskonferenzen. Ganz offen-
sichtlich bilder die Kongregation fiir den
Gottesdienst und die Sakramente keines-
wegs eine immer hinreichende Barriere
gegen diese Abirrungen.”

Eine andere Tatsache, die bei der
panoramaartigen Betrachtung der ver-
gangenen fiinf Jahre durch den Sekretar
der Kongregation besonders betont wur-
de, besteht im Verkiimmern des Sinnes
fur die religiose Bedeutung des Sonntags
in verschiedenen Teilen der Welt. Dazu
miissen noch die ungliicklichen Versu-
che erwihnt werden, die schwere Ver-
pflichtung, am Sonntagsgottesdienst teil-
zunehmen, auf den Samstagmorgen oder
auf irgendeinen Wochentag zu verlegen.

Sodann wurde auf die Wichtig-
keit der Befolgung der liturgischen
Vorschriften  hingewiesen und  vor
willkiirlichen Initiativen und Verin-
derungen gewarnt. Unglicklicherweise
verbreitet  sich der Zusammenbruch
der liturgischen Disziplin durch die
Miflachtung  der  vorgeschriebenen
Normen an vielen Orten der Welt.
In einigen Teilen der Weltkirche ist
ein Niedergang in der Spendung des
Viaticums sowie in der Verwechslung
zwischen der Krankenolung und der
Anwendung von Olen devotionalen
Charakters festzustellen.

SchlieRlich gab der Kardinal folgen-
de Beurteilung der beklagten Situati-
on: ,Gewisse Milbriuche, wie etwa die
Kreativitit im Schaffen eigener Riten,
das Verfassen eigener liturgischer Tex-
te, die zahlreichen und vielfiltigen Ver-
stofle sind keine Frucht der Liturgie-
reform, wie manchmal behauptet wird,
sondern Folge der mangelnden Vertie-
fung des kirchlichen Gemeinschaftssin-
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nes und des echten und authentischen
Geistes der Liturgie (...) Auf der einen
Seite haben wir in vielen Teilen der Welt
ein auflerordentliches Aufblithen der Li-
turgie — ein Gund zur Danksagung -, auf
der anderen Seite konnen wir nicht um-
hin, die beunruhigenden Fehlentwick-
lungen in einer Angelegenheit zu bedau-
ern und zu korrigieren, die den Hohe-

punkt betrifft, auf den das ganze Wirken
der Kirche ausgerichter ist,”

Ohne eigenen Kommentar soll hier nur
der wahrlich erschiitternde Bericht von
Kardinal Eugenio de Araujo Sales wie-
dergegeben werden.

Zusammenfassung und Ubersetzung von
Ingo Dollinger.

Peter L. Berger: Wie der ,,Barkeeper
hinter seinem Tresen“...

Der amerikanische Soziologe Peter
L. Berger (geb. 1929), von dem mehrere
Werke auch in deutscher Ubersetzun-
gen vorliegen (darunter das 1996 in 3.
Auflage erschienene Werk Auf den Spu-
ven der Engel), hat in einer lesenswerten
Analyse die gegenwirtige geistige Situa-
tion treffend charakeerisiert: Sebnsucht
nach Sinn. Glauben in einer Zeit der
Leichtgliubigkeit. Aus dem Englischen
ibersetzt von H. Herkommer. Campus-
Verlag 1994. In dem Werk, dessen 1.
Auflage bereits 1979 erschien, kommt
der Autor auch auf die Liturgie zu spre-
chen in ciner Weise, die unsere derzei-
tigen Liturgiemacher peinlich berithren
mufite; wortlich schreibt er:

In der katholischen wie auch in
den anderen christlichen Kirchen wur-
de die traditionelle ,Sakramentshaltung®
des amtierenden Geistlichen zugunsten
einer neuen Position revidiert. Er steht
heute nicht mehr vor dem Alar, den
Blick vor der Gemeinde abgewandt, son-
dern dahinter, die Augen auf die Gliu-
bigen gerichtet. Es war kurz nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, als ein
mir befreundeter Katholik mich mit der
Bemerkung iiberraschre, die neue Posi-
tion des Priesters erinnere ithn an einen
Barkeeper hinter seinem Tresen — einer
von zahlreichen Griinden, weshalb er
nicht mehr zur Messe gehen moge. Der

neue Standort des Geistlichen macht au-
genfillig, dafl das geheiligte Wesen, dem
gehuldigt wird, nicht anflerbalb der ver-
sammelten Gemeinde existiert, sondern
in ihr. Ich nehme an, dafl Liturgicken-
ner zu seiner Rechtfertigung eine Viel-
zahl von Riten aus alter Zeit aufzubie-
ten haben. Doch wer weiff, was einen
Bischof im siebten Jahrhundert in An-
tiochia oder im neunten in Lyon da-
zu veranlaflt hat, darauf zu bestehen,
dafl der Priester wihrend des Heiligen
Abendmahls der Gemeinde sein Gesicht
zuwenden soll? In Amerika deuter vieles
darauf hin, dafl die Gemeinde nicht Gort
huldigt, sondern sich selbst. Und ich he-
ge den Verdacht, dafl dem in den meisten
Fillen auch so ist. Aus biblischer Sicht
ist das, was da geschicht, eine spezielle
Form von ldolatrie.

Banal und berzlich

Doch damit nicht genug. Man
konnte fortfahren mit dem filschlich als
»Friedenskufl® bezeichneten peinlichen
Hindeschiitteln nach dem Gottesdienst;
mit dem Prediger, der, ausstaffiert mit
allen priesterlichen Insignien, auf die
Kanzel steigt, um seine Predigt mir
einem ebenso herzlichen wie banalen
»Guten Morgen® zu beginnen; und mit
der gezielten Tilgung jeder Spur von
poetischer Schonheit aus der Sprache
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der Liturgie, wie geschehen mit der

Ubersetzung  des Anglican Book of

Common  Prayer, eines der groflen
englischen Sprachdenkmiler, in eine
Prosa, die der von Versandhauskatalogen
nahekommt. Aufs Ganze gesehen
scheinen mir alle diese Verinderungen
auf die Aussage hinauszulaufen: Was
hier vorgeht, ist nichts Besonderes, es
sind ganz normale Menschen, die hier
eines Gemeinschaftserlebnisses wegen
zusammenkommen. Wo die Liturgie
dariiber hinaus auch poliusiert wird
- wie z.B. in der jiingst verfertigten
Ubersetzung  der  liturgischen  und
biblischen Texte in eine feministische
Sprache —, tritt die Neubestimmung des
Gortesdienstes als einer Gemeinschafts-
feier noch stirker hervor, doch kann es
zu dieser Neudefinition auch ohne jede
Politisierung kommen.

Mir scheint sich in alledem ein tiefes
Mifiverstindnis uber das Wesen des Got-
tesdienstes auszudricken. Jeder echte
Gottesdienst ist ein muihevoller Versuch,
Erhabenheit im Sinne von Transzendenz
herzustellen. Dieses Streben nach Tran-
szendenz mufl symbolisiert werden mit
den Mitteln, die der je konkreten Glau-
benstradition zur Verfiigung stehen. Die
Form, in der dies geschicht, hat sicher
einen gemeindebezogenen Aspekt, doch
ist die Gemeinschaft selbst nicht das
Objekt der Andacht, sondern bestenfalls
das Subjekt. Im Falle des christlichen

Glaubens ist, zumindest nach meinem
Verstiandnis, die religiose Gemeinschaft
das, was Wolfram Pannenberg als ,pro-
leptisch® bezeichnet hat: Nicht die Ver-
sammlung der konkret Anwesenden ist
die Hauptsache, sondern die Gemein-
schaft derer, die das Reich Gorttes be-
vilkern, eine Gemeinschaft, welche die
versammelte Gemeinde in einer Art Vor-
wegnahme schwach vorausahnen lafdt.
Auch endet diese proleptische Gemein-
schaft nicht an den Mauern cines be-
stimmten Heiligtums: Sie umfafit die Ge-
meinschaft aller Lebenden, gleich wo sie
sich aufhalten, und nicht nur die der
Lebenden, sondern auch der Toten; sie
umfafit die anbetende Gemeinschaft der
Engel und der gesamten Schopfung.

Ich vermurte, dal die Menschen
schon immer ein Problem damit hatten,
ihre hiltlosen Gesten der Anbetung
mit dem erhabenen und jenseitigen
Chorgesang der Engel zu verbinden. In
fritheren Zeiten wurde dieses Problem
(sofern man von einer Losung sprechen
kann) von der Gemeinschaft gelost,
deren mehr oder weniger unbedeutendes
Mirtglied der Einzelne war. Das Problem
stellt sich mit der Herausbildung des
einsamen Gliaubigen der Moderne mit
schr viel groflerer Schirfe, was wiederum
zu der Frage fithrt, ob die Einsamkeit
des Individuums erst tiberwunden sein
muf, ehe wir nach dem Transzendenten
streben oder gar greifen konnen.

Gruflwort des Ehrenprisidenten der Internationalen
UNA VOCE zur UNA VOCE-Tagung 1996

Der langjibrige Prisident und nun Eh-
renprasident der Internationalen UNA
VOCE-Foderation, Dy. Evic M. de Sa-
venthem, Clarens (Schweiz), sandte uns
anliflich der UNA VOCE-Tagung am
17. November 1996 in Diisseldorf folgen-
des Grufiwort:

Liebe Freunde!

Meine Frau und ich hatten sehr
gewiinscht, auch dieses Jahr nach
Diisseldorf zu kommen, doch mufiten
wir uns dem Rat des Arztes fligen, der
dringend davon abriet. Das Kurzreferat,
um das Dr. Kaschewsky mich gebeten
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hatte, soll durch ein paar Worte der
Ermutigung ersetzt werden, mit denen
meine Frau und ich Sie alle aus der Ferne
in untone precum von Herzen griiflen.

Wir stehen in der Kirche zunehmend
vor dem Phinomen schizoider Verhal-
tensweisen. Man beklagt den Glaubens-
verfall und analysiert mit viel Scharfsinn
dessen auflerkirchliche Ursachen. Aber
man verschlieft die Augen vor der in-
nerkirchlichen Kausalitit, die von alters
her erkannt und ausgesprochen wurde
in dem Axiom Lex orandi — lex creden-
di — so wie die Kirche betet, so glaubt
sie auch. Das II. Vaticanum sagt demge-
mafl von der heiligen Liturgie, dafl sie
wder Gipfel ist, dem das Tun der Kir-
che zustrebt, und zugleich Quelle, aus
der all ihre Kraft stromt®. Wenn kirch-
liches Tun diesen Gipfel aus den Augen
verliert, dann wird es sich in den Nie-
derungen eines weltbezogenen Aktivis-
mus’ verirren. Und wenn diese Quel-
le verschmutzt, ja vergiftet wird, dann
wird die Kirche kraftlos, nach innen
wie nach auflen. Alle Symptome des
Niedergangs lassen sich geraden Wegs
auf die nachkonziliare Zweckentfrem-
dung und Sinnentleerung der Liturgie
zuriickfithren. Aber wir warten verge-
bens auf ein klares Wort unserer Hir-
ten, das diesen Zusammenhang eindentig
beim Namen nennt, und auf beherzte
Weisungen, mit denen der fortschreiten-
de Zerfall zunichst gebremst und, auf
langere Sicht, durch Riickbesinnung auf
die organisch gewachsene liturgische Tra-
dition wieder gutgemacht werden kann.
Wir miissen heute bestiirzt erkennen,
dal der Glaubensverlust, der in der
Neoliturgie seine unmittelbare Wurzel
hat, auch vor den Bischofen nicht Halt
macht!

Die immerwihrende Aufgabe der UNA
VOCE

Von hier aus stellt sich fir UNA
VOCE immer wieder neu die Aufgabe,
mit allen Kraften fiir eine Neubelebung

jener Formen der romischen Liturgie
zu wirken, in denen der unter Fiithrung
des Heiligen Geistes liberlieferte Glau-
be der Kirche sich in uniiberbolbarer
Weise betend und handelnd konkretisier-
te. Eines unserer vornehmsten Werkzeu-
ge ist und bleibt dabei die UNA VO-
CE KORRESPONDENY, deren un-
ermiidlichem Redaktor Dr. Kaschewsky
ich hier in unser aller Namen erneut
tiefsten Dank und bewundernde Hoch-
achtung aussprechen mochte.

Unser neuer Foderationsprisident,
Mr. Michael Davies, wird Sie unmittel-
bar tiber die Eindriicke informieren, die
er Anfang dieser Woche bei einem mehr-
tagigen Besuch in Rom sammeln konnte.
Er wird auch von Fortschritten berich-
ten, die unsere Arbeitr in anderen Lin-
dern gemacht hat — um so beschamen-
der ist dann die Tatsache, dafl die deut-
sche Kirchenprovinz weiterhin schlechte-
ste Zablen aufweist fiir bischiflich gestat-
tete Tridentinische Messen. Dabei liegt
gerade bei uns der Kntippel beim Hunde
- es gibe kein ,Volksbegehren®, wenn
die Bischofe sich die liturgischen Zigel
nicht von hierarchisch nachgeordneten,
aber durch internationale Vernetzung zu
kollektiver Hybris neigenden Instanzen
seit Jahren hitten entwinden lassen.

Noch haben die Bischéfe, bis hin-
auf zum Heiligen Vater, die Moglich-
keit zu heilenden Eingriffen, vor allem
im Bereich der orts- und weltkirchlichen
Personalentscheidungen. Beten wir also
mit bsonderem Eifer fiir den Papst und
die Bischofe, dal sie, was nottut, recht
erkennen und es in mutiger Beherztheit
dann auch verwirklichen mégen. Solches
Beten eint uns nicht nur untereinander,
sondern kntpft Bande der Liebe auch
zu jenen Hirten, denen die Wiederher-
stellung der Liturgic ,als Vollzug des
Priesteramtes Christi innerstes Anlie-
gen geblieben ist oder neu geworden ist,
Vor allem aber verbindet solches Beten
uns mit allen Priestern, die sich, je in
ihrer Zeit, der Verfremdung der Litur-
gie mit Wort und Tar mutig widersetz-
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ten und dafir Drangsale aller Art auf
sich nahmen und nehmen, bis hin zu
geistigem oder gar physischem Marty-
rium. Thr Beispiel und, soweit sie da-
zu imstande sind, thre Fiirsprache mo-
gen uns helfen, auch unsererseits treu zu
bleiben im Dienst an der wahren Litur-

gie, diesem (nach den Worten der Kon-
zilskonstitution) ,groflen Werk, in dem
Gott vollkommen verherrlicht und die
Menschheit geheiligt wird®, dieser in
vorzuglichem Sinn heiligen Handlung,
deren Wirksamkeit kein anderes Tun der
Kirche an Rang und Maf} erreicht®,

Michael Davies: Die Internationale
UNA VOCE-Foderation

Wie dokumentieren im folgenden ei-
ne Kurzfassung des Vortrages, den Mi-
chael Davies, der Prasident der Interna-
tionalen UNA VOCE-Foderation, auf
der UNA VOCE-Tagung am 17. No-
vember 1996 in Diisseldorf gehalten hat.

Zunichst zihlte er die satzungsge-
miflen Ziele der Foderation auf: 1. si-
cherzustellen, daf die traditionelle rémi-
sche Messe, wie sie im Missale Roma-
num Johannes’ XXIIIL. kodifiziert wur-
de, sowohl rechtlich als auch ratsachlich
als eine der Formen der Liturgiefeier,
welche im gesamten liturgischen Leben
anerkannt sind und in Ehren stehen, bei-
behalten wird; 2. die Freiheit zu erlan-
gen, alle iibrigen romischen liturgischen
Biicher unter Einschluff ,der fritheren
liturgischen und disziplindren Formen
der romischen Tradition® zu benutzen
(vgl. Ecclesia Der, Ziff. 5); 3. den Ge-
brauch des Latein, des Gregorianischen
Gesanges und der sakralen Polyphonie
in der Romisch-katholischen Kirche zu
tordern; 4. akuv die Ernchtung territo-
rialer Pfarreien bzw. Kaplaneien zu un-
terstiitzen, in denen nur die liturgischen
Biicher, die 1962 in Gebrauch waren,
benutzt werden.

Die UNA VOCE-Bewegung hatte
thren Ursprung in Norwegen, wo Dr.
Borghild Krane, ein anerkannter Osloer
Psychologe, einen Aufruf an alle Gleich-
gesinnten startete, der am 19. Dezem-
ber 1964 zur Griindung der Foderation
fiihrte, wenngleich die formalrechtliche

Errichtung erst am 8. Januar 1967 in
Zirich erfolgte; daran waren zwanzig
nationale Vereinigungen beteiligt. Die
Foderation ist vom Heiligen Stuhl an-
erkannt.

Einen Aufschwung nahm die
Internationale UNA VOCE-Féderation
durch das Indult von 1984. Sie wurde
jedoch beim Prifekten der Gottesdienst-
kongregation, Kardinal  Augustinus
Mayer, vorstellig und mahnte an, daff die
Bedingungen des Indultes zu restriktiv
seien. Daraufhin beauftragte Kardinal
Mayer den damaligen Prisidenten der
Foderation, Dr. de Saventhem, eine welt-
weite Meinungsumfrage hinsichtlich der
Annahme des Indultes durchzufiihren.
Immerhin war der daraus resultierende
Bericht so aussagekraftig, dafl Kardinal
Mayer mit ausdriicklicher  Erlaubnis
des Papstes eine Kardinalskommission
einberief, der Dr. de Saventhem die
Bedenken und Anregungen der UNA
VOCE-Foderation unterbreiten konnte.
Diese flossen in nicht geringem Mafle ein
in die Normen, die diese Kommission
1986 erarbeitet hat und in denen
festgestellt wurde, dafl die Bedingungen
des Indultes ,zu restrikuv sind und
erleichtert werden missen® (vgl. UVK
Heft 5-6/1989, S. 262f.).

Das Motuproprio — ein echtes Privileg!
Der

ausftihrlich

Vortragende sprach  sodann
tiber das Motuproprio
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und die Kommission Ecclesta Dei und
zitierte aus einem Brief von Kardinal
Mayer (der damals der Kommission
vorstand) vom 11. Mai 1990 an die
amerikanischen Bischofe, in dem sich
folgende Ausfithrungen iiber das Privileg
(das durch das Motuproprio gewihrt
wurde) finden: ,Sicher hat niemand
ein Anrecht darauf, cin Privileg zu
bekommen. Wenn aber einmal ein
Privileg ordnungsgemafl gewahrt wurde,
haben die Untergebenen sehr wohl das
Recht, daraus Nutzen zu zichen (can. 77
CIC).* Der Kardinal fiihrte dann aus,
die im Motuproprio erwihnte Erlaubnis
zur Feier der hl. Messe nach dem
Mefbuch von 1962 sei ein ,Privileg™:
+Daher wurde somit den Gliubigen
durch den Obersten Gesetzgeber der
Kirche ein Privileg im kanonischen Sinn
des Wortes gewihrt (vgl. can. 76 CIC)“.

Michael Davies erwihnte besonders
die in manchem positive Situation in
den USA. Es gebe regelrechte Pfarreien,
in denen nxr die alte Liturgie gefeiert
werde, ferner gebe es mindestens zehn
Priestervereinigungen des alten Ritus mit
vielen neuen Berufungen; die Priester-
bruderschaft St. Petrus sei in 14 Didze-
sen von den Bischofen eingeladen und
fest etabliert. Manche Bischofe, die zu-
erst gezogert hitten, die alte Messe zu-
zulassen, weil sie sie als eine Bedrohung
der Einheit ansahen, hitten eingeschen,
dafl sie im Gegenteil Risse heilt und Ge-

meinden schafft, in denen die Glaubigen
loyal zu ihren Bischifen und zu Rom
stehen.

Umso skandaloser sei es, dafl sie
in Deutschland in fast allen Didzesen
ausgeschlossen bleibe — mit der Be-
grilndung, ihre Priester lehnten die Feier
der neuen Messe ab, und das, obwohl
doch gerade ihre papstlich approbierten
Statuten den ausschliefilichen Gebrauch
der Biicher von 1962 vorschreiben! Es
seien vermehrt értliche Initiativen von-
noten, die in Form eines Netzwerkes un-
tereinander verbunden sind. Die Interna-
tionale Foderation sei die geeignete Stel-
le, wo diese Initativen gebiindelt werden
konnen; auch konne sie - aufgrund ih-
rer 30jahrigen Erfahrung — Hilfestellung
leisten, wenn es darum geht, dafl eine
nationale Vereinigung ihre Probleme im
Vatikan vorbringen mochte.

Michael Davies schlof mit ecinem
Zitat aus einer Ansprache, die Kardi-
nal Ratzinger am 25. Juni 1996 vor
den Mitgliedern der Foderation gehalten
hat: ,,Die Internationale UNA VOCE-
Foderation hat eine wichtige Rolle da-
bei gespielt, den Gebrauch des Missale
Romanum in der Ausgabe von 1962 im
Gehorsam gegentber den Verfigungen
des HI. Stuhles zu fordern. Fiir diesen
wertvollen Dienst spreche ich den Mit-
gliedern der Foderation meinen Dank
aus und erteile thnen meinen Segen.”

Neuausgabe des Altar-Missale von 1962

Nachdem vor kurzem eine sog.
LStudienausgabe® des Missale Romanum
in Rom erschienen ist (UVK Heft
3/1995, S.186f.), ist nun auch eine
prachtige  Ausgabe des Altarmissale
erschienen. ,Mir groflziigiger Erlaubnis
von Kardinal John O’Connor von New
York“ hat der Verlag Roman Catholic
Books in begrenzter Auflage eine

Faksimile-Reproduktion des Missale
herausgebracht — veranlafit durch das
bemerkenswerte Interesse, das der
alten Messe besonders in den USA
in wachsendem Mafle auch von jungen
Priestern entgegengebracht wird.

Es handelt sich um die authenti-
sche Ausgabe des Missale von 1962
in luxuriéser Ausstattung: eingebunden
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in rotes Leder, durchgehend schwarz-
roter Druck mit Zier-Holzschnitten bel-
gischer Provenienz, Lesebinder in den
liturgischen Farben, Goldschnitt an allen
Seiten (Gewicht 5 kg). Der Verlag fihlte
sich durch die Zusage Kardinal Ratzin-
gers, dafl die Zukunft des Messbuches
von 1962 ,voll und ganz gesichert” sei,
zu dem aufwendigen Werk ermutigt.
Der Preis betrigt 310 Dollar.

Bestelladresse: Roman Catholic Books,
Post Office Box 2286, Fort Collins,
CO 80522, USA. Die UNA VOCE-
Geschiftsstelle kann den Bezug vermit-
teln. Das Buch ist in Deutschland bei der
Buchhandlung St. Jodok, Aufkircher Str.
34, 88662 Uberlingen (Tel. 07551/61239,
Fax 69921) zum Preis von DM 495-
erhaltlich.

Hinweise auf Buicher und andere Medien

Im folgenden stellen wir einige Biicher
und Kassetten vor, um deren Bespre-
chung wir gebeten wurden und die fiir
unsere Leser von Interesse sein diirfren.
Sie sind nicht bei der UNA VOCE, son-
dern bei den angegebenen Adressen bzw.
tiber den Buchhandel zu bekommen.

Partikularnormen. — Can. 455 CIC
siecht vor, dafl die Bischofskonferenzen
nur in den Angelegenheiten, in denen
das allgemeine Rechr dies ausdriicklich
varschreibt oder eine besondere Anord-
nung von seiten des Apostolischen Stuh-
les dies bestimmt, allgemeine Dekrete
erlafit. Diese allgemeinen Dekrete ergin-
zen den CIC in den jeweiligen Didze-
sen, Die Frage, welche konkreten Be-
stimmungen damit gemeint sind, ist nun
fiir den Bereich der Deutschen Bischofs-
konferenz zuverlissig beantortet. Diese
Dekrete werden ,Partikularnormen® ge-
nannt.

Die vorliegende Neuvausgabe war
notwendig geworden, weil nun auch die
Mitglieder der Berliner Bischofskonfe-
renz zur Deutschen Bischofskonferenz
gehoren; sie enthilt die berreffenden
Normen in den Fassungen, wie sie
bei  den  Herbstvollversammlungen
der Bischofe 1992, 1993 und 1995
beschlossen wurden. Dem eigentlichen
Textist ein Kommentar der Herausgeber
beigegeben.

Immer dann, wenn der Codex liris
Canonici auf das diozesane Rechr ver-
weist (z.B. can, 230: Lektorat/Akoluthar,
can. 284: Kleidung der Geistlichen, can.
964: Beichstuhl, can. 1236: Material fir
den Altartisch, usw.), ist der verbind-
liche Text der ,Partikularnormen® un-
verzichtbar. In einem Anhang der vor-
liegenden Ausgabe ist auch erliutert, zu
welchen canones des CIC, die ausdriick-
lich auf das didzesane Recht verweisen,
es dennoch keine entsprechenden Nor-
men der Deutschen Bischofskonferenz
gibt.

Heribert Schmitz / Franz Kalde:
Partikularnormen der Deutschen Bi-
schofskonferenz.  Abtei-Verlag 94523
Metten. 110 Seiten. ISBN 3-930725-00-2.
DM 17.80.

Wesen und Sinn der Ebe: Unter den
rechiglaubigen katholischen Ehebiichern
verdient das nunmehr neu aufgelegte
Werk Ein grofles Geheimnis des Schwei-
zer Prilaten Robert Mider besondere
Erwihnung. Mider (1875-1945), der 33
Jahre Pfarrer von Heilig Geist in Basel
war, verstand es, christliche Grundwerte
in einer volksnahen Sprache vorzutra-
gen. Das Buch, dessen erste Auflage 1931
in dem von Mider selbst gegriindeten
Nazareth-Verlag mit Empfehlungen der
Bischéfe von Basel und Chur erschienen
war, kniipft an die Ehe-Enzyklika Ca-
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sti connubii an und ist in seiner klugen
Analyse des (damaligen wie heutigen!)
Zeitgeistes erstaunlich akruell.

Vorliegender Ausgabe sind zusitzli-
che Beitrige von Friedrich Wilhelm For-
ster, Gertrud von le Fort, Dr. Josef Mei-
er, Maria Michaela Metz, P. Waldemar
Schulz, Georg Siegmund, Karl Simpfen-
dorfer, P. W. Wilmers S.]., Dr. Gabriele
Wlodka, Louis G. Wuest angefiigt, die
die Themen ,Ehe®, aber auch Sexualitit
und Keuschheit von verschiedenen Sei-
ten geistreich behandeln.

Ein grofies Gebeimnis. Wesen und
Sinn der katholischen Ehe. Von Ro-
bert Mider u. a. Verax-Verlag: CH-7537
Miistair GR. 1995. 211 S.ISBN 3-
9530655-0-1. Preis sfrs 24.—.

HI Messe auf Video: Unter dem Ti-
tel The Most Beantiful Thing this side
of heaven (,Die schonste Sache dies-
seits des Himmels“) wurde ein Video
im VHS-Format von einer Hl. Messe im
alten Ritus erstellt, die in Dublin (Irland)
zelebriert wurde. Haupranliegen ist es,

der wachsenden Zahl jiingerer Priester,
die sich fiir diesen Ritus interessieren,
die aber bisher noch keine Maglichkeit
hatten, thn zu erlernen, ein zuverldssiges
Hilfsmittel zu liefern. Ein ausfithrlicher,
aber dennoch dezenter Kommentar in
englischer Sprache erklirt Vollzug und
Gehalt der einzelnen Zeremonien; der
Kommentar liegt auch in Heftform bei.
Auch von der technischen Qualitat her
soll das Video hochsten Anspriichen ge-
recht werden.

Zu bestellen ist das Video bei: Coali-
tion in Support of Ecclesta Dei, P.O. Box
2071, Glenview, IL 60025-6071, USA.
Preis: US$ 35—

Vortrag von Professor FHoeres: Am
20. Oktober 1996 hielt Herr Professor
Dr. Walter Hoeres einen Vortrag zum
Thema ,Nach der Selbstzerstérung -
Kirche zwischen Hoffnung und Resi-
gnation“. Der Vortrag ist auf Kassette er-
hiltlich beim KKS, Cassetten-Apostolat,
Schirrbachstr. 4, 66333 Vélklingen, Tel.
06898/24669. (Preis nicht mitgereilt.)
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