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Zu diesem Heft

Die Aufsitze dieses Heftes stehen in einer besonders engen Bezie-
hung zueinander. Die Grundlage bieten die ,, Meditationen™ des Monches
Théodossios, aus denen awch unmittelbar ersichtlich ist, wie meilenweit
christliche — auf dem Geheimnis der Altarssakramentes gegriindete — Me-
ditation von den vielfach (auch kirchlicherseits!) propagierten eber Psycho-
praktiken und ostlichen Religionen entlehnten Meditationsformen entfernt
ist.

Und da der Mensch ein Leib-Seele-Wesen ist, kann das Geglanbte und
Meditierte sich nicht im spirituellen Raum erschopfen, sondern mufl sich
anch in sinnenfilliger Gestik manifestieren: Welche Geste kinnte deutlicher
und eindrucksvoller unsere Haltung vor der (sakramentalen) Gegenwart
des Heilandes, unseres Gottes, ausdriicken als das , Beten auf den Knien“?
Welch reichhaltige Belege aus Schrift und Tradition konnen fiir das Knien,
das heute bezeichnenderweise immer mehr im Schwinden begriffen ist,
angefiihrt werden!

Aber auch die Gegenentwicklung mufl aufgezeigt werden. Wie ange-
strengt, wie gedrechselt, wie kiinstlich wirken doch die (theologischen?)
Versuche, auch noch den letzten Rest adiquater Ausdrucksweise (etwa
des Katechismus) hinsichtlich der sakramentalen Gegenwart des Herrn in
Kommentaren hinweg zu interpretieren!

Dieses Heft erscheint etwa zur Zeit des 93. Katholikentags in Mainz.
Wir verzichten darvauf, im vorhinein zu den Themen, die dazu aufgestellt
wurden, Stellung zu nehmen. Lediglich das Symbol, pardon: , Logo®, das
man fiir den Katholikentag gewdihlt hat, scheint uns der Erwidhnung
wert.

R.K.
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Meditation iiber das Heiligste Altarssakrament
als Fundament des mystischen Leibes Christi

Von Théodossios Marie de la Croix

Zundchst mochte ich Euch und insbesondere dicjenigen, die nur
selten unter uns weilen”, darum bitten, diesen Worten mit kindlicher
Aufnahmebereitschaft zu lauschen. Lafit keinerlei inneren Widerstand
aufkommen! Es konnte uns sonst das Thema entgleiten. Horen wir
vielmehr zu mit Hingabe, mit einem von allem iibrigen losgelésten Herzen!
Dann vollzicht sich ein grofles Geheimnis. Dann kommunizieren nicht
nur unsere Seelen untereinander, sondern sie kommunizieren auch mit der
ewigen Wahrheit.

Ein Klima des Naturalismus

Heute breitet sich iiber die ganze Erde eine Welle des Okumenismus
aus. Man spricht von Vereinigung der Kirchen. Gleichzeitig jedoch erleben
wir in der katholischen und in der orthodoxen Kirche — in den beiden
Kirchen also, welche die Tradition des sakramentalen Lebens bewahrt
haben, — eine Welle des Naturalismus, die sich auf alle Dinge erstreckt.

In diesem Klima werden heute drei Wirklichkeiten, die das reale Erbe
Christi bilden und seit den Anfangen von Christus, von den Aposteln,
den Mirtyrern, den Heiligen und von der Kirche tiberliefert worden sind,
mehr denn je angegriffen. Sie sind seit der Entstehung der Kirche attackiert
worden, zunichst mit mehr oder weniger Druck, dann offen seitens der
Reformation: das Geheimnis des Heiligen Abendmahles, das Geheimnis
der Seligsten Jungfrau —ihre Rolle bei der Erlésung der Geschichte und des
Menschen im allgemeinen - und die Bedeutung der Kirche, des mystischen
Leibes, in dem Sinne, wie der hl. Paulus iiber ihn spricht.

© Gemeint mit letzteren sind ,protestantische Freunde®. — Der Text ist dem Buch:
Théodossios-Marie de la Croix - Les profondenrs de la Parole de Diew, Frangois-Xavier
de Guibert, Paris, Mirz 1997, entnommen. Erdffner worden war die Rethe, deren 2. Band
das vorgenannte Buch bildet, mit Décowvrir I'autre univers (vgl. UVK. Heft 2/1997, S. 67
ff.: ,Das Opfer Christi - Einfiihrung in das Geheimnis der Messe®). Anzumerken wire
noch, daR der Vortrag in seiner gesprochenen Form belassen wurde. Daraus erkliren sich
gewisse stilistische Unebenheiten und scheinbare Gedankenspriinge.
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Die Vorstellungen beziiglich der Kirche, der Heiligen innerhalb der
Kirche, der Seligsten Jungfrau und dessen, was dieses Geschopt fiir das
ontologische Heil des Menschen bedeutet, beziiglich des sakramentalen
Lebens und des Wesens des Sakramentes, insbesondere im Hinblick auf
das, was im Abendmahlsaal am Griindonnerstag geschah, diese Vorstel-
lungen sind von den Kirchenvitern, von allen grofien Heiligen und sogar
tiber Privatoffenbarungen weitergegeben worden.

Loslosung von der Kirche in der Reformation

In ihren Anfingen war sich die Reformation nicht bewufit, dem
sakramentalen Leben entgegenzutreten. Luther sprach zunichst vom
Heiligen Altarssakrament mit lobenden Worten. Auch Heinrich VIIL
verwahrte sich in England im Augenblick der Loslésung von der Kirche
gegen jeden Angriff auf das Heilige Opfer, gegen jede Umgestaltung,
Trotzdem hat es die Reformation nicht vermocht, das Abriicken von
der sakramentalen Konzeption, vom Geheimnis der Seligsten Jungfrau
und dem Geheimnis der Kirche als des mystischen Leibes Christi, worin
die Heiligen den ersten und besten Platz einnehmen, zu verhindern.
Sie konnte das deshalb nicht, weil ihr erster Akt darin bestand, sich
vom mystischen Leib zu trennen, der von Christus in den folgenden
drei Zeichen hinterlassen worden war: das sakramentale Leben, die
Gemeinschaft der Heiligen und die Wiedergeburt des Menschen, die stets
durch die Vermittlung der Seligsten Jungfrau erfolgt, wie das auch bei der
Geburt Christi geschah.

Die neune Geburt

Die Kirche ist nicht auf Christi moralisches Vorbild gegriindet worden,
sondern auf die Realitit Christi, der in geheimnisvoller Weise durch des
Wirken des Heiligen Geistes empfangen wurde. Auch der neue Mensch
wird auf geheimnisvolle Weise durch das Wirken des Heiligen Geistes
empfangen. Der hl. Johannes sagt in seinem Prolog, dafl Er in sein
Eigentum kam und von den Seinen nicht aufgenomnmen wurde. ,Allen
aber, die thn aufnahmen, gab er Macht, Kinder Gottes zu werden — und
erlduternd fihrt er fort — denen, die da glauben an seinen Namen, die nicht
aus dem Gebliit, nicht aus dem Wollen des Fleisches und nicht aus dem
Wollen des Mannes, sondern aus Gott geboren sind“ (Joh 1, 12).
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Der hl. Johannes ist der Apostel par excellence, der grofite Theologe
und der grofite Mystiker der ganzen Erde. Uber seine Worte miissen
wir nachdenken. Auf ihnen baut alles auf, was wir sagen werden. Man
darf die Worte des hl. Johannes nicht leicht nehmen. Man darf aber auch
nicht in spitzfindige Spekulationen verfallen, da man sich sonst von der
Majestat und Einfachheit des Evangeliumstextes entfernen wiirde: , Denen
die nicht aus dem Wollen des Mannes, sondern aus Gott geboren sind*.
Am Anfang seines Evangeliums spricht der hl. Johannes also von einer
neuen Geburt, die durch das Eingreifen Gottes im Menschen, so wie er
ist, mit seinem Leib, seinen Organen, seinem Herzen, erfolgt. In diesem
Menschen in seiner Ganzheit entsteht wie in ciner heiligen, auf geistige
Weise geheiligten, Gebarmutter ein neuer Mensch. Diesem Zweck dient
die Taufe an erster Stelle.

Der hl. Johannes berichter, dafl Nikodemus aus Angst vor den
Pharisdern nachts zu Jesus kommt und ihn fragt: ,Herr, du weiflt so viele
Dinge, wie ist es moglich, daf ein Mensch ein zweites Mal geboren wird?
Kann er noch einmal in den Schof seiner Mutter zuriickkehren und erneut
zur Welt kommen?“ Und Christus antwortet ihm: »Du bist der Lehrer
von Israel und weiflt das nicht? .. .Wahrlich, wahrlich, ich sage dir: Wenn
jemand nicht wiedergeboren wird aus Wasser und Heiligem Geist, so kann
er in das Reich Gottes nicht eingehen* (vgl. Job 3,5; 3,10).

Im gesamten Neuen Testament begegnen wir dem Prinzip der Wie-
dergeburt. Die Wiedergeburt bezeichnet jedoch keinen moralischen Uber-
hohungsakt, sondern einen Wiederholungsvorgang nach dem Vorbild des
Kommens Christi in die Welt und nach dem Vorbild seines Lebens. Chri-
stus ist in einer absolut reinen Natur, wie das die der Seligsten Jungfrau
war, allein durch das Eingreifen des Heiligen Geistes empfangen worden.
Wir dagegen sind keine Wesen wie die Seligste Jungfrau; die Miitter und
Viter der Apostel, die so viele Wunder gewirkt haben, waren nicht so
rein wie die Seligste Jungfrau. Durch eine geheimnisvolle Anteilnahme an
der Reinheit der Jungfrau Maria ereignet sich die Wiedergeburt in allen
Getauften und in jedem Menschen (guten Willens, Anm.d.Ubers.). Christi
Empfingnis in der glorreichen Realitit der Heiligen Jungfrau, seine Geburt
im Stall von Bethlehem, sein Leiden und seine Auferstehung - alle diese
Mysterien vollzichen sich auf gewisse Weise quasi verkleinert im Men-
schen, der sich im Zustand der Gnade befindet. Das ist der Grund dafiir,
dafl wir den mystischen Leib Christi bilden. Wire dem nicht so, wire
das Christentum eine okkulte, moralisierende, metaphysische Religion mit
einer Neigung zur Theosophie.
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Die Kirche hat dem Menschen die ewige Wahrheit und das onto-
logische Heil des ganzen Seins und kein gedankliches gebracht. Und
das deshalb, weil sich unsere Wiedergeburt, unsere Erleuchtung, unsere
Erhebung, im Gefolge des reinen und géttlichen Archetypus Christi sowie
in der absolut menschlichen und reinen Realitit der Seligsten Jungfrau
vollziehen.

Jesus verbindet sich mut den Siindern

Wieso war es erforderlich, dal Christus Mensch werde und dal Er
leide, um die Menschheit aus dem schrecklichen Zustand, in dem sie
seit Jahrtausenden lebte, herauszufiihren? Es gab Heilige vor Christus:
Henoch, Abraham, Elias, Personlichkeiten von sehr grofler Heiligkeit,
tiber deren auflerordentliche Schonheit wir Christen staunen kénnen. Die
Mutter der Makkabier mufite zusehen, wie ithre sieben Séhne vor thren
Augen getotet und verbrannt wurden. Sie ermahnte sie, den Glauben
nicht preiszugeben, kein falsches Zeugnis abzulegen, lieber die Folter zu
erleiden. Die Heiligkeit, die Seelenstirke, das Opfer existierten auch schon
vor Christus. Demnach hat Christus etwas anderes auf die Erde gebracht,
und das sogar den erwihnten groflen Heiligen, obwohl sie vor Thm gelebt
hatten.

Hitte Christus der Gerechtigkeit Genugtuung leisten kdnnen durch
seine Person, wenn Er nicht mit dem ganzen Menschengeschlecht verbun-
den gewesen wire? Die Kirche ist sein eigener Leib, seine Fortsetzung bis
zum Ende der Zeiten. Er nimmt die Siinden der Welt auf sich, weil Er sich
mit allen Siindern vereinigt hat. Durch seine eigenen Schmerzen hat er ein
neues Geschlecht der Heiligung hervorgebracht.

Ich weif}, daf} viele Leute schon immer und besonders heute das
Geheimnis Christi auf eine moralisierende, lediglich rationale Weise
begreifen mochten, als wire das Heil eine moralische Angelegenheit, als
geniige es, edel und sanft zu sein. Im Alten Testament war ein Booz
sehr gutherzig, Ruth war eine sehr heiligmafige Frau. Doch das Heil
konnten sie nicht vermitteln, weil sie sich nicht in der absoluten Wahrheit
befanden, weil Christus noch nicht Fleisch angenommen hatte. Das Ziel
der Erschaffung des Menschen, das Ziel der Menschheit aber ist die
Gleichférmigkeit mit Christus. Wir sollen alle ein neues Volk bilden in
einem Universum, dessen Bestimmung so gewaltig ist, daff das Firmament,
die Gestirne und die Massen dagegen wie Kleinigkeiten erscheinen.
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Wir konnen tiber dieses Thema noch sehr viel nachsinnen, doch
schliefen wir mit der Feststellung, daff Christus gekommen ist, um der
Menschheit die Moglichkeit der wahren Befreiung von der Siinde zu
bringen, und das fiir alle Menschen und fiir alle Zeiten. Zu diesem Zweck
hat Er sich selber der Menschheit geschenkt, hat Er Anteil genommen
am ganzen Leid und an den Siinden der Menschheitsgeschichte. In der
Nacht von Gethsemani hat Er gelitten und sein Schweifl wurde wie
Blutstropfen, die zur Erde rannen. Er hat den fiir uns erstaunlichen
Wunsch ausgesprochen: ,Vater, wenn es moglich ist, so laf diesen Kelch
an mir voriibergehen!“

War es méglich, daR Christus diesen Appell an den ewigen Vater
richtete, um dem Leiden aus dem Weg zu gehen, Er, der noch kurz vorher
zu seinen Aposteln Jakobus und Johannes gesagt hatte: ,Ja, ihr werdet
meinen Kelch trinken .. .“ (Mt 20,23)? Er wuflte, daf sie fihig sein wiirden,
zu leiden wie Er und sogar noch mehr. Es gibt in der Tat Heilige, die
korperlich auf grausamere Weise gepeinigt wurden als Christus.

Der unsere Siinden auf sich nabm

Der grofie Schmerz Christi, der auch durch seine physischen Leiden
reprasentiert wird, waren nicht die drei Leidensstunden am Kreuz, sondern
seine aus Licbe erfolgte Teilnahme (participation) an unseren Siinden. Im
Garten von Gethsemani hat er alle Finsternisse der Erde durchlitten.
Er hat alle Stnden, Schismen, Verbrechen, die universale Verfilschung
der Wahrheit, geschaut. Christus wuflte, dafl Er gekommen war, um das
Leiden auf sich zu nehmen. Man kann nicht annchmen, in Gethsemani
habe er zu seinem ewigen Vater gebetet, Thm die Sendung zu ersparen,
fir die Er gekommen war. Hitte Er den Kelch, den wir bisweilen fiir
den seines leiblichen Todes halten, vermieden, hitte es keine Auferstehung
gegeben und die Menschheit befinde sich im gleichen Zustand wie vorher,
ohne das Geheimnis der Kirche, ohne die Hoffnung, ohne die Sakra-
mente.

Moglicherweise ist unter Euch der eine oder andere, der sich Folter-
qualen aussetzen wiirde, wenn er wiiflte, daf} davon zwar nicht das Heil
der Menschheit, aber das eines Volkes, Italiens, Frankreichs, Schwedens,
Norwegens, abhinge? Nicht nur der korperliche Schmerz hat Christus
leiden, hat Thn in Gethsemani Blut vergiefen lassen und in Angst versetzt.
Christi Todeskampf auf dem Olberg am Abend des Griindonnerstags



136 Théodossios Marie de la Croix

besteht in seiner fortwihrenden Vereinigung mit dem Menschen in seiner
Sunde, um ihn durch seinen mystischen Leib, durch die Kirche und ihre
Heiligen, zu retten.

Diese Dinge sind zu gewaltig, um iber sie ohne tiefe innerliche
Erregung sprechen zu konnen. Bisweilen gehort sogar Mut dazu, es
zu tun. Bedenkt man Christi Schmerz, der fortdauert, fir den ich
verantwortlich bin wie auch Thr, fihlt man sich nicht nur schuldig
wegen all unserer erbirmlichen psychologischen Reaktionen, sondern ist
erschiittert angesichts dessen, was Er durchgemacht und Gott dargebracht
hat.

Das heilige Abendmahl

Wihrend des hl. Abendmahles hat Er sich in rihrender und zugleich
erschreckender Einfachheit ontologisch mit der Menschheit verbunden.
Nicht durch poetische, nicht durch Worte hehrer moralischer Gesinnung
hat Er das vollbracht. Es geht nicht mehr um Moral, sondern um die hoch-
ste Wissenschaft, die nun erreicht wird: Beim heiligen Abendmahl geschah
etwas ganz Entscheidendes. Das heilige Abendmahl hat am Griindonnertag
stattgefunden. Christus hat das Paschamahl vorweggenommen und gleich-
zeitig hat Er dieses Pascha dem Gesetz entsprechend gegessen. Denn nach
dem sakrosankten Gesetz Israels war es bereits Freitag, als das heilige
Abendmahl stattfand. Der Tag der Hebraer begann in der Tat am Abend
und endete mit der Dimmerung des darauffolgenden Tages. Er hat es
jedoch nicht am Nachmittag des Freitags gegessen. Zu gleichen Stunde
niamlich, da im Tempel die Darbringung der Limmer erfolgte und man sie
dort vorbereitete, um in der Nacht verzehrt zu werden, wurde Er selber
hingeopfert. Er hat das Paschamahl um einige Stunden, und zwar immer
noch am Freitag, vorgezogen, und Er hat das Pascha der Hebrier ersetzt
durch das Pascha des Opfers. Das Pascha des Moses war die vorbildhafte
Darstellung des hingeschlachteten Lammes.

Christus hat das Pascha ritusgemdfl zusammen mit seinen Jiingern
gegessen. Bei diesem den Juden heiligen Mahl, das an Israels Befreiung aus
Agypten erinnerte und vorbildhaft fiir die Befreiung der Menschheit aus
der Finsternis war, ereignete sich etwas Entscheidendes: die Erschatfung
des neuen Geschlechts. Anstelle des von den Juden im Tempel geopferten
Lammes brachte sich Jesus selber dar. Die Limmer waren Schlachtopfer,
Er aber war Schlachtopfer der Siinde des Menschen, des Hasses der
Menschen, der Finsternis.
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Das Vermdchtnis der standigen Prisenz

Bevor Er starb, hat Er ein Erbe hinterlassen, und zwar nicht in
Gestalt von Gedanken und Worten, sondern ein reales Vermichtnis fiir alle
kommenden Zeiten. Sein Wert sollte in die Vergangenheit zuriickwirken
bis hin zu Adam, Dicses fundamentale Erbe ist sein Leib und sein Blur,
heiliger, unter den Gestalten von Brot und Wein verborgener Same.

Nachdem Christus das Pascha mit seinen Jiingern gegessen hatte, blieb
fiir ihn auf Erden nichts mehr zu tun iibrig. Er sollte gefangengenommen,
geopfert werden, sollte sterben und auferstehen. Er hatte keinen anderen
menschlichen Akt mehr zu vollzichen, als Abschied zu nehmen von denen,
dic Thm am teuersten, die Thm gefolgt waren. Drei Jahre lang hatte Er
sich verteidigt, war Er den ihm gestellten Fallen entgangen. Er hatte
gelehrt, getadelt, getrostet, geheilt. Dann hatte ihn Judas verraten. In
diesem Augenblick hat Er den letzten Akt vollzogen, hat Er sein Testament
hinterlassen. Dieses Vermichtnis besteht in seiner bestandigen Prasenz auf
der Erde, unter uns. Sogar jene, die sich mit Thm nicht verbunden fithlen,
empfangen als Reflex das Licht durch seine Gegenwart auf der Erde und
durch die Menschen hindurch, die thn aufnehmen.

Diese fortdauernde Gegenwart hat Er eingesetzt, als Er am Ende des
Mahles Brot nahm, es segnete, dem Vater Dank sagte und sprach: , Nehmt
und esset alle davon! Das ist mein Leib.“ Wer konnte im Ernste glauben,
ein Mensch (unter der Annahme, Jesus sei lediglich ein Prophet gewesen,)
habe, nachdem er akzeptiert hatte, fiir die Menschheit zu sterben, in
den letzten Stunden seines Lebens in der Absicht, etwas Erhabenes und
Entscheidendes zu hinterlassen, cine Komadie gespielt, indem er Brot und
Wein nahm und sprach: ,Nehmt und esset, das ist mein Leib, das ist mein
Blut. Und wenn ihr davon eflt, denkt ein wenig an mich.“?

Auch ohne grofle theologische Spekulationen ist klar, dafl es sich
hier um ein Mysterium handelt. Im letzten Augenblick scines Lebens hat
Christus dem Menschen das, was vom ewigen Vater und durch Thn als dem
Wort dem ersten Menschen vor dem Siindenfall geschenkt worden war,
zuriickgegeben: die Méglichkeit nimlich, daf sein Wort in Vereinigung
mit Gott schopferisch sei. Vor der Siinde war das menschliche Wort
Ausdruck des ewigen Wortes und schopferisch in Gott. Das ist so wahr,
dafl Eva, als sie ihren Sohn geboren hatte, sprach: ,Durch die Kraft Gottes
habe ich einen Menschen erhalten® (Gen 4,1 - Die Jerusalemer Bibel
sagt hier: ,Einen Mann habe ich durch Jahwe erhalten, Anm. d. Ubers.).
Die Erinnerung an ihre Abhingigkeit von Gott war immer noch in ihr
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lebendig. Gott war es, der es ermoglichte, dal Eva trotz der Siinde empfing
und einen Sohn gebar, und zwar entsprechend einem neuen Gesetz der
Barmherzigkeit, nachdem sie sich von Gott getrennt hatte.

Realitat — kein blofies Bild

Beim Abendmahl hat Gott den Aposteln und ihren Nachfolgern die
Maéglichkeit verlichen, iiber ein Wort zu verfiigen, das mit Thm vereint ist.
Dieses Wort ist Er selber: Es schafft, erneuert, heiligt, durchdringt selbst
die materiellen Elemente und bringt den gottlichen Willen zur Geltung.

Christus hat gesagt: ,Das ist mein Leib“ und ,Das ist das Blut des
Neuen Bundes®. Kein Mensch guten Glaubens kann annehmen, es handele
sich dabei um ein einfaches Bild, das sich nicht realisieren sollte. Denn
die Bilder des Alten Testamentes, die Christus vorausverkiindigten, waren
nunmehr abgelost und ersetzt. Christus vermochte nur Wirkliches zu
hinterlassen. Und so hat er diese grofien und einfachen Worte gesprochen:
»Das ist mein Leib, das ist mein Blut. Jedesmal, wenn ihr davon trinke,
tut dies, indem ihr meiner gedenkt“. Die Ubersetzung dieser Worte
in die verschiedenen Sprachen gibt nie exakt den Sinn wieder, den sie
im Griechischen haben. Das Evangelium wurde in griechischer Sprache
niedergeschrieben, und das Gesagte ist klar: Jedesmal, wenn ihr das tut,
dann tut es, indem ihr euch an mich erinnert, euch auf mich beziecht.
Der Satz wurde anders lauten, wollte Er nur sagen: zum Andenken an
mich. Es wire im ubrigen lacherlich, hitte Christus, bevor er starb und
das Reich Gottes verhief}, als letzten Wunsch hinterlassen, eine kleine
Mahlzeit einzunehmen und sich an ihn zu erinnern etwa in dem Sinne
von ihm zuzuprosten. Darum sagt der hl. Paulus klar in seinem ersten
Brief an die Korinther (11,20): ,Wenn ihr nun zusammenkommt, so heifit
das nicht mehr das Mahl des Herrn feiern. Denn jeder nimmt beim Mahl
sein eigenes Essen vorweg, und der eine darbt, wihrend der andere trunken
ist. Habrt ihr keine Hauser zum Essen und Trinken? Oder verachtet thr
die Kirche Gottes und beschimt die Armen? Was soll ich euch sagen? Soll
ich euch loben? Hierin kann ich euch nicht loben. Denn ich habe vom
Herrn empfangen, was ich euch iberliefert habe: Der Herr Jesus nahm in
der Nacht, da er verraten wurde, Brot, dankte, brach es und sprach: ,Das
ist mein Leib, der fir euch hingegeben wird* ...«

Wire es moglich, Christus hatte diesen Satz ausgesprochen und ledig-
lich Brot dargereicht? Er hatte also die ganze Menschheit fiinfzehnhundert
Jahre hindurch in einer Illusion gelassen, und es hitte des Kommens eines
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Luther bedurft, um die Apostel, die grofen Heiligen, die Kirchenviter und
alle Konzilien zu korrigieren?

»Tut dieses zu meinem Gedichtnis®. Der genaue Sinn ist: Tut dies,
indem ihr euch auf mich bezicht, euch an mich erinnert und eure Gedanken
zu mir erhebt, d.h. wut das in Vereinigung mit mir.

Ebenso nahm er nach dem Mahle den Kelch und sprach: ,Dieser Kelch
ist der Neue Bund in meinem Blute. Sooft ihr daraus trinkt, tut dies zu
meinem Andenken.“ ,Jedesmal, wenn ihr daraus trinkt“: Das bedeuter,
dafl ihr aus dem Kelch des Bundes trinkt, nicht aber: Jedesmal, wenn ihr
Wein trinkt und wenn ihr Brot efit . .. Der griechische Text sagt folgendes —
und die Ubersetzung ist richtig — : ,Sooft ihr ihn trinkt, tut dies zu meinem
Andenken.“ ,Denn sooft ihr dieses Brot et und diesen Kelch trinket, feiert
thr den Tod des Herrn, bis er wiederkommt. Wer daher unwiirdig das Brot
iflt oder den Kelch des Herrn trinke, der verstindigt sich am Leibe und
Blute des Herrn“ (1 Kor 11,25-27).

Nicht nur ein rein geistiger Akt

Ginge es hier um einen moralischen oder geistigen Akt, hitte der hl.
Paulus gesagt: Jedesmal, wenn ihr dieses Mahl unwiirdig efit, macht ihr
euch schuldig gegeniiber dem Herrn. Doch er kommt zuriick auf das
prizise Wort der Realprisenz des Leibes und Blutes des Herrn: ., Wer
unwiirdig das Brot ifit oder den Kelch des Herrn trinkt, der verstindigt sich
am Leibe und Blute des Herrn. So priife sich denn der Mensch, und dann
esse er von dem Brot und trinke aus dem Kelch. Denn wer unwiirdig ifit
und trinkt, ohne den Leib des Herrn zu unterscheiden, der ift und trinkt
sich das Gericht“ (1 Kor 11,27-29).

Die Lehre ist imponierend einfach und prizise. Sie ist durch zweitau-
send Jahr hindurch weitergegeben worden und in die Herzen der Men-
schen eingegangen. Sie hat sogar die irdischen Gemeinwesen umgestaltet.
Wieso hitte Christus, nachdem er akzeptiert hatte, fiir die Menschheit
zu sterben, als einziges Erinnerungszeichen (mémorial) eine gewohnliche,
kleine Mahlzeit hinterlassen sollen?

Man darf auch nicht sagen, dieser Satz des Herrn hitte die Bedeutung,
dafl man in diesem Augenblick seine Prisenz anruft. Ist doch behaup-
tet worden, Christus komme und sei geistig gegenwirtig wihrend des
Llestes”, es finde keine Verwandlung der materiellen Elemente statt und
diese wiirden nicht reale und zugleich mystische Gegenwart des Leibes
Christi.
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Nehmt einmal an, Thr gebt jemandem einen Olivenkern und sagt zu
ithm: ,Dieser Olivenbaum ist fiir dich“; oder ihr gebt ihm ein Weizenkorn
und sagt zu thm: ,Das ist Brot fiir deine Familie®. Das bedeutet doch,
daff er den Samen in die Erde legen muf}, damit er aus dem Korn das Brot
fiir seine Familie gewinnt. Das Heiligste Sakrament ist das ewige Saatkorn,
das im Menschen das neue Leben hervorbringt.

Viele Anstrengungen werden unternommen, um mit allerlei Spitzfin-
digkeiten die grofle Einfachheit der Worte Christi zu verandern und um
sich eine Vorstellung davon zu machen, wie dieses Stiickchen Brot zum
Leib Christi wird. Und wie wird aus dem Olivenkern ein Baum mit griinen
Frichten und frischen Oliven? Und wie geht es vor sich, dafl der Mensch
Menschen hervorzubringen imstande ist?

Die Schopfung pflanzt sich fort entsprechend den Gesetzen des
Heiligsten Sakramentes, das vor allen Dingen war. Ist es doch Gottes Wort,
das die Welt erschaffen hat, Gottes Wort, das den Tieren die Fihigkeit
der Fortpflanzung verliech und den Pflanzen die ithrer Vermehrung. Die
Bibel sagt: ,Gortt sprach und es geschah so®. Narurlich st das Wort
Gottes nicht wie das unsrige. Es kennt keine Laute, Gott hat keine Zahne,
Er hat keine Zunge. Doch, wenn wir existieren und sprechen konnen,
so wegen dieses Gesetzes am Anfang und dieser ewigen Vorausschau:
Christus sollte dem neuen Geschlecht als Samen geschenkt werden zur
Heiligung der Menschheit. Und sogar jene, die Thn nicht empfangen
konnen — in den Landern, wo der Priester keine Moglichkeit hat, Christi
Leib zu konsekrieren —, die aber danach verlangen, empfangen ihrerseits
auch die Gnade, weil sie sich nach Thm sehnen. Das Verlangen nach dem
Empfang des Leibes Christi bringt im Menschen auf einem anderen Wege
die Gnadenwirkungen des Heiligsten Sakramentes hervor.

Christt Gebeimnisse betrachten wie Gesetze der Natur

Es ist auflerst wichug, dal wir aus einem intellektualistisch-morali-
sierenden Klima herauskommen. Es gilt die groffen Geheimnisse Christi
zu betrachten wie Dekrete, wie Naturgesetze. Genauso wie ich einen
Olivenkern in die Erde senke und einen Baum voller Blitter bekomme,
der Friichte und Ol beschert, pflanze ich auch dieses kleine Samenkorn in
mir ein. Und wenn — geistig gesprochen — Wasser, Sonne usw. vorhanden
sind, dann wachst die neue Schopfung in mir und gestaltet allmahlich
den alten Menschen um, sodafl ich eingehen kann ins ewige Leben und
den verherrlichten Leib erlange, wie ihn Christus auf dem Berge Thabor
erschauen lief.
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Nehmt fiir einen Augenblick einmal an, dem sei nicht so. Wir verlieren
uns im Anblick des unendlichen materiellen Raumes, der Konstellationen,
der Nebelflecke, der Galaxien. Wir leben inmitten von Krankheiten, Tod,
Schmerzen, Leidenschaften, Trennungen, Sehnsiichten. Die Menschheit
und die Geschichte der Menschen, ja selbst die Wissenschaft vom Men-
schen haben keinen Sinn.

Durch die heilige Wissenschaft, durch die von Christus gebrachte Sicht
der Dinge dagegen erhilt das Universum eine andere Bedeutung. In der
Unendlichkeit des Raumes vermégen wir viele geistige Unendlichkeiten,
im unendlichen Heer der Sterne Massen von geistigen Unendlichkeiten zu
erblicken. Und die ganze Natur und der Schmerz finden eine Erklirung,
weil wir wissen, dafl der grofite Schmerz geringer ist als Christi Schmerz,
der aus Liebe zu allen gelitten hat und der uns durch seine Leiden,
durch seine Kreuzigung hindurch die Freude geschenkt hat, die ohne
Thn fehlt. Durch seine Ankunft hat Christus uns die ewige Freude
gebracht, und um sie zu erlangen, heifit es mehr oder weniger durch
Leiden hindurchzugehen. Beethoven, der kein Theologe war und nicht
sehr gebildet, hatte verstanden und schrieb in sein Tagebuch: ,Ich habe
das Geheimnis des Lebens entdeckt. Es gilt durch das Leiden zur Freude
zu gelangen.“

Materie als Offenbarung der ewigen Gesetze

Im Hinblick auf das Heiligste Sakrament méchte ich hinzufiigen,
dafl Christus nicht zufillig Brot und Wein genommen hat. Man muf wis-
sen, dafl die Materie, die Elemente und sogar die mathematischen Gesetze
Offenbarungen der ewigen, geistigen Wirklichkeiten darstellen. Darum
darf man auch nicht Holz, Gummi oder Tabak verbrennen, um den Altar
zu berduchern, sondern Baumharz. Nicht irgendein Parfum, sondern das
des Weihrauchs bezeichnet den Lobpreis. Ebenso kann man seinen Durst
mit keiner anderen Fliissigkeit stillen als mit Wasser. Es genligt, nur wenig
Wasser zu trinken, doch der Organismus braucht das Wasser. Jede Materie
hat einen relativen und einen absoluten Wert. Relativ, weil sie vergeht,
absolut, weil sie Zeichen fiir ewige Dinge ist. Das Wasser wischt und
reinigt, sogar ohne Seife. Es wischt, weil es dazu bestimmt war, Zeichen
der Taufe zu sein. Nicht weil das Wasser wischt, ist die Taufe eingesetzt
worden, sondern weil die ewige Taufe in Gottes Okonomie vorgesehen
war, reinigt das Wasser.
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Die Segnung des Wassers ist kein magisches Zeichen. Vielmehr wird
in dasselbe durch das Wort Gottes eine Gutheit, eine Wohltatigkeit
(bénignité), hineingelegt. Wenn Eure Mutter oder jemand, den Thr liebt, zu
Euch sagt: ,Ich segne Dich, mein Kind“, tritt eine Gnade in Euch ein. Am
Altar trage ich jeden Tag in mir die letzten Segensworte meiner Mutter
gleich einer lebenspendenden Kraft. Es sind zwar menschliche Worte, die
sich aber ins Unsichtbare einpragen und bleiben.

Luthers Wort kann das Wort des hl. Paulus nicht ersetzen. Was ist
Luther gegeniiber einem hl. Petrus, einem hl. Paulus, gegeniiber den
heiligen Pipsten, den Kirchenvatern und den Martyrern? Was bin ich,
dafl ich es wagen wollte, das gottliche Wort des Stifters der Kirche, des
Erlésers, infragezustellen?

Die Wahrbeit der Schrift nicht verfalschen

Sich um das Verstehen der Fakten und Menschen bemiihen auf
der Suche nach threr Harmonie mit dem, was von der Heilsokonomie
offenbart ist, bedeutet nicht, sie nationalen oder familiaren Gewohnheiten
entsprechend zu begreifen: Ich bin in England geboren, also bin ich
Anglikaner. Ich bin in Schweden geboren, also bin ich Protestant. Ich bin
in Griechenland geboren, also bin ich orthodox. Man darf nicht standig
von der Heiligen Schrift reden und dabei die Wahrheit der gleichen Schrift
verfilschen. Bei den Kirchenvitern gibt es iiberhaupt keinen politischen,
nationalen Bezugspunkt, noch auch psychologische, rituelle, familidre
Angewohnheiten. Sie beziehen sich direkt auf Gottes Erbe.

Ich zitiere einige Worte des hl. Cyrillus von Alexandrien, cines
Mannes von sehr grofler Intelligenz, der mit intellektueller Scharte und
Heiligkeit den Nestorianismus zurlickgewiesen hat und dabei zugleich
den Monophysismus verwarf. Ich zitiere sie als Zeugnis bestindiger
und realer Bezugnahme auf Gott und als Beweis fir die Klarheit des
theologischen Denkens bei den Kirchenvatern. Der hl. Cyrillus spricht
tber die hypostatische Union und auch iber das Heilige Sakrament:
sUnaussprechlich und unbegreiflich von Grund auf und allein dem
(ewigen) Worte bekannt ist die Weise dieser Vereinigung. Durch sein
heiliges Fleisch und sein kostbares Blut ist das Wort wie ausgegossen
in unseren Leib, und wir empfangen es als lebenspendende Eulogie
(Segnung) wie Brot und Wein. Denn damit wir nicht abgeschreckt werden
durch den Anblick von Fleisch und Blut auf dem heiligen Tisch unserer
Kirchen, verleiht Gott mit Riicksicht auf unsere Schwachheit den Oblaten
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(Opfergaben) Lebenskraft und wandelt sie um in die Energie seines eigenen
Fleisches, damit wir durch diese Oblaten belebenden Anteil an ihnen
haben, und damit der Leib des Lebens in uns sei gleich einem Keim,
der Leben bewirkt. Zweifle nicht, daf es die Wahrheit ist, was Christus
selber gesagt hat: Dies ist mein Leib, dies ist mein Blut (St. Cyrillus von
Alexandrien, Kommentar zu St. Lukas 22,19).

»Wir bringen die Elemente vor Gottes Angesicht und bitten instandig,
sie mogen fur uns in geistlichen Segen verwandelt werden, damit wir durch
ihren Empfang leiblich und geistig geheiligt werden. Dann spricht der
Erloser, indem er die Elemente zeigt: Das ist mein Leib usw. Das ist
mein Blut, damit du dir nicht einbildest, das, was du da sichst, sei nur
ein Bild, sondern wohl wissest, daf} die geweihten Gestalten durch etwas
Unaussprechliches, das ausgeht vom allmichtigen Gott, wahrhaft in Christi
Leib und Blut verwandelt werden. Und wir, indem wir davon nehmen,
empfangen die belebende und heiligende Kraft Christi“ (St. Cyrillus von
Alexandrien, Kommentar zu St. Matthius 26,27).

Dae ewigen Wahrheiten der Kirche nicht umgestalten

Die Schriften der Viter in der friihen Kirche sind von einer solchen
Klarheit, dafl man sich fragt: Wie sind wir aus persénlichen Griinden
oder auf Grund unserer divergierenden Vorstellungen tiber weltliche Dinge
dahin gekommen, die ewigen Wahrheiten der Kirche umzugestalten? Das
geschah ja in der Tat immer dann, wenn es Schismen gab. Das geschicht
auch heute, sogar innerhalb der katholischen Kirche, wo viele Leute die
Transzendenz der Worte des Herrn, der langen Tradition und der durch alle
bedeutsamen Frommigkeitsformen und die Offenbarungen in der Kirche
bestitigten Lehre abschwichen und schmilern.

Als Beispiel nenne ich Luther, der Monch war, ein eifriger Ordens-
mann. Er hat sich von der Kirche getrennt aus Griinden des Gehorsams.
Er warf der katholischen Kirche, der er angehorte, Schlechtigkeiten vor.
Nun gibt es aber immer und {iberall Schlechtigkeiten. Christus hat dieses
Leid auf sich genommen. Auch wir miissen leiden, ohne uns (von der
Kirche) zu trennen, weil der mystische Leib Christi kein literarisches Bild
ist: Christus hat sich auf ewig mit uns verbunden im Geschenk seines
Leibes am Griindonnerstag.

Durch den gleichen Samen werden wir alle erneuert, durch seinen
Leib werden wir umgestaltet. Wir bilden eine Gemeinschaft in einem
Leibe. Und wenn ich krank und siindbeladen bin, hast du kein Rechrt,
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micht umzubringen. Vielmehr mufit du dein Moglichstes tun, um mich zu
retten. Denn, wenn du dich von mir trennst, so verwundest du dich und
verwundest den Leib. Das war so bei Luther. Er hat sich von der Kirche,
vom mystischen Leib Christi, getrennt. Er hat den Papst beschimpft. Seine
Rede war brutal und aggressiv. Er hat das Priestertum aufgegeben und alle
Sakramente mit Ausnahme der Taufe. Er hat seine Gelibde aufgegeben
und geheiratet.

Nehmt einmal an, ein Bischof lasse sich vom Teufel reiten. Ich darf
ihn nicht verfluchen, ich darf nicht behaupten, er sei kein Bischof der
Kirche. Durch ihn hindurch gehorche ich Christus. Christus ist es, der
dieses Leiden zuliflt, entweder, weil ich nichts Besseres verdiene, oder
aber, weil ich heilig bin, und dann leide ich fiir Christus wegen der Siinde
dieser Person.

Den mystischen Leib nicht verwunden

Der mystische Leib Christi umschliefit Leiden, Kreuz, Heiligkeit,
Christi Kraft. Wir sind Opfer und Henker zugleich. Und wir diirfen nicht
glauben, man konne das Geheimnis der Beziehung zwischen der Kirche
und dem Heiligsten Sakrament mittels rein menschlicher, ideologischer
Begriffe verindern. Ich bitte Euch, darauf sehr zu achten. Wenn es richtig
ist, dall Christus diesen neuen Bund hinterlassen hat, wie Er selber sagt,
und daf} wir an diesem gleichen Leib und an diesem gleichen Blut Christi
kommunizieren in der Hoffnung auf das ewige Leben, so hat niemand
das Recht, diesen Leib zu verwunden, selbst wenn es irgendein mora-
lisches Motiv gibt, das einen Augenblick lang Aufbegehren und Trauer
zu rechtfertigen vermag. Die Einheit des mystischen Leibes hat dem
christlichen Europa einen sehr grofien geistigen Aufstieg auf den Gebieten
der Architektur, der Musik, der philosphischen und theologischen Speku-
lation ermoglicht, und zwar trotz der Schismen, trotz des Naturalismus.
Heute ist das Christentum auf der ganzen Erde erschlafft. Und der Feind
Christi erfihrt eine Rechtfertigung in Gestalt unserer eigenen Schwachen
im Bereich der Lehre und Spiritualitat. Am Altar hat der Priester durch
die Wiederholung der Worte Christi in Vereinigung mit Thm dank der
durch die Apostel hindurch von einer Generation zur anderen, von einem
Priester zum anderen, vermittelten Gnade die Moglichkeit, den Akt der
Konsekration zu vollziehen. Ich wiederhole: Seit der Zeit Chrisu bis
auf den heutigen Tag, ist kraft Sukzession und geistiger, sakramentaler
Regeneration jenes Priestertum zu uns gelangt, das Christus den Aposteln
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tibertragen hat. Daher entsteht durch die Worte eines armen Siinders wie
mich, durch Worte, die mit Christus und in der Person Christi gesprochen
werden, die gleiche Realitit, wie sie damals enstanden ist. Wire dem nicht
so, hitte Christus umsonst gewirkt, hitte Er lediglich einen Akt fiir den
Griindonnerstag gesetzt, und es wire das kein Sakrament fiir die Zukunft,
fir die gesamte Menschheitsgeschichte gewesen.

Im Hebrierbrief und in allen seinen Briefen erklirt der hl. Paulus
klar, dafl das alte Priestertum in diesem Augenblick ersetzt worden ist
durch Christi Priestertum. Der Priester konsekriert in Verbindung mit der
Kirche, indem er sich stets auf das Wollen der Kirche bezieht. Fin Priester,
der die Messe feiert und nicht das tun will, was die Kirche verlangt,
steht nicht in Verbindung mit den Aposteln, und befindet sich nicht in
Verbindung mit dem Mysterium.

Dieser Leib und dieses Blut, die iulerlich unsichtbar sind, haben die
Macht, in denen, die kommunizieren, den Glauben, die ewige Freude
und die Hoffnung wiederentstehen zu lassen. Man kénnte ganze Tage
und Nachte hindurch iiber das Geheimnis des Heiligsten Sakramentes
sprechen. Auflerst hilfreich aber ist, dafl unser Kontakt mit dem Heiligsten
Sakrament uns innerlich zu befreien vermag. Denn wenn man vom
Heiligsten Sakrament spricht und die wissenschaftlichen, die religiosen
Kongresse, die Reisen, die Flugzeuge, die Bosheit, die Katastrophen, die
Kriege, die Profanierung, die Unmoral, sicht, fragt man sich: Wo aber ist
dieses Sakrament. Was tut denn Christus?

Er ist da, einziges Licht, das die ganze Masse der Profanation
durchdringt und das am Leben hilt. Haben wir das ein klein wenig erfaflt,
sind wir verantwortlich und kénnen nicht unbeweglich verharren, uns von
der Gleichgiiltigkeit oder dem Gang der Welt mitreifien lassen. Fines Tages,
frither oder spiter, kommt man ans Ende, ob man Arzt, Politiker oder
Musiker, ob man arm oder reich ist. In einem bestimmten Augenblick
kommt man ans Ende. Und man hat nicht das Recht, wenn man begriffen
hat, den Blick abzuwenden aus Angst vor den schwierigen Dingen.

Die Schwiergkeit liegt nicht darin, zu fasten, sich zu geifieln, sondern
darin, sein ,,Ich® zu verleugnen und seinen Egoismus, verfiigbar zu werden
und keine Angst vor den Menschen zu haben, keine Angst vor dem
Staatsoberhaupt, dem Polizeichef, vor niemandem. Diese Triager von Macht
mufl man respektieren, Furcht haben aber darf man allein vor Gortt.

Die Kirche hat nur weiterexistiert dank des Heiligsten Sakramentes.
In den kommunistischen Lindern, in den Konzentrationslagern, gibt es
Priester, die auf ein Pickchen warten mit ein wenig getrockneten Trauben,
um sie auszupressen und daraus ein paar Tropfen Wein zu gewinnen und
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die Messe zu feiern unter Lebensgefahr. Und wir, die wir in aller Freiheit
unsere Altare, unsere Sakramente, unsere Konsekrationen, unsere Priester
haben, wir sind nicht dankbar genug, um zu verspuren, dafl wir anbeten
mussen.

Biicher und Homilien kénnen ein wenig behilflich sei. Doch um das
sakramentale Geheimnis der Kirche zu verstehen und zu leben, muf sich
die Seele freimachen von sich selber und Christus aufnehmen, wie der hl.
Johannes im Prolog sagt. Das heifit, verfiigbar zu sein, sich einer ganzen
psychologischen, ein Hindernis bildenden Welt zu entledigen, um frei zu
sein wie ein Vogel. Der Anblick der Wahrheit flofft bisweilen Angst ein.
Man weicht ihr aus. Man liest ein Buch deshalb nicht, weil es uns stort.
Man lebt fiir ein blaues Kleidchen, fir ein Halstuch, fur eine abendliche
Zigarette, fiir ein Essen am See, um Musik zu horen mit Freunden, fiir ein
Parfiim, um zu heiraten und Kinder zu bekommen, doch nicht, um sie zu
Heiligen zu machen.

Personlich bin ich Gott sehr dankbar, zu dieser verwundeten, schmerz-
beladenen Kirche, die leidet wie Christi Leib zur Zeit der Passion gelitten
hat, zu gehéren, und ich méchte sterben als guter kleiner Soldat dieser
Kirche. Und ich sage allen meinen S6hnen und meinen Freunden, wo sie
auch weilen mogen: Wir kénnen nicht wahrhaft dadurch leben, dafl wir
zahlreiche Biicher lesen, sondern dadurch, dafl wir den alten Menschen
auszichen, der an der Oberfliche klebt. Jenen eiferstichtigen alten Men-
schen, der in Zorn gerit, der seine Bequemlichkeiten liebt und der sich
nicht fiir seinen Nichsten zu opfern vermag. Vielmehr gilt es, sich dem
zuzuwenden, der danach verlangt, dafl man mit ihm spricht, dal man ihn
aufriittelt, der etwas zu essen, der Segnungen braucht, Trostungen. Das
grofle Geheimnis, um das Mysterium der Kirche, das unerschiitterlich ist,
in seinen Tiefen zu erkennen, liegt darin, ein Liebender zu werden, indem
man sich selber vergifit.

(Ubersetzt von Andreas Schonberger)
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Das Beten auf den Knien im Licht
der Heiligen Schrift (Teil I

Von Abbé Michel Sinoir

Anlafl zu dieser Studie

Sie stellt eine exegetische Untersuchung dar. Die katholische Exegese
ist jedoch keine autonome Wissenschaft. Sie ist Exegese in der Kirche,
unabtrennbar von der Theologie, da sie vom Heiligen Geist beseelt wird.
Die vorliegende Arbeit ist aber auch nicht rein akademischer Natur. Sie
méchte nicht ohne sichtbare Folgen im Leben eines katholischen Christen
bleiben. Mehrfach gehe ich daher auf liturgische Fragestellungen ein und
greife auf Beispiele aus dem Leben der Heiligen zuriick. Auf Grund
wissenschaftlicher Notwendigkeit zitiere ich iibrigens hiufig hebriische
und griechische Worte aus der Bibel. Viele von ihnen bergen einen
groflen theologischen Reichtum. Das trifft u.a. auf die hebriischen und
griechischen Worte zu, die zunichst bedeuten: »sich mit seinem Leib
niederwerfen, um schlieflich den Sinn von ,anbeten® anzunehmen.

Die hl. Theresia vom Kinde Jesu und vom Heiligsten Antlitz, Kir-
chenlehrerin, hat sich sehr zutreffend zu Fragen der Semantik und der
Ubersetzung geiufert. In einer ihrer letzten Unterredungen mit Mutter
Agnes sagte sie: ,Ist es nicht traurig, wenn man sogar in bezug auf die
Heilige Schrift die so zahlreichen Ubersetzungsunterschiede feststellen
mufl? Wire ich Priester gewesen, hatte ich Hebriisch und Griechisch
gelernt. Ich hitte mich nicht mit dem Lateinischen zufrieden gegeben,
und so hitte ich den echten, vom hl. Geist eingegebenen, Text gekannt®
(Oenvres completes. Paris, 1992, 5.1076). Im Verlauf des Heiligsprechungs-
prozesses gab ihre Schwester Céline, als Ordensfrau Schwester Genevieve,
den gleichen Gedanken in leicht abweichender Fassung wieder: ,Sie sagte,
wire sic Priester gewesen, hitte siec Griechisch und Hebriisch gelernt, um
den gottlichen Gedanken zu erkennen, wie er sich in unserer irdischen
Sprache auszudriicken wiirdigte® (Procés apostolique de Sainte Thérese de
PEnfant Jésus et de la Sainte Face, Rome, 1976)..

Kirzlich vertraute mir jemand an: ,In meiner Jugend habe ich den
Glauben von dem Augenblick an verloren, als ich es ablehnte, mich

" Die hier in Ubersetzung wiedergegebene Studie erschien in Heft 62 (Winter 1997) der
Zeitschrift Sedes Sapientiae (Anm.d.Ubers.).



148 Abbé Michel Sinoir

in der Kirche zu knien“. Seitdem die betreffende Person sich eifrig fiir
Gottes Sache einsetzt, hat sie keine Angst mehr vor dem Knien. Im Jahre
1992 sah sich Pater ]J.-M. Garrigues in einer seiner Fastenpredigten in
Notre-Dame de Paris zu der Feststellung veranlaflt: ,Es ist keine Schande,
keine Erniedrigung, vor Gott niederzuknien. Ich bin bestiirzt, wenn ich
sehe, wieviele Christen ganz einfach den Sinn fir das Knien als Zeichen
der Anbetung verloren haben. (...) Jemand, der sich kniet, gilt heute als
aufdringlich“?. Es erschien mir daher notwendig, zu diesem Thema nicht
nur das Neue, sondern auch das Alte Testament zu befragen.

Josue kniet vor dem Herrn nieder

Dic folgende Sentenz der Wiistenviter trifft in ihrer Prignanz den
Kernpunkt des Ganzen: Man fragt einen Alten: ,Ist es gut, sich niederzu-
knien? Er darauf: Josue, Sohn Nuns, sah Gott, als er sich niederwarf*3. In
der Tat liest man in dem Bericht, auf den hier angespielt wird (Jos 5,14),
dafl Josue, der Nachfolger des Moses, vor der Einnahme Jerichos den
Besuch des geheimnisvollen ,Engels Jahwes® erhielt, der sich als Fihrer
des Heeres Jahwes vorstellt. Bei seinem Anblick kniet Josue nieder und
falle mit seinem Antlitz zur Erde. Wie einst zu Moses sagt der Engel
zu thm: ,Ziehe deine Schuhe von deinen Fiflen, denn der Ort, auf dem
du stehst, ist heilig® (Ex 3,5). Gewif} ist es stets Gott, der die Initiative
ergreift (Weish 6,13): Zunichst erblickt Josue den Engel, dann wirft er
sich nieder. Nicht seine Vorstellungskraft wird dabei aktiv. Die Vision
ist objektiv, wie die des Engels des Herrn, der kommt, um Petrus zu
befreien (Apg 12,9). Doch das Niederfallen Josues, eine so menschliche, so
instinktive Haltung gegentiber dem Sakralen, lafit ihn tief in das Mysterium
eindringen. Kniend, im Glauben niedergeworfen, ,sicht” er Gott in dem
Sinne, als er gleich dem Moses ,das Bild Jahwes® betrachtet (Nm 12,8),
vermag doch niemand Gott so schauen, wie er ist (Ex 33,20; 1 Joh 3,2),
ohne zu sterben. Indem er niederkniet, wird auch Josue, wie Jakob nach
dem Traum von Bethel, offener fiir Gottes Gegenwart. Mit jenem kann er
ausrufen: ,Wahrlich, Jahwe ist an dieser Stitte“, und sein Herz zu ,,einem

* P. Jean-Michel Garrigues, Ce Diew qui passe par les hommes. Conférences de Careme
1992 i Notre-Dame de Paris, Mame, Paris, 1992. In cinem seiner Sketche schreibt der
Singer Raymond Devos: ,Als ich mich auf den Knien liegend wiederfand, habe ich
begriffen, dal ich den Glauben hatte® (A plus d’un titre, Skerches médits, Paris, 1989,
S.75). Eines wenigstens ist daran richtig: die Verbindung zwischen Glauben und Knien.

" Dom Lucien Regnault, Les sentences des Peres du Désert, deuxieme receuil, Solesmes,
1970, 5.266. Es existiert noch cine dritte Sammlung mit Verzeichnis, erschienen 1976,
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Haus Gottes* machen (Gn 17,28). Aus diesem ersten Beispiel der Schrift
ergibt sich schon jetzt cine Lehre: Die kérperliche Haltung desjenigen, der
vor Gott verweilt, 1st niemals neutral,

Die Meinungen der Kirchenviter im Hinblick auf die Auslegung von
»der Engel des Jahwe* sind geteilt. Manche meinen, es handele sich
wirklich um einen Engel, ein Geschopf Gottes. Viele haben aber in diesem
Engel, der sich Josue zeigt, Gottes Sohn selber geschen, der seine kunfrige
Menschwerdung ankiindigt. Origenes schreibt: ,Gibt es einen anderen
Fihrer des Heeres des Herrn als Unseren Herrn Jesus Christus?“4, der
sich hier im vorhinein in sichtbarer Gestalt zeigt. So dafl das ,Bild“s,
Josue — dessen Name sich mit Jesus iibersetzen lifit —, die zukiinftige
Wirklichkeit anbetet, d.h. Christus selber. Wie immer man auch die
authentische Exegese dieser Stelle beurteilen mag, und selbst wenn es sich
nur um einen himmlischen Boten handelt, einen Engel oder einen irdischen
Reprisentanten, den Kénig z.B., jede wahrhafte Anbetung steigt zu Gott
selber empor.

Das geschah auch in unserer Zeit. In Lourdes, 1858, sagt uns Bernadet-
te, als sie die Dame sah: ,Ich kniete nieder®. In Pontmain, 1871, erzihlen
die Kinder: ,Instinktiv fielen wir auf die Knie“. Die anwesenden Pfarr-
angehorigen ahmen ihnen nach und knien sich in den Schnee. In Fatima,
1917, erinnern sich die Kinder: ,, Angetrieben von einem unwiderstehlichen
Verlangen fielen wir auf die Knie und wiederholten: O Allerheiligste
Dreifaltigkeit, ich bete dich an. Mein Gott, ich liebe dich!*

Kniebeuge — nur noch ,auf einem Knie®

Daher wage ich ohne Zdgern zu behaupten, dafl es leider cinen Verlust
und keinen Gewinn fiir den Glauben bedeutet, wenn ich im letzten
romischen Rituale: ,Die Verehrung der Eucharistie auferhalb der Messe®
lese: ,Vor dem Heiligsten Altarssakrament, ob es nun im Tabernakel
aufbewahrt oder zur 6ffentlichen Anbetung ausgestellt wird, beugt man
nur ein Knie“S. Die Konsequenz aus dem Laxismus im Hinblick auf
den hier angesprochenen fundamentalen Punkt des katholischen Glaubens

" Origéne, Sixieme homélie sur Josué, 2 (S.C.m Nr.71, S.187). Nach Origenes hitte Josue
den Engel des Herrn nicht angebetet, ,wenn er ihn nicht als Gott erkannt hitte® (siche
die Anmerkung von Annie Jaubert in der Ausgabe von Sources Chrétiennes). So wie
fir die Schrift jede Autoritit von Gotr kommt (Rm 13,1), steigt jede cinem Geschopf
erwiesene Ehre zum Schopfer empor. Vgl. das im Folgenden zur Tkone Gesagte.

* Vgl. Rm 5,14, wo Adam das Bild, der wTypos® desjenigen ist, der da kommen soll,
Christi, des neuen Adam. Die Typologie untersucht solche Entsprechungen zwischen
beiden Testamenten.

* Rituwale Romanum, De sacra communione et de cultu mysterti Eucharistici extra missam,
editio typica, Rom 1973, Nr.84: Coram sanctissimo Sacramento, sive m tabernaculo
asservato swve publicae adorationt exposito, uno genu flectitur.
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war voraussehbar. Kardinal Joseph Ratzinger selber hat sie signalisiert,
und zwar im Zusammenhang mit Ausfihrungen, welche die liturgische
Gebirde und die Bezichung zwischen Leib und Seele beim privaten
und offentlichen Beten behandeln. Ich méchte, schreibt er, schlieflen
mit ,einem Hinweis auf die zentrale Gebirde der Anbetung, die heute
immer mehr zu entschwinden droht: das Knien“”. Glicklicherweise hat
der Katechismus der Katholischen Kirche die wahre Tradition der Kirche
wiederentdeckt. In Nr.1378 erinnert er daran, dafl wir unseren Glauben an
die wirkliche Gegenwart Christi unter den Gestalten von Brot und Wein
u.a. dadurch ,zum Ausdruck bringen, dafl wir zum Zeichen der Anbetung
die Knie beugen oder uns tief verneigen®.

Griinde fiir den Widerstand gegen das Knien

Dieser Widerstand ist der des siindigen Menschen, der Winkelzige
macht, um nicht den wahren Gott anbeten zu miissen. Seine entsprechende
Antipathie wird noch verstirkt durch den zeitgenossischen Humanismus.
In ihm macht sich der Mensch zum Mittelpunkt von allem und betet nur
noch sich selber und sein Werk an, darin Erbe der Erbauer des Turms
von Babel (Gn 11,4). Schon der Psalmist weist darauf hin: ,In seinem
Herzen redet der Tor: Es gibt keinen Gott“ (Ps 14, 1 und 53, 1 nach dem
hebriischen Text). Vom rechten Wege abgekommen, verdorben, ruft der
Tor weder zu Jahwe, noch betet er ihn an.

In einer Enzyklika des Jahres 1902 iiber die Eucharistie fragt sich
Leo XIII. nach den Griinden fiir den Riickgang des Glaubens an die
geoffenbarten Wahrheiten am Beginn unseres 20. Jahrhunderts. Seine
Antwort: Schuld daran ist der Hochmut des Menschen und die Verderbnis
seiner Sitten®. Den ecingefleischten Stolzen und Unziichtigen, d.h. jenen,
die ihr Verhalten vor sich selber rechtfertigen, fillt es sehr schwer, vor
Gott niederzuknien, insbesondere vor dem Allerheiligsten Sakrament. ,Ich
mochte mit Thnen diskutieren®, erklirt Charles de Foucauld, ein Offizier,
der ein ausschweifendes Leben fiihrt, gegentiber Abbé Huvelin. ,,Knien Sie

" Joseph Cardinal Ratzinger, das fest des glanbens, Johannes-Verlag, 1981. Den Brief an
die Philipper (Ph 2, 6-10) kommentierend fiigt er hinzu, man miisse in Jder Gebirde des
Kniens, die er (der Brief) als Haltung der Christen vor dem Namen Jesu voraussetzt,
eine kosmische und heilsgeschichtliche Tiefe* erkennen, ,in der die leibliche Gebirde
zu einem durch Worte nicht zu ersetzenden Christusbekenntnis wird” (S. 67).
Enzyklika Mirae caritatis vom 28. Mai 1902 iiber die Heilige Eucharistie (Ed. Bonne
Presse, BA.IV, 5.305)[Dt. Ubers.: Freude an der Wahrheit, Nr.131. Wien (Karl Ha-
selbick) 1997). Die Liche zu den Giitern dieser Welt begiinstigt ebenfalls nicht den
fruchtbaren Empfang der Eucharistie.
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nieder und beichten Sie®, antwortet ihm der heiligmifige Priester, Experte
aut dem Gebiet der Kenntnis des Menschenherzens. Seine Aufforderung
wird zum Anlaf einer berithmten Konversion.

Genau genommen hat diese Widerstandshaltung gegenuber der Knie-
beuge weit zuriickreichende Urspriinge. Nach Auskunft guter Historiker,
die sich in diesem Punkt alle einig sind, mochten weder Griechen noch
Lateiner vor ihren Géttern knien. Fustel de Coulanges gibt dafiir folgende
Begriindung: ,Der Mensch zihlte wenig auf ihre Freundschaft. Es waren
neidische, reizbare Gétter, ohne Zuneigung und Wohlwollen, die gerne mit
dem Menschen auf Kriegsfufl standen. Weder licbten die Gotter den Men-
schen, noch der Mensch die Gotter®. Edmond Saglio, dem sich H. Lesétre
im Dictionnaire de la Bible anschlieft, schreibt seinerseits in bezug auf das
Knien: ,Diese Haltung war den Griechen bei der Anbetung nicht vertraut.
Sie galt als Zeichen einer iibertriebenen Frommigkeit, wenig wurdig eines
freien Menschen und den Sitten Griechenlandes weniger angemessen als
denen der Barbaren, deren Nachahmung sie war“!%, Plutarch, der als
typischer, gemafigter, licbenswiirdiger Grieche gilt und als Anhinger der
traditionellen Religion seines Landes, zieht trotzdem den Atheismus vor,
der ihm logisch zu sein scheint, ,verglichen mit der Torheit des Aber-
glaubischen®. In einer Jugendschrift, Uber den Aberglanben, bezeichnet
er das Niederfallen zur Erde als schamlose &ffentliche Demonstration!!.
Die gleiche Verachtung findet sich bereits bei Theophrastus, in dessen
Augen das Knien mit anschliefendem sich Niederwerfen bei dem von ihm
als ,abergliubisch“ Bezeichneten ganz einfach licherlich wirkt!2, Auch
Aristoteles qualifizierte den Kniefall als ,barbarische Praxis“!3.

Die falschen Gotter: Masken der Damonen

Die beste Erklirung fir diese Abneigung der Griechen und Lateiner
hat uns der hl. Augustinus in seinem Gottesstaat hinterlassen. Diese

" Fustel de Coulanges, La Cité antigue, Paris, 1881, 5.195. Am Schluf des Buches schreibt
er auf Seite 458: Als das Christentum kam, trat die Seele in eine andere Bezichung zur
Gottheit. An die Stelle der Furcht vor den Géttern trat die Liebe zu Gour".

Edmond Saglie, Dictionnaive des antiquités grecques et romaines, Artikel ,adoration®,

Bd.1, S.81, und H. Lesétre, Dictionnarre de la Bible, Artikel génuflexion®, Bd.2, S.192.

""" Plutarch (46-120 nach Christus), Uber den Aberglanben, 166A.,

** Theophrastus (322-287 vor Christus), Die Charaktere, XV1.5. Auf die Knie fallen und
sich niederwerfen sind Ausdriicke, die man im Neuen Testament haufig findet, allerdings
in cinem ganz anderen Kontext und als eine im hochsten Maf lobenswerte Haltung
gegentiber Jesus.

" Aristoreles (384-322 vor Christus), Rhbetorik, 1361 a 36.
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falschen Gétter waren fakusch nur die Masken der Damonen, die nach
Anbetung verlangten, indem sie Furcht erweckten. Die zugleich géttliche
und so menschliche Liebe Christi, seine tiefe Demut, seine lichtvolle
Lehre, kurz, das Geheimnis seines schmerzhaften und glorreichen Kreuzes,
hatten in den Herzen der Menschen noch nicht die Liebe zum Geld, das
Laster, die eigenniitzige Unterwurfigkeit gegeniiber den Damonen und die
abergliubischen Zauberworte ersetzt'!. Die neue Religion, sagt Emile Male
(1862-1954), mit ihren ,unverginglichen Hoffnungen®, hatte ,das Wunder
des Triumphes tiber den Hochmut der Patrizier” noch nicht gewirke'.

Doch nach der Bergpredigt, nach den zahllosen Zeugnissen der
Apostel, der Martyrer und der Heiligen, nach den Lehren der grofien
Kirchenlehrer und des Magisteriums, und in unserer Zeit vor allem nach
den wiederholten Bekehrungsaufrufen seitens der Mutter des Erlosers —
welche Verantwortung laden da die Stolzen und Feigen auf sich mit ihrer
Angst, niederzuknien im Gegensatz zu dem Beispiel, das Jesus selber
wahrend seines Todeskampfes (Lk,41) gegeben hat!

Kurze ,, Theologie“ des Kniens innerhalb der Tradition

Bevor wir den Stellenwert untersuchen, der dem Gebet auf den Knien
in der Heiligen Schrift zukommt, befragen wir einige gute, iltere oder
zeitgenOssische Autoren, um ihre Meinung zu diesem Thema. Es ist
evident, dafl jedes echte Beten nach der Unterweisung der Bergpredigt
(Mt 6,6) vom Herzen, aus den Tiefen der Seele ausgehen mufl, aus
jener Verborgenheit, in die allein der Vater zu schauen vermag. Was die
Gebetshaltung — wenigstens beim privaten Beten — angeht, so kann sie
variieren. ,, Wer sich dem Gebet widmen mochte, sagt der hl. Augustinus,
der nimmt jene auflere Haltung ein, die thm unter den jeweiligen
Umstinden am geeignetsten erscheint, die Anmutungen der Seele zu
stiitzen“1,

'* Veglin Band 37 der Biblothéque Augustinienne die analytische Tabelle der Crvitas Dey,
Artikel: Kult, Teufel, heidnische Gotter, Mysterien, Polytheismus usw. Bemerkenswert
der Schluff der Anm. 60, S.603-605, Bd.34: ,Die Anbeter der Gotzen sind zu Sklaven
der Damonen geworden.®

15 Emile Mile, Rome et ses vieilles Eglises, Paris, 1942, 5.18 (Neuauflagen 1965 und 1988).

' St. Augustinus, Uber verschiedene Fragen an Simplicianus, 2. Buch, Frage 4. Die
Uberschrift dieser Frage lauter: ,Welche Haltung soll man beim Beten einnehmen?®.
Was er liber das Beten im Sitzen sagt (2 S 7, 18), bedarf einer zusitzlichen Erliuterung,
die wir noch geben werden. Im iibrigen fordert er uns auf, das Gebet nie hinauszuzogern,
um nach einem Ort zu suchen, an den wir uns zuriickzichen, aufrecht stehen oder knien
konnen, schafft sich doch das Verlangen der Seele selber eine Einsamkeit (Gignit sibi
mentis mtentio solitudinem), Wunderbarer Rat!
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Was die Kniebeuge betrifft, so ist sie sehr gut erértert in einer Synthese
des Dictionnaire de spiritualité'. Die Kniebeuge, vor allem mit beiden
Knien, sagt uns sein Verfasser, ist ein Akt der Anbetung, der Demut,
der Bufle. Faktisch gehoren diese drei Gesinnungen zusammen und
haben ihren Ansatzpunkt in jener Anbetung, durch die wir ,anerkennen,
dafl Gotr allein ,Derjenige ist, der ist* (Ex 3,14), und daR wir nichts sind
weder in der Ordnung der Natur, noch in der Ordnung der Gnade, noch
in der Ordnung der Verherrlichung - aufler durch ihn“'8. Diese seelischen
Regungen sind um so starker, je tiefer wir, wie das beim eucharistischen
Kult deutlich wird, mit dem hl. Johannes erkennen, daf ,Der, welcher ist“
(vgl. Joh 8,58), auch ,Der ist, der Liebe ist* (vgl. 1 Joh 4,8), daf er uns
zuerst geliebt hat (1 Joh 4,9), und dafl der Vater und der Sohn uns den
Heiligen Geist senden, damit wir Gott besser erkennen und lieben.

Die Haltung des Leibes: Ausdruck der Gefiihle der Seele

Die Haltung des Leibes wihrend des Betens ist demnach keine
bedeutungslose Frage. Sie driickt vielmehr wie der Blick, die Bewegungen
des Gesichts und die tibrigen Gebarden“!? die tiefen Gefiihle der Seele aus.
Alle, die beim hl. Pfarrer von Ars erlebten, wie er lange auf den Knien
betete, bezeugen diesen Umstand.

" Emile Bertaud, Artkel ,génuflexions et métanies®, in Dictionnare de spivitualité,
Bd.6. Spalte 213-226. Ein sehr reichhaltiger Beitrag, mit zahlreichen Viter-Zitaten
vor allem beziiglich der Spiritualitit und der Liturgie. Die biblischen Gegebenheiten
sind allerdings sehr eingeschrinkt. Man kann sie erginzen durch den Artikel ,pricre*
des Dictionnaire de la Bible, Bd.5, Spalte 663-676, verfaflt von H. Leséte (iiber die
Gebetshaltungen, Spalten 674-676). Der Verfasser zeigt sehr gut, da zwischen der
heidnischen Gebetsauffassung, die die seelischen Dispositionen unberiicksichtigt it
und nur auf die Praktiken abstellt, und der Konzeption der Bibel, die so grofen Wert
auf die Wahrheit der Gefiihle legr, ein Abgrund klafft. Vgl. auch den langen Artikel
npriere® in Supplément an Dictionnaire de la Bible, Bd.8, Sp.555-606. Dic Frage der
Gebetshaltungen wird in den Sp.558 (Allgemeines); 575-576 (Altes Testament); 589
(ich melde Vorbehalte an in bezug auf das zum Niederfallen vor Jesus Gesagte); 594
(Gebetshaltungen im Neuen Testament).

" Bossuet, ,Fragments sur des matieres de controverse®, in ,Oenvres completes”, éd.
Lachat, Bd.13, 1863, S.135.

" Dom F. Cabrol, Le livre de la pricve antigue, Poitiers 1900, S.119. Im Kapitel 8,
tiberschrieben mit: ,Die Gebetshaltungen und die liturgischen Gebirden®, bemerke er:
oDie Christen, denen ihr Glaube ein so tiefes Empfinden fiir die Grofle Gorttes und das
Elend des Menschen verleiht, beten hiufig auf den Knien zum Zeichen der Bufle, der
Reue oder der Demurt® (S5.122).



154 Abbé Michel Sinoir

Vorstehende Anmerkungen liegen auf der Linie des Denkens des
hl. Thomas von Aquin — des besten Kenners der menschlichen Natur
in den Augen der Kirche — , wenn er sagt, man koénne ,die innere
Andacht der Seele“ nicht trennen von ,der dufleren Demiitigung des
Leibes“. Das Gebet verlangt nach einer kérperlichen Ausdrucksform...
Wenn wir das Knie beugen, erklirt der hl. Thomas ,bezeichnen wir
damit unsere Schwachheit vor Gott. Und wir werfen uns nieder, wie um
zu bekennen, dall wir aus uns selber heraus nichts sind“2°. Die Kirche
aber versiumt es als vorbildliche Erzieherin nicht, diese Lehre in die
Tat umzusetzen, vor allem hinsichtlich der eucharistischen Anbetung. In
einem im vorigen Jahrhundert erschienenen klassischen Werk tiber die
Geschichte des Sakramentes der Eucharistie berichtet der Verfasser, wie
unter Papst Clemens VIII. (1592-1605) ,die Heilige Ritenkongregation am
14. Dezember 1602 erklirt hat, daf alle Glaubigen, ohne Unterschied des
Geschlechtes, gehalten sind, eine Kniebeuge vor dem Heiligsten Sakrament
zu machen. Ferner missen sie sich niederwerfen, d.h. ,beide Knie beugen®,
wenn das Heiligste Sakrament auf dem Altar ausgesetzt ist“2L,

Die Antwort des Tridentinums anf Luther

Luther (1483-1546) verwarf jegliche wirkliche und bestindige Ge-
genwart Unseres Herrn Jesus Christus, der unter beiden Gestalten ganz
zugegen ist. Demnach wollte er die Tabernakel aus den Kirchen verbannen

* Prostermimus nos autem quast profitentes nos nihil esse ex nobis, Summa theologiae 11 11,
q.84,a. 2, ad 2. Vgl. auch beziiglich der Kniebeuge seinen Kommentar zum Epheserbrief,
11, 14 (éd. Marietti, Nr.166) und iiber die Anbetung, S. Th. 11 11, q.84, a. 2, ad 3; q.81,
2.7 und 111 S.C.G. 119,

‘' ]. Corblet, Historre du Sacrement de I’Eucharistie, 2.Bd., Bruxelles-Genéve, 1886,
S$.354-355. Das 2. Kapitel des 18, Buches, aus dem das Zitat entnommen ist, trigt die
Uberschrift: ,Uber bestimmte Ehren- und Anbetungsbezeigungen vor der Eucharistie”.
Er weist darauf hin, daf in den Apostolischen Konstitutionen (V111 10,2), einer Kompi-
lation, die aus dem zu Ende gehenden 4. Jahrhundert stammen konnte, die Kniebeuge
erwihnt wird. [In seiner Vorstellung dieser Konstitutionen bemerkt M. Metzger, dafl ,die
Kniebeuge ein instandiges Flehen bekundet”, und dafl darin bisweilen von der ganzen
Versammlung oder ¢inem Teil derselben verlangt wird, sich niederzuwerfen oder zu
verneigen (Sourc. Chrét. 329, 5.77)). ]. Corblet vermerke auch, dafl viele Orientalen sich
vor dem Empfang der heiligen Kommunion auf den Boden werfen (Vgl. Anmerkung
43). Gleiches tat Mélanie de la Salette, wie ein Zeuge berichtet, der auch ciner ihrer
Biographen war. Im Augenblick der Kommunion warf sie sich mit beiden Knien -
bisweilen bis auf den Boden — nieder (vgl. Journal de I'Abbé Combe, derniores anndes
de Soeur Marie de la Croix, bergére de la Salette, Paris 1978, $.29 und 150). Diese Geste
ist bei den Christen des Ostens tiblich.
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und die Fronleichnamsprozession abschaffen?2. Das Konzil von Trient
formulierte als Antwort auf Luther die wahre und unverinderliche ka-
tholische Lehre iiber die Eucharistie. Indem man die Eucharistie anbetet,
betet man Christus an, und zwar in Form eines gleichfalls dufleren Kultes
der ,latrie” (Gott allein vorbehaltene Anbetung). Thn, vor dem die Weisen
oniederfielen und den sie anbeteten® (Mt 2,11) und der in Galilia von
seinen Apostlen ,angebetet wurde (Mt 28,17)%.

Das in den beiden Zitaten aus dem Evangelium gebrauchte griechische
Verb mpooxvuvelv driickt das sich-Verneigen bis zur Erde aus, nachdem
man beide Knie gebeugt hat. Im Neuen Testament findet es sich neun-
undfiinfzig Mal, davon vierundzwanzig Mal in der Geheimen Offenba-
rung, dem groflen Buch der himmlischen Liturgie (vgl. Phil 2,10). Wie
stets im biblischen Vokabular ist man vom konkreten Sinn des korperlichen
Niederfallens tibergegangen zur allgemeinen Bedeutung des Anbetens (z.B.
Joh 4,21). Das verhielt sich auch bereits so mit dem hebriischen Zeit-
wort saqab (vgl. Gn 24,26). In beiden Testamenten stehen die mit ,sich
niederwerfen® iibersetzten Verben praktisch immer in einer — bisweilen
unausgesprochenen — Verbindung mit der Gott geschuldeten Anbetung.
Richtet sich die Geste an einen Menschen, tibersieht man nicht, da dieser
Bild Gottes ist. Sie ist demnach mehr als ein Zeichen rein menschlicher
Hoflichkeit, Dankbarkeit, Zuneigung oder Furcht. Derjenige, den man
ehrt, wird als Werkzeug oder Bote Gottes angesehen, ja als Christus selber,
wenn es sich z.B. um die Geringsten handelt (Mt, 25,40). Wir haben es
hier zu tun mit einer der schonsten Lehren des Evangeliums. Ein Echo
davon findet sich in der Regel des hl. Benedikt im Zusammenhang mit
Ausfithrungen {iber die Aufnahme eines Gastes und die ihm zu erweisende
Ehre?*. Vor den Gétzen niederfallen (vgl. Ex 20,5; Lk 4,7; Apok 2,14;
vgl. Apok 3,9) ist daher das schlimmste Vergehen uberhaupt, gestern wie
heute®.

-

Deutscher Text Luthers mit Bezugnahme auf seine vollstindigen Werke bei Héfélé-
Leclercq, Histoire des Conciles, X-1, Paris 1938, S.242.

* Konzil von Trient, XIIL Sitzung, 11. Oktober 1551 (vgl. D.S. 1643 und 1656.

* Vgl. Kapitel 53 der Regel des hl. Benedike iiber die Aufnahme von Gasten. Gegeniiber
allen ankommenden und abreisenden Gisten verneigt man sich mit dem Haupt oder
wirft sich mit dem ganzen Leib zur Erde nieder. In den Gisten soll Christus angebetet
werden, der ,in ihnen aufgenommen wird®, Dom Delatte kommentiert: ,Wir wissen,
dafl die Demut des Ménchs sich in der Unterwerfung unter Gott und unter jedes
Geschopf aus Liebe zu Gott bekundet® (Commentaive de la régle de saint Benoit,
Paris, 1913, 8. 380-381). Der Brauch des sich Niederwerfens mufite allerdings aufgegeben
werden.

In scinem Buch Le Rock'n Roll, viol de la conscience par les messages subliminanx
(Sherbrooke, 1983, S.11 und 24) erklirt P, Jean-Paul Régimbal, mit welchen Mitteln von
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Das sich-Niederwerfen in den Evangelien

Beziiglich der Evangelien ist es schwer zu sagen, ob alle, die sich
Christus nahen und sich niederwerfen, um eine Gunst oder ein Wunder zu
erbitten, eine klare Vorstellung von der Goulichkeit Jesu haben (Mt 8,2;
9,18; 14,33; 15,25 usw.). Der Blindgeborene (Joh 9,38) dagegen zeigt nach
dem hl. Thomas von Aquin mit seinem Fuffall, daf er an die Gottheit
Christi glaubt. Er wird von seiner korperlrichen Blindheit geheilt in dem
gleichen Augenblick, da sich in seinem Inneren die Augen des Glaubens
6ffnen. Einen Beweis dafiir darf man in der Tatsache erblicken, daf das im
vierten Evangelium zwolfmal gebrauchte Verb npookuvely stets den Sinn
von ,Gott anbeten hat®. Es ist also klar, dafl diese Kniebeuge, gefolgt von
einem sich-zu-Boden-Werfen, aus dem Glauben hervorgeht und diesen
vermehrt, wie bereits bei Josue festgestellt wurde. Im Evangelium des
hl. Johannes ist das weit mehr als eine einfache Geste der Hochachtung
gegeniiber einem Menschen, so bedeutend dieser auch sein mag. In der
Unterredung Jesu mit der Samariterin wird das Wort sich niederwerfen
im Sinne von anbeten in fiinf Versen (Joh 19-24) neunmal gebraucht. Jesus
verlangt demnach von der Samariterin, an ihn zu glauben, und implizit ihn
anzubeten (Joh 4,26). In bezug auf diese Verse und auf die verschiedenen
Weisen, Gott anzubeten, ist der Kommentar des hl. Thomas von grofler

Tiefe2s,

Der heilige Johannes Damaszenus und der hl. Gregor von Nyssa

Der hl. Johannes Damaszenus und die Verehrung der lkonen bzw.
Heiligenbilder

Im 8. und 9. Jahrhundert fand innerhalb der griechischen Kirche die grofie
Kontroverse tiber die Verehrung der Tkonen statt. Sie steht in Verbindung
mit den durch die Agonie im Garten Gethsemani aufgeworfenen theolo-
gischen Fragen. Sieht man doch, wie Christus selber dort niederkniet und

extremer Perversitit man Jugendliche dazu bringt, sich Satan zu verschreiben. In ciner
gewissen 1m hochsten Grad verdorbenen Sekte kommt es nicht selten vor, dal eine
Zeremonie mit einer den Hymnen des Breviers nachgebildeten Hymne erdffnet und
beschlossen wird. Tatsdchlich jedoch werden die Teilnehmer so dazu gebracht, sich vor
Satan unter einem Decknamen zu verneigen.

% Thomas von Aquin, Homulien iber das Johannesevangeliwm (Ed. Marietti, Nr.600 ff;
Ubersetzung der Communauté Saint-Jean: Commentaire sur I'Evangile de saint Jean,
Bd.2, Rimont, 1982, S.167 ff.
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auf sein Angesicht fillt. Einerseits versuchen die vom Monophysismus?’
infizierten und das Alte Testament zu eng auslegenden Ikonoklasten oder
Bilderstiirmer, die Gottheit Christi auf Kosten seiner bei der Inkarnation
angenommenen Menschheit zu retten. Sie iberbetonen die Unsichtbarkeit
Gottes und lehnen recht hiufig nicht nur die Verehrung der Ikone, sondern
auch diese als solche ab. Andererseits konnten mehrere lateinische Viter2,
gewohnt gegen den die Gottheit Christi leugnenden Arianismus zu kimp-
fen, aus einer apologetischen Sorge heraus dazu neigen, die Bedeutsamkeit
der Menschheit Christi, mit der dieser nicht nur die Todesangst und das
Leiden, sondern vor allem die erdriickende Last der Siinde der Welt auf
sich nahm, herabzumindern.

Wie immer in solchen Fillen laft sich die rechte, ausgewogene und
realistische Antwort der Kirche durch die Stimme ihrer Lehrer und
thres Lehramtes hindurch in wenigen, schlichten Worten wiedergeben.
Wie es beim Beten cine Bezichung zwischen der Andacht der Seele und
der Demiitigung des Leibes gibt, wie das Heiligenbild die unsichtbaren
Wirklichkeiten zu erkennen erlaubt, ebenso lassen uns die Erniedrigungen
Christi in seiner Passion (Ph 2,6-11) erfassen, wie sehr Gott uns liebt
(Joh 13,1) und wie groff und heilsam es auch fiir uns ist, dem knienden,
niedergeworfenen, ausgestreckten Christus nachzueifern.

Das Zweite Konzil von Nizia hat 787 den Bilderstreit entschieden.
Nachstehend cine seiner wesentlichen Aussagen: ,Je hiufiger man diese
bildlichen Darstellungen betrachtet, desto mehr werden jene, die sie
anschauen, dazu angeleitet, sich an die urspriinglichen Vorbilder zu
erinnern, ihnen (...) eine ehrfiirchtige Verehrung entgegenzubringen und
zu bezeugen, ohne dafl es sich dabei um eine echte Anbetung handelt,
die nach unserem Glauben allein Gott zukommt®. Das Konzil zitiert den
hl. Basilius: ,Die einem Bild erwiesene Ehre fillt auf das Ursprungs-
Modell zurtick“. Er schliefft: ,Wer ein Bild verehrt, verehrt tatsichlich die
dadurch dargestellte Wirklichkeit“?. Die vorerwihnten Entscheidungen
waren insbesondere die Frucht des theologischen Widerstandes seitens des

Der Monophysismus ist eine Hiresie des 5. und 6. Jahrhunderts. Thm zufolge besifie
Christus lediglich eine gottliche Natur, die scine menschliche Natur gewissermafen ab-
sorbiert (vgl. Maxime le Confesseur, [ ‘agonie du Christ, Paris, 1996). Eine Konsequenz
dieser Irrlchre ist der Monothelismus, fiir den es in Christus nur einen einzigen Willen
gibr,

®™ Vgl André Feuillet, L'Agonie de Gethsémani, Paris 1977, Der Verfasser fiihrt genaue
Referenzen an, S.24-25. In bezug auf den hl. Hilarius von Poitiers kann man
die dreibindige, franzésische Ubersetzung konsultieren, Paris, 1981 (Bd.3, S.17 ff.).
Tatsachlich ist die Interpretation der lateinischen Viter nicht immer leicht.
Franzosischer Text in Gervais Dumeige, Histoire des Conciles oecuméniques, Bd 4, Nicée
I1, Paris, 1978, S.240.

b
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hl. Johannes Damaszenus gegen die Bilderstiirmerei. In der letzten seiner
drei berithmten Reden uiber die Verteidigung der Ikonen* untersucht er die
verschiedenen Arten des Niederfallens (mpooxtvnolg), die je nach threm
Objekt variieren. Bereits das Alte Testament ist reich an Bildern, die alle
eine mehr oder weniger deutliche Beziechung zur Inkarnation des Sohnes
haben, der selber das ewige Ebenbild des Vaters (Kol 1,15) und auch sein
irdisches Ebenbild (2 Kor 4,4; Joh 14,9) ist*’. Ich gehe hier nur ein auf das,
was er uber die Anbetung im strengen Sinn des Wortes in Gestalt eines
Gott allein erwiesenen Kultes (Aotpeia) sagt. Letzterer driickt sich aus im
Beugen beider Knie und der Verneigung bis zur Erde in der Nachahmung
Christi im Garten Gethsemani.

Die Prostration beim hl. Johannes Damaszenus

Die Unterweisung des hl. Johannes Damaszenus ist von grundlegender
Bedeutung und muf} den Christen unserer Zeit ins Gedichtnis zuriickge-
rufen werden. Sie ist durchaus anwendbar auf ein — haufig langeres — Knien
auf dem Boden oder einer angemessenen Stiitze. Das sich Niederwerfen
(in der Karfreitagsliturgie des ,alten Schott* als ,Prostratio” bezeichnet,
Anm.d.Ubers.), wie beim 6ffentlichen oder privaten Beten, sagt der hl. Jo-
hannes Damaszenus, ist vor allem Unterwerfung unter Gott (bnéntwoig),
Selbsterniedrigung (Un6Pooic) und Demut (tomeivootg). Sogar die Damo-
nen werfen sich nieder, allerdings unter Zwang (Mk 5,6). Das Niederfallen
driickt weiterhin das Staunen iiber Gott und das leidenschaftliche (médog)
Verlangen nach ithm aus, der allein wiirdig ist, angebetet, bewundert und
um seiner selbst willen geliebt zu werden. Es driickt die Danksagung
(evyoprotior) aus, weil Gott uns teilhaben 1afft an seiner gottlichen Natur
(2 P 1,4) und wir eines Tages ihm ahnlich sein werden, indem wir ihn
schauen, so wie er ist (1 Joh 3,2). Es driickt auch unsere Bedirftigkeit
(Evdera) im Hinblick auf Gott aus: Ohne ihn vermogen wir weder zu
sein, noch etwas zu haben, noch etwas zu tun. Schlieflich betont Johannes
Damaszenus die Prostratio als ein Bereuen (petdvoiro) und Bekenntnis
bzw. Eingestindnis (¢¢opohomotg) unserer Stinden. Wenn wir gesiindigt

u,

Saint Jean Damascene (od. de Damas), Trots discours apologétiques contre ceux qini
refettent les icones sacrées (P.G. 94, col. 1231-1240). Franzosische Ubersetzung in St.Jean
Damascene, Le visage de Uinvisible, Paris, 1994 (Zitate siche $.85-87). Beziiglich des
gesamten Fragenkomplexes konsultiere man Ch. von Schénborn, L'[eone die Christ,
fondements théologigues (Fribourg, Suisse, 1976).

Vgl. St. Thomas, Summa Theologiae, 1, q.35. In dieser Frage behandelt der hl. Thomas
fiir sich gesondert die Tatsache, daff Christus durch das Neue Testament als ,Ebenbild*
bezeichner wird.
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haben, sagt er: ,Fallen wir nieder, werfen uns auf die Knie (vgl.Lk 5,8; Mk
7,25) vor Gott. Dabei bitten wir ihn um Vergebung unserer Siinden®.

Dafl es sich hierbei also um eine der entscheidenden Bedeutungen der
Kniebeuge bzw. des Kniefalls handelt, ersicht man daraus, wie falsch und
sogar ein wenig dumm — den Fall eines schlechten Gesundheitszustandes
ausgenommen — die heute so verbreitete Gewohnheit ist, die Verzeihung
seiner Siinden im Bufsakrament zu erbitten und zu erlangen und dabei
auf seinem Stuhl sitzen zu bleiben’2. Im monastischen und liturgischen
Sprachgebrauch des Westens wie des Ostens wird iibrigens das griechische
Wort petdvore. bald mit Bufle (Vgl. Mt 9,13; Mk 2,17; Lk 5,32), bald mit
»Metanie® iibersetzt. Damit werden die verschiedenen Stufen der Vernei-
gung oder des Kniens vor dem unendlich heiligen Gott gekennzeichnet.
Diese so edle Geste (die grofle Metanie) vollzog Johannes Paul IL., als es
thm seine Gesundheit noch erlaubte: Er warf sich nieder auf die Erde und
kuflte den Boden der Nation, die ihn empfing, um etwa die Bewohner des
betreffenden Landes daran zu erinnern, daf sie sich alle Gott unterwerfen
und einander dienen miissen.

Der hl. Gregor von Nysssa: auf den Knien beten im Heiligen Geist.

Wie viele Kirchenviter im 4. Jahrhundert die Gottheit Christi gegen Arius
und seine Anhinger verteidigt haben, so bekiampfte der hl. Gregor von
Nyssa (331-395) Mazedonius und seine Gefolgschaft, die die Gottheit des
Heiligen Geistes leugneten. Bekanntlich spielte der hl. Gregor von Nyssa
auf dem Konzil von Konstantinopel im Jahre 381 eine bedeutsame Rolle.
Er sprach klar die Gottheit des Heiligen Geistes aus und bekannte, daf er
mit dem Vater und dem Sohn die gleiche Anbetung (cuunpockuvotpevoy)
und die gleiche Verherrlichung (Text des Credo) empfingt. In einer Predigt
.Uber den Heiligen Geist wider die Mazedonier*®, die vermutlich im
Hinblick auf die Vorbereitung dieses Konzils gehalten wurde, legt der hl.
Gregor iiberzeugend dar, daf der Heilige Geist Gott ist und demnach

" Origenes, Uber das Geber, XXXI, 2-3: ,Man soll die Knie beugen, wenn man sich
seiner eigenen Siinden anklagt, indem man Gott um deren Heilung und Nachlaf anfleht.
Diese Haltung ist das Symbol des Menschen, der sich demiitigt und unterwirft* (Vgl.
Bibliotheque Augustinienne, Bd.10, Anmerkung 135, $.769). .

" P.G. 45, 1301-1334. Nach meiner Kenntnis gibt es keine franzésische Ubersetzung.
Englische Ubertragung in Nicene and Post Nicene Fathers, Bd.5, S. 324-325 (Nachdruck,
Grand Rapids, Michigan, 1979). Der in der Patrologie von Migne veroffentlichte Text
dieser Predigt ist unvollstindig. Eine neue, vollstindige, kritische Ausgabe wurde
publiziert von F.Mucller, Gregorii Opera minora dogmatica, Leiden 1958, S.89-115. St.
Gregor von Nyssa hat auch seinerseits den Arianismus nachdriicklich zurtickgewiesen
in seiner Homilie Gegen Eunomios (P.G. 45, 243-1122.
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Anspruch hat, mit dem Vater und dem Sohn kniend angebetet zu werden.
Wie konnte man, sagt er, die Gottheit des Heiligen Geistes leugnen,
wo doch ,niemand sagen kann: Jesus ist der Herr® d.h. Gortt ,als nur
im Heiligen Geiste* (1 Kor 12,3)? Wie soll der, welcher sich weigert,
die Gottheit des Heiligen Geistes zu bekennen, wirklich Gott anbeten
(tpookuveiv) und ihm einen Kult erweisen (Aotpeverv), da nur der Heilige
Geist, der Gott ist, ,das Innere Gottes erkennt® (1 Kor 2,11), ,die Tiefen
der Gottheit ergriindet” (1 Kor 2,10) und uns lehrt, ,um was wir bitten
sollen“ (Rm 8,26)2.

In dieser Hinsicht trennt der hl. Gregor nicht, wie die Kirchenvater als
Mystiker, Theologen und Hirten das meistens tun, erhabene Betrachtun-
gen tiber das Innenleben der Heiligsten Dreifaltigkeit von den praktischen
Aspekten des christlichen Lebens, in unserem Fall das Gebet auf den
Knien. Vielmehr zieht er es vor, zunichst zu untersuchen, wie Gott uns
nahe gekommen ist durch die Menschwerdung des Sohnes, bevor er zeigt,
auf welche Weise wir uns als Antwort darauf Gott nahen kénnen durch
unsere Kniebeugen. Da die echte Anbetung, erklirt er, ,jene, die im Gebet
das uefste Verlangen des Herzens ausdruckt, begleitet wird von Flehen
und Demiitigung, mufl das auch in der Haltung des Bittenden aufleuchten.
Wenn schon der grofle Abraham sich vor Menschen, ja sogar vor Fremden,
den Séhnen Heths (Gn 23,27), niederwarf; und wenn wir selber gegentiber
einem Groflen dieser Welt eine demiitige Haltung einnehmen, dabei das
Knie beugend, um eine Gunst zu erlangen, um wieviel mehr mufl man sich
dann im Gebet niederwerfen vor dem Heiligen Geist, der Gott ist. Damit
legt uns der hl. Gregor nahe, ohne es allerdings so klar auszusprechen,
daf wir uns im Heiligen Geist niederwerfen miissen. Es ist evident, dafl ein
an den Heiligen Geist gerichtetes Gebet auch ein vom Heiligen Geist
inspiriertes Beten ist, und daf eine an den hl. Geist gerichtete Prostratio
ihrem Ursprung nach auch ein ,Niederfallen des Herzens“ im Heiligen
Geist sein mufl.

Das Vorbild des Herrn selber

Das bedeutsamste Beispiel in dieser Hinsicht geht nach dem hl. Gregor
auf Jesus selber zuriick. In Gethsemani, sagt er uns, ,tritt der, welcher
unsere Schwichen getragen hat, fiir uns ein: Mit seiner angenommenen
Menschennatur fallt er in der Stunde des Gebetes nieder, sein Antlitz der
Erde zugewandt, in dieser Haltung zu Gott flehend, wie das Evangelium
bezeugt® (Mt 26,39; Mk 15,35; Lk 22,41). Mit Vorliebe widmet sich der hl.
Gregor der vertiefenden Betrachtung der Bezichung des Heiligen Geistes
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zum Sohn. Mit Befriedigung stellt man in diesem Zusammenhang fest,
dafl eine in ihren Methoden und SchluRfolgerungen wirklich katholische
Exegese gewisse grofie Intuitionen der Kirchenviter wiederentdeckt und
sie hiufig mit neuen Argumenten erhirtet. Das trifft zu auf das Buch von
Pater André Feuillet iiber den Todeskampf in Gethsemani (vgl. Anm, 28).

In der Tar, das, was uns der hl. Gregor, wie ich ihn verstehe, wenigstens
indirekt andeutet, ist folgendes: Indem er uns auf den letzten Seiten dieser
Predigt das Gebet Christi in Gethsemani als Vorbild vor Augen stellt,
zeigt er uns, dafl bei dieser Priifung des Messias der Heilige Geist prisent
ist. André Feuillet liefert dafiir einen exegetischen Nachweis. Der Heilige
Geist, schreibt letzterer, hatte Jesus an die Schwelle seines éffentlichen
Lebens gefiihrt und ihm bei der dreifachen Versuchung in der Wiiste und
spater in Nazareth (Lk 4,212) zur Seite gestanden. ,Auch jetzt wieder (...)
steht er ihm bei in dem furchtbaren Kampf, den er zu bestechen hat*3*,
als er sich entfernt, um zu beten, niederkniet und zur Erde fillt. Der hl.
Athanasius legt seinerseits diesen Einflu§ des Heiligen Geistes auf Christi
menschliche Seele von innen her dar: , Was ist daran verwunderlich, wenn
der Herr, der (insofern er Gott ist) den Geist schenkt, von letzterem als
Gesalbter verkiindet wird, indem er, der Notwendigkeit gehorchend, es
als Mensch nicht ablehnte — ganz im Gegenteil! — , sich als dem Geist
untergeordnet zu bekennen“3? Man darf schliefen, daf Christus, weil
er wahrer Mensch ist, unter dem EinfluR des Heiligen Geistes betet,
frohlocke, lehrt, den geistlichen Kampf fiihrt und sich dem Willen des
Vaters unterwirft. Das ergibt sich auch aus einem Vergleich zwischen dem
Gebert, das derjenige, der Gottes Sohn von Natur aus ist (Mk 14,36: ,Abba,
Vater®) in Gethsemani sprach, und dem Gebet der Kinder Gottes durch
Adoption (Rm 8,14-16; Ga 4,5-6), die ihrerseits rufen: ,Abba, Vater®, und
zwar im Heiligen Geiste. Wenn alle, die sich vom Geiste leiten lassen
Kinder Gottes sind (Rm 8,14), sagt Origenes, dann mufite Jesus, der mit
dem Vater wesensgleiche Sohn, als erster, insofern er Mensch war, vom
Heiligen Geist geleitet werden’s, Sich wie Jesus knien und Gott mit ,,Vater®
anreden, heifft sich ganz seinem Willen {iberlassen. Gebirde und Gebet
kennzeichnen, wie die Liebe untereinander (Joh 13,35) den echten Junger
Jesu.

" André Feuillet, op.cit., $.113. Man konsultiere auch die Tabellen unter dem Stichwort
+Heiliger Geist“.

* St. Athanasius (296-373), Abhandlung gegen die Arianer, Nr., 50 (P.G. 26, 116 A).

“ Origenes, Homulie XXIX iiber das Lukasevangelium, 2 (S. C.87, S.361). wJesus allein ist
Gottes Sohn im strengen Wortsinn; daher mufite er auch seinerseirs durch den Heiligen
Geist gefiihrt werden®.
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Das Alte Testament

Kniebeuge, Kniefall, Prostratio, sind instinktive Gesten des moralisch
gesunden Menschen. Es ist daher normal, dafl man ihnen zusammen mit
anderen Gebetshaltungen auch im AT begegnet. Der spezifische Hochmut
der Griechen und Lateiner verwehrte es ihnen, wie schon gesagt, den
religiosen Wert solcher Haltungen zu erkennen. Anders bei den Semiten
und sogar, wie das J. Dauvillier’” festgestellt hat, iber die Akkader hinaus
auch bei den Sumerern, eine der iltesten uns bekannten Zivilisationen.

Andere Gebetshaltungen als Kniefall und Prostration

Eine der haufigsten Gebetshaltungen im AT ist das Stehen. Im allgemeinen
wird sie ausgedriickt durch zwei hebriische Verben (‘amad und nasab).
Thre erste Bedeutung ist ,sich aufrecht halten®. Haufig jedoch bezeichnen
sie ein ,Stehen in der Gegenwart Jahwes®, d.h. beten. Nach Samuels
Geburt begibt sich Anna, seine Mutter, sobald das Kind entwéhnt war, in
den Tempel. Sie sagt zum Priester: ,,...ich bin die Frau, die hier neben dir
stand, um zu Jahwe zu beten® (1 Sm 1,26). Als Moses sich anschickt, das
Zelt der Offenbarung zu betreten, erhebt sich das ganze Volk und stellt
sich an den Eingang seines Zeltes (Ex 33,3). Der Schreiber Esra steht auf
emner zu diesem Zweck errichteten Tribuine (Neh 8,4). Entsprechend einem
fur die Sprachentwicklung, vor allem bei den Semiten, typischen Gesetz
bedeutet Stehen haufig so viel wie Beten.

Im Alten Testament ist das insbesondere die Haltung des opfernden
Priesters. Der Hohepriester Simon empfingt stehend die Opferstiicke aus
der Hand der ebenfalls stehenden Priester, die thn umgeben (Sir 50,12).
Jesus bleibt vor Pilatus stehen und bringt sich selber zum Opfer dar
(vgl. Joh 19,13), und zwar vor dem sitzenden Vertreter eines irdischen
Konigstums?®. Das Alte Testament zeigt uns, dafl man auch sitzend beten
kann. Das wird von David ausgesagt (2 Sm 7,18). Das hebriische Verb
(jasab) konnte auch bedeuten ,(vor Jahwe) stehen oder verweilen® (vgl.

7 ]. Dauvillier, Les temps apostoliques, ler siécle, Paris 1970. Die Gebetsgebirden, $.513-
515; Bibliographie, $.518; Zitar: S.513.

* Im Vers Joh 19,13 kann man das griechische Wort éx@thoey tibersetzen mit: ,er (Pilatus)
setzte sich® (intransitv) oder mit: ,(Pilatus) hiefl thn (Jesus) sich setzen® (transitiv). Mit
der Vulgata und deren Neufassung behalte ich die Ubersetzung ,Pilatus setzte sich auf
seinen Richterstuhl® bei. Jesus, den Verurteilten, sich auf den Richterstuhl (Brine) setzen
zu lassen, scheint eine Extravaganz von R. E. Brown zu sein, berlicksichtigt man die
LSeriositdt des romischen Gesetzes® (The Gospel according to John, 2. Bd., New York ,
1970, S.881.
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Gn 24,55; 29,19). Recht hidufig driickt es das auf dem Boden Sitzen aus,
fast zusammengesunken in Trauer wie Nehemias (Ne 1,4), fastend und
Tranen vergieflend. Die verbannten Juden sitzen weinend am den Ufern
der Flisse Babylons (Ps 137,1).

Die Psalmen zeigen andere Gebetshaltungen auf: Wie etwa Moses (Ex
17, 11) mit zum Himmel erhobenen Armen (Ps 28,2; 88,10; 134,2; 141,2);
durch die Bildung eines festlich-frohen Zuges; ja, sogar tanzend zum
Klang der zahlreichen Musikinstrumente (Ps 150, passim; 150,4 den Tanz
betreffend). Man bricht in Freudenrufe aus (Ps 66,17) oder in solche des
Schmerzes (Ps 69,12) und ruft Gott um Hilfe (Ps 102,2) an. Der Kranke,
der Schlaflose beten auf ithrem Lager (Ps 4,5; 63,7). Der Stolze aber, der
Frevler vor Gott, redet mit frech erhobenem Halse (Ps 10,4; 75,6). Genau
so wie das Volk der Hebrier, wenn es aufbegehrt und den Gehorsam
verweigert, als ,halsstarriges Volk“ (Ex 33,3.5; 34,9; Jr 19,5; Apg.7,51)
bezeichnet wird. Mehrere Gebirden driicken weiterhin die Gefiihle des
gliubigen Juden aus.: Im Schmerz, angesichts des Todes, schligt er sich an
die Brust (sapad), bricht er in Weheklagen aus (Gn 50,10; 1 Kg 14,18; Jr
34,5). Diese Referenzen sind keineswegs erschopfend.

Kniefall und Prostratio.

Jahwe ist es, der ,die hoffertigen Augen nieder senkt® (Ps 18,28), die
Augen des Frevlers, der sich mit stolz erhobener Stirn um nichts kiimmert
(»Es gibt keinen Gott! Das ist all sein Sinnen und Trachten®, Ps 10,4).
Im Gegensatz dazu verneigt sich der wirklich fromme Jude, der ,Arme
Jahwes®, innerlich angetrieben von ,der gottlichen Weisheir, , die sich
denen, die nach ihr verlangen, schon im voraus zu erkennen gibt* (Weish
6,13), vor Gott, fillt nieder vor seinem Schépfer (Ps 95,6). Zugegeben, die
Heiden verrichten dhnliche Gesten vor den falschen Gottern (Ex 20,5; Dt
4,19; 1 Sm 19,18; 2 Kg 5,18). Die gleichen Gesten vollzicht man vor einem
Konig oder einer Person, der man die Ehre erweisen méchte (1 Sm 24,9;
1 Kg 1,13; Est 3,2). Im ersten Fall ist jedoch der Inhalt des Gebets absolut
verschieden, ob sich der Anbetende nun dessen bewuflt ist, dal er sich
unerlaubter Weise an die Dimonen wendet, oder nicht. Im zweiten Fall
besteht eine mehr oder weniger klare Ahnung, dafl die einem bedeutenden
Menschen erwiesene Ehre tatsichlich bis zum wahren Gott emporsteigt,
von dem jede Autoritit ausgeht (Rm 13,1; Joh 19,11). Wird diese Geste der
Ehrerbietung in einer schlechten Absicht verlangt, lehnt sie der fromme
Jude ab, nicht ohne Risiko allerdings. So handelte Mardochius (Est 3,
2-6).
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Das Zeitwort barak, niederknien, ist duflerst aufschlufireich, leitet es
sich doch ab von berek, das Knie*?. Die Knie sind fir die Hebrier Symbol
der Starke. Vor Gott die Knie beugen, heiffit anerkennen, daff wir alles
von ithm erwarten. Salomon ist nur groff wegen Gott. Daher ,sank er vor
der ganzen Gemeinde Israels in die Knie und breitete seine Hinde zum
Himmel aus (2 Chr 6,13). Das geschah anliafllich der Wethe des ,Hauses
Gottes“. Ebenso Esdras, der das Gesetz im Stehen vorlas (Neh 8,4), sich
bei einer anderen Gelegenheit, nachdem er ausgestreckt um Verzeihhung
fur die Siinden des Volkes gefleht hatte, zum Abendopfer aufrichtet,
niederkniet und die Hinde zu Jahwe ausbreitet (Esr 9,5). Moses, nachdem
er die Gesetzestafeln zerschmettert harte, fastet, tut Bufle zur Siithne fiir
das dem Gotzendienst huldigende Volk und wirft sich nieder vor Gott (Dt
9, 18.25; hebriisch napal: sich zur Erde fallen lassen). Gott selber (Is 45,
23) verkiindet seinen totalen Sieg: ,,Vor mir wird sich jedes Knie beugen,
eine Ausdrucksweise, die der Psalmist tibernimmt (Ps 22,30): ,Vor ihm
sollen niederfallen alle Machtigen der Erde®. Das ist auch die Geste
Abahams gegentiber seinen drei geheimnisvollen Besuchern (Gn 18,2), der
von Angst geplagten Sohne Jakobs vor ihrem Bruder Josef (Gn 37,10; 42,6),
Jakobs selber, der sich siebenmal bis zur Erde verneigt, bevor er Esau
begegnet, um den Zorn und die Eifersucht seines Bruders zu besinftigen
(Gn 33, 3.6.7). Vor allem aber ist es die spezifische Gebirde des Juden,
der Gott anbetet. Dieser Gestus darf nicht nur duflerlich, formalistisch,
sein wie bei den Heiden, die thre Gotzen verehren. Er muf einhergehen
mit der aufrichtigen Ergebenheit des Herzens (vgl. Is 29,13; Mt 15,8-9).
Darin besteht eine der bedeutsamen Lehren des AT, welche den grofien
Wahrheitsanspruch der Bergpredigt ankiindigt.

Die Geste der Anbetung als missionarisches Zeugnis

Da das Zeitwort ,sich niederwerfen™ (hebriisch: sabah, Septuaginta
npookuvelv) hauptsichlich in bezug auf Gott gebraucht wird und den
Sinn von ,anbeten angenommen hat, kommt ihm in Psalm 72 der

* Das hebriische Verbum barak aus der Wurzel berek ,Knie* besagt urspriinglich: sich
knien oder jemanden knien lassen. In den meisten Fillen hat es aber die Bedeutung
von segnen (in einem erweiterten Sinn: von Gotr gesegnet sein) und loben (oder
Gout lobpreisen) angenommen. Ein vertiefte Untersuchung der hebriischen Worte
des AT findet man im Theologischen Worterbuch zum Alten Testament (franzosische
Ausgabe im Erscheinen begriffen) und fiir die griechischen Worter des NT im
Theologischen Worterbuch zum Newen Testament (beide verodffentlicht in Stuttgart).
Letzteres theologisches Lexikon ist bekannt unter dem Namen seines Hauptautors,
Kittel. Englische Ubersetzungen beider Werke bei Eerdmans, Michigan, USA.
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Charakter einer Prophezeiung der Menschwerdung zu. Alle Kénige der
Erde, sagt uns Vers 11, werden sich vor dem kiinftigen Messias-Konig
niederwerfen. Wir haben es hier mit einer bereits von der Tradition
anerkannten, diskreten, indirekten, aber realen Aussage seiner Gottheit zu
tun. Dieser Psalm, sagt der hl. Athanasius, kiindigt das Kommen Christi
an, den wahren Salomon (vgl. Mt 12,42; Lk 11,31). Im Falle Daniels (Dn
6,11), wie auch in dem des Mardochius (siche oben), stoflen wir auf
eine neue Bedeutung, die sich mit dem Knien und Niederfallen vor Gott
verbindet: Diese Gebirde tiefen Glaubens wird zu einem gewissermafien
missionarischen Zeugnis, das zum Martyrium fiihren kann. Die Anfihrer
und Statthalter des Konigs Darius schaffen kiinstlich eine Gelegenheit, um
cine Verurteilung Daniels, auf den sie sehr eifersiichtig sind, zu erreichen.
Sie lassen von Darius ein Edikt unterzeichnen mit dem Verbot, wihrend
dreiflig Tagen eine Bitte an irgendeinen anderen Gott oder Menschen aufler
an den Konig zu richten. Wer es trotzdem tut, wird in eine Lowengrube
geworfen. Sobald Daniel von dieser koniglichen Anordnung erfihrt, begibt
er sich in sein Gemach und betet dem ,,Allerheiligsten®, dem Heiligtum
des Tempels von Jerusalem, zugewandt, wo Jahwe, der einzige wahre Gott
wohnt und sich offenbart. ,Dort warf er sich dreimal des Tages auf die
Knie nieder, betete zu seinem Gott und lobte ihn, so wie er es bisher immer
getan hatte® (Dn 6,11). Ausspioniert und in dieser Haltung tberraschr,
wird er sofort denunziert, verurteilt und in die Léwengrube geworfen. Der
Engel des Herrn befreit ihn. Seine Ankliger und ihre Familien werden an
seiner Stelle in die Grube geworfen und von den Lowen verschlungen.
Darius selber aber verkiindet seinen Glauben an den Gott Daniels (Dn
6,27-28).

Ich schliefe diesen Abschnitt Giber das kniend verrichtete Gebet der
Anbetung und der Buffe im AT mit dem vollen Zitat von Vers 6 des
bereits erwihnten Psalmes 95. Seit Jahrhunderten dient er im Osten wie im
Westen als Einleitung (/nvitatorium) zum gottlichen Offizium und stimmt
die Herzen auf das Beten ein. Der erste Teil lidt zum Lobe Gottes ein,
der zweite zu Bufle und Bekehrung, bedarf es doch cines demiitigen und
befriedeten Herzens, um in Gottes Ruhe ecinzutreten. Der Hebraerbrief
interpretiert diese ,Ruhe in Gott zu Recht — hienieden inmitten der
Prifungen — als ein Eintreten in den gottlichen Frieden, in die Gnade
und die geistlichen Gaben, — im Himmel, unserem wahren Land der
Verheifflung, — als eine immerwihrende Teilhabe an der geheimnisvollen
»Ruhe“ Gottes nach der Erschaffung der Welt und des Menschen (Gn
2,2: Ps 95,5, 5 und 6b; Vers 11 in bezug auf die Ruhe Gottes). Vers 6
stellt den Ubergang zwischen den beiden Teilen des Psalmes 95 her. Der



166 Andreas Schonberger

Psalmist selber befindet sich inmitten der Menge, die anbetet und Bufle
tut: ,Tretet ein (in den Tempel), fallet nieder und betet ihn an! Beuget
die Knie vor Jahwe, der uns schuf!“. Auch die Christglaubigen werden
sich miihelos einfiigen in diese ununterbrochene Kette der auf den Knien
liegenden Beter, Biifler und Fiirsprecher des Alten Bundes.

Ubersetzung aus dem Franzisischen: Andreas Schonberger.

Die ungeliebte Realprisenz
Anmerkungen zu einem Sammelband uber KKK
und Eucharistie

Von Andreas Schonberger

Ein ,Netzwerk®, um dieses Modewort zu gebrauchen, spezieller
Art bilden die seit 1993 regelmiflig im Frihjahr vom ,Institut fir
Fort- und Weiterbildung der Di6zese Rottenburg-Stuttgart veranstalteten
Rottenburger Symposien. Wie dem ,Vorwort des Herausgebers® in dem
1996 erschienenen Sammelband Eucharistie' zu entnehmen ist, beteiligen
sich daran — und zwar ,mit iberraschender Konstanz“ — mehr als zwanzig
deutsche und osterreichische Hochschullehrer der Fachgebiete Liturgie-
wissenschaft, Systematische Theologie, Kirchenrecht und Pastoraltheolo-
gie ,unter Einschlufl auch protestantischer Experten® (S.9).

»Die Verhandlungen“ des 2. Rottenburger Symposions im Friithjahr
1994 waren dem Schwerpunktthema ,Eucharistie® gewidmet. Dem seit
Mai 1993 in deutscher Ubersetzung vorliegenden Katechismus der Katho-
lischen Kirche schenkte man dabei ,eine differenzierende Beachtung®. Zu
einer Veroffentlichung der von den Referenten des Symposions an den
Katechismus gestellten ,Ruckfragen (...) im Sinne von Beitrigen zu ciner
kritischen Rezeption des Textes“ entschlofl sich der Herausgeber allerdings
erst spater (S.9). Er beruft sich dabei auch auf Kardinal Ratzinger, der
die Beriicksichtigung berechtigter, im Laufe der ersten Rezeptionsphase

' Eucharistie: Riickfragen zum Katechismus der Katholischen Kivche. Hrsg. von Michael
Kessler. Tubingen, Basel: Francke, 1996, 155 Seiten, Preis DM 29,80.
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auftretender Kritik bei der Redaktion des amtlichen lateinischen Textes
angekiindigt hatte (diese Editio typica ist im Herbst 1997 erschienen). In
dem Sammelband kommen nicht weniger als sechs Theologieprofessoren
verschiedener Disziplinen an Katholischen Fakultiten zu Wort. Er diirfte
daher als einigermafien reprisentativ im Hinblick auf »neuralgische Punk-
te“ bzw. Tendenzen zu gelten haben, die beziiglich der Eucharistielehre
sicher nicht nur an Universititen im deutschsprachigen Raum zu Tage
treten. Eine davon — die Abwertung der Realprisenz ~ soll im folgenden
kurz erértert werden.

Im ersten Beitrag des Buches vergleicht Erhard Kunz SJ, Professor fiir
Dogmatik in St. Georgen, die Eucharistielehre des KKK mit ,Impulsen
des Zweiten Vatikanischen Konzils“. Im Rahmen seiner iiberwiegend
positiven Analyse erscheint es thm als besonders lobenswert, daf der
Katechismus die Konzilsaussage zu den verschiedenen Gegenwartsweisen
Christi (Sacrosanctum Concilium, Nr. 7) nicht nur iibernommen, sondern
in seinem Artikel 1373 sogar noch um die ,Armen, Kranken und
Gefangenen® erweitert habe. Kunz bedauert aber, dafl die Katechismus-
Austithrungen iiber Christi Gegenwart in der Eucharistie trotzdem ein
seinseitiges Gefille® erhielten. Werde doch in den weiteren Nummern
(1374-1381) des entsprechenden Abschnitts ,nur noch tiber die Gegenwart
Christi unter den eucharistischen Gestalten gesprochen® (S. 24)2. Es besteht
demnach kein Anhaltspunkt dafiir, dem Konzil und in seinem Gefolge
dem KKK zu unterstellen, die Schaffung einer Art ,Konkurrenzsituation®
zwischen den verschiedenen Gegenwartsweisen Christi beabsichtigt zu

haben.

Abschwichung in der Ubersetzung

In diesem Zusammenhang lohnt sich der Blick auf ein unser Thema
unmittelbar beriihrendes, hochst aufschlufireiches Ubersetzungsproblem.
Das lateinische Original des Artikels 7 SC sagt im Hinblick auf Christi
Gegenwart in den liturgischen Handlungen: Praesens adest in Missae
sacrificio ...tum maxime sub speciebus eucharisticis. In der offiziellen
deutschen Ubersetzung lautet dieser Passus: ,Gegenwirtig ist er im Opfer

* Ist dieser Eimwand berechtigt? Geht man von der Absicht der Konzilsviter aus, wohl
kaum. Wollten diese doch nach dem Kommentar der gewifl nicht ,konservativen®
Verfasser des Kleinen Konzilskompendixms mit Artikel 7 SC den Grund dafiir legen,
wdie Liturgie zugleich als Tat Christi und seiner Kirche zu sehen und sie als Vollzug des
Priesteramtes Christi zu kennzeichnen ... (Karl Rahner/Herbert Vorgrimler: Kleines
Konzilskompendium, Herder, 1966. S. 39),
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der Messe ... wie vor allem unter den eucharistischen Gestalten ...“.
Rahner/ Vorgrimler bemerken in ihrem bereits zitierten Kommentar —
ganz offensichtlich tendenziés — dazu: ,Christus ist gegenwirtig ...in
den eucharistischen Gestalten® (S. 39). Hier entfillt also das ,vor allem®
und aus dem ,unter wird ein unscharfes ,in“! Das franzésische Original
des KKK zitiert in Nr. 1373 den Auszug aus Artikel 7 wie folgt: Mais
au plus haut point Il est présent sous les espéces eucharistiques. Die
deutsche Ubersetzung gibt den Halbsatz wieder mit ,aber vor allem
(ist er gegenwirtig) unter den eucharistischen Gestalten (SC 7)¢. D.h.,
aus dem ,im hochsten Grade® (maxime) wurde ein abgeschwichtes ,vor
allem®. ... Mit dem Konzil von Trient (DS 1651) lehrt der KKK in der Tat,
dafl ,im heiligsten Sakrament der Eucharistie ... wahrbaft, wirklich und
substanzhaft der Leib und das Blut zusammen mit der Seele und Gottheit
unseres Herrn Jesus Christus und daher der ganze Christus enthalten® ist
(Nr. 1374).

Schwierigkeiten bereitet Prof. Kunz der ,Versuch des Katechismus,
»mit einem Zitat aus der Enzyklika Pauls VI. Mysterium fidei die
Besonderheit der Gegenwart Christi unter den eucharistischen Gestalten
gegeniiber den anderen Weisen der Gegenwart zu erkliren® (S. 24)3. Diese
Erklirung hilt er fiir unzureichend. Kann denn Christus, fragt er, ,wenn
er denn ,wirklich* gegenwirtig wird — anders als ,ganz und unversehrt, als
Gott und Mensch gegenwirtig® werden?“ (S. 25). Die Antwort auf diesen
Einwand diirfte nicht schwer fallen, wenn man mit der Kirche glaubr,
dafl bei der Konsekration eine » Wesensverwandlung® stattfindet. Keim
verniinftiger Christenmensch wird nimlich auf den Gedanken kommen,
Christi sonstigen Gegenwartsweisen, wie die in den Armen, Kranken usw.,
die gleiche Natur zuzuschreiben. Das hiefle ja, daf sich auch in ithnen eine
» Iranssubstantiation” ereignet . ..

Fragwiirdige ,, Evlauterungsmodelle®

Wofern wir das richtig sehen, scheint aber gerade auch die ,Sub-
stanzverwandlung®, wie sie der Katechismus (Nr.1374) mit dem Kon-
zil von Trient erklart, Kunz Unbehagen zu bereiten. In diese Richtung
deutet jedenfalls seine unmittelbar anschliefende Bemerkung: ,Neuere

' Das Zitat lautet: , Diese Gegenwart wird nicht ausschlufweise ,wirklich® genannt, als ob
dic anderen nicht ,wirklich® seien, sondern vorzugsweise, weil sie substantiell ist; in ihr
wird namlich der ganze und unversehrte Christus, Gort und Mensch gegenwirtig (MF
39)“.
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Erliuterungsmodelle (Transsignifikation, Transfinalisation) werden nicht
erwihnt. Sie werden also weder positiv gewiirdigt noch verworfen® (S. 25).
Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet, wire es allerdings wiinschenswert
gewesen, der KKK hitte, was diese beiden »Erlauterungsmodelle® angeht,
»reinen Tisch® gemacht .. %

Und das um so mehr, als auch der Dogmatikprofessor an der Bonner
Universitat, Josef Wohlmuth, den Katechismus diesbeziiglich als fiir die
Hand der Glaubigen nicht geeignet erklart und die ,Fachleute® auf die
Suche nach entsprechenden ,Hilfen* schickt. Begriindet wird diese Ab-
wertung damit, dafl ,die bloe Wiederholung der Texte leider das intensive
Bemiihen sowohl des Konzils von Trient als auch das unseres Jahrhunderts
um das Verstindnis der Realprisenz® verdecke. Hochst aufschlufireich
die damit verbundene Feststellung, besagtes Verstindnis sei ,im 16. Jh.
noch (sic!) mit dem Terminus ,Transsubstantiation’ umschrieben® wor-
den und werde ,heute mit anderen Terminologien vor Miflverstindnissen
bewahrt“. Eine Fufinote lenkt den Blick auf den deutschen Katholischen
Erwachsenenkatechismus (S. 350 {.), der in diesem Punkt ,aufatmen® lasse.
Zwar werde auch hier Trient zitiert, zugleich aber eine Auslegung damit
verbunden, ,hinter der man unschwer die jiingere Diskussion um die
Realprisenz erkennen® kénne (S. 75/76)5.

" Wie weit die ,neueren Erliuterungsmodelle® verbreitet sind, zeigt sich beispielsweise in
Heft 4/1996 (S. 8) der ,Familienzeitschrift der Steyler Missionare®, Stadt Gottes, das dem
Verfasser zufillig in dic Hande ficl. Unter der Rubrik ,Kirchenjahr* befaft sich Lothar
Janek SVD in seinem ,Das letzte Mahl* iiberschriebenen Beitrag mit der Messe am
Griindonnerstag. Er benutzt die Gelegenheit dazu, seine Auffassung von ,Eucharistic®
katholischen Familien einzuimpfen. Da ist u.a. die Rede davon, daR Jesus ,das Brot
als seinen Leib, der fiir uns hingegeben wird®, deuter. Ebenso deutet er ,den Wein
als sein eigenes Blut, das er fiir viele bzw. alle vergieflen wird®. Wenn es in einem
Gebet am Schlufl des Beitrages heifSt, ,Jesus, immer wieder schenkst du mir deinen
geopferten Leib und dein vergossenes Blut®, so kann man dieser Aussage leider nur eine
SAlibi-Funktion® beimessen. Fast tberflussig zu erwihnen, daf fiir Janek die Messe im
wesentlichen Mahl ist: ,Auf Grund von Mifistinden und praktischen Schwierigkerten
wurde schon bald das ,Brotbrechen® zum Gedichis an die Hingabe Jesu von der
Mahlzeit getrennt, so daft heute selbst Gurwillige (sic!) in der Messe kaum noch ein Mahl
erkennen und erleben konnen®. Zum Gliick aber gab es die Liturgiereform! Wird doch
seitdem ,vielfach, vor allem in Kléstern, am Griindonnerstag ein festliches Agapemahl
als Fortsetzung der Eucharistiefeier gehalten, um so die beiden Elemente des letzten
Abendmahles wicder zusammenzubringen®. Etwas boshaft kénnte man kommentieren:
In unserer Wohlstandsgesellschaft sollte man keine Gelegenheit zum , Feiern* ungenutzt
verstreichen lassen!

Zum Vergleich sei hier der entsprechende Passus des 1991 - also zwei Jahre vor
dem KKK - approbierten, franzosischen Catéchisme pour adultes (,Katechismus fiir
Erwachsene®) angefithrt: ,Unter der Einwirkung des der Kirche verheifenen Heiligen
Geistes werden Brot und Wein durch die Worte Christi, die der ,in der Person
Christi handelnde* Priester ausspricht, wirklich Fleisch und Blut Christi. Obwohl sie
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Tridentinische Messe: , Falsche Reihenfolge*?

Der Beifall, den Andreas Heinz, Professor fiir Liturgiewissenschaft in
Trier, dem KKK spendet, geht tiberwiegend zu Lasten der Tridentinischen
MefSreform. Sie habe in den Mittelpunkt der Aufmerksamkeit das ,Altars-
sakrament“ gestellt, und zwar als ,das gleichsam von der Eucharistiefeier
losgeldste, in sich betrachtete, hochste Gut®. Daher erscheine die Eucha-
ristie ,als das durch das Aussprechen der Abendmahlsworte Jesu, infolge
der Transsubstantiation bewirkte Sakrament der realen, substantiellen und
bleibenden Gegenwart Christi“ (S. 82). Im uibrigen zeigt sich laut Heinz die
»Zeitbedingtheit® der tridentinischen Eucharistieaussagen ,bereits in ihrer
wenig sachgerechten, ja verkehrten Reihenfolge“. Das Tridentinum spreche
»von der Eucharistie als Sakrament, bevor es von der Eucharistie als litur-
gischer Feier handelt. Das spatmittelalterliche, einseitig vom Gedanken der
Realprisenz geprigte Eucharistieverstandnis suggerierte diese Reihenfolge.
Heute heifft: von der Eucharistie sprechen, gottlob wieder zuerst und
vor allem von ihrer Feier sprechen, die hinzielt auf die Kommunion der
Gemeinde® (S. 86). Allerdings hat Heinz dabei iibersehen, daf§ der gleiche
Stoff eine Gliederung auch im Katechismus des Konzils von Trient erfihrt
(vgl. Fufinote 5). Dessen Abfassung wurde ubrigens — anders als beim KKK
noch durch das Konzil selber angeordnet, und zwar 1562. Veroffentlicht
wurde er vier Jahre spiter vom hl. Pius V.6

ihr gewohnliches Aussehen beibehalten, sind sie nicht mehr Brot und Wein, sondern
der unsichtbare, aber real gegenwirtige, verherrlichte Herr. Diese durch Gottes Macht
bewirkte Verinderung bezeichnet die Kirche als Transsubstantiation (vgl. Konzil von
Trient, DS 1642). Das Wort mochte nichr erwas erkliren, was ,das Geheimnis des
Glaubens® bleibt, sondern feststellen, daff Christus dank dieser ,Umwandlung (conversio)
der ganzen Brotsubstanz® wirklich und realiter gegenwirtig ist und sich zur Nahrung
reicht® (Nr. 417). Demnach zu urteilen, sah auch der franzésische Episkopat dhnlich wie
der KKK keinen Erklirungsbedarf zu neueren Theorien tiber Christi Gegenwart in der
Eucharistie!

® Wir zitieren nach der franzosischen Ausgabe des Catéchisme du Concile de Trient,
Nachdruck der Zeitschrift [tméramres aus dem Jahre 1969. Dem Sakrament der Eu-
charistie sind die Kapitel 18, 19 und 20 gewidmet. Das erste davon behandelt in drei
Paragraphen die Einsetzung der Eucharistie sowie ihren sakramentalen Charakeer unter
den Gesichtspunkten von Materie und Form. Die fiinf Paragraphen des 19. Kapitels
sind Giberschrieben: Die Realprisenz — Jesus Christus ist in der Eucharistie ginzlich
enthalten — die Transsubstantiation — Wie vollzieht sich die Wesensverwandlung? = Uber
die Akzidenzien von Brot und Wein. Kapitel 20 schliefilich widmet der Kommunion und
dem MeRopfer neun Paragraphen: Uber die Wirkung und die Friichte der Eucharistie
— Drei Arten, an der Eucharistie teilzunchmen — Uber die zum Kommunionempfang
erfordertichen Dispositionen — Uber die Verpflichtung zum Kommunionempfang —
Kommunion unter beiden Gestalten — Diener des Sakramentes der Eucharistie - Uber
die Eucharistie unter dem Gesichtspunkt des Opfers — Das Meflopfer ist das gleiche wie
das Kreuzesopfer — Zeremonien der Messe.
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Man kann dariiber streiten, ob die in Fuflnote (5) angeftihrte Gliede-
rung so gut ist wie die des KKK. Auf jeden Fall verdient sie nicht mehr den
von Heinz an die Adresse des Konzils von Trient gerichteten Vorwurf, ,den
Empfang des Sakramentes erst am ,Ende der Canones-Reihe und in den
beiden letzten Kapiteln des dazugehérigen Dekrets® in den Blick zu neh-
men (S.82/83), d.h. sie sozusagen zum ,Schlufllicht* zu degradieren. Die
Ausfithrungen des Katechismus von Trient beziiglich des Kommunionemp-
fangs rangieren sogar noch vor dem Paragraphen, der dem Opfercharakter
der Eucharistie gewidmet ist! Oder sollten wir es hier mit einem Fall von
Verrat am ,,Geist des Konzils von Trient“ zu tun haben? Ahnliches gilt fr
seine Bemerkung, den Vitern des Konzils von Trient sei es vor allem darum
gegangen, ,die rechte Disposition und eine héchstmégliche Ehrfurcht beim
,Gebrauch® (usus) des Sakramentes anzumahnen®. Sie hitten yoffenbar mit
cinem auch in Zukunft cher seltenen Eucharisticempfang der Glaubigen®
gerechnet, und das trotz der ,,sympathischen Empfehlung®, sich nicht mit
der osterlichen Pflichtkommunion zufriedenzugeben, ,sondern haufiger
das Sakrament zu empfangen® (S. 83). Tatsichlich geht ja der Katechismus
auch in diesem Punkt einen Schritt weiter und schreibt nach dem Zitat des
Augustinus-Wortes: ,Lebt so, daff ihr alle Tage kommunizieren kénnt®
(De verb. Dom. Serm., 28): ,Darum werden die Hirten darauf bedacht sein,
die Gliubigen oft zu ermuntern, dafd sie es nicht versiumen mogen, taglich
thre Seele mit diesem heilbringenden Brot zu nihren. Sie sollen thnen vor
Augen halten, dafl sie ja auch nicht vergessen, jeden Tag ihrem Leib die
von thm benétigte Nahrung zukommen zu lassen, und dafl die geistliche
Nahrung fiir die Seele nicht weniger notwendig ist als die materielle fiir
den Leib* (19. Kapitel, § IV.). Dafl das Konzil von Trient grofliten Wert
auf die Ebrfurcht beim Kommunionempfang legte, ist gewif§ richtig. Hat
es aber wirklich tbertrieben, wenn man sich vor Augen hilt, was wir
auf diesem Gebiet seit der Liturgiereform erlebt haben und erleben? Eine
Katastrophe namlich!

Mahnung zu rechter Disposition — unangebracht?

Doch das scheint auch einem Dr. Franz Kohlschein, Professor fiir
Liturgiewissenschaft in Bamberg, entgangen zu sein. Riigt er doch in
seinem Beitrag , KKK und Meflbuch“ den Katechismus u.a. deswegen, weil
er in seinen Ausfiihrungen tiber die Meffeier eine Mahnung des hl. Justinus
anftihrt. Darin heiflt es, niemand diirfe an der Eucharistie teilnehmen, ,als
wer unsere Lehren fir wahr hilt, das Bad zur Vergebung der Siinden
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und zur Wiedergeburt empfangen hat und nach den Weisungen Christi
lebt (KKK 1355). In den Augen Kohlscheins wirkt dieses Zitat ,nicht
als Einladung, sondern als Warnung®, was, fihrt er in einer Fufinote fort,
»auch die Texte KKK 1384—1387 bestdtigen (S. 104). Dabei wollen diese
Texte nichts anderes, als die Notwendigkeit einer rechten Vorbereitung
yauf diesen so hohen, so heiligen Moment“ erliutern und mit dem hl.
Johannes Chrysostomus ,dem Sohn Gottes“ beteuern: Nicht werde ich
»dir einen Kufl geben wie Judas ...

Kommt es aber, wenn wir mit dem Hauptmann des Evangeliums
unser ,Herr, ich bin nicht wiirdig!“ in der rechten Gesinnung sprechen
wollen, nicht ganz entscheidend darauf an, daf} wir uns immer tiefer
von der Wahrheit der Realprasenz durchdringen lassen? Das Fundament
dazu mufl ohne Zweifel in der Eucharistiekatechese gelegt werden. Genau
das Gegenteil davon verlangt jedoch Dr. Stefan Knobloch, Professor fur
Pastoraltheologie in Mainz, in seinem Beitrag ,Praxis der Eucharistieka-
techese®. Darin fordert er, ,auf das Wie der Gegenwart Jesu in Brot und
Wein® sollte in der Kommunionkatechese nicht ,der geringste Wert gelegt
werden® (S. 124)! Statt (?) dessen soll den Kindern erklirt werden, Jesus
habe ,in den Zeichen von Brot und Wein — den tragenden Symbolen des
Paschamahles — seine eigene Rettung in Gott feiern® konnen, gefeiert auch
»sein hinzugebendes Leben in den Zeichen von Brot und Wein als ein
von Gott durch den Tod hindurch gerettetwerdendes Leben (S. 123/124).
Transsignifikation? Transfnalisation? Die Aussagen Knoblochs lassen sich
schwer anders deuten, zumal dieser kurz zuvor erklart hat: ,Was wir ,Ein-
setzung’ nennen, war ein schr komplexer Prozeff, der im Leben Jesu seinen
Anfang nahm und im Geschehen des Abendmahles seine Verdichtung
erfuhr, der aber erst in der Identfizierung der Person und des Werkes
Jesu durch die nachosterlichen Gemeinden zu dem heranreifte, was wir
als Eucharistie bezeichnen. Etwas respektlos gesagt: Nach ,Einsetzung’
war Jesus am Abend vor seinem Leiden kaum zumute® (S. 123). Bultmann
wiirde das nicht viel anders erkliren!

Eucharistische Gegenwart — , tridentinische Spekulation“?

Knobloch geht, nebenbei bemerkt, in seiner Katechismus-Kritik am
weitesten. Nicht nur dafl er dessen Ausfithrungen zur eucharistischen
Gegenwart als ,rein tridentinische Spekulation® abtut (S. 124). Auch ,im
Umfeld des ,Opfers™ sei der KKK ,in eine unverzeihliche Schieflage

geraten, mit der man Kommunionkinder nicht belasten dirfe (S. 126) ...



Die ungelicbte Realprisenz . .. 173

Der letzte Beitrag des Sammelbandes , Eucharistie als Lehr- und Lern-
prozefl. Familienkatechese als innovativer Weg in der Sakramentenkate-
chese stammt aus der Feder des Tiibinger Professors Dr. Albert Biesin-
ger. Da er sich vorwiegend mit methodischen Fragen befaflt, gibt er fiir
unsere Problematik wenig her. Dennoch miissen die »Deutekategorien®
erwihnt werden, welche die Erwachsenen mir ihren Kindern gemeinsam
wentwickeln® sollen, wie: ,Jesus hilt Mahl mit seiner Gemeinde als Zeichen
des angebrochenen Reiches Gottes, ,Gott stiftet Heil, indem er in den
Zeichen von Brot und Wein die Menschen und die Welt verwandelt®,
»Jesus Christus geht durch Tod und Auferweckung den Weg des neuen
Lebens fiir die gesamte Menschheit“ (S. 147). Auch in diesen Sitzen deutet
sich ein ,Eucharistieverstindnis“ an, das sowohl von dem des Konzils von
Trient wie von dem des KKK weit entfernt zu sein scheint.

Abschlieflend bleibt festzustellen, dafl von einer lex credendi, wie sie
sich aus dem Sammelband herausschilt, wohl kaum Impulse zu einer
»Kurskorrektur® der lex orandi unserer ,erneuerten Liturgie“ zu erwarten
sind. Eher mufl man das Gegenteil befiirchten!
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Brautmesse und Requiem: Antwort
der Kommission Ecclesia Dei

Eine Frage, die auch uns wiederholt
gestellt wurde, betrifft den Wunsch nach
der Brautmesse bzw. dem Requiem im
traditionellen Ritus. Der Prasident der
Internationalen Foderation UNA VO-
CE richtete im Mirz d.]. eine diesbeziig-
liche Anfrage an die Pipstliche Kommis-
sion Ecclesia Dei.

Mit Schreiben vom 31. Mirz 1998
(Prot.-Nr. 168/96) antwortete deren Pi-
sident, S. Em. Angelo Kardinal Felici,
wortlich wie folgt:

1. Was Brautmessen betrifft, so soll
daran erinnert werden, dall das Sakra-
ment der Ehe durch den gegenseiti-
gen Ehekonsens der Eheleute selbst zu-
standekommt. Die Brautmesse ist nicht
Teil der Form des Sakramentes. Des-
halb kénnen Brautmessen nach dem Ro-
mischen Meflbuch von 1962 zelebriert
werden, vorausgesetzt, dafl der Ortsbi-
schof oder der Plarrgeistliche dem Geist-
lichen, der der Eheschlieflung assistiert,
gem can. 1108 des Codex des kanoni-
schen Rechtes die erforderliche Delega-
tion erteilt. [Diese Delegation ist in can.
1111 beschrieben. Anm.d. Red.]

2. Was Requiem-Messen und Mes-
sen bei Beerdigungen betrifft, so kon-
nen auch diese nach dem Rémischen
Meflbuch von 1962 zelebriert werden,
vorausgesetzt, dafl der Ortsbischof seine
Erlaubnis gibt.

Diese unsere Papstliche Kommis-
sion mochte auch betonen, dafl es die
Verantwortung des Didzesanbischofs 1st,
,das gesamte liturgische Leben der ihm
anvertrauten Kirche zu kontrollieren,
zu fordern und zu bewahren® (Dekret
Christus Dominus des Zweiten Vatika-
nischen Konzils tiber das Hirtenamt der
Bischofe, 15 [in dem genannten Dekret
ist von ,Leitung, Forderung und Auf-
sicht“ (so in der amtlichen deutschen
Ubersetzung; lat. moderatores, promo-
toves atque custodes) die Rede. Anm. d.
Red.]; Codex des kirchlichen Rechtes, ca-
non 838). Daher ist die Genechmigung
fiir derartige Zelebrationen bei thm ein-
zuholen. Des weiteren erkennen wir an,
dafl die seelsorglichen Belange, die in
der jeweiligen Situation gegeben sind,
vom Bischof und dem betreffenden Prie-
ster sorgsam abgcwogcn werden miussen,
und wir ermahnen die Gliubigen, die
derartige Gesuche stellen, die Festlegun-
gen seitens threr Hirten mit kindlichem
Respekt anzunehmen.”

Somit ist, was die betreffenden Mefi-
feiern angehr, Klarheit geschaffen. Es
fallt indessen auf, dall von der ,wel-
ten und grofiziigigen Auslegung” (Mo-
tuproprio Ecclesia Det) sowie von der
Vollmacht der Kommission, ,allen, die
darum bitten® selbstandig den Gebrauch
des Missale 1962 zu gestatten (Dekret
vom 18. Oktober 1988), keine Rede
mehr ist!
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UNA VOCE als Gegenstand einer Magisterarbeit

Es geschieht nichr oft, daf die ,Una-
Voce-Bewegung® — und niherhin diese
unsere Zeitschrift — Gegenstand einer
eigenen Diplomarbeit wird. Erst kiirz-
lich wurden wir auf eine ,Diplomar-
beit zur Erlangung des Magistergrades
der Theologie an der Theologischen Fa-
kultat der Universitat Innsbruck® vom
Jahre 1993 aufmerksam, die den Tirel
tragt ,Una Voce und die Liturgiereform
— unter besonderer Beriicksichtigung der
Eucharistiefeier, bei Professor Dr. H.
B. Meyer eingereicht. Autor ist Martin
Komarek; eine Verdffentlichung als Buch
ist, soweit wir feststellen konnen, nichr
erfolgt.

Die Arbeit (137 Seiten), die auch von
Dr. Rudolf Pacik ,nicht nur moralisch,
sondern auch sachlich mit wertvollen Li-
teraturhinweisen und klirenden Gespri-
chen unterstiitzt* (S. 2) wurde, behan-
delt zunidchst Griindung und Verbrei-
tung der »Una-Voce-Bewegung“ (S. 9ff.)
und ,Ziele der UV-Deutschland und
Akzeptanz in der Kirche* (S. 16ff.). Es
folgen drei Hauptkapitel: ,Die Sicht der
nachkonziliaren kirchlichen Situation in
der UVK* (S. 22ff.), ,Die Liturgiereform
aus der Sicht der UVK* (S. 44ff.) und
»Das Bild der Messe Pauls VI. (MR
1970) in der UVK* (S. 67-126).

Der Autor macht aus seiner ableh-
nenden Haltung gegeniiber der Una Vo-
ce kein Hehl, was angesichts der , Viter®
dieser Arbeit, der Liturgiker H. B. Mey-
er und Pacik, auch nicht zu verwun-
dern ist. Zu unserer Zeitschrift stellt er
indessen fest: ,Der Idealismus, den die
Herausgabe einer Zeitschrift mit immer-
hin 6 Jahrgangsheften erfordert, ist be-
eindruckend und Anlafl genug, unvor-
eingenommen, aber auch kritisch an die
Lekture der UVK zu gehen. Die Ho-
he der Auflage ist mir nicht bekannt,
mufl aber bei einem Jg. Preis von DM
15.~ ziemlich hoch sein, um halbwegs die
Kosten decken zu konnen. (Das Papier

der UVK ist von sehr guter Qualitit, die
Hefte gut gebunden und mit einem ro-
ten Schutzumschlag versehen.) Wenn die
Auflage hoch ist, so darf man davon aus-
gehen, dafl nun nach 20 Jahrgingen der
UVK ein Grofiteil der Abonnenten mit
den grundsitzlichen Aussagen iiberein-
summt und die Beitrage als sachlich fun-
diert und kirchlich notwendig ansieht.
(S. 20.)

Die Vorgehensweise der Diplomar-
beit folgt einem einheitlichen Schema.
Zunichst wird ausfithrlich aus Artikeln
der UVK sowie den Sonderdrucken, be-
sonders Werken von Georg May, zi-
tiert; es folgt dann das Zugestindnis,
dafl manche Aussagen in gewisser Weise
zutrifen, sowie eine Widerlegung. Ein
Beispiel (es geht um den von der Una
Voce aufgezeigten Schwund des Gottes-
dienstbesuches): ,Quantitativ hat sich im
Gottesdienstbesuch und im Sakramen-
tenempfang sicherlich vieles geindert; ei-
ne qualitative Abnahme des Glaubens-
lebens der Gliubigen lift sich aber wohl
kaum beweisen, wenn man zudem be-
denkt, dal es auch vor dem Konzil laue
und bequeme Katholiken gegeben hat,
die wohl eher aus Griinden gesellschaft-
licher Konvention als aus tefer Glau-
bensiiberzeugung teilgenommen und so
fiir positivere vorkonziliare Statistiken
(unbewuflt) mitgesorgt haben® (S. 29f.).
Oder: ,Somit erscheint eine blof negati-
ve Beurteilung von ,Krisenphinomenen®
langfristig als kurzsichtig, da diese, mei-
ner bescheidenen Ansicht nach, immer
auch die Chance zu etwas Positivem und
Neuem beinhalten, das sonst schwer er-
reichbar oder gar unmoglich wire* (S.

33).

Weithlickende Fachleute am Werk . ..

Ausfiibrlich  werden Prof. Georg
Mays Abhandlungen iiber die Liturgie-
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reform, niherhin die Machenschaften
wihrend des Konzils, behandelt; dann
heifit es: ,Wenn G. May von einer
progressistischen Verschworung auf dem
Konzil redet, so kinnte man ebensogut
von einer konservativ-traditionalisti-
schen Verschworung der Gruppe um
Kardinal Otutaviani reden, die genau wie
ihre ideologischen® Gegner versucht
hat, die Konzilsviter von ihrer Meinung
zu iiberzeugen® (S. 47). Und auf die
von der Una Voce wiederholt kritisier-
ten ,Gummiparagraphen®, die vielen
,Wahlméglichkeiten® (und das Fehlen
bindender Verbote) weill Komarek die
Antwort: ,Auch ist es durchaus zu
begriifen, wenn in der Konzilskom-
mission fiir die Liturgie weitblickende
Fachleute dafiir sorgten, daf der fiir
die kiinftigen Reformen als Grundlage
dienende Text der Liturgiekonstitution
den dann zustindigen Organen des
HI. Stuhls nicht gleichsam die Hinde
binde, um nicht das Risiko einzugehen,
dafl die nachkonziliare Liturgiereform
bloff  kosmetische® Verinderungen an
der Liturgie anbringen kénnte® (S. 491.).
Meyer und Pacik dirften also zufrieden
sein.

Daf das I1. Vatikanum in Sacrosanc-
tum Concilinm Art. 4 ,allen rechtlich an-
erkannten Riten gleiches Recht und glei-
che Ehre zuerkennt®, lifft Komarek fur
das Missale von 1962 nicht gelten, denn:
Lt. Konstitution Missale Romanum soll-
te das neue Missale das alte ersetzen,
von einem ,Ersatz“ konne aber ,ver-
niinfrigerweise nicht gesprochen werden,
wenn sich rechtlich und praktisch fir
das zu Ersetzende nichts andern wiirde®
(S. 60)!

Der Autor kommt auch auf die in
der UVK bemingelte Diskriminierung
konservativer Priester und Vereine und
die zu geringe Dialogbereitschaft (auf
beiden Seiten) zu sprechen. Allerdings
sei es auch ,schwierig, mit Traditiona-
listen in einen fruchtbaren Dialog zu
kommen®; das habe ihm Msgr. Perl, der
Sckretir der Kommission Ecclesia Det in
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einem Gespriach am 1. April 1992 aus-
driicklich bestitigt und dabei die ,Stur-
heit und Engstirnigkeit einiger traditio-
nalistischer Christen® beklagt, mit denen
er zu tun gehabt habe (S. 61f.).

In dem Kapitel iiber die Kritik
der Una Voce an der heute tblichen
Gemeindemesse erwihnt Komarek den
Vorwurf der ,Rationalisierung” der
Messe, des Fehlens von Anbetung und
heiliger Stille, der ,Verwischung des
Unterschieds  zwischen  allgemeinem
und sakramentalem Priestertum® (S.
74) usw., und er finder, dafl ,die
Kritikpunkte gegenuber der ditigen
Teilnahme aus der Sicht der UVK
ziemlich fragwiirdig® (ebda.) seien.

Hinsichtlich der Zelebration ,versus
populum® darf natiirlich die Behaup-
tung nicht fehlen, dafl diese ,eine alte
Tradition besitzt* (S. 79), ebensowenig
wie der Hinweis auf Otto Nuflbaum,
der schon ,vor Gregor 1.“ ,in St. Peter
einen beweglichen Volksaltar® vermutet
habe (ebda.). Jedenfalls habe sich heute
yauch die Einfiihrung des Volksaltares
als wichtig und sinnvoll ergeben® (S. 80)!
Und wihrend ,im vorkonziliaren Ritus
der Zelebrant vorwiegend als Opferprie-
ster geschen® werde, habe sich in der
(neuen) Gemeindemesse ,das Bild vom
,sreinen’ Opferpriester hin zum Vorste-
her der liturgischen Versammlung ent-
wickelt“ (S. 81).

Das Fiir und Wider des Latein

S. 111ff. behandelt der Autor das
Eintreten der Una Voce fiir die Beibehal-
tung des Latein, wobei sowohl sprach-
liche Griinde als auch die ,psychologi-
sche und phinomenologische Rolle” des
Latein angefiihrt wiirden (S. 111ff.). Da-
bei sicht Komarek sehr wohl, dafl ,der
Schliissel zum Verstindnis® des Behar-
rens auf der ,fremden Liturgiesprache®
in der ,Lehre vom ,opus operatum’™
liegt, denn nur in einer sich nicht mehr
wandelnden Sprache konne ,der Wort-
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laut der tradierten Formeln und Gebete®
garantiert werden (S. 113f.).

Es sei eben schwer, sich ,von lie-
ben Gewohnheiten und Traditionen zu
trennen®, riumt der Autor mitleidvoll
ein, und es konne ja simmen, ,daf sich
ein (frommer) Tourist freut, beim Got-
tesdienst lateinische Laute zu horen® (S,
117) — aber dafiir sollen ,die Einhei-
mischen jahraus, jahrein in einer frem-
den Sprache® Gorttesdienst feiern“? (eb-
da.) Nein, folgert Komarek, es diir-
fe ,nicht zu einer sprachlichen Ritua-
lisierung der Feier kommen, die die-
sem dialogischen Geschehen zwischen
Gott und der gliubigen Gemeinde ab-
traglich wire“ (S. 126). Dabei wird frei-
lich iibersehen, dafl das heute verbrei-
tete liturgische Gebaren eher ein inner-
gememdliches ,dialogisches Geschehen®
darstellt. ..

In  seinem  zusammenfassenden
+Nachwort® (S. 127ff.) stellt Komarek
fest, dafl .so gut wie kein bedeutender
und angeschener Liturgiewissenschaftler
dic Ideen der Una Voce vertritt® —

«Klaus  Gamber war diesheziiglich
cine Ausnahme®. Immerhin gibt der
Autor  zu:  ,Die Idealisierung der

vorkonziliaren Liturgie in der UVK
hat ihren Grund nicht in einer platten
Nostalgie, sondern auch in der einstigen
Erfahrung der Liturgie als Einheit und
geordneter Ganzheit“. Doch ganz zum
Schluffl heifit es: ,Vielleicht werden in
(ferner) Zukunft auch Gruppen wie
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die UV die Uberzeugung gewinnen,
dafl der von Paul V1. und den Reformern
eingeschlagene Weg der richtige ist.
Vielleicht kommt es aber auch ganz
anders, mochte man anfiigen.

Insgesamt kann man der besproche-
nen Diplomarbeit bescheinigen, dafl sie
die Ziele, die Argumentationsweise und
das Vorgehen der Una Voce im allgemei-
nen und unserer Zeitschrift im besonde-
ren verhiltnismifig objektiv darstellt —
unbeschadet der Tatsache, daRl der Ver-
fasser fast auf jeder Seite sich beeilt auf-
zuzeigen, dafl die Liturgiereform den-
noch im Recht sei.

Fast entschuldigend meint er zu Be-
ginn: ,Dem Leser dieser Arbeit kénnte
der Eindruck entstehen, der Autor ha-
be bewuflt nur ,negatives’ Material ge-
sammelt, um gegen die UV-Bewegung
zu polemisieren und sie ins kirchliche
Abseits zu stellen. Dies war keinesfalls
meine Absicht. Und er betont immer-
hin, ,daf einiges an spirituellen Gedan-
ken und Anliegen nicht nur sachlich
richtig und berechtigrt ist, sondern auch
mit geistlichem Gewinn gelesen werden
kann.*

Die Diplomarbeit kann von jedermann
iber den auswirtigen Leihverkehr der
Bibliotheken (auch des Auslands) von
der Universitatshibliothek Innsbruck be-
stellt werden; sie trigt dort die Nummer
+C23556700.

R. K.

Katholikentag ,,im Zeichen des Delphins*

Der 93, Deutsche Katholikentag 1998
(10. bis 14. Juni in Mainz) steht wun-
ter dem , Logo® (sic!) eines wSpringen-
den Delphins®, der das Leitwort des Ka-
tholtkentages , Gebt Zeugnis von Eurer
Hoffnung® symbolisieren soll. In seiner
Deutung dieses Symbols stellt sich Bi-
schof Lehman selbst die Frage — ange-

sichts der vielfachen Vermarktung des
Delphinsymbols in der Werbung: ,, Ist das
nicht typisch fiir die Kirche von heute,
dafi man nur noch einen Abklatsch des-
sen findet, was ohnebin an jeder Pla-
katwand zu lesen ist?“ Indessen habe,
so Bischof Lehmann in seinem erkliren-
den Hirtenwont, schon ,die frithe Chri-
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stenheit in der ungewohnlichen Sprung-
kraft des Delphins, der beinahe miihelos
Hindernisse iiberwindet, em sprechendes
Symbol fiir die Schwungkraft des Glau-
bens gesehen®. Zu diesem Katholiken-
tagssymbol nimmt der folgende Beitrag
kritisch Stellung. (Red. UVK.)

Jeder Eingeweihte weifl, dafl auch
noch die offiziellen Zahlen der kirchli-
chen Statistik im Endergebnis geschont
sind. Dabei spielt man auf den Gegensatz
von Grofstadt und Dorf an — doch gibt
es auch bereits Dorfer, die beziiglich der
sonntiglichen  Meflbesucher  deutlich
unter 10% der kath. Bevilkerung
liegen. Und jeder, der sich nicht etwas
vormacht, weifl, daff ein  Grofiteil
dieser Kirchenbesucher nur noch recht
verschwommene  ,0kumenistisch-mo-
dernistische” ,Glaubensvorstellungen®
hat. Nicht ganz zu Unrecht schrieb
jemand fiir ein Gebier, wo bisher
noch glinstigere  Zahlen  vorlagen:
JDie  Gorttesdienstbesucher  nehmen
um ein Vielfaches schneller ab als die
Priester.”

Das zeigt natiirlich auch die gan-
ze Problematik der weitgehend unno-
tigen Ubernahme priesterlicher Aufga-
ben in der HI. Messe durch - sicherlich
meistens ehrbare — Laien, unter Beru-
fung auf den Priestermangel. Ist es ein
Ungluck, wenn die Heilige Messe ohne
Kommunionhelfer wirklich finf Minu-
ten linger dauert? Wer stindig auf die
Uhr schaut und méglichst nach spite-
stens einer Dreiviertelstunde die Kirche
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fluchtartig verlassen haben mufi, soll-
te sich, falls thm die Ehre Gorttes und
das Heil der Menschen gleichgiiltig sind,
vielleicht doch besser den vielen an-
schliefen, die der HI. Messe, ,der Quelle
und dem Hohepunkt des ganzen christ-
lichen Lebens® (LG 11), fernbleiben.
Nun will man dem kirchlichen
Desaster in Deutschland abhelfen im
Zeichen des Delphins als Symbol fiir
die Lebendigkeit der Kirche. Tatsichlich
wird mit dem Delphin fiir die zoolo-
gischen Girten geworben, wogegen ja
wohl nichts einzuwenden ist. Freilich
mogen manche der vielen unnétigen
Sitzungen der zahlreichen kirchlichen
Gremien und Rite ja tatsichlich eine
gewisse Erinnerung an zoologische
Girten wachrufen, Aber ist das kluge
Tier, der Delphin, deswegen schon
geeignet, das Zeichen des Kreuzes zu
verdringen? Der hl. Paulus sagt von
der Frohbotschaft ( 1 Kor 1,17): ,Nicht
auf Wortweisheit beruht sie, damit nicht
Christi Kreuz entwertet werde. Denn
das Wort vom Kreuz ist denen, die
verloren gehen, eine Torheit. . .* )
Der Abbau des Kreuzes in der Of-
fentlichkeit sollte kirchlich nicht noch
unterstiitzt werden. Der Delphin iiber
einem Katholikentag ist schon etwas
Seltsames! Im Epheserbrief des hl. Pau-
lus heifit es denn auch nicht (2,16),
daR Juden und Heiden ,durch den Del-
phin mit Gott versohnt“ sind, sondern
Jdurch das Kreuz“! Und dabei sollte
man es auch belassen.
Ulrich-Paul Lange

Diakoninnen-Ausbildung angelaufen

Einem Bericht der Zeitung Christ in
der Gegenwart Nr.17/1998 vom 26. 4.
1998 ist zu entnehmen, dafl in immer
mehr Didzesen mit grofiter Selbstver-
standlichkeit die Ausbildung von Diako-

ninnen begonnen hat. Und am 29. April,
dem Fest der hl. Katharina von Siena,
wurde der , Tag der Diakonin® begangen
— ausgerufen vom ,Prisidium des Ka-
tholischen Deutschen Frauenbundes®!
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Nach der Griindung eines ,Netz-
werkes", das den Diakonar der Frau zum
Ziele hat, seien schon in vielen Bistii-
mern Gruppen von Frauen entstanden,
»die sich ernsthaft auf den Diakonat vor-
bereiten” wollen, heifft es in dem Be-
richt weiter. So gibt es nun auch bald
einen ersten ,Schulungskurs®, der ,ge-
nau wie bei den minnlichen Diakonats-
bewerbern drei Jahre dauern wird“; Vor-
aussetzung fiir die Teilnahme ist eine
»grindliche theologische Ausbildung” -
etwa durch eine theologische Abschlufi-
prifung oder Teilnahme am Wiirzburger
Fernkurs. ,Der Ausbildungsplan lehnt
sich an das Ausbildungskonzept des Bis-
tums Rottenburg-Stuttgart fiir Diakone
an, sicht aber eimge Akzentverschiebun-
gen vor, die in besonderer Weise die
Frauenperspektive beachren.“

In dem Artikel bezeichnet Peter Hii-
nermann das Argument, das gegen den
Diakonat der Frau vorgebracht wird, als
sauflerst schwach®. Zwar habe der Pri-
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fekt der Kleruskongregation, Kardinal
Castrillon Hoyos, erst kiirzlich wieder
betont, daffl auch der Diakon ,in der Per-
son Christi handle® und deshalb keine
Frau Diakon sein kénne. Aber Hiiner-
mann stellt sogleich die Frage: ,Wann
wird man in Rom anders zu reden be-
ginnen?“ Hoffnung schopft er aus einer
Reminiszenz: ,Ich muff manchmal an die
ersten deutschen Mefifeiern von Roma-
no Guardini denken. Was gab es damals
fiir einen Widerstand!®

Man koénnte auch an die ersten
(damals noch verbotenen) Zelebrationen
versus populum, die ersten Handkom-
munionen, die ersten MeRdienerinnen
denken — alles Zeichen, die darauf hin-
deuten, dafl man mit der nétigen Hart-
nickigkeit einiges durchsetzen kann.
Schliefilich erwarten die Absolventinnen
des ,Diakoninnen-Ausbildungsganges®,
daf} sie nach dem Abschluf den erlernten
Beruf auch ausiiben kénnen. ..

Protestantisierung des Gottesdienstes — ganz konkret

In einem Artikel des Osservatore
Romano vom 11. 3. 1998 befallte
sich Kardinal Ratzinger mit der sog.
»Lalen-Instruktion® vom 15. 8. 1997.
Eine Zusammenfassung dieses Beitrags
veroffentlichte die Deutsche Tagespost
vom 14, 3. 1998 unter der Uberschrift
,Die sakramentale Realitit wahren®.
Vergleicht man die D7/KNA-Meldung
mit dem franzésischen (Original?-)Text,
wie ihn die Zeitschrift homme nowvean
vom 19. 4. 1998 wiedergibt, fillt auf,
dafl erstere da vom ,nérdlichen Mittel-
europa® spricht, wo in der vollstandigen
Fassung von ,Mittel- #nd Nordeuropa®
die Rede ist — Versehen oder Absichr?

Gravierender noch ist die Tatsache,
dafl die DT/KNA-Meldung jenen Pas-
sus vollig ubergeht, in dem Rarzinger
cine typisch deutsche Entwicklung an-

prangert: ,,... das Aufkommen einer Art
von Parallel-Dienstamt derjenigen, die
man ,Pastoralassistenten oder -arbeiter'
nennt. Sie werden sogar mit dem Prie-
ster zustehenden Titeln bezeichnet: Hir-
ten, Seelsorger (deutsch im franzésischen
Text!). Sie Gben die Funktion des Ge-
meindeleiters aus. Sie tragen bei den
Zelebrationen liturgische Gewinder und
unterscheiden sich nicht klar von den
Priestern.”

Sehr zu recht sieht Kardinal Rar-
zinger in diesen zur Nachahmung rei-
zenden Miflbriuchen die Gefahr eines
Abgleitens in eine ,Protestantisierung®
des Amts- und Kirchenverstindnisses ei-
nerseits und einer ,Klerikalisierung® der
Laien andererseits.

Eine [lustration und zugleich neue
Variante dieser Tendenzen liefert die
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Zeitschrift  Gortesdienst vom 30, 4.
1998. Man darf ruhig davon ausgehen,
dafl der Beitrag unter der vielsagenden
Uberschrift ,Eine Sache der Gemeinde*
als direkte Stellungnahme des Organs
der Liturgischen Institute im deut-
schen Sprachraum gegen die Laien-
Instruktion, wenn nicht sogar gegen
die Mahnungen Kardinal Ratzingers
gedacht ist. Es handelt sich dabei
um den ,Bericht des Sachausschusses
Liturgie des PGR St. Michael und St
Thomas, Saarbriicken, anlafilich einer
Visitation“. Nach einem Kompliment
fir den ,Gemeindeleiter”, der durch
sein offenes Ohr fiir die Anliegen
der Menschen seiner Gemeinde ein
mittelbares ,Zur-Sprache-Kommen der
Erfahrungen der Gemeindemitglieder”
ermoglicht, befaflt sich der Bericht mit
seinem eigentlichen Anliegen, deren
unmittelbarer  Mitwirkung  namlich.
Nur beispielhaft werden zunichst ,die
Funktionen als Lektorinnen und Lekto-
ren sowie als Kommunionspenderinnen
und Kommunionspender® (ladys first!)
erwihnt. Die Verwendung des Begriffs
oFunktion® entspricht durchaus jener
Jfunktionalistischen®  Amtsauffassung,
die nach den Worten Kardinal Rat-
zingers dazu fithri, die Rollen von
Laien und Priester ,als auf einer Ebene
wesentlicher Gleichheit” angesiedelt zu
betrachten. In dieselbe Richtung deutet
auch die Bezeichnung ,Kommunion-
spender” statt des tiblichen Ausdrucks
yKommunionbelfer”. Dadurch soll wohl
ein ,Dienst*, dem offiziell lediglich der
Charakter einer Notlosung zugestanden
ist, einen institutionellen, ,amtlichen®
Anstrich erhalten... Was andererseits
bedeuter, daf man sich um die ,Laien-
Instruktion® nicht kiimmert.

Die ,Sternstunde® der Laten
Im Mittelpunkt des Berichts stehen

jedoch eine Art ,Schliisselerlebnisse” des
Sachausschusses sowie das, was dieser
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selber als eine ,Sternstunde” bezeichnet,
Im Herbst 1990 dbernahm der Sach-

ausschufl ,Gottesdienst™ erstmals einen

Teil des Sonntagsgottesdienstes wihrend

des dretwochigen Urlaubs des Pastors.

Dieses Experiment habe ein so positives

Echo gefunden, ,daf} es seitdem als be-

wihrte Praxis weitergefithrt und in den
letzten Jahren noch intensiviert® worden

sei. Laut Bericht ist diese Praxis von den
meisten Gemeindegliedern angenommen
worden, wihrend ,einige es vorzichen,
an diesen Sonntagen um einer ,richti-
gen Messe® willen eine der benachbarten

Pfarrkirchen aufzusuchen® (was in Saar-

briicken — noch — kein Kunststiick ist).

Die Anfiihrungszeichen, mit denen die

Worte ,richtige Messe“ verschen wur-

den, lassen erkennen, dafl zumindest die

Akteure ihren Sonntagsgottesdienst als
,Konkurrenz® zur Heiligen Messe am

Sonntag empfinden (und sich uber die,

die eine ,richtige Messe* suchen, mokie-

ren).

Deutlicher zeigt das die bereits er-
wiahnte ,Sternstunde”: Vor zwei Jahren
stellte sich an einem Sonntagmorgen
plotzlich heraus, daf der zur Vertre-
tung des verhinderten Pastors erwarte-
te Priester nicht erschien. Nach einer
kurzen Besprechung dreier vom Ki-
ster alarmierter Mitglieder des Arbeits-
kreises in der Sakristei beginnen diese
seinen Wortgottesdienst mit Kommu-
nionausteilung in der bewihrten Form
— einschliefllich einer kurzen Auslegung
des Sonntagsevangeliums aus dem Steg-
reif, Der Gemeindegottesdienst ist geret-
tet. Die Teilnehmer geben zu erkennen,
daf} sie eine Sternstunde im Leben einer
miindigen Gemeinde erlebt haben®.

Die von uns hier hervorgehobe-
Begriffe ,Gemeindegottesdienst
omundige Gemeinde” belegen,
man hier mit vollen Segeln auf
Protestantismus  zusteuert. Bleibt

nur noch, einen Weg zu finden, um

den Kommunionempfang von den
durch einen Priester (vor-)konsekrierten

Hostien zu lésen ...

nen
und
dafd
den
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Der gleichen Tendenz zur Prote-
stantisierung entspricht auch das Selbst-
verstaindnis dieses Sachausschusses, will
dieser doch nicht nur eine Liicken-
biflerfunktion wahrnehmen: ,Wir ha-
ben bald begriffen®, heifft es in dem Be-
richt, ,dafl unser Dienst zur Urlaubszeit
nur dann wirklich voll gewerter wer-
den wird, wenn wir auch das Jahr hin-
durch in einer solchen Funktion wahr-
genommen werden. Wir haben darum
auch sonst gelegentlich die Gestaltung
des Wortgottesdienstes bei Eucharistie-
feiern ibernommen — einschlieflich des
Glaubenszeugnisses im Rahmen der Ver-
kiindigung.“ Im Klartext heifft das doch
wohl, dal} der Priester im Wortgottes-
dienst-Teil der Messe iiberhaupt nicht
vorkommt und daf sich die Laienpredigt
den (legalen?) Trick des ,Glaubenszeug-
nisses” zunutze machr,

Von Laten ,antmierte Versammiun
g

Dafl sich dhnliche Tendenzen wie die
hier beschriebenen auch in Westeuropa
zeigen, konnte der Verfasser im April
1998 beobachten. Er hatte es versiumt,
rechtzeitig  die  Gottesdienstordnung
einer Pfarrei der Didzese Montpellier
(Frankreich) zu studieren, und fand
sich so eines Sonntags in einer sog.
ADAP (,sonntigliche Versammlung in
Abwesenheit des Priesters) wieder. Bei
niherem Zusehen bemerkte er, dafl die
Feier nicht mit diesem (in Frankreich
bereits geliufigen) Kiirzel, sondern
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mit ,ALAL® bezeichnet war. Eine
Riickfrage bei einem Angehorigen des
Gottesdienst-Teams ergab, daff man seit
kurzem als ,Sonntigliche Versammlung
- animiert von Laien“ firmiert*:
Begriindung: Die alte Bezeichnung sei
zu ,negativ®. Mit der neuen wolle
man mehr die positive Bedeutung
dieser Gottesdienstform herausstellen
- und damit wohl auch die ecigene
Wichtigkeit. ..

Dafl bei den hier beschriebenen Ex-
perimenten der tatsichliche oder auch
nur als Vorwand dienende ,Priesterman-
gel® eine Rolle spielt, liegt auf der Hand.
Abschlieflend sei noch auf einen in der
bereits erwihnten Ausgabe des homme
nouveau wiedergegebenen Beitrag des
Osservatore Romano vom 17. 3. 1998
aus den USA hingewiesen. Sein Ver-
fasser, Francis X. Maier, beklagt darin
jenen neuen Typus von Klerikalismus,
der nicht vom Klerus (was allerdings
fiir Europa nicht in jedem Fall zutrifft),
sondern von den Laien geférdert werde.
Die grofite [ronie sieht er darin, ,dafl die
Laien, wenn sie dem Priester vorbehal-
tene Formen und Aufgaben in unange-
messener Weise {ibernchmen, ihre eige-
nen Gebete um mehr Priesterberufe ih-
res Nutzens berauben. Machen sie doch
in den Képfen der Jugendlichen die Vor-
stellungen in Bezug auf die Dringlichkeit
unseres Bedarfs an Priestern, die fun-
damentale Rolle, welche die Priester im
Leben der Kirche spielen, und das Wesen
der Eucharistie nur noch verschwomme-
HEr .. AL,

Neuausgabe des tridentinischen Pontificale Romanum

Uber die in letzter Zeit neu heraus-
gegebenen ,Studienausgaben® vorkonzi-
liarer Mefibiicher haben wir bereits wie-
derholt berichtet. Es handelt sich vor al-
lem um das Missale Romanum 1962, das

offizielle Mefibuch fiir Messen im tradi-
tionellen Ritus (1994 erschienen), ferner
das Missale Parisiense 1738 (1993) und
die Editio princeps des Missale Roma-
num, die 1474 in Mailand erschien und
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das Meflbuch darstellt, wie es dem Kon-
zil von Trient vorlag (1996). Soeben ist
auch das Vetus Missale Romanum Mo-
nasticum Lateranense (Romae 1762) neu
erschienen. Alle diese Nachdrucke, auch
duflerlich durch Broschur sowie einge-
fligte Verweisziffern als ,Studienausga-
ben“ erkennbar, sind im Verlag Edizioni
Liturgiche des ,Centro Liturgico Vin-
cenziano® (Rom) erschienen.

Nun hat auch die Vatikanische Ver-
lagsbuchhandlung (Libreria Editrice Va-
ticana) mit einer neuen Serie begonnen,
die verbindlichen liturgischen Texte des
Konzils von Trient in Form von Studien-
ausgaben wieder verfiigbar zu machen:
Monumenta Liturgica Concilti Tridenti-
ni, herausgegeben von den Professoren
Manlio Sodi und Achille Maria Triacca
der Papstlichen Universitat der Salesia-
ner in Rom.

Als Band 1 ist Ende 1997 das Pon-
tificale Romanum erschienen. Es handelt
sich um die Editio Princeps von 1595/96.
Geplant sind ferner Ausgaben des Bre-
viarium Romanum (1568), des Missa-
le Romanum (1570), des Martyrologi-
um Romanum (1584), des Caeremoniale
Episcoporum (1600) und des Rituale Ro-
manum (1614).

Direkt an der Quelle. ..

Im Vorwort zum Pontificale betont
der Rektor der Salesianer-Universitit,
Raffaele Farina, ausgehend von Ovids
Motto ,,Am besten trinkt man das Was-
ser direkt von der Quelle”, daff die-
ses Buch ,tiber Jahrhunderte hinweg die
Art und Weise bestimmt hat, wie der
Glaube nach dem romischen Ritus ge-
fetert wurde®. Der darin enthaltene spi-
rituelle Reichtum ,erleuchtet weiterhin
auch heute noch - in einer Linie unun-
terbrochener | Tradition’ — den Weg des
Glaubens und des Lebens im christli-
chen Volk®. Natiirlich soll diese Aus-
gabe dazu fithren, ,mit groflerer Ob-
jektivitit eben auch die Liturgiereform,
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wie sie vom II. Vatikanischen Konzil
gewollt war, richtig einzuschitzen (va-
Iutare)®.

Eine knappe, aber mit wertvollen
weiterfithrenden Literaturangaben ver-
sehene Einfithrung informiert tiber die
Struktur sowie die Genese des Pontifi-
cale, seine Quellen usw. Eine sehr auf-
schlu8reiche Tabelle stellt den Inhalt des
Pontificale von 1595/96 dem der Ausga-
be von 1962 gegeniiber. Hilfreich sind
auch die Indices: Anfinge (incipit) der
im Pontificale zitierten Psalmen, Hym-
nen, Antiphonen und aller vorkommen-
den ,eulogischen® Formeln (alphabe-
tisch).

Das Pontificale besteht aus drei Tei-
len: 1. die verschiedenen Weihen (vom
Akoluthen bis zum Priester, Abtweihe
usw.) und Segnungen (einschl. der im
Pontificale von 1962 nicht mehr ent-
haltenen Segnungen bei der Koénigskro-
nung, Rekrutenaufnahme ete.); 11, Seg-
nungen und Weihen von heiligen Ge-
genstinden usw.; 11 weitere Segnungen
sowie die ebenfalls im Pontificale von
1962 nicht mehr enthaltenen vielfilti-
gen Zeremonien und Formeln bei der
degradatio (Absetzung) eines Klerikers;
zu letzterem ein Beispiel: ,Der Bischof,
der die Absetzung vornimmt, nimmt von
dem Abzusetzenden den Manipel entge-
gen und spricht: Lege den Manipel ab,
denn du hast nicht durch die Friichte
guter Werke, welche er symbolisiert, die
getstigen Nachstellungen iiberwunden”
(S. 6401.).

Das Buch (Broschur im Format 16,5
x 24 c¢m) enthilt 713 Seiten Original-
text — eine sehr gut lesbare Wiederga-
be des Originaldruckes (allerdings nur
schwarz-weifl) — mit einer Fiille von
wertvollen zeitgendssischen Abbildun-
gen, die die einzelnen Zeremonien ver-
anschaulichen; die neue Einleitung und
die Indices nehmen weitere 41 Seiten ein.
(Bezug auch iiber unsere Geschaftsstelle
moglich: Una Voce, Geldorpstr. 4, 50733
Koln, Fax 02241/27274. Preis ca. 85.-
einschl. Versand.)
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Eine wichtige Neuerscheinung des C.LE.L.

Das Centre International d’Etudes
Liturgiques ist bereits durch bedeutsame
liturgische Konferenzen in Erscheinung
getreten. Gegriindet wurde das Studien-
zentrum im Jahre 1994 von einer Grup-
pen katholischer Laien in Frankreich;
Prisident ist Loic Merian (geb. 1967).
Das Zentrum hat sich zum Ziel gesetzt,
ein Gegengewicht zu den zahllosen li-
turgischen Verirrungen heute zu bilden
und der traditionellen lateinischen Litur-
gie Raum zu schaffen — auch und ge-
rade auf wissenschaftlich theologischem
Gebiet. Hervorzuheben ist der interna-
tionale Charakter — so erscheinen die
Tagungsbinde sowohl auf Franzésisch
als auch auf Deutsch, Englisch und Ita-
lienisch. Die Tatsache, daf§ immer mehr
kompetente und angesehene Theologen
sich im Rahmen dieses Studienzentrums
wissenschaftlich aufSern, hat schon lingst
die Behauptung, keiner der anerkann-
ten Liturgiewissenschaftler teile die Auf-
fassung der Befiirworter der traditio-
nellen Liturgie (s. auch die in diesem
Heft besprochene Magisterarbeit!), ent-
kriftet!

Soeben ist bereits der Tagungsband
des 3. Kollogiums in deutscher Uber-
setzung erschienen: Altar und Opfer:
Geschichtliche, kanonische und theolo-
gische Arbeiten iiber die romisch-ka-
tholische Liturgie. Poissy, Frankreich —
Oktober 1997. Die 15 Beitrige von er-
staunlichem Niveau kénnen hier nicht
alle adaquat vorgestellt werden. Von den
deutschen Autoren sind Prof. Robert
Spaemann (,Ist ein opferloses Christen-
tum denkbar?“) und Msgr. Prof. Rudolf
Michael Schmitz (,Das Herz Jesu - Al-
tar der Erlosung — Theologische Schlufi-
tiberlegungen®) zu nennen.

Eine konzise Abhandlung von Abbé
Bernard Lucien behandelt ,Das Opfer
nach der Summa Theologiae des heiligen

Thomas von Aquin, mit reichen Zitaten
aus dem Werk des Aquinaten, In einer
gut dokumentierten Abhandlung ,Zele-
brant und Altar vor und nach dem II.
Vatikanischen Konzil® kommt P. Em-
manuel de Butler zu dem Schluf, daf die
traditionelle Regel, dafl der Zelebrant
(abgeschen vom Bischof) zum Gloria,
zur Oration und zum Credo am Altar
bleibt, unangefochten bestanden hat und
erst die 1965 verfiigte Anderung davon
»abriickte®; zu den Lesungen jedoch ha-
be sich der Priester bis zum 15. Jahrhun-
dert ,an seinen Sitz beim Altar® bege-
ben.

Der Abt des Klosters von Triors
(Drome), Dom Hervé Coureau, behan-
delt kompetent Geschichte und Gestalt
der Altarweihe in der traditionellen Li-
turgie; besonders eindrucksvoll ist das
Nebeneinander von historischer Quel-
lenforschung und lebendiger Beschrei-
bung der Altarweihe im Kloster Font-
gombault im Jahre 1954 (“der giiltige
Ordo war .. noch der von 1595 vor
den Kiirzungen von 1961%), die von 8
bis 13.30 Uhr dauerte und um 15.15
Uhr mit der feierlichen Messe fortgesetzt
wurde, der am Abend die weiteren Teile
des Offiziums folgten: ,Die Zeremonie
war dazu angetan, sich fiir immer im
Gedichtnis einzuprigen.

Aber auch die weiteren Beitrige ha-
ben allesamt ein hohes wissenschaftli-
ches Niveau, ohne daf die Lesbarkeit
darunter leidet; anzuerkennen ist auch
die Arbeit der Ubersetzer, die in kurzer
Zeit fur das Erscheinen des Werkes in
deutscher Sprache gesorgt haben.

Das Buch umfafit 200 Seiten (ISBN
3-9806116-0-4) und ist zum Preise von
DM/sFr29.95/220 68 (inkl. Versand) bei
Pro Missa Tridentina, Burgstr. 66, 71720
Oberstenfeld sowie tiber den Buchhan-
del zu bestellen.
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Leserbrief

Ich beziehe mich auf den Artkel
LBetr. Videoaufnahme des Pontifikal-
amtes in Koln® in Heft 2/1998 der UVK
und kann lhnen mein Unverstindnis
dariiber ausdriicken, dafl Sie den Ver-
trieb dieser wunderbaren Videokassette
einstellen mufiten — aus Griinden, die
mir einfach zu hoch sind.

Meine alte Mutter und ich haben uns
schon oft an diesem schéonen Hochamt
erbaut, und wir haben nichts Stérendes
dabei empfunden (aufler der geriusch-
vollen Husterei der Gliubigen). Nach
[hrer Stellungnahme in UVK 2/1998 ha-
be ich beim Ansehen des Hochamrtes
genauer auf die erhobenen Vorwiirfe sei-
tens dieser SCC geachtet. Ich habe fest-
gestellt:

a) Zwar sind einigemale hinter dem
Chor Gliubige zu sehen, was sich
aber nicht storend auswirkt.

b) Stérende Medienleute habe ich iiber-
haupt nicht gesehen.

¢) Die Vorwiirfe gegen die hervorra-
gende liturgische Assistenz kann ich
erst recht nicht nachvollziehen.

Es sei meinerseits noch anzumer-
ken: Zweifelsohne hat dieser Chor
wunderbar gesungen und zusammen mit
dem Organisten einen groflen Beitrag
dazu geleister, dafl dieses Hochamt in
wiirdiger, feierlicher Form stattfinden
konnte. Dariiber kann man nicht
streiten.

Man sollte aber auch bedenken,
daff nicht dieser Chor (SCC) als
Hauptsache im Vordergrund stand,
sondern die Feier der HI. Messe und
das Geschehen am Altar im alten
Ritus.

Darum bedauere ich es sehr, dafl
jetzt nach dieser ,Korinthensucherei®
dieser SCC vielen Menschen dieses wun-
derbare Hochamt vorenthalten werden

mufi.
Richard Kémg

Anschriften einiger Autoren und Ubersetzer:

Richard Koénig, Groflenbaumer Allee 270a, 47249 Duisburg
Msgr. Ulrich-Paul Lange, Am Kallenberg 23, 52388 Nérvenich
Dr. Andreas Schonberger, Asterstr. 4, 66740 Saarlouis




