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Zu diesem Heft

»Ad tuendam fidem — Zur Bewahrung des Glaubens®: Diesem grundle-
genden Ziel dient das gleichnamige Motuproprio des Heiligen Vaters vom
Sommer dieses Jabres. Es stellt eine gesteigerte Form der Mabnung zur
Reinhaltung des Glaubensgutes dar, nachdem vorberige Appelle weitge-
hend unbeachtet blieben. Die Weisungen des Lebramtes zu beachten, wird
nunmehr auch vom ,, Codex Iuris Canonici® eingefordert; Zuwiderhand-
lungen, etwa seitens selbstherrlicher Theologen, sind mit ,,gerechter Strafe“
bedrobt.

Ganz stumpf diirfte diese ,Waffe“ nicht bleiben; denn bekanntlich
rekurriert selbst das weltliche Recht, etwa wenn es um die Berufung von
Professoren an theologische Fakultdten gebt, auf das kirchliche Recht.
Von daher war der Aufrubr unter den Theologen vorherzusehen; nen
ist dagegen deren Strategie, die in dem Aufsatz von David Berger einer
kritischen Analyse unterworfen wird.

Im Kommentar von Kardinal Ratzinger (zu dem neuen Motuproprio)
wird dentlich gemacht, daff das Motuproprio keineswegs nur ein (weiterer)
Appell ist, sondern sebr konkrete Inbalte betrifft. Zu den Lebren des Lehr-
amtes, die im Gehorsam anzunehmen sind, gehort z.B. die Unmaglichkeit
der Priesterweihe fiir Franen, das Verbot jeder Art von Euthanasie, ferner
aunch die Ungiiltigkeit der anglikanischen Weihen (schon in ,, Apostolicae
curae“ 1896 definitiv erklart). Gerade letzteres hat natiirlich die Berufsiku-
mentker auf den Plan gerufen. Ob dieses Motuproprio sowtie die einschligi-
gen Instruktionen, die in letzter Zeit vom Heiligen Stubl erlassen wurden,
auch nur die leiseste Spur im Schlufidokument der Herbstversammlung der
deutschen Bischofe hinterlassen haben, kann man S. 310 f. nachlesen.

In diesem Sommer jihrte sich zum 10. Male die Verkiindung des
Motuproprio , Ecclesia Dei®, und in wenigen Tagen finden in Rom Feier-
lichkeiten statt, die mit diesem Jubilium in Verbindung stehen. Aus diesem
Grunde bringen wir zu Beginn des Dokumentationsteiles eine ausfiihrliche
Beschreibung der zablreichen Institutionen Frankreichs, die ,, Ecclesia Dei
direkt oder indirekt thr Entstehen oder doch ihre Wirkungsmaoglichkei-
ten verdanken, weil sie dort wesentlich starker vertreten sind als in den
deutschsprachigen Landern.

R.K.



Die Sakularisierung von Kirche,
Liturgie und Priestertum

Von P. Gianni Baget Bozzo

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil wurde die katholische Kirche
plotzlich von der Sikularisierung erfaflt, wie das zuvor bereits den groflen
protestantischen Konfessionen widerfahren war!.

Darin besteht effektiv das Geheimnis des Konzils, das zuriickverweist
auf die Urspriinge seiner Interpretation selber. Das Konzil ist die Frucht
der Erneuerung der Kirche, die wihrend des ganzen 20. Jahrhunderts
trotz Krieg und Totalitarismen, die ihr das Leben schwer machten,
weiterging. Dadurch kamen Kirche und Welt in eine neue Situation
und der Dialog mit der Modernitit wurde moglich. Die Zeiten der
Monarchien des Gottesgnadentums und des biirgerlichen Nationalismus
waren vorbei, wogegen das katholische Faktum iiberlebte. Aber auch
dieses hatte sich verindert. Anstrengungen waren unternommen worden,
um die Dimension des Mysteriums und der Mystik wiederzuentdecken.
Auf dem theologischen Gebiet hatte das der Kirche ermoglicht, zu ihrer
eigenen Sprache zurtickzufinden und der Gefangenschaft der Handbiicher
zu entrinnen. Symbolfigur dieser Erneuerung ist Pius XII. gewesen. Das
Konzil hingegen wurde als Verleugnung Pius’ XII. betrachtet und als
Bruch interpretiert.

Die Schliisselfrage des Kommunismus

Die Ambiguitdt geht auf die Art und Weise zurtick, wie das Konzil in
die Wege geleitet wurde: Johannes XXIIL. hat sich ausdriicklich mit einem

" Der hier wiedergegebene Text bildet das 11. Kapitel des Buches /1 futuro del cattolicesimo
— La Chiesa dapo papa Wojtyla (Die Zukunft des Katholizismus - Die Kirche nach Papst
Wojtvta, Edizioni Piemme Spa, via del Carmine, 5 — 15033 Casale Monferrato (AL),
1997), Die deutsche Ubersetzung beruht auf einer franzésischen, von der Redaktion
der Zeitschrift Catholica (Nr. 58, Heft Winter 1997-98), erstellten Fassung. P. Gianni
Baget Bozzo ist eine Personlichkeit des italienischen Katholizismus, die sich in kein
Schema pressen liflt. Er war seinerzeit Mitarbeiter Kardinal Siri's als Dircktor der
Zeitschrift Renovatio. Spiter lie er sich iiber die sozialistische Liste zum europiischen
Abgeordneten wihlen. Heute ist er vor allem als Mitarbeiter der Tageszeitung Avvenire,
des Sprachrohrs des italienischen Episkopates, titig
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von Pius XII. verschiedenen Profil vorgestellt, wobei damals das Verhiltnis
zum Kommunismus die Schlisselfrage bildete. Durfte die Kirche auf der
menschlichen und weltlichen Ebene mit dem Kommunismus ein Einver-
nehmen herstellen trotz der Opposition, die dieser weiterhin gegentiber
dem Katholizismus und dessen ureigener Kompetenz fiir die letztgiiltige
Losung der Menschheitsprobleme an den Tag,, legte? Gab es ein Gebiet, auf
dem Katholizismus und Kommunismus eine gemeinsame thsmgnomre
zeigen konnten? Die in sich richtige Anwendung der Unterscheidung zwi-
schen Irrtum und Irrendem erlaubte eine Betrachtungsweise, wonach die
Kirche nunmehr authérte, sich dem Kommunismus zu widersetzen, ohne
daf} aber letzterer davon ablief3, ihr entgegenzutreten. Das ist die Thematik
einer Enzyklika Johannes’ XXIIL., Pacem in terris, welche die irdische
Existenz des Menschen in ihrer Bedrohung durch die technologische
Entwicklung und das nukleare Abenteuer, vor allem auf dem militdrischen
Gebiet, beschreibt. Zwar darf man ihre Interpretation nicht forcieren, doch
erweckte sie sehr wohl den Eindruck, als gelte es die Haltung des klaren,
fiir das Pontifikat Pius” XII. charakteristischen, Widerstandes gegentiber
dem kommunistischen Totalitarismus zu tiberwinden. Deswegen wurde
das Zweite Vatikanum, obwohl die Entwicklung des Konzils eine Frucht
der mit der ersten Nachkriegszeit einsetzenden katholischen Renaissance
darstellte, die thren Hohepunkt in den finfziger Jahren unter dem Pontifi-
kat des Pacelli-Papstes erreichte, als die Verleugnung Pius’ XII. angeschen.
Was es in Wirklichkeit nicht gewesen ist, abgesehen von der Frage des
Kommunismus in der Form, wie Johannes XXIII. sie anging.

Letzteres hatte unmittelbare Auswirkungen auf die italienische Politik,
indem es zu einer realen Zusammenarbeit mit den Kommunisten in
Form einer Regierungsbeteiligung an der Seite der Sozialisten kam. Die
mit letzteren getroffene Ubereinkunft beinhaltete auch das Zugestindnis
von Plitzen fiir die Kommunisten in Verwaltungen, Gewerkschaften und
Kooperativen. Das fihrte dazu, dafl die Linksoffnung fiir die Katholiken
das Ende des Antikommunismus in Italien bedeutete. Was aber in Italien
geschieht, hat Riickwirkungen auf die Gesamtheit der Kirche.

Das Ende der Verurteilungen

Die Frage des Kommunismus war kein Thema des Konzils, aber sie hat
dazu beigetragen, dessen politisches Klima zu definieren, namlich das Ende
der Verurteilungen und der Antagonismen. Wenn damals hiervon die Rede
war, dachte man an den offenen, frontalen Konflikt mit dem Kommunis-
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mus, dessen Charakter einer totalen, totalitiren und auf die Zerstorung des
Christentums abzielenden Religion die vorkonziliare Kirche klar erkannt
hatte. Bezuglich der sog. konziliaren Ideologie, die nicht den Inhalt der
Dokumente, ja nicht einmal den Bildungshorizont ihrer Verfasser oder
deren Absicht betrifft, sondern den globalen Interpretations-Charakter,
der dem Konzil iibergestiilpt wurde und der wie eine Konditionierung von
innen her gewirkt hat, wie e¢in Lese-Raster der Fakten und Dokumente,
hat das zwei Konsequenzen gehabrt.

Das erste Thema der konziliaren Ideologie lautete: Das Konzil ver-
urteilt nicht. In seinem historischen Kontext sollte das objektiv heiflen,
dafl das Konzil den Kommunismus nicht verurteilte. Tatsichlich hat das
Konzil nicht einmal tiber den Kommunismus gesprochen, was in sich sel-
ber ein bedeutsames Ereignis darstellte angesichts der Tradition der Kirche
und der damaligen Bedeutung des Kommunismus. Das Faktum als solches
war ein Hinweis darauf, daf sich die Einstellung dem Kommunismus
gegeniiber gewandelt hatte. Unter Berticksichtigung des integral-religésen
Charakters des Kommunismus erméglichte diese neue Position auch eine
Anderung des Selbstverstindnisses der Kirche.

Kirche als Trigerin von Utopie

Das zweite Thema der konziliaren Ideologie betraf eine Kirche, die mit der
Vergangenheit bricht und sich entwirft in Richtung auf eine als radikale
Mutation innerhalb der Geschichte begriffene Zukunft hin. Die konziliare
Ideologie sah in der Kirche eine potentielle Schopferin von Projekten und
Konjunkturen mit dem Ziel universaler Verséhnung. Die Kirche wurde
zur Tragerin von Utopie.

Diese beiden Themen, die auf der doktrinalen Ebene nie theoretisiert
worden sind, die sich aber als objektive Gegebenheit — fast konnte man
sagen, als ein neues Geschichtsbewufltsein der Kirche sogar iiber die
Absichten ihrer Glieder hinaus — | festgesetzt haben, bildeten ein Resumée
der konziliaren Ideologie. Daher verwenden wir iibrigens den Begriff
[deologie im Marx’schen Sinn des Wortes. d.h. im Sinn der Verfilschung
der Realitit. Gewif ist das Konzil nicht die konziliare Ideologie, doch
historisch gesehen hat es seine eigene Verfilschung hervorgebracht. Anders
ausgedriickt, das Konzil hat (unbeabsichtigt!, Anm.d.Ubers.) die konziliare
Ideologie erzeugt.

Die Tatsache, da alle als historisches Ereignis angesehenen Konse-
quenzen dieser konziliaren Ideologie offfenkundig wurden, erméglicht
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eine Identifizierung dessen, was jene improvisierte und unvorhergesehene
Utopie-Explosion vom Mai 1968 im Westen, deren Grundbestandteile
das Konzil gelegt hatte, bedeutete. Das fundamentale Element der vom
Marxismus weit entfernten Mai 1968 - Ereignisse war die Uberzeugung,
dafl eine im Bewufltsein vollzogene Mutation als solche auch eine radikale
Mutation der Wirklichkeit herbeifiihren konnte. Die Utopie realisierte
sich, sobald sie der Absicht nach gewollt war. Behauptete das nicht
auch schon die konziliare Ideologie? Von der universalen Aussohnung zu
traumen, gentigte ihr zu deren Verwirklichung.

Rezeption des Konzils durch die Massenmedien

Thre objektive Konsistenz verdankte die konziliare Ideologie den Massen-
kommunikations-Mitteln. Es gibt in der Theologie einen festen Begriff,
um die Art und Weise aufzuzeigen, wie sich die Ortskirchen einem
okumenischen Konzil anschliefen: den Begriff der Rezeption. Bis zum
Zweiten Vatikanum war die Rezeption der Konzilien stets ein innerkirch-
licher Prozefl gebliecben. Doch mit dem Zweiten Vatikanum haben die
Massenkommunikations-Mittel -Analysen, Presse, Rundfunk und Fernse-
hen — das konziliare Ereignis bestimmt. Zum erstenmale ist die Rezeption
eines Konzils nicht durch die kirchlichen Organe erfolgt. Sie entzog sich
den Bischofen und Pfarrern und wurde Theologen iberlassen, die die
Information fabrizierten, und die verkiindeten, in der Kirche habe sich eine
Wende vollzogen. Uber Presse, Rundfunk und Fernsehen hat die konziliare
Ideologie die Rezeption des Konzils in den Ortskirchen entscheidend
beeinfluffit. Das zeigt, dafl es der Kirche zwar gelungen war, sich der
Vereinnahmung durch die weltliche Gewalt zu entziehen, dafl sie aber
im Gegensatz dazu voll in den Kreislauf der Kommunikationsmittel des
technischen Zeitalters geraten war. Sie sind es gewesen, die den Mythos
vom ,guten Papst Johannes® und den Mythos des Konzils als einer
Revolution in die Welt setzten.

Konziliare Ideologie und , Praxis“

Die konziliare Ideologie hat sich also in der Kirche eingenistet. Und
Bischofe, Priester, Laien, die sie keineswegs als Lehre tibernommen hatten,
akzeptierten sie als Faktum. Das ,Vorher® war verschwunden; es galt nun-
mehr auf das ,Neue“ zuzugehen. Begiinstigt durch dieses Klima erlebte
man wiahrend der ersten nachkonziliaren Jahre eine einseitige Betonung
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der Gestalt des Bischofs und der Gestalt des Laien zum Nachteil der bis
dahin in der Kirche vorherrschenden Leitfiguren: Papst, zum Zélibat ver-
pflichtete Priester, geistlicher und innerlicher Charakter des Ordenslebens.
Diese Akzentuierug resultierte als solche nicht aus der Anerkennung der
Sakramentalitit des Episkopates und der Wiirde des Laienstandes. Sie er-
gab sich vielmehr aus der Tatsache, dafl ihre Heraushebung in keiner Weise
ausgeglichen wurde durch eine entsprechende Aufwertung der geistlichen
Gestalt des Priesters und der kontemplativen und personalen Bedeutung
des Ordenslebens. Die konziliare Ideologie verlangte von Natur aus nach
einer Praxis: Also entdeckte man die Pastoral als Gemeinschaftspraxis
(praxis communauntaire).

Polaristerung

Auf diese Weise hat die konziliare Ideologie die Kirche in eine Rich-
tung gedringt, die sich klar unterschied von jener mysterischen (Er-
kenntnis der gottlichen Mysterien, insbesondere mit Hilfe der Sakra-
mente — Anm.d.Red.) und mystischen Linie, die unter Pius XII. vor-
geherrscht hatte, ebenso wie in der ganzen vorkonziliaren Theologie.
Daraus resultierte die Herausschilung einer der von den Theologen der
mystisch-mysterischen Linie, de Lubac, von Balthasar, Ratzinger, Bouyer,
vertretenen Komponenten der konziliaren Ideologie. Faktisch kam es zu
einer Polarisierung. Beide Pole lagen auflerhalb der mystischen Linie der
katholischen Renaissance in der Nachkriegszeit und unter Pius XII..

Einerseits handelte es sich dabei um die traditionalistische Linie, die
sich in theologischer Hinsicht auf die Handbiicher und auf den als offizielle
Philosophie der Kirche geltenden Thomismus stiitzte. Thr System war
die cinstens von dem De locis theologicis des Melchior Cano festgelegte
Methode cines logisch-deduktiven Modells. Auf dieser Grundlage leitete
man ausgehend von papstlichen und konziliaren Definitionen in Verbin-
dung mit Fragmenten aus der Bibel, aus Schriften der Kirchenviter und
Theologen, gesicherte Satze ab. Die natiirliche Theologie 16ste dabei auf
threr eigenen Ebene alle im eigentlichen Sinne spekulativen Probleme der
Theologie. Der Thomismus bildete jedoch nicht den Bezugspunkt des
Traditionalismus, der sich als solcher nicht auf der theologischen, sondern
auf der liturgischen und politischen Ebene konstituierte.

Den zweiten Pol bildeten jene, die die Sikularisierung als die Welt
betrachteten, in der es den Katholizismus zu denken galt. Das bedeutete,
dafl der Glaubensinhalt konzipiert werden mufite als nicht im Widerspruch
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zu einer rein areligiosen Analyse der Wirklichkeit stehend. Das bedeutete
weiter die Unterwerfung des Prinzips der Theologie unter die Human-
wissenschaften. Dabei bleibt erstere eine Art imaginires Repertorium,
Trigerin einer rational nicht nachvollziehbaren Sinngebung. Es sei denn,
man tibernimmt eine solche aus der der Welt immanenten Theologie, was
folgerichtig einen politischen und sozialen Aspekt mit einschliefit.

Man kann der Meinung sein, die sikularisierte Theologie habe ihren
globalen Ausdruck in jener anthropologischen Wende gefunden, deren
Hauptreferenz Karl Rahner gewesen ist, oder auch in der aus dieser Wen-
de hervorgegangenen Befreiungstheologie. Diese fithrte jedoch ihrerseits
zu einer Reduzierung der Orthodoxie auf die Orthopraxis. Das ganze
Geschehen vollzog sich im Kontext einer Ausweitung des akademischen
Charakters der Theologie. Im tibrigen hat die Sikularisierung der Kirche
ihre Gipfelpunkte in den theologischen Fakultiten erreicht. Dort herrschte
im Hochstmafl das akademische Kriterium einer Spezialisierung nach Wis-
senszweigen vor, parallel zur Vernachlissigung der im eigentlichen Sinne
theologalen Dimension dieser Wissenschaft. Daher kam es, dafl die Theo-
logie aus einem zunichst dominieremden zu einem vernachlissigten Gebiet
geworden ist. Und das gerade deshalb, weil die Theologieprofessoren als
solche nicht mehr in der Lage waren, das geistliche Leben der Giubigen
zu nihren.

Die Spiritualitit der Realprisenz und die Liturgiereform

Nach dem Konzil war der Katholizismus also hin- und hergerissen zwi-
schen diesen beiden Polen. Unausweichlich konkretisierte sich der Riff im
Umfeld der Eucharistie. Der Katholizismus war bis dahin auf die wirkliche
Gegenwart Christi unter den Gestalten von Brot und Wein zentriert. Die
Realprisenz hatte das ganze zweite Jahrtausend hindurch die Konturen
einer Spiritualitit der Anbetung des unter den sakramentalen Gestalten
gegenwirtigen Christus niher bestimmt. Diese Spiritualitit besaf} eine
starke religiose Kraft, weil sie das geistliche Spannungsverhiltnis des Chri-
sten inkarnierte. Sie erméoglichte eine mystische Konzentration, in deren
Mittelpunkt der Glaube an die Realprisenz stand. Der Katholizismus des
zweiten Jahrtausends lafft sich nicht mehr verstehen, sobald man von
dieser Konzentration des religiosen Erlebens (sentiment religieux) auf die
eucharistische Anbetung abstrahiert. Daher bedeutete die Herausnahme
der Realprisenz aus dem Zentrum der Spiritualitit der Gliubigen cine
Erschiitterung in der Tiefenschicht ihres religiésen Erlebens, einen Angriff
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auf die lebendige und konkrete Quelle der christlichen Mystik. Nicht
von ungefahr wurde die Liturgiereform von Liturgikern durchgefiihrt, die
Professoren waren, und die sie als eine Restauration konzipierten. Als
solche mufite sie die nachtridentinischen Jahrhunderte, die man als eine
Regression, als einen Verlust der urspriinglichen Reinheit betrachtete, nach
riickwirts tiberspringen.

Im dbrigen wollte die Liturgiereform die zahlreichen Weisen heraus-
stellen, unter denen Christus bei der Messe gegenwirtig ist: im Priester, in
der Versammlung, im Wort. Dariiberhinaus wollte sie die Messe zu einem
Akt des Gottesvolkes machen, durch den es in seiner Gesamtheit dazu
aufgerufen war, an der heiligen Handlung entsprechend der Vielfalt seiner
Funktionen teilzunchmen. War die Wandlung vor der Liturgiereform der
zentrale Akt der Messe, so verteilt sich im Gegensatz dazu die sakrale
Dimension in der neuen Messe auf alle Teile der Feier, und zwar auf Grund
cben der Vorstellung, dal Christi Gegenwart sich in zahlreichen Formen
verwirklicht.

Die Spaltung der Kirche

Der zentrale Augenblick also, wihrend dessen der Glaubige sich der
Realprisenz bewufit wurde, ist verschwunden. Auf jeden Fall hat er
seinen Wert als stirkstes mystisch-mysterisches Moment, durch welches
das christliche Volk das Geheimnis wahrnahm, eingebtifft. Das Mysterium
hat sich aufgelst und ist unter dem Gesichtspunke des religiosen Erlebens
betrachtet abhanden gekommen. In einem anderen, nicht durch die Siku-
larisierung geprigten Kontext, wo eine mystagogische (Katechese, insbe-
sondere die christlichen Einfihrungssakramente — Taufe, Firmung, Eucha-
ristie — betreffend, Anm.d.Red.) Katechese iiber den gottlich-menschlichen
Charakter des christlichen Lebens erfolgt wire, d.h. in cinem Klima der
[nitiation des Gottesvolkes in die Mystik, wire ein mysterisches Funktio-
nieren dieser Liturgiereform vorstellbar gewesen. Das hitte vorausgesetzt,
daff die Einverleibung des Christen in Christus Gegenstand des religicsen
Erlebens geworden wire und das Bewufitscin in die mystische Dimension
hitte hineinfiihren konnen. Die Liturgiereform hitte notwendigerweise
begleitet sein miissen von einer intensiven katechetischen Unterweisung im
Hinblick auf die mysterische und mystische Dimension des Christseins.
In der Tat konnte man nicht der Liturgiereform als solcher die Aufgabe
zuweisen, den Christen darauf vorzubereiten, sich selber als Trager des
Geheimnisses Christi zu verstehen. Gerade das jedoch setzte die aktuelle
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Liturgiereform voraus. Unter diesen Umstinden mufite sie zwangsliufg
den religiosen Sinn der Glaubigen verletzen und die Kirche spalten. Das
aber ist eingetreten, und zwar in einem negativen Sinn vor allem dadurch,
dafl man die Form der Einverleibung in Christus, wie sie in der Kirche
des zweiten Jahrtausends erlebt wurde — mit ithrem Gegenstand des Leibes
Christi unter den eucharistischen Gestalten namlich, der Realprasenz, —
antastete. Das Anbetungsmoment war auch das Moment der Vereinigung,
der Ort, wo der Gliaubige der Prisenz prasent war, wo das Herz zum
Herzen sprach. Die Anbetung war der Weg, der zur Liebe fiihrte. Das
tiefe Gespiir fiir die Transzendenz bildete das Fundament fiir die ganz
innerliche Freude an der wirklichen Gegenwart.

Die Liturgiereform — ein reiner Autorititsakt

Eine Liturgiereform ist kein Werk der Theologie, sondern der Religion,
weil sic Auswirkungen auf den menschlichen, in seiner spirituellen We-
senheit fleischlichen, affektiven Geist, hat. Die Gebetsweise indern heifdt
zwangsliufig Zonen anriihren, die iber die Vernunft und das theologische
Wissen hinausgehen. Die Liturgiereform ist dem Volk aufgezwungen wor-
den durch einen reinen Autorititsakt. Jede Auflerung von Meinungsver-
schiedenheit war nunmehr nicht mehr erlaubt. Zum ersten Mal wurde so
in der Kirche cin derartiger Machtzwang gegen das Volk ausgetibt, gegen
ein Volk, das doch das Konzil als Volk Gottes bezeichnet hatte.

Ohne die Liturgiereform, d.h. wire der gottliche Kult nicht dem
Volk Gottes entzogen und den Theologen und Liturgikern tiberlasssen
worden, hitte die Sikularisierung dieses Volk nicht erreicht. Eine gewisse
Anzahl von Gliubigen hatte das Gefiihl, man nehme ithnen die authentische
Sprache weg, mittels derer sie mit dem Géttlichen in Verbindung traten.
Andere erlebten die Mefireform als Beseitigung der das Empfinden
fiir Gottes Heiligkeit bewahrenden, sakralen Dimension oder auch als
die Umgestaltung der Messe in ein Gemeinschaftserlebnis. Das Gefiihl
der Anbetung war verschwunden zusammen mit der sakralen Praxis
und zusammen mit dem Gefithl, das als Triger der mystischen Liebe
zur Prisenz Christi fungierte. So wurde die Messe zur Promotion der
versammelten Gemeinde. Im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit stand nun
die liturgische Teilnahme des Volkes und nicht mehr das Beten der
Personen, das deren ,,Uber-Erhohung® (surélévation) in der Anbetung der
Realprisenz ermoglicht.
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Reduzierung der Messe auf Gemeinschaftlichkeit

Auch in diesem Punkt stéfit man wieder auf das Thema Kommunismus.
Dabei darf man nie aus dem Auge verlieren, daf es sich hier um die
Neuauflage einer christlichen Hiresie handelt. Im letzten geht es dar-
um, die Person zu transzendieren durch die Gemeinschaftlichkeit. Das
mystische und reale Aufgehen der Personen in der Gemeinschaft wird
als die Uberschreitung der kreatiirlichen Dimension des Menschen und
seine Absorbierung im als Gemeinschaftlichkeit verstandenen Géttlichen
betrachtet. Man mufl dazu noch anmerken, dafl sich Christus in die-
ser Sicht als der ,Entgottlicher* verstehen liflt, als derjenige, der die
Unterwertung des Schopfergottes unter die Transzendenz des gottlichen
Menschen eingeleitet und erméglicht hat.

Die Reduzierung der Messe auf Gemeinschaftlichkeit war geistlich
und dogmatisch nicht neutral, insofern sie eine spiirbare Variierung der
doktrinalen Struktur und der religiésen Physiognomie beinhaltete. Das
Schwergewicht der Aufmerksamkeit, das sich dem Kommen Christi, den
eucharistischen Gestalten zuwandte, auf die Teilnahme der Gemeinschaft
zu libertragen, dnderte die religiose, sakrale und symbolische Struktur der
Messe. Gleichzeitig sahen sich diejenigen, die am abstrakten Charakter
der Liturgiereform und am Verlust des Sakralen etwas auszusetzen hatten,
an den Rand gedringt. Die Liturgiereform entzog die Aufmerksamkeit
der Glaubigen dem eucharistischen Leib Christi und iibertrug sie auf das
Gemeinschaftsereignis und die Teilnahme. Die konziliare Ideologie, darauf
bedacht, die mysterische und mystische Dimension auf ein Erleben des
Verschmelzungs-Effekts der Teilnahme in der Gemeinschaft zu iibertragen,
machte es méglich, daf die Reform in den Sog einer sikularisierenden
und gemeinschaftsbetonten Interpretation geriet, und zwar sowohl in einer
extremen wie auch in einer gemifligteren Form.

Sakralsprache, Mystik und Latein

Das Verhaltnis zwischen Sakralitit und Mystik stellt eine Bezichung der
Affinitit und der Komplementaritit dar. Das Sakrale vermittelt dem Mysti-
schen die Moglichkeiten seiner Ausdrucksweise, auch wenn das Mystische
zu einer Ubertreibung der Sakralsprache neigt. Weil die katholische Kirche
im Hinblick auf die Disziplin unter den christlichen Bekenntnissen den fe-
stesten Standpunkt vertritt, hat sie - gerade deswegen — cine intensive Bliite
der Mystik erlebt. Die Spannung zwischen Mystik und Institution driickte
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dabei die Form ithrer Komplementaritit aus. Nie haben die Mystiker den
Ungehorsam gegentiber der Hierarchie gepredigt, selbst wenn es zu einer
Konfrontation mit ihr kam. Stets haben sie anerkannt, dafl es im Bereich
der Institution und in der Prizision ihrer Sprache eine Moglichkeit des
Eindringens (der mystischen Ausdrucksweise) in diese Sprache selber gab.
Nun legt aber gerade die Liturgiereform, indem sie das offentliche Tun der
Kirche betont, den Akzent nicht mehr auf das individuelle Gebet, kurz
gesagt auf das betrachtende Beten und auf das gesamte Potential, das die
Anbetung der Eucharistie in der vorkonziliaren Kirche in sich barg. Die
lateinische Sprache besafl als Sakralsprache selber einen religiosen Wert.
Sie ermoglichte das innerliche Beten durch die seelische Disposition, die
das Aussprechen der rituellen Formeln bewirkte. Auf dem gleichen Prinzip
beruht tibrigens der im Katholizismus so verbreitete Rosenkranz, den man
bei uns (in Italien) im allgemeinen lateinisch betet. Die sakrale Teilnahme
benutzt in der Tat eine andere Dimension als die der Vernunft. Die Teil-
nahme in der Muttersprache liflt sich vom inneren Beten l5sen, wogegen
die Sakralsprache die Moglichkeit, Teilnahme und Gebet miteinander zu
verbinden, besser gewihrleister. Beim Sakralen ist in der Tat das Erfassen
des Symbols das Entscheidende und nicht das Wortverstindnis.

Zwischen Schisma und Krypto-Hireste

Unter dem Pontifikat Pauls VI. hat die Liturgiereform daher zwei einander
entgegensetzte Phinomene zur Folge gehabt: das Schisma von Econe und
die Auflésung der Eucharistie in der Gemeinschaft und der Vermassung,
ihre Entsakralisierung. Das Drama bestand darin, dafl die Schismatiker
rechtgliubig waren, wihrend die in der Kirche wiitende gnostische Haresie
des vergortlichten Menschen, der metasakralen, gottlichen Gemeinschaft,
unter dem Schutz der institutionellen Legalitat stand. Die Auflosung
der Eucharistie in der Gemeinschaft war nicht nur in ihren extremen
Formen (wilde Eucharistiefeiern), sondern auch in den von ihr ebenfalls
angenommenen, gemafigten Formen eine echte Krypto-Hiresie. So hat die
Kirche Pauls VI. in einem stindigen Spannungszustand zwischen Schisma
und Krypto-Hairesie gelebt.

Von der mystisch-kontemplativen Dimension zur sozialen ,, Praxis®

Dadurch wurde die sakrale, die mysterisch-mystische Dimension der Kir-
che erschiittert. Was sich wiederum auf zwei fundamentale Ausdrucksfor-
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men des Katholizismus auswirkte: Priester und Ordensleute. Das ganze
zweite Jahrtausend hindurch befanden sich im Zentrum der Kirche Papst,
Priester und Ordensleute. Heute nun hat man den Akzent auf die soziale
Dimension des Ordenslebens gelegt in Gestalt der Aktivitit zugunsten
der Fernsten. Das betraf insbesondere zwei Ordensgemeinschaften von
entscheidender Bedeutung in der Kirche: die Franziskaner und die Jesuiten.
Die mystische und kontemplative Dimension des Ordenslebens, verstan-
den als innere Weihe an Gott und verbunden mit dem Streben nach dem
innerlichen Leben durch die duleren Werke, ist in eine Schieflage geraten:
die dueren Werke sind zum Mafistab des inneren Engagements geworden.
Das hat etwas mit dem Kommunismus unter dem Gesichtspunkt eines
Alternativmodells zu tun: Die Option zugunsten einer sozialen Situation
als historische Form des Katholizismus und ihre Realisierung durch die
Praxis. Die Folgen daraus waren fiir die weiblichen Berufungen weniger
dramatisch. Doch die Tatsache, dafl man die soziale Praxis als historische
Struktur des Religiosen betrachtete, hat zur Erschlaffung des Ordenslebens
und des Katholizismus gefiihrt.

Dazu trug auch noch der Verlust einer weiteren Dimension bei, jener
namlich, die das Wesen des Ordenslebens von Minnern und Frauen ausge-
macht hatte: das Apostolat. Das Konzil hat korrekterweise die urspriing-
liche Interpretation des ,auferhalb der Kirche kein Heil“ wiederentdeckt,
einer Aussage, die bei Origines und beim hl. Cyprian die Einheit der
Kirche betonen wollte, nicht aber die Frage des Heiles der Nichtchristen
betraf. Das Konzil hat auch die religosen Werte der nichtchristlichen
Religionen beleuchtet. Doch der Mangel an mysterischer-mystischer Di-
mension, die von der nachkonziliaren Ideologie in Mifkredit gebracht
worden war, hat bewirkt, daff man die Aquivalenz zwischen der histo-
rischen Ubertragung des in Christus geoffenbarten und weitergegebenen,
gottlich-menschlichern Lebens einerseits und der Wesenheit der Kirche
andererseits — der einzigen Kirche im Vollsinn des Wortes, der einzigen ka-
tholischen Kirche — nicht angemessen klargestellt hat. Dadurch erschienen
die Verkiindigung des Glaubens an die Heidenvélker, die Ubermittlung
des Lebens Christi an die Welt als ein Ziel, das gegeniiber der Tole-
ranz, gegentiber der mit allen Religionen herbeizufithrenden Verstindigung
und schliefflich gegeniiber einer Konzeption der Missionen als Werke
der sozialen Entwicklung, geringer zu veranschlagen war. Doch in dem
Augenblick, als die Christianisierung der Welt aufhérte, Ziel zu sein, als
die Humanisierung der Welt zur Zielvorstellung erhoben wurde, war alles,
was der Katholizismus von nun an der Welt und insbesondere der Dritten
Welt bieten konnte, nur noch eine soziale Praxis, Um das noch einmal
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zu betonen: Die Prisenz des marxistischen und kommunistischen Modells
lie sich in dem Augenblick feststellen, als sich der Katholizismus aufloste
in der Praxis.

Die Sikularisierung der Theologie implizierte ein radikale Krise des
Ordenslebens und verkiirzte dessen Sinn.

Der Gnostizismus und das Ordensleben

Es ist klar, dafl der maxistische und kommunistische Einfluf} kein umit-
telbar politischer war. Faktisch handelt es sich um ein kulturelles Modell,
das sich durchsetzt, sobald die katholische Theologie den Weg der Siku-
larisierung wihlt. Wird Gott aus der Geschichte verbannt, stellt der Kom-
munismus die dem Christentum am nichsten stehende sikularisierte Form
dar, weil er eine neue Version der iltesten Form einer christlichen Hiresie,
des Gnostizismus niamlich, ist. Vom Gnostizismus behilt der Marxismus
jene durch Hegel ibermittelte Dimension, derzufolge das Gottliche in der
absoluten und totalen Erkenntnis der Wirklichkeit besteht, bei. Marx hat
daraus abgeleitet, dafl das eine Verinderung der Realitdt, der Bezichung
des Menschen zur Geschichte, beinhaltet. Die Dimension der absoluten
Erkenntnis als Basis der Zerstorung/Neuschopfung des Wirklichen im Ab-
soluten hat einerseits der Marxismus mit dem Kommunismus gemeinsam
und beide teilen sie anderseits mit dem Gnostizismus.

Der Einfluf von Marxismus und Kommunismus auf die Katholiken
ist nicht die Ursache der Sakularisierung, sondern deren unvermeidli-
ches Ergebnis. Es fillt z.B. auf, daf8 der bedeutendste Theoretiker der
Bezichung zwischen Katholizismus und Kommunismus, Franco Rodano,
ein traditioneller Denker war. Er wollte durch einen Diskurs tiber das
Naturgesetz den Kommunismus vom Marxismus l6sen und ihn als die
vollendete Form der aristotelischen Politik im 20. Jahrhundert betrachten.
Erst nach der Sikularisierung machte sich in Italien der Einfluf des
Kommunismus innerhalb der katholischen Welt geltend. Sie engagierte sich
in Organisationen, die sogar noch iiber die italienische KP hinausgingen
bis hin zu auflerparlamentarischen Formen und zum Terrorismus. Der
Einfluf des Marxismus bei den Katholiken ist eine Folge der konziliaren
Ideologie gewesen, jener Ausprigung der religiésen Sprechweise, die sich
einbinden lief§ in die sprachlichen Grenzen der modernen Wissenschaften.

Der Marxismus ist damit einverstanden, eine Manmgfaltigkeit in
bezug auf die Realitit, ein utopisches Spannungsverhiltnis zwischen
Gegenwart und Zukunft, zwischen dem Aktuellen und dem Potentiellen,
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beizubehalten. Er sucht nach einer Eschatologie der historischen Erfiillung.
Er liflt eine Sikularisierung des Katholizismus zu, indem er auf der
Begritfsebene absoluter Immanenz den Sinn fiir eine Vollendung, fiir
ein eschaton der Geschichte bewahrt. Faktisch ergibt sich eine globale
Einflunahme des Marxismus als Konsequenz aus einem der katholischen
Welt immanenten Phinomen. Daher mufite das Ordensleben, das ein
Uberborden der Transzendenz der Person iiber das historische Leben
hinaus voraussetzte und in sich eine Spannung auf Kontemplation hin
trug, zwangsliufig ganz besonders anfillig fiir die Sikularisierung sein.

Ein Ordensleben ohne Sinn

Das Ordensleben ist der Ausdruck eines Bruches mit der Welt in
der Absicht, sich dem Heiligen Geist zu iiberlassen, zwar in der Zeit
zu bleiben, zugleich aber Zeugnis abzulegen fir die Ewigkeit. Ein
Mafistab fiir das Ordensleben, der auf der Begriffswelt der Praxis beruht,
bedeuter, dafl die Utopie an die Stelle des Himmelreiches tritt und
dafl sich demgemif die dem Ordensleben eigentimliche Spannung auf
Ewigkeit zum Zeitlichen hin verschiebt. Darum haben die Berufungen
der Minner in den traditionellen Orden einen quantitativen und natiirlich
auch einen qualitativen Absturz erlebt. Sobald die Praxis zum Mafistab
des Ordenslebens wird, sobald sich das Apostolat in ein soziales und
gemeinschaftsbezogenes Engagement verwandelt, sobald an die Stelle der
Vergottlichung der Welt ihre Humanisierung tritt, hat das Ordensleben
keinen Sinn mehr. Gleiches gilt fiir die Frauenorden. Bei ihnen haben sich
jedoch Klausur und Kontemplation mehrheitlich und kollektiv zugunsten
des Sinnes fiir die Tradition, den man bei den Frauen in einem héheren
Grad findet, ausgewirkt. Trotzdem und obwohl die Frau in stirkerem
Mafl die Intuition der Identitit des Katholizismus besitzt, trifft die Krise
der Berufungen auch die Frauenorden.

Die Sakularisierung des Priesters — eine offene Wunde bis ins Herz der
Kirche

Einen ganz entscheidenden Einfluff aber haben konziliare Ideologie und
Sikularisierung der Theologie auf das Profil des Priesters ausgeiibt. Die
Spiritualitit des Priesters, als ein ,alter Christus®, der Ihn reprasentiert als
personliche Wirkursache und der unter dieser Riicksicht eine geweihte
Person darstellt, ist véllig verschwunden. Der katholische Priester hat
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die ganze Last der Sakularisierung erfahren miissen. Er hat seine Sa-
kralitit eingebifit. Was ist also aus dem Priester heute geworden? Er
ist der Organisator des kirchlich Sozialen, der leader der Gemeinschaft
(oder Gemeinde, wie man im deutschen Sprachraum mit Vorliebe zu
sagen pflegt, Anm.d.Ubers.). Der sikularisierte, ,vergemeinschaftlichte®
(communautaire) Priester wird von der Gemeinschaft instrumentalisiert.
Er wird ihr Herr und zugleich ihr Sklave, er ist nicht mehr ihr Diener
(ministre). Das Priesterbild als solches wird beiseite geschoben, es stellt
nicht mehr die reale Dimension des Priesters dar. So kommt es zu einer
Spaltung zwischen der memoria (,Gedichtnis®) der Tradition und der
Ausbreitung der Sakularisierung.

Das christliche Sakrale ist Christi Auferstehungsleib, der uns in sich
aufnimmt und uns den Geist schenkt. Es ist ein physischer Leib, wie
auch die Sakralitit physischer Natur ist. Der verherrlichte Leib Christi
ist gekreuzigt, weil er uns durch sein Blut von der Macht des Teufels
befreit hat. In ihm vereint sich die Sakralitit des physischen und geistigen
Schmerzes der ganzen Menschheit. Der Priester fithrt das erlosende
und vergottlichende Tun Christi weiter. Der Priester setzt in seiner
eigenen Person das heilbringende Handeln Christi unter dessen doppeltem
Aspekt — der Befreiung aus der Gewalt Satans und der Weitergabe des
trinitarischen Lebens — fort. Die Sikularisierung des Priesters ist demnach
eine offene Wunde, die bis ins Herz der Kirche reicht. Und der Begriff,
der am meisten dazu beigetragen hat, das Bild des Priesters als geweihte
Person, als Fortsetzer des rettenden und vergottlichenden Christus, zu
zerstoren, ist das schone Wort Pastoral gewesen. Der Priester ist zu einem
Subjekt ohne Autonomie geworden. Sein Leben unterliegt der Planung
durch die Bistiimer, die Vereinigungen, die pastorale Programmierung.

Der Priester als Funktiondr

Die Gnade des Heiligen Geistes indessen wirkt in der personlichen
Dimension. Sie ist stets Entscheidung fiir die Einzahl. Papsttum und
Episkopat stellen in ihrer monarchischen Verfassung das Zeichen fiir den
Primat der Person {iber die Institution dar. Jesus Christus ist Person und
handelt durch die Personen hindurch. Zerstort man im Priestertum die
Dimension der geweihten Person, wer — auf dem juristischen Gebiet - soll
dann die Fihigkeit haben zu bewirken, dafl der Herr sie hervorbringt?
An die Stelle des altehrwiirdigen, romischen Prinzips, welches das Recht
darstellt, hat man in der katholischen Welt die Soziologie gesetzt. Die
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Freiheir, die das katholische Recht gewihrt, ist ersetzt worden durch die
Organisation. Das Recht setzt die Individuen voraus als freie Subjekte, die
lediglich gebunden sind durch die Norm, innerhalb der dieser gesetzten
Grenzen. Die Planung (planification) hingegen betrachtet die Individuen
als Teile. Das Recht bildet die Struktur des Politischen, die Planung die
des Unternehmens. Die Planung nimmt den Platz des Rechtes ein. Das
Recht liflt Raum fiir die Person. Soziologie und Planung verwandeln den
Priester in einen Funktionir. Auf diese Weise hort das Bistum auf, eine
communio zu sein, und wird zur Organisation. Die ,pastorale Liebe® ist
die Soziologisierung der Nichstenliebe.

Jesus Christus als das Prinzip, auf dem die Kirche ruht, ist eine Person
und seine Reprisentanten sind als solche Personen. Auf Grund dessen,
daf Christus bestindig im Schof der Ewigkeit wirkt als Sohn, entstehen
immer auch echte Priesterberufungen. Doch wegen der durch die kon-
ziliare Ideologie in der Kirche hervorgerufene Verzerrung entfalten sich
diese nicht mehr in Abhingigkeit von ihrer personalen Wesenheit, die von
Christus stammt, sondern sie iiberlagern sie mit ciner Schmarotzerform,
die ihren Ursprung in der organisierten Pastoral hat. Im iibrigen kommt
es zu dieser Erscheinung ausgerechnet in einer Zeit, wo das Verlangen
nach personalem Sinn und Sein das hervorstechendste gesellschaftliche
Phianomen darstellt.

Obne Sakralitit des Priesters kein Zolibat

Es ist evident, daff, wenn die Sakralitit des Priesters als mit dem Tun
des Einzigen Priesters Christi verbundenen Werkzeugs verschwindet, der
Zolibat, der eine fundamentale Form des Katholizismus als Institution
darstellt, gleichfalls untergeht. Die Planung vermag den Zélibat bestenfalls
zu rechtfertigen als ein berufliches Vollzeit-Engagement. Sie ist aber nicht
imstande, ecine geistliche, mit der Bezichung des Priesters zu Christus
verkniipfte, geistliche Dimension zu vermitteln. Die Pastoral verkennt den
wesentlichen Begriff der ,,Berufung®, die das Wirken Christi in der Seele
des von ihm zum Priestersein Berufenen darstellt. Die Kirche kann die
Berufungen nur in dem Mafle férdern, wie sie zum betrachtenden Gebet,
zur inneren Gemeinschaft mit Christus auffordert, der dem Leib, der Secle,
dem Geist, das Geschenk seines Priestertums einprigt. Auf diese Weise
wird dem Priester sein Charakter als geweihter Person, als alter Christus
im eigentiimlichen und spezifischen Sinn, verlichen. Und gerade darauf
beruhte die Autoritit des Priesters.
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Die Sikularisierung hat dessen Realitit zutiefst verandert. Diese Siku-
larisierung ist die Frucht der konziliaren Ideologie, die einen Bruch mit der
mysterischen und mystischen Sprechweise bedeutet, die das Konzil selber
einzufiihren beabsichtigte. Der Primat des Sozialen tiber das Personale, des
»groflen politischen Tieres* iiber die Zerbrechlichkeit der Person, bedeckt
wie ein riesiger Fleck unmerklich die ganze Kirche.

Ein Verdienst Pauls VI.

Das Pontifikat Pauls VI. stand mitten in dem Konflikt, der zwischen den
Dokumenten des II. Vatikanum und der konziliaren Ideologie ausbrach.
Der Papst wollte mit allen seinen Kriften das Konzil in der Kontinuitit
mit der von Pius XII. begonnenen Erneuerung bewahren. Das Verdienst
Pauls VI. bestand in der Beibehaltung der urspriinglichen Zielrichtung
des Zweiten Vatikanum in der Kontinuitit der Tradition, deren letztes
aggiornamento das Pontifikat Pius” XII. reprasentierte. Doch die konziliare
Ideologie tbte im Inneren der Kirche mehr Macht aus als die Autoritit
des Papstes. Das Drama, das Paul VI. erleben mufite, war seine Furcht, die
Extreme konnten einen Bruch hervorbringen. Er hat alle Welt in der Kirche
halten wollen, sowohl den Traditionalismus, der das Konzil ablehnte, wie
auch die fortschrittlichsten Positionen der Sakularisierung. Um das zu
erreichen, hat er die als mittlere geltenden Positionen gefordert, wie die
der Gesellschaft Jesu, obwohl er doch ein erstes Mal mit ihr in Konflikt
geraten war,

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Andreas Schonberger.
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Statt HIl. Messe: Priesterloser Gottesdienst im ZDF

Von Andreas Schonberger

Anfechtbar im hochsten Mafl war der »Wortgottesdienst mit Kommu-
nionausteilung®, der am 16, August 1998 aus St. Stephanus in Haiming
(Didzese Passau) vom ZDF statt der sonst iiblichen sonntiglichen Mefifeier
libertragen wurde.

Gerade erst hatte der Papst in seinem ,Apostolischen Schreiben Dies
Domini* vom 31. Mai 1998 die Fernseh- und Rundfunktiibertragung einer
»Eucharistiefeier” als ,wertvolle Hilfe“ fiir diejenigen bezeichnet, ,die an
der Teilnahme an der Eucharistie gehindert und daher von der Erfiillung
des (Sonntags-)Gebotes entschuldigt sind“ (Nr.54 — veroffentlicht in
der deutschsprachigen Wochenausgabe des Osservatore Romano vom 17.
Juli 1998). Von einer Mefifeier ist also hier die Rede und nicht von
einer ,Mahlfeier ohne Priester”, wie der im Monatsbrief (Herausgeber:
Katholische Fernsebarbeit beim ZDF — August 1998, Auflage 41400,
Verteilung kostenlos!) angekiindigte Gottesdienst dort auch genannt wird
(5.13)! Wenn im Verlauf desselben das Leitungsteam seine besondere
Verbindung mit den vielen Menschen bekundete, bei denen jetzt in ihrer
Krankenhaus- oder Altenheimkapelle das eucharistische Brot aus dem
Tabernakel geholt und ausgeteilt werde, sowie mit den vielen Alten
und Kranken zuhause, zu denen sich Kommunionhelfer auf den Weg
gemacht hitten, um ihnen aus ihren Pfarrkirchen den Leib des Herrn zu
bringen, stellte sich jedem denkenden Zuhorer die Frage, was wohl eine
solche Solidarititserklirung bedeuten konnte. Uber die Erzeugung einer
gewissen Sentimentalitit bei empfindsamen Gemiitern hinaus lifit sich
niamlich aus besagter »Verbindung® mit dem besten Willen keine geistliche
Nutzanwendung zichen. Vielmehr wurde hier offensichtlich eine ,fromme
Floskel aus Mefiibertragungen des Fernsehens kopiert.

w Einstimmung® anf eine Meffeier

Das Papstschreiben Dies Domint fordert beziiglich der Pfarreien, fiir die
am Sonntag kein Priester zur Verfligung steht, dazu auf, entweder ,fiir die
regelmiflige Anwesenheit des Priesters“ (zu erginzen: durch organisato-
rische Mafinahmen) zu sorgen oder simtliche Maglichkeiten zu nutzen,
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»um die Versammlung der Gliubigen an einem zentral gelegenen Ort zu
veranstalten, der fiir verschiedene, auch weit entfernt lebende Gruppen
erreichbar ist“ (Nr.53). Demgegentber ermutigt das Bistum Passau, glaubt
man dem Monatsbrief, ,Gemeinden®, sich bewufit auf das Fehlen von Prie-
stern fiir die Feier der Sonntagsmesse ,,vorzubereiten und auch in Abwe-
senheit des Pfarrers zum Gottesdienst zusammenzukommen® (S.13). Der
Gebrauch des Zeitworts ,sich vorbereiten® zwingt zu dem Schluff, dafl in
Haiming eine Losung der urlaubsbedingten Abwesenheit des Pfarrers im
Sinne von Dies Domini ohne weiteres moglich gewesen wire. Daher dringt
sich der Verdacht auf, daff dieser ,priesterlose Gottesdienst einerseits von
den Fernseh-Verantwortlichen als eine Art ,Pilot“-Veranstaltung gedacht
war und andererseits von nicht wenigen in der vollbesetzten Kirche als
eine ,willkommene Abwechselung®, wenn nicht gar als ein vollgiltiger
Ersatz fur die Heilige Messe begruffit wurde. Dafl letzteres keine bos-
willige Unterstellung ist, ergibt sich schlicht aus der im Kirchenvolk
weitverbreiteten liturgischen Unbedarftheit. Belegt wird diese z.B. durch
einen Beitrag des in dieser Hinsicht gewifl unvoreingenommenen Prof.
Schlemmer (ebenfalls Didzese Passau): ,Herrentag ohne Herrenmahl?“
(Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 10/1996, S.484). Darin berichtet er von
seltsamen Entwicklungen, die sich ,da und dort im frankischen Raum
bereits eingestellt“ hitten: ,Gewisse Priester und Laientheologen, bar
jeglicher Theologie der Eucharistie und soliden dogmatischen Wissens,
praktizieren eine sogenannte Contact-Consecrating, was besagt, dafl bei
auftretendem Mangel an konsekrierten Hostien man nichtkonsekrierte in
Schale oder Speisekelch gibt in der Absicht, diese wiirden durch den
Kontakt mit den materiae consecratae ,konsekriert™!

Gerade um solchen und anderen irrigen Vorstellungen zu begegnen,
befindet das Direktorium ,Sonntiglicher Gemeindegottesdienst ohne Prie-
ster der Kongregation fiir den Gottesdienst vom 2. Juni 1988 (Uberset-
zung herausgegeben vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz)
in seinem III. Kapitel ,Die gottesdienstliche Feier*: ,In die Feier soll
nichts eingefiigt werden, was typisch fiir die Messe ist® (Nr.35). Nichts
desto trotz begann die Feier in Haiming mit dem feierlichen Einzug -
Prozessionskreuz an der Spitze — der Mefdiener/innen in liturgischer
Gewandung. Anwesende und Zuschauer wurden so — gewollt oder un-
gewollt — auf eine Mefifeier ,eingestimmt®. Daran dnderte der Umstand,
daf} das ,Dreier-Leitungsteam®, das sich spater auf eine Dame reduzierte,
die Zivilkleider trug, wenig.
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Der Typus einer , Altarfran“

Gravierender noch war der Verstoff gegen die Anordnung in Nr.39 des
Direktoriums, wonach der Versammlungsleiter ,jene liturgischen Elemente
auslassen” mufi, die allzu schr an die Messe erinnern, z.B. GruRrufe, vor
allem ,Der Herr sei mit euch®, und die Entlassung, die den die Feier leiten-
den Laien als geweihten Amtstriger erscheinen lassen konnte“. Begriifite
doch die im Monatsbrief namentlich genannte, eigentliche Leiterin der
Versammlung die Gemeinde mehrfach mit genau diesem ,Grufiruf, und
zwar zu Beginn, vor der Verlesung des Evangeliums und zum Abschluf.
Zu allem Uberfluf wiinschte sie beim ,FriedensgruR®, der iibrigens nicht
unter den Elementen einer den Vorschriften des Direktoriums entspre-
chenden Feier (Nr.41) erwihnt wird: ,Der Friede des Herrn sei allezeit mit
cuch! Die Antwort des Volkes kam prompt: ,Und mit deinem Geiste!
Natiirlich fehlte auch das ,Gehet hin in Frieden!“ nicht, wobei sich iiber
das Gesicht der Versammlungsleiterin ein uniibersehbares Schmunzeln
ausbreitete ...

Letztere warf als Fran in diesem Gottesdienst ein besonderes Problem
auf. Zwar laflt das Direktorium sowohl Manner wie Frauen zum ,,Vorste-
herdienst® fiir sonntigliche Versamlungen dieser Art zu (Nr.30). In den
zchn Jahren nach dessen Erscheinen hat sich aber bekanntlich der Streit um
das Frauenpriestertum erheblich verschirft. Mogen auch ,die Altarfrauen®,
wie sie die Uberschrift eines Berichts der Deutschen Tagespost vom 25.
August 1998 etwas respektlos bezeichnete, aus taktischen Griinden derzeit
»Druck® vor allem im Hinblick auf die Ausbildung zu ,Diakoninnen®
austiben. Trotzdem bedarf das Problem der weiblichen Leitung eines
Sonntagsgottesdienstes ohne Priester einer Uberpriifung. Sollte niamlich
das Beispiel von Haiming Schule machen, was ja wohl der Hintergedanke
bei dieser ,Pilotsendung war, ist mit einer neuen Forderungswelle im
Hinblick auf die Frauenordination, sowohl beziiglich des Presbyterats wie
auch des Diakonats, zu rechnen,

Ohne Ubertreibung darf man behaupten, daf die Gottesdienstleite-
rin in Haiming den Typus einer ,Altarfrau“ darstellte. Und das nicht
nur im Hinblick auf die bereits erwihnten ,Grufirufe*. Die Art und
Weise, wie sie sich, eingerahmt von ihren beiden minnlichen Kollegen,
zur ,Kommunionfeier® am Altar prisentierte, erinnerte deutlich an eine
»Konzelebration®. Thre cigene Rolle als ,Hauptzelebrantin® unterstrich
sie noch dadurch, daf sie sich die Hostienschale von einem der ,, Konzele-
branten® zum Altar bringen lief (laut Direktorium ist die Ubertragung der
Hostienschale zum Altar Aufgabe des ,Leiters“ bzw. der Leiterin). Dann
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nahm sie die Verteilung der Hostien auf zwei weitere Schalen vor. Zur
Kommunionausteilung selber plazierte sie sich ostentativ allein vor den
Altar im Hauptgang, wihrend sich die beiden Herren in den Kirchenraum
begaben.

o Homilie“ und Theater

Kurz davor war sie es auch gewesen, die zum Evangelium nach Lukas
12,49-53 die in Nr.43 des Direktoriums vorgesehene ,gewisse Erklirung
der Lesung(en)” gab. Sie tat das auf zweifache Art: Einmal mit Ausfihrun-
gen, die sich in Form und Inhalt kaum von einer ,Homilie“ unterschieden,
obwohl eine solche laut Direktorium, Nr.43, ,dem Priester oder Diakon
vorbehalten ist“. (Allerdings kénnen laut ,Einfiihrung der Deutschen
Bischofskonferenz“ zum Direktorium Minner und Frauen bei ,Wortgot-
tesdiensten am Sonntag ohne Priester” trotz Nr.43 weiterhin ,mit dem
Predigtdienst beauftragt werden®, Seite 4, Nr.5 — ein recht zweifelhafter
Beitrag zur ,Rechtsgleichheit® in der Kirche, wie es scheint!) Zum ande-
ren trat sie als ,Kommentatorin® des , Theaterspiels“ auf, durch das die
Lesungstexte in der Gemeinde Haiming entsprechend einer lingeren ,Tra-
dition“ (sic!) umgesetzt und verdeutlicht werden sollen (Monatsbrief, S.8).
In diesem Punkt ,schwappt® also die ,Kreatvitat“ der neuen Meflliturgie
auch auf die ,priesterlosen Gottesdienste® iber ... Bei dem Theaterspiel,
das sich an Markus 3,20/21 (Jesus von den Seinen als ,verriickt® erklart)
anlehnte, trat u.a. Christus selber — allerdings ohne Worte — auf. Die
w+Haiminger Tradition® konnte sich, nebenbei bemerkt, in Analogie auf
die ,Praktischen Verfiigungen der sogenannten ,Laien-Instruktion® vom
15.11.97 berufen, wo es in Artikel 3, Nr. 3, heiflt: ,Die Moglichkeit eines
,Dialogs® in der Homilie kann manchmal vom zelebrierenden Amustrager
in kluger Weise zur Erlduterung eingesetzt werden, ohne dadurch die
Predigtpflicht an andere zu delegieren®. Ist das nicht eine recht seltsame
Bestimmung?

Bleibt abschlieflend noch einmal zu betonen, dafl die Gottesdienstiiber-
tragung aus Heiming Ansitze zu einer schlimmen Entwicklung signalisiert.
Weist diese doch nicht nur in Richtung ,Protestantisierung®, sondern trigt
auch zur Verschiarfung des Kampfes um die liturgische Rolle der Frauen
in der katholischen Kirche bei. Ob die verantwortlichen Hirten diesem
Phinomen jedoch die gebiihrende Autmerksamkeit widmen werden, steht
leider auf einem anderen Blatt!
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Stilbiiten der Liturgie

Von Christian Geyer

Unter der Uberschrift , Stilbliiten der Liturgie: Dichte Momente“ brachte
die Frankfurter Allgemeine in der Ausgabe Nr.104 vom 6. Mai d].
die folgende Situationsanalyse, die wir — gerade weil sie nicht nur von
innerkirchlichen Prinzipien ausgeht — fiir sebr treffend balten. Wir danken
dem Autor und der Redaktion der FAZ fiir die bereitwillig erteilte
Genebmigung zum Abdruck in unserer Zeitschrift. Red. UVK.

Theologie scheint bestindig von der Hochstapelei bedroht. Nicht wenige
ihrer Vertreter nechmen ein gleichsam kumpelhaftes Verhiltnis zu ihrem
Gegenstand ein. Thre Rede von Gott ist darum bemiiht, den Zuhérern nur
ja keinen geheimnisvollen Rest zuzumuten. Das vorgeblich Uberirdische
soll in den irdischen Kategorien méglichst glatt aufgehen. Bedenkenlos
streicht man aus jahrhundertealter theologischer Uberlieferung, was einem
zeitgenossischen Denken nicht standzuhalten scheint. Der fiir Theologie
unverzichtbare Glaube verkehrt sich in den Aberglauben, den Himmel
im Mafstab von eins zu eins beschreiben zu kénnen. Die Sprache, die
daraus resultiert, spiegelt ein umfassendes Einverstindnis mit Gott und der
Welt vor. Thr angemafiter Anspruch, ,authentisch das Ganze zu sagen®,
macht auch das Halbe, das sie sagt, bedeutungslos. Die das religiose
Leben ermoglichenden Halbheiten finden in ihr keinen Platz, sie miissen
sprachlich leer ausgehen und lassen, wie zur Strafe, ihrerseits die Sprache
leer ausgehen. Thr entschwindet der Gegenstand, je mehr sie ihn zu
vereinnahmen sucht. Am Ende bleibt nichts als ein MifSklang, das deutliche
Empfinden einer Unangemessenheit.

Im Christentum besonders sinnfillig wird eine solche Haltung in
der Liturgie. Als offentlicher Kult der Kirche zielt sie urspriinglich auf
einen Giberpersonlichen Rahmen, der in einem tberlieferten, die judisch-
christlichen Traditionen der Ost- und Westkirche aufnehmenden Ritual
seinen Ausdruck findet. Thr Triger ist gerade nicht der individuelle Gliu-
bige, sondern die communio sanctorum aller Zeiten und Orte. Von daher
erklart sich das traditionelle Formbewufitsein der Liturgie, welches alles
Rauschhafte von Naturkulten hinter sich 1ifft und jene ,geistliche Scham-
haftigkeit aufweist, die Romano Guardini in dem mafivoll gestimmten
Ton einer jeden liturgischen Handlung entdeckte: ,,Das Beten der Kirche
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zerrt die Geheimnisse des Herzens nicht heraus. Es hilt sich im Gedanken
und im Bild; es weckt wohl zarte Vorginge, aber liflt sie zugleich im
Verborgenen.*

Demgegeniiber mufl inzwischen manches, was von einer , Theologie
der Authentizitat“ unter dem Namen Liturgie angeboten wird, geradezu
als Anti-Liturgie erscheinen. Schon der Ansatz, analog zur Autoindustrie
standig neue Modelle zu entwerfen, setzt eigentlich ein unliturgisches Den-
ken voraus. Die Tendenz, im Namen der Geschichtlichkeit des Gliubigen
die geschichtlichen Wurzeln des Glaubens zu kappen, bringt eine ,Litur-
gie“ hervor, die sich vorzugsweise als Produktionsfliche fir die aktuellen
Befindlichkeiten ihrer Teilnehmer versteht. Dokumentiert findet sich dies
in ,Werkbtichern® zur Gestaltung liturgischer ,Zielgruppen-Feiern®. So
gibt es im Schofl der Mutter Kirche mittlerweile Minner- wie Frauenli-
turgie, solche fiir Haustiere wie fiir Camper. Im Vordergrund vieler sol-
cher Liturgiemodelle steht weniger die rituelle Anbetung als das forcierte
Erleben. So heifit es in einem von der Katholischen Hochschulgemeinde
(KHG) Aachen entstandenen ,Mutmachbuch® zur Liturgie: ,Es geht um
Be-Geisterung, um Erfiillt-Sein, Ubersprudeln, Ganzsein, Lebendigkeit,
das Gefiihl, dal etwas passiert™ (Fraunenliturgien. Ein Werkbuch, hrsg. von
Barbara Baumann u.a., Kosel Verlag, Miinchen 1998).

Massage zum Korintherbrief

Als sei man in den siebziger Jahren stehengeblieben, werden die Leerstellen
der theologischen Sprache noch immer mit psychologischem Jargon
besetzt. So will man durch die Aachener KHG-Liturgie an der Seele
»Verschittetes freilegen, eigenen Impulsen und Ideen trauen, sich in angst-
und sanktionsfreien Raumen ausprobieren und fallen lassen, Momente der
Dichte ausleben, auf eigenen Fuflen gehen, tanzen und auf den Boden
stampfen®. Kurzum: Spiritualitit soll ,erfahrbar, spiirbar, sichtbar, horbar,
schmeckbar und riechbar® werden. Dazu empfehlen sich Opfergaben
wie ,Frichtebrot, Butter, Frichte (Datteln, Feigen, Niusse), Wein und
Fruchtsaft“: moglich ist aber auch ein ,Sickchen mit frischem Lavendel®:
»Schaut einfach, wie es eurem Atem gefallt.”

Zeitgleich mit der Verlesung des Korintherbriefes soll gegenseitige
Massage helfen, die geistlichen Energien fliefen zu lassen: ,Arbeitet
euch durch den ganzen Handteller durch. Vergeft nicht die Hautchen
zwischen den Fingern!“ Da bei richtiger Anwendung jeder Teilnehmer
~eine geweihte und gleichsam weihende Kraft“ in sich spiirt, kann die
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Liturgie auch ohne Priester abgehalten werden. Man vertraue nur seiner
eigenen ,spirituellen Kompetenz“. Je nach geschlechtlicher Orientierung
schreibe man inspirierende Lieder (,Frau Mond ist aufgegangen®) oder
Bibelstellen ,mutig* um. Der Anfang der Emmaus-Geschichte etwa liest
sich dann so: ,Am gleichen Tag waren zwei Frauen aus der Gemeinde auf
dem Weg in ein Dorf namens Emmaa, das sechzig Stadien von Misurien
entfernt ist.“ Und wenn man merkt, ,dafl das Gottesbild nicht mehr das
beschreibt, was man nun erlebt®, dann heiflt es ,,Abschiednehmen von
nicht gut tuenden Gottesvorstellungen®.

Das Erstaunliche an liturgischen ,, Werkbiichern® wie diesem ist freilich
weniger das ein oder andere bizarr anmutende Ritual als die vollige
Abwesenheit eines theologischen Gedankens. Bevor es auch nur zu einer
halbwegs ernsthaften Auseinandersetzung um Theologie kommen kann,
ist man schon mit irgendwelchen kirchenpolitischen Verdikten zur Hand,
wie konservativ — progressiv, vorkonziliar — nachkonziliar, liberal —
ultramontan. Dabei braucht man gar kein Parteiginger der vatikanischen
Glaubenskongrgation zu sein, um sich im Blick auf manche liturgischen
Phantasien vom Sinn katholischer Niichternheit zu iiberzeugen.

Am 7. Juli d.]. erschien in der FAZ ein Beitrag des gleichen Autors
(» Gottes Bart®, 8. 39), in dem er sich kritisch mit dem , diskurstheoretisch
orientierten Dialog® mancher sich fortschrittlich gebardender katholischer
Kreise auseinandersetzt, deren Quasi-Dogma lautet: ,Man bilde also
den Mittelwert zwischen den Auffassungen aller Theologieprofessoren,
Pastoralassistenten und Medienvertreter und mache sich die so gewonnene
Jhumane Religion* als \nichtdiskriminierende Form des Miteinandertums*
(Publik-Forum) zu eigen.“ Damit aber wiirde — hier bezieht sich Geyer
auf Jiirgen Habermas — die Christenbeit ,auf das flexible ,Wir‘ einer
Gemeinschaft, die allem Substantiellen widerstrebt und ihre porisen
Grenzen immer weiter hinausschiebt®, reduziert. Deutlicher kann man
kaum jenen Trend charakterisieren, dem von vielen vehement gefolgt wird
und dem die Oberhirten teils selber huldigen, teils mit resignierendem
Ignorieren begegnen.
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Wie das liturgische Aggiornamento
ins Priesterseminar einzieht ...

Von Andreas Schonberger

In Frankreich liegt die Gesamtzahl der jihrlichen Priesterweihen der-
zeit nur wenig iiber der Zahl der Eintritte des Jahres 1965 in das erste
(Philosophie-) Studienjahr allein im Seminar von Issy-les-Moulineanx. Von
den achtzig Seminaristen dieses ersten Studienjahrgangs kamen neunun-
dreiflig aus Paris. Laut ordo 1996 der Ile-de-France (kirchliche Region, die
alle Departements von Paris sowie Teile der Departements Oise, Aisne et
Marne umfaflt) waren es ihrer noch zwolf. Unter den 58 Seminaristen des
zweiten Studienjahrgangs 1965 zihlte man siebenundreiflig aus Paris. Der
gleiche ordo verzeichnet ihrer noch sechs ...

Diese traurige Blanz hilt Jean-Pierre Dickes, von September 1965 bis
Juni 1966 Seminarist in Issy-les-Moulineaux, seinen ehemaligen Lehrern
im Epilog seines Buches La Blessure' vor Augen, zur ,Meditation®, wie
er schreibt.

Das ,geistliche Desaster”, das sich in diesen Zahlen ausdriickt, veran-
laffte den Verfasser, dreiflig Jahren danach auf seine Seminarzeit zuriick-
zukommen. Er tut es in dem vorgenannten Buch, dessen Titel zu deutsch
»Die Wunde® oder ,,Die Verwundung® bedeutet. Sein ,,Zeugnis® — als sol-
ches will er seine Arbeit verstanden wissen — beruht auf einem regelmifig
gefiihrten Tagebuch. Urspriinglich war dieses lediglich als Hilfsmittel zur
Reflexion iiber die Entwicklung seines eigenen geistlichen Lebens gedacht.
Das allein schon diirfte geniigen, die Echtheit der darin verarbeiteten Auf-
zeichnungen zu garantieren. Es biirgen aber auch noch andere Zeugen, die
sich zur gleichen Zeit in einem Priesterseminar befanden, fiir die Authenti-
zitdt der geschilderten Vorginge. Wie etwa Gérard Leclerc, damals Semina-
rist in Soissons, heute Leitartikler der Zeitschrift La France Catholique, der
das Vorwort zu La Blessure verfafite. Oder wie Abbé Claude Barthe, der
in seiner Rezension des Buches auf Grund eigener, dhnlicher Erfahrungen
in einem anderen Seminar die absolute Zuverlissigkeit der Erinnerun-
gen des J.P. Dickes betont (in Catholica, Heft Frithjahr 1998, Nr.59).

Im Grunde mifite man den UVK-Lesern den ganzen Inhalt von La
Blessure vermitteln, handelt es sich doch wohl um das erste Dokument,
das ungeschminkt eine Entwicklung darstellt, die sich keineswegs auf

I' Jean-Pierre Dickes, La Blessure, Préface de Gérard Leclere, Clovis, 1998,
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die franzosischen Priesterseminare beschrinkte. Ob es aber je zu einer
deutsche Ausgabe des Buches kommen wird, erscheint fraglich, weil es
verstandlicherweise viele Einzelheiten enthilt, die fiir Issy-les-Moulineaux
spezifisch waren und infolgedessen fiir einen auslindischen Leser von ge-
ringerem Interesse. Dariiberhinaus bestehen auch Ubersetzungsschwierig-
keiten, wie beispielsweise beziiglich zahlreicher orts- und zeitgebundener
Ausdriicke und Redewendungen im Studentenjargon. Es sei daher hier
lediglich das nachkonziliare aggiornamento eines Priesterseminars, ,der
Zerfall der ersten (im Sinne von bedeutendsten) Bildungsstitte des franzo-
sischen Klerus® (Claude Barthe), unter dem speziellen Gesichtspunkt der
Liturgie skizziert. Zunachst aber einige historische Hinweise:

Das Priesterseminar von Issy-les-Moulineaux

Das Seminar von Issy-les-Moulineaux verdankt seine Entstehung vor-
nchmlich dem Priester Jean-Jacques Olier (1608-1657; in Frankreich unter
dem Namen Monsieur bekannt). Monsieur Olier griindete auch die nach
seiner Pariser Pfarrei benannte Gesellschaft der Priester von Saint Sulpice —
P.S.S. Die ,Sulpicianer” stellten bzw. stellen den Lehrkorper des Seminars
und sind zugleich verantwortlich fiir die geistliche Fithrung der Studenten.

Issy-les-Moulineaux liegt siidéstlich von Paris. Das Priesterseminar
umfaflt drei aus verschiedenen Epochen stammende Gebiudekomplexe,
von denen einer die Studenten der Philosophie, ein weiterer die Theo-
logiestudenten und der dritte, ,das Allerheiligste®, die Ausbildungsstitte
fiir den eigenen Nachwuchs der Sulpizianer beherbergen. Die Seminaristen
stammen nicht nur aus Paris, sondern kamen zur Zeit von Dickés aus allen
Diézesen Frankreichs sowie aus zehn anderen Lindern,

Monsieur Olier war der erste Regens des Priesterseminars, das nach
dem Wunsche Richeliens nicht nur Priester, sondern auch Bischofe
heranbilden sollte. Er starb 1657 in den Armen des hl. Vinzenz von
Paul. In seinem eigenen Leben hatte er Aktion und Kontemplation
miteinander verbunden. Seine geistlichen Séhne weigerten sich, den Eid
auf die Zivilkonstitution des Klerus von 1790 zu leisten. Unter den 114
Kirchenminnern, die am 2. Sept. 1792 in Paris Opfer der Revolution
wurden, befanden sich acht Priester und zwei Seminaristen aus der
Gesellschaft von Saint-Sulpice.

Thre Spiritualitit Gbernahmen die Sulpicianer von Kardinal Bérulle,
dem Griinder der Oratorianer und Protektor der Karmelitinnen. Die
Marienverchrung steht bei ihnen in hohem Anschen. Maria, sagte einmal
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Monsieur Olier, war ,ginzlich erfiillt vom Geiste des Priestertums, auch
wenn sie dessen Funktionen nicht ausiiben konnte“.

Wenig Beisterung fiir , Mysterium fidei®

Als der Medizinstudent J.P. Dickes mit 22 Jahren? am 17. Oktober
1965 im Priesterseminar von Issy-les-Moulineaux ankommit, ist die erste
liturgische Zeremonie, an der er teilnimmt, die Sonntagskomplet. Die
vollzahlig versammelten Seminaristen rezitieren sie lateinisch. Die meisten
kennen Hymnen und Psalmen auswendig ... In manus tuas, Domine,
commendo spiritum meum (,In deine Hande, o Herr, emnpfehle ich
meinen Geist“). ,Ich sage mir, dafl die ganze Kirche hier zugegen ist. Die
Monche, die Nonnen, die Eremiten, die Pfarrer in Stadt und Land sind
dabei, die gleichen Worte auszusprechen, zu beten mit einer Stimme .. .“.
— Divinum auxilium maneat semper nobiscum (,Die Hilfe Gottes bleibe
bei uns allezeit“). ,Es folgt eine grofle Stille. So, als kénne der Himmel
die Erde nicht mehr verlassen. Langsam leeren sich die Bankreihen. Es
herrscht eine Atmosphire der Ausgeglichenheit. Alles atmet Frieden. Alles
ist ruhig. Man spiirt formlich die Stille, kaum unterbrochen vom Gerausch
der Schritte der Seminaristen, die die Kapelle verlassen. Ein kleines rotes
Licht erstrahlt nahe bei den spiralenférmigen Siulen, die den Tabernakel
umgeben. Eine fast greifbare Gegenwart! Der Herr ist da .. .“.

Tags darauf, am Fest des hl. Lukas, eine erste Erntichterung: Nach der
Betrachtung begibt man sich zu der noch lateinischen Meffeier. Doch zur
Uberraschung von Dickes umgeben die Priester den Altar und sprechen
gemeinsam die Wandlungsworte. Es ist die erste Konzelebration, der er
beiwohnt. Spiter, am 4. April 1966, legen die Sulpizianer-Patres drei kon-
zelebrierte Messen pro Woche fest. Und das, obwohl die in franzosischer

? Um das hier gleich vorwegzunchmen: Im Juni 1966, gegen Ende des Studienjahres,
wird Dickes von seinem ,Seelenfiithrer®, einem Sulpicianer, empfohlen, in die dem
Institut Catholigue angeschlossene Cassette — eine Art Internat — iberzusiedeln. Von dort
aus solle er das Medizinstudium wieder aufnehmen und seine Berufung zum Priester
tiberdenken. Falls er jedoch seine Sympathien fiir die Action frangaise nicht aufgebe,
konne er nie zum Priester geweiht werden. Und das, obwohl diese 1926 und 1928
kirchlicherseits verurteilte rovalistische Bewegung 1939 durch Pius XII. rehabilitiert
worden war ... Dickes hat tibrigens mit anderen Seminaristen auch bei Msgr, Lefebvre
Rat und Hilfe gesucht, jedoch vergeblich, da dieser erst 1970 sein eigenes Seminar
griindete. ,Zwischenzeitlich, bemerkt Dickes, war aber die Mehrzahl der (klassischen)
Seminaristen (darunter auch er selber) ins biirgerliche Leben zuriickgekehrt, Hunderte,
vielleicht sogar Tausende von Berufungen waren verloren gegangen®. Dickes ist heute
Arzt, verheiratet und Vater von fiinf Kindern.
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Sprache am 14. Sept. 1965 veréffentlichte Enzyklika Mysterium fidei es als
unerlaubt erklirt hatte, ,die sogenannte Messe in Gemeinschaft so zu be-
tonen, dafl die privat zelebrierten Messen an Bedeutung verlieren® (Nr.11).

Die Enzyklika Pauls VI. war in Issy-les-Moulineaux mit wenig
Begeisterung aufgenommen worden. Einer der Professoren bezeichnete
sie als eine Konzession des Papstes an die konservativsten Elemente der
Kirche. Eine progressistische Gruppe im Seminar, ,Morsang® genannt —
meist Spitberufene aus dem Arbeitermilieu — , lehnte Mysterium fidei
radikal ab. Einer ihrer Sprecher meinte, das alles sei nur Aberglaube.
Wie sollte man daran glauben, Gott konne sich in einem Stiickchen Brot
inkarnieren. Das Abendmahl sei schlieflich nur ein Mahl gewesen und
die Messe nur die Erinnerung daran. Im Seminar jedenfalls wurden trotz
Enzyklika die Andachten vor ausgesetztem Allerheiligsten abgeschafft und
die Kommunionbinke beseitigt.

Der , Kohlerglaube® im Visier

Die erste Vorlesung tiber die Liturgie (13.10.1965) war fiir Dickes gekenn-
zeichnet durch eine plétzliche, heftige Kritik seitens des Professors an
jenen Glaubigen, die in der hl. Messe den Rosenkranz beten. Allerdings
raumte er ein, dal man wihrend der Feier auch betrachten diirfe. Was
Dickés zu der Auflerung veranlafite, beim Rosenkranz kénne man ja
iber die schmerzhaften und glorreichen Geheimnisse des Rosenkranzes
meditieren. Daher sei das Beten des Rosenkranzes in den Fillen, wo
jemand den Gebeten des Missale nicht folgen kinne, durchaus vertretbar.
Diese Bemerkung trug thm seitens des Liturgie-Professors einen Riiffel
ein, wie ithn kein anderer Sulpicianer zu erteilen gewagt hitte . . .

[n Issy gehorte es damals zum guten Ton, sich iiber den von Pascal
beschriebenen ,,Kohlerglauben® lustig zu machen. In die Sprache unserer
heutigen Situation tbersetzt, heifit das: man verunglimpfte die ,, Volkskir-
che®. Die Verachtung fiir den Glauben der einfachsten Leute wurde den
Seminaristen férmlich eingebleut. Simtliche dufleren Kundgebungen des
Glaubens waren einem Ostrazismus verfallen: Prozessionen, Segnungen,
Verehrung der pilgernden Madonnen, Sakramentsandachten, der Kult des
Heiligsten Herzens oder der Heiligen, das Tragen von geweihten Me-
daillen oder Skapulieren. Das alles war nicht mehr und nicht weniger
als Aberglaube, von dem man sich schnellstens lossagen mufite, um zu
einem ,mindigen Glauben® zu gelangen. Angefiihrt wurde der Chor der
~Reformer von den Professoren selber . ..
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Das Schicksal einer rémischen Instruktion

Unter dem Datum des Weihnachtsfestes 1965 gab die romische Semi-
narienkongregation in Verbindung mit der Ritenkongregation und dem
»Rat“ (comsilium) zur Durchfithrung der Liturgiereform eine Instruktion
betreffend die liturgische Formung der Seminaristen heraus. Obwohl vom
Papst selber gebilligt, stieR diese bei den franzésischen Bischofen auf taube
Ohren, ja wurde von ihnen bewufit unterschlagen. Dickes zitiert die Zei-
tung La Croix, wonach der Text deshalb nicht veroffentlicht wurde, ,weil
die Bischéfe das nicht wiinschten®. Kein einziger von ihnen verteidigte
das von Kardinal Pizzardo und Msgr. Staffa unterzeichnete Dokument.
Und das, obwohl es sich, wie Dickes anmerkt, um ,einen sehr dichten,
meisterhaften Text von ctwa zwanzig Seiten, um eine groflartige Anleitung
zum geistlichen Leben fir Seminaristen®, handelte?. Im Gegenteil, die Bi-
schofe, deren Aufgabe es gewesen wire, die Durchfithrung der Instruktion
zu liberwachen, taten das exakte Gegenteil. Was sich in Issy abspielte, war
demnach das Spiegelbild von dem, was in Frankreich und auf der ganzen
Welt passieren wiirde. Paradoxerweise setzte der Umsturz auf dem Gebiet
der Liturgie hier gegen Ende des Jahres 1965 ein, genau zum Zeitpunke des
Inkrafttretens der Instruktion also. Der fiir die Liturgie verantwortliche
Professor, dem Dickes selber deren Text tibermittelt hatte, rihrte zur
Verteidigung der traditionellen Liturgie keinen Finger. Im Gegenteil, er
beschleunigte deren Abschaffung noch, und das nicht nur aus Opportu-
nismus gegeniiber der Gruppe Morsang. Auch der fiir den gregorianischen

' Dickes zitiert cinige Ausziige aus der Instruktion. Die wichtigsten Stellen sind nachste-
hend wiedergegeben:

,15. — Die Sprache der Mefiliturgie und des Offiziums in den Seminarien hat die
lateinische zu sein. Latein ist die Sprache der lateinischen Kirche und ihre Kenntnis ist
bei allen Klerikern notwendig (vgl. Konstitution iiber die Liturgie, Nr.36, 1 und 101,1).
Bei der Feier der Messe ist es jedoch opportun, an bestimmten Tagen die Landessprache
zu benutzen, z.B. einmal wochentlich in dem von der zustindigen Autoritit erlaubten
und vom Heiligen Stuhl bestitigten Rahmen. (...) Der Gebrauch der Landessprache darf
daher nie die allgemeine Norm zum Nachteil der lateinischen Sprache werden. Wenn die
Kirche den Gebrauch der Landessprache zugesteht, méchre sie in der Tat jedoch nicht,
daf die Kleriker sich davon entbunden glauben, aus den Quellen selber zu schépfen, und
die gemeinsame Sprache der Kirche auch nur im geringsten (vel minime) vernachlissigen

i

»21. — Die liturgischen Gesinge sind vor allem dem Schatz der Gregorianik zu
entnehmen. In der Tat betrachtet die Kirche die Gregorianik als den der rémischen
Liturgie eigenen Gesang. Demgemiff mufl er in den liturgischen Handlungen, wenn im
tibrigen die gleichen Voraussetzungen gegeben sind, den ersten Platz einnehmen.”

»52. Die Sakralmusik ist unter die fiir die gute Ausbildung der Schiiler erforderlichen
Disziplinen zu nehmen® (mit jihrlicher Examenspflicht).

,53.- Alle Studierenden der heiligen Wissenschaften sollen die Kenntnis der
gregorianischen Melodien erwerben, vor allem der bekanntesten . ..%.
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Choral zustindige Pater, der die fiinf verschiedenen Scholen des Seminars
leitete, verhielt sich passiv.

»Die Technik, schreibt Dickes, , war stets dieselbe. In einem ersten Schritt
bestitigte man die Regel, im vorliegenden Fall die vom Konzil auf dem
liturgischen Gebiet festgelegte. Dann lieR man sie von den Gruppen,
denen die tigliche Vorbereitung der Liturgie oblag, iibertreten. Diese
Ubertretungen wurden hingenommen, und auf diese Weise wurde aus der
neuen Praxis sehr schnell eine neue Regel, die an die Stelle der alten trat. So
geschah es mit dem Latein, mit dem gregorianischen Gesang, aber auch mit
dem Mefordinarium, der Soutane, der Spendung der Handkommunion
usw. Alles, was zunichst nur toleriert war, wurde zur Verpflichtung,
Und alles, was Verpflichtung war, wurde Gegenstand der Toleranz, einer
Toleranz allerdings, die sehr bald selber nicht mehr toleriert wurde.®

Der Angriff auf die Messe

Als erstes wurde das Vaterunser geindert, ein Vorgang, der in Frankreich
heftige Proteste ausléste. Ging es doch dabei um den Ubergang vom
wSie“ zum ,Du“, um die Ubersetzungen des ,und fithre uns nicht in
Versuchung®, der ,Brotbitte usw. Die das neue Pater noster betreffen-
de Verordnung des franzésischen Episkopats trug das Datum des 29.
Dezember 1965. In Issy hatte man es noch eiliger gehabt. Bereits Ende
November war das Vaterunser wihrend der lateinischen Messe urplétzlich
durch seine franzésische Version ersetzt worden. Unverziiglich folgte das
Credo in Gestalt einer ﬂbertragung, der man die Eile, in der sie von
Unbekannt erstellt worden war, anmerkte. Vor allem die Wiedergabe des
consubstantialem mit ,von gleicher Natur® (de méme nature) statt mit
dem franzosischen Lehnwort consubstantiel sollte zu einer jahrelangen
Kontroverse fiihren.

Bis Ende Dezember 1965 (zur Erinnerung: Die offizielle Einfiihrung
des neuen Missale Romanum erfolgte am 30. November 1969!) war die
lateinische Messe im Seminar von Issy — Rubrik um Rubrik — zerstiickelt
worden. Nur noch ein letzter Satz war von ihr iibrig geblieben, der
angeblich Papst Paul VI. besonders am Herzen lag, das Orate fratres.
Ein mutiger Seminarist wagte es noch, mit lauter Stimme zu antworten:
Susapiat Dominus ...“. Dieser ohnmichtige Protest sollte ihn teuer zu
stchen kommen!*.

* Das erinnert ein wenig an die erste Messe, die Papst Paul VI. in der romischen
Allerheiligen-Kirche zelebrierte: Hier gab nimlich der Romanschriftsteller Tito Casinilu
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Dann wurden die Altire umgedreht. Das Introibo ad altare Dei war
tbrigens der erste Text der vom hl. Pius V. kodifizierten Messe, den
man ganz abgeschafft hatte. Beide Maffinahmen pafiten zusammen: ,Man
erwies nicht mehr dem Gott des Himmels die Ehre. Dieser war vielmehr
wieder herabgestiegen mitten unter die Menschen. (...) Der Zelebrant
nahm Gottes Platz in Hohe des Altares ein. Er wurde zur Zentralperson
des Abendmahles. Letzeres war kein Ehrerweis gegeniiber Gott, sondern
ein briiderliches Mahl, dem der Priester vorstand®, bemerkt Dickes.

Mit Gruppendynamik gegen das Latein

Die Reform der Liturgie gestaltete nach und nach das geistliche Leben der
Seminaristen um. Alles war davon betroffen: Das wundervolle Offizium
der Komplet hatte eine Gruppe von Ordensfrauen ,auf die Schnelle®
iibersetzt. Seine musikalische Untermalung entsprach dem Niveau von Ax
clair de la lune. Der franzosische Text war zum Weinen.

Jede ,Equipe“ hatte der Reihe nach fiir die ,Animation* der Mor-
genmesse zu sorgen. Dabei galt es, die Furbitten vorzubereiten und vor
allem die Gesinge. Bisweilen verspiirte ein Seminarist die Anwandlung,
zur alten Liturgie zuriickzukehren und schlug das Singen des Kyrie vor.
Da aber niemand mehr das Wort ,,Latein® in den Mund zu nehmen wagte,
sprach er vom Kyrie ,auf Griechisch®. Was zwar sachlich richtig war, aber
allein inspiriert von der Angst, mit der Erwihnung des Wortes , lateinisch®
aus dem Rahmen zu fallen. Bei der gesamten ,Reform® des Seminars
spielte iibrigens die ,,Gruppendynamik® eine ganz entscheidende Rolle.
Anwandlungen von der erwihnten Art blicben daher ohne dauerhafte
Folgen.

Eines Tages lief der Berichterstatter der Gruppen das Plenum der
Seminaristen wissen, dafl ,Morsang® die Nase voll habe ,von den Jere-
miaden und weinerlichen Klageliedern der lateinischen Gesinge®. Zwei
der fir die Gregorianik zustandigen Sulpicianer sagten ihr Ja und Amen
dazu. Der dritte, cine weltbekannte Kapazitit auf diesem Gebiet, der
die Vorlesungen fiir die Studenten der Theologie hielt, wurde sang- und
klanglos abgehalftert. Er lief sich nie wieder blicken. Eines Tages erklirte

mit kraftvoller und tiefer Stimme alle Antworten auf Later. Von ihm stammte das Buch
La tunica stracciata (Die zerrissene Tunika), das sich gegen die Messe auf Iralienisch
wandte und mit grofler Heftigkeit Kardinal Lercaro attackierte, den es als ,neuen
Luther” qualifizierte. (Berichtet von Clande Barthe in seinem 1996 bei Francois-Xavier
de Guibert erschienenen Buch: Tronvera-t-1l encore la Foi sur la Terre?
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er gegenuber Dickes in einem Gesprich auf der Strafle: ,Mein ganzes
Leben hindurch habe ich fiir die Férderung des gregorianischen Gesangs
gekiampft. Die Kirche verlangt nunmehr etwas anderes von mir. Nun wohl,
ich beuge mich dem.*

Der Schwanengesang

Die Sonntagskomplet in der grofien Kapelle der Theologiestudenten
tiberlebte etwas linger. Bei den Philosophiestudenten war die traditionelle
Liturgie der romisch-katholischen Kirche im Januar 1966 abgeschafft.
Ein letztes Aufbiumen noch an Ostern, als unter den Gewélben der
groflen Kapelle die Lamentationen des Jeremias, gesungen von einem
Theologiestudenten in Soutane, in lateinischer Sprache erklangen. Am
Ostersonntag war dann alles vollbracht: Die lateinische und gregorianische
Liturgie existierte in Issy nicht mehr. Die Oberen hatten iibrigens fast
das ganze Seminar nach Notre Dame de Paris entsandt, wo sie den Chor
der Kathedrale verstirken sollten. Im Hochamt sangen sie das Alleluja
aus Hindels Messias. Der Gesang wurde zu einer Apotheose und zum
Schwanengesang zugleich . ..

Besuch bet den ,getrennten Briidern®

Wenig spiter, wihrend der , Woche fiir die Einheit der Christen im Januar
1966, machte der Regens den Philosophie-Seminaristen den Vorschlag,
die Sonntagsmesse zu ersetzen durch den Besuch eines Gottesdienstes
bei ,unseren getrennten Briidern®. Die Auswahl war freigestellt. Wer
trotzdem einer Sonntagsmesse beiwohnen wollte, sollte das zusitzlich
tun. Er empfahl allerdings, an den Zeremonien der ,getrennten® Briider
(noch) nicht ,im Geist“ teilzunehmen. Doch welchen Sinn hatte dann ein
solcher Besuch? Offenbar das Schauspiel einer anderen Liturgie zu erleben,
vielleicht aber auch den beriithmten »Dialog“ in Gang zu setzen. Das
Verhalten der Seminaristen an diesem Sonntag war natiirlich Gegenstand
der darauf folgenden Gruppenbesprechungen. Dabei stellte sich heraus,
daf die Mchrzahl eine orthodoxe Kirche besucht hatten, ohne allerdings
zu wissen, ob diese mit Rom uniert war oder nicht. Tatsichlich handelte
es sich um griechisch-melkitische, d.h. katholische Kirche des ostlichen
Ritus.

Dickes selber machte kein Hehl daraus, dafl er die Messe in einer
katholischen Kirche besucht hatte und sich anschliefend in die Kapelle der
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Wunderbaren Medaille in der Rue du Bac begeben hatte, um sich dort zu
sammeln. Er begriindete sein Verhalten u.a. damit, dafl man besser daran
tate, sich dartiber zu informieren, inwiefern uns die anderen Religonen
vom Heile abbringen konnen, und dem Evangelium entsprechend zu
predigen, ob gelegen oder ungelegen. Doch dazu fehle der Mut! Am Ende
der Woche wuflte die gesamte ,Philosophie®, daf} Dickes eine Anweisung
des Regens nicht befolgt und sich ,6kumenisch unkorrekt” verhalten hatte,
was ohne Zweifel zu dem negativen Urteil uber seine Berufung zum
Priestertum beitrug.

Die ,, Entspiritualisierung“ des Seminars.

Liturgie und geistliches Leben sind eng miteinander verkniipft und
beeinflussen sich gegenseitig. Auch wenn die Liturgie nicht das einzige
Element der Spiritualitit des Christen darstellt, kommt ihr doch eine
ganz entscheidende Bedeutung zu, vor allem natirlich beim Priester
bzw. beim kiinftigen Priester. Andererseits bildet die Spiritualitat in
ihren verschiedenen Aspekten sozusagen den Nihrboden, aus dem die
Meffrommigkeit ithre Nahrung und ithre Vertiefung bezieht. Der ,grofle
Umsturz® in Issy erstreckte sich folgerichtig nicht nur auf die Liturgie,
sondern auf alles, was im Zusammenhang der Spiritualitit stand.

Die bereits mehrfach erwahnte Gruppe Morsang spielte bei den Um-
wilzungen eine entscheidende Rolle. So wiederholte sie hiufg, dafl Be-
schauliche zu nichts taugen, und die radikalsten unter ihnen stellten sogar
den Nutzen des Gebets iiberhaupt als ,,verlorene Zeit” in Frage. Einer von
ihnen pflegte zu sagen, Beten sei ,Wind“. Man sollte meinen, eine solche
Auferung hitte zur unmittelbaren Entfernung des Betreffenden aus dem
Seminar gefithrt. Doch dieser verliefl Issy erst von sich aus sechs Wochen
vor Ende des Studienjahres. Die gleiche Gruppe Morsang war es auch, die
eine vollige Anderung des Tagesablaufs im Seminar durchsetzte.

Dank ihrer Bemithungen wurde die allmorgendliche Betrachtung auf
den Nachmittag verlegt mit dem Erfolg, daf} diese schon bald de facto aus
der Mode kam und nur mehr von einer Handvoll gehalten wurde.

Noch am 27. Nov. 1965 hatte der Regens den Seminaristen erklirt, die
Messe sei ein ,zugleich gemeinschaftliches und personllchcs. liturgisches
Gebet®. Drei Tage danach tauchte das Geriicht auf, ,sie®, d.h. die Gruppe
Morsang, wolle die Messe abschaffen. Am 7. Marz 1966 ﬁndct dann auch
die Seminar-Messe zum erstenmal in Samnt-Etienne, einer Pfarrkirche von
Issy in unmittelbarer Nihe des Seminars, statt. Vom 20. Mai an diirfen
die Seminaristen die Abendmesse in Saint-Etienne besuchen. Im Klartext
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bedeutete das die Abschaffung der Verpflichtung zur tiglichen Teilnahme
an der Meffeier der Seminargemeinschaft. Von dem, der nicht in der
Morgenmesse im Seminar war, wurde angenommen, er sei abends in der
Kirche Saint-Etienne gewesen. Da aber eine Kontrolle unméglich war,
bedeutete diese Regelung eine Ermunterung zur Disziplinlosigkeit. Es
wire einfacher und ehrlicher gewesen, schreibt Dickes mit Recht, die
Teilnahme an der Messe freizustellen.

Ein Sulpizianer, der die Seminaristen in die Kunst, Biicher einzubinden,
einweihte, charakterisierte die neue Situation im Seminar folgendermafien:
»e - Unser Priestertum mufl sich auf die Spiritualitit und auf Gott hin aus-
richten. Gott miissen wir in allem als erstem dienen. Die Komplet ist wich-
tiger als der Wahlkampf (wihrend des Wahlkampfes zur Prisidentenwahl
hatte man das Beten der Komplet ,ausgesetzt). Die Entspiritualisierung
erobert das Seminar. Sehr hiufig bildet das Apostolat nur den Vorwand
zum Aktivismus. Das Priestertum verliert den sakralen Charakter. Das
»Allerheiligste, welches das Seminar darstellt, biifit seine Spiritualitit ein.
Es bleiben weder Sulle noch Gebet. Uberf]i.issig, von Aszese und Fasten zu
sprechen. Die Kapelle der Philosophie ist in einem erbarmlichen Zustand.
Wer betet oder sich abtétet, wird kritisiert. Zur Komplet zu gehen (am 9.
Februar 1966 waren es ihrer gerade noch vier Seminaristen!), erscheint als
cin Akt der Kontestation. Satan ist im Begriff, alles zu korrumpieren. Er
hat gut lachen. Trifft er doch ins Herz der Kirche, indem er die Priester in
Aktivisten, den Gottesdienst in einen Kult des Menschen, den Rosenkranz
in Fernsechen verwandelt .. .“5

Ein besonderes Verdienst des Buches La Blessure liegt (iibrigens auch
nach Meinung Barthes) darin, dafl das Buch eine Bresche in die unter
den Historikern des zeitgendssischen Katholizismus weitverbreitete Vor-
stellung, der grofle Umsturz der klerikalen Welt sei erst 1968 cingetreten,
schligt. Der innere Zusammenbruch habe vielmehr gleich nach dem IL.
Vautkanum eingesetzt. Fiir Barthe ist das gesamte ,Nachkonzil* in der
folgenden kurzen Anmerkung des Seminaristen Dickées zum Karsamstag
1966 enthalten: ,Der Kreuzweg von gestern war freigestellt®..

* In seiner bereits erwihnten Rezension verweist Claxde Barthe auf dic Biographie eines
»Widerstands-“ Kapuziners: Veillewr avant Paube — Le Pére Eugene de Villeurbanne
(Clovis, 1997) von Ywes Chiron. Darin berichtet letzterer ausfithrlich tiber die Mutation.
die der Kapuzinerorden zur gleichen Zeit durchmachte. U.a. enthilt das Buch eine
ausfithrliche Darstellung des P. Eugene iiber die Entwicklung des Konventes Les Tou-
relles in Lyon: Offizien werden fakultativ oder fallengelassen. Die Zeit der Betrachtung
wird reduziert, der sog. ,Karnevals-Habit* verschwindet, Abschaffung der Buflwerke,
des Schweigens, Nachlassen des Gehorsams usw.
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Der Abschied

Am 29. Juni 1966 endet das erste und einzige Studienjahr, das Dickes in
[ssy verbracht hatte. Eine Woche davor hatten die Patres die Seminaristen
aufgefordert, ihre Privatsachen im sogenannten Scheol abzustellen. Mit
diesem biblischen Begriff der ,Unterwelt” bezeichnete man seit eh und
je auf humorvolle Weise die Unter- und Kellergeschosse von Saint-
Sulpice. Hier herrschte ein unbeschreibliches Durcheinander von Paketen,
Kartons, Korben, Koffern usw. An besagtem Junitag nun ist der Scheol
iiberschwemmt. Vor allem Biicher und sonstige Papiere haben unter dem
Wasser gelitten. Auch fir Dickes ist manches davon vollig unbrauchbar
geworden. Uber seinem Pickchen mit Vorlesungen entdeckt er ein grofles
schwarzes Buch. Zu seiner Uberraschung ist es jenes Missale romanum
ex decreto sacrosancti concilii tridentini restitutum, sancti Puz 'V Pontificis
Maximi jussu editum, aliorum Pontificum cura recognitum, a Pio X
reformatum et Sanctissimi D.N. Benedicti XV auctoritate vulgatum, das
bei der Mefifeier in der Kapelle der ,Philosophen® des Priesterseminars
von Issy jahrzehntelang auf dem Altar diente. Nicht weit davon stofit
er auf ein anderes, rot eingebundenes und mit Goldschnitt versehenes,
Meflbuch von eindrucksvollen Ausmaflen. Es war in der Kapelle der
» Theologen® benutzt worden. ,Wie ist es hierher gekommen?, fragt sich
Dickes und legt es auf einen Berg von Kartons in der Hoffnung, daf es vom
Wasser verschont bleibt und eine barmherzige Seele es in die Bibliothek
bringt. Wofern es nicht auf der Millkippe landet zusammen mit den
Biindeln von ausgetretenen Schuhen, die das Wasser unbrauchbar gemacht
hat! Und er fiigt hinzu: ,Ich berge das schwarze Missale. Mit Hilfe
meiner Buchbinder-Kenntnisse dirfte mir seine Restaurierung keine allzu
groflen Schwierigkeiten bereiten. Vielleicht wird es eines Tages erneut seine
Dienste leisten ... Wer weif3?® Das war alles, was mir von diesem Desaster
ibrig blieb.*

" In seinem ebenfalls 1998 erschienenen Buch Aus memem Leben (Deutsche Verlagsanstalt,
Stuttgart) geht Joseph Kardinal Ratzinger bekanntlich mehrfach auf die Liturgiereform
ein. Seine Ausfithrungen erscheinen allerdings im Hinblick auf das Missale nicht ganz
konsequent zu sein. So spricht er zwar im Zusammenhang mit der ,Liturgischen
Bewegung® von deren ,negativen Seiten®, ,die geradezu auf die Selbstzerstorung der
Liturgie hindringen® sollten (S. 64). Trotzdem sicht er das neue Missale ,in vielem
als eine wirkliche Verbesserung und Bereicherung® an (S. 189). Wenn er gleich darauf
mit Nachdruck betont, dafl die ,Exkommunizierung® des alten Missale aufhéren mufl,
geschicht das nicht im Sinne der Hoffnung von Dickes, sondern ,auch gerade um der
rechten Aneignung des neuen willen® (S. 190). Was das konkret bedeuten soll, sagt der
Kardinal leider nicht. Aber immerhin! ...
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Zur Diskussion um das Motuproprio
»Ad tuendam fidem“ aus thomistischer Perspektive

Von David Berger

1. Der Schutz des Glaubens gegen die von manchen Theologen
verbreiteten Irrlebren als Ziel des Papstschreibens

Durch ein am 18. Mai 1998 unterzeichnetes und am 30. Juni des
selben Jahres verdffentlichtes Motuproprio (,Ad tuendam fidem*) hat
der Papst die Anderung der Normen des Kirchenrechtes entsprechend
der Schluflsitze der von den Theologen abzulegenden ,Professio fidei
(AAS 81 [1989] 104-105) angeordnet.! Gleich einleitend zum Motuproprio
wird der groflere Kontext, in dem diese Andcmngen einzuordnen sind,
umrissen: ,Um den Glauben der katholischen Kirche gegen die Irrtiimer
zu verteidigen, die von Seiten einiger Gliubiger laut werden, insbesondere
solcher, die sich ernsthaft mit den Disziplinen der heiligen Theologie
beschiftigen, schien es Uns, da es Unsere vordringliche Aufgabe ist, die
Briider im Glauben zu stirken (cf. Lk 22,32), absolut notwendig zu sein,
dafl in die geltenden Normen des Kirchenrechts ... Normen cingefiigt
werden, durch die ausdriicklich die Pflicht auferlegt wird, die vom Lehramt
der Kirche in definitiver Weise dargelegten Wahrheiten zu beachten, und
die auch die kirchenrechtlichen Sanktionen auf diesem Gebiet erwihnen®.

In Entsprechung zum 2. Absatz der dem Glaubensbekenntnis der
»Professio fidei“ hinzugefiigten Sitze, in dem der Theologe verspricht,
»omnia et singula quae circa doctrinam de fide vel de moribus ab acdem
definitive proponuntur: alles, was insgesamt und im einzelnen von der
Kirche in Glaubens- und Sittenlehre definitiv vorgelegt wird“ (op. cit. 105),
fest anzunchmen und zu bewahren, wird nun Can. 750 des lateinischen
Kirchenrechtes ein zweiter Paragraph hinzugefiigt, der besagt: ,Fest
angenommen und bewahrt werden mufl auch alles und jedes einzelne, was
vom Lehramt der Kirche in der Glaubens- und Sittenlehre vorgelegt wird,
also das, was zur heiligmafigen Bewahrung und zur getreuen Darlegung
des Glaubensgutes erforderlich ist; es widersetzt sich daher der Lehre der

' Zitiert wird hier nach der deutschen Uberserzung in Deutsche Tagespost Nr. 81 (4. Juli
1998) 5.
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katholischen Kirche, wer diese Sitze, die definitiv gehalten werden miissen,
ablehnt®.
Dieses Widersetzen ist mit gerechter Strafe zu belegen (Can. 1371).

I1I. Die Reaktion deutschsprachiger Universititstheologen

Dafl bei manchen Theologen im deutschsprachigen Raum eine geradezu
allergische Grundstimmung gegen romische Weisungen vorhanden ist, wis-
sen wir nicht erst seit ,,Ordinatio Sacerdotalis®, , Veritatis Splendor und
der sog. Laieninstruktion. Dieser Eindruck wird nun durch die Stellung-
nahmen zahlreicher nicht unbedeutender Theologen zum Motuproprio
erneut bestitigt?

Der Regensburger Dogmatiker Beinert sicht bei einer Befolgung der
papstlichen Weisungen das Ende der universitiren und damit auch wis-
senschaftlichen Theologie besiegelt. Der Ttibinger Moraltheologe Dietmar
Mieth beschuldigt den Papst des Zuriickfallens hinter das Vatikanum I
und erklirt, dafl die ,globalisierenden Aussagen® des Schreibens ,nicht
regionalisiert werden konnen“. Ahnlich, wenn z.T. auch im Ton etwas ge-
mifligter bzw. verschirfter auflern sich ebenfalls deren Kollegen Johannes
Griindel (Miinchen), Josef Wohlmuth (Bonn), Thomas Propper (Miinster),
Peter Neuner (Miinchen), Hans Kiing und Hans Halter (Luzern).

Also: das wohlbekannte, oft geschilderte und zu Recht immer wieder
von mindigen Laien, zeitgeistunabhingigen Theologen und weitsichtigen
Theologiestudenten beklagte Bild einer sich mit Riesenschritten von Rom
entfernenden deutschen Universititstheologie; ein Bild, das zeigt, wie
berechtigt die in der Einleitung des Apostolischen Schreibens wiederge-
gebenen Sorgen des Heiligen Vaters, trotz aller vorschnellen Beschwichti-
gungsversuche (Th. Propper: Das Schreiben sei ,vollig tiberfliissig, da fir
die Kirchlichkeit der Theologen bei ihrem beruflichen Werdegang genug
gesorgt"™ ist) sind!

Und doch fillt hier etwas besonders auf, das u.E. in fritheren Repli-
ken deutscher Theologen zu pipstlichen Erlassen so nicht gegeben war:
Gleich zwei der hier genannten Theologieprofessoren berufen sich fiir ihre
Papstschelte auf den heiligen Thomas von Aquin. So stellt Beinert die
rhetorische Frage, wie bei Beachtung des Motuproprios eine ,rational-
wissenschaftliche Theologie nach den Grundsitzen des heiligen Thomas
[sic! ...] noch méglich sein soll“. Und auch Prof. Mieth sicht durch den

* Zitiert nach: Theologen tiben heftige Kritik am ,Mortu proprio® des Papstes, in: Deutsche
Tagespost Nr. 81, 5.
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Papst die ,Lehre des Thomas von Aquin ... in Frage gestellt“. Wer die
Lage der universitiren Theologie wihrend der letzten Jahrzehnte? auch nur
oberflichlich betrachtet hat und wer vom Aquinaten mehr als nur einige
aus dem Zusammenhang gerissene Sitze kennt, der ist erschrocken, wie
hier der Doctor angelicus ohne weitere Begriindung als Legitimationsin-
stanz fiir eine ganz offen zur Schau gestellte Antipathie gegen den Schutz
der Reinheit des Glaubens durch das Lehramt und das, was die Tradition
zum Wesen der Theologie lehrt, miflbraucht wird.

I11. Der heilige Thomas und das Wesen der Theologie

Wenn Beinert mit dem heiligen Thomas eine ,rational-wissenschaftliche
Theologie® fordert, so ist thm darin natiirlich ganz allgemein Recht zu
geben. Auch Thomas plidiert energisch fiir den Wissenschaftsstatus der
Theologie (Ia, q. 1, a. 2). Aber kann er deswegen schon — ohne in einen
unzulissigen Anachronismus zu verfallen - als Legitimationsinstanz fiir
die Ubertragung der typisch neuzeitlichen Konzeption einer vorausset-
zungslosen, autonomen, vollig wertfreien, ,rationalen Wissenschaft auf
die Theologie, herangezogen werden? Neuere Forschungen® haben ge-
zeigt: Thomas rezipiert den aristotelischen Begriff #émotiun. Der Kern
der Wissenschaft ist hier die »cognitio per causam®, die Kenntnis der
Ursachen, von deren Warte aus die Effekte erklirt werden. Mit dieser
Ursachenkenntnis ist aber nicht, wie Beinert vorauszusetzen scheint, eine
»cognitio®, die eine autonom-individuelle, voraussetzungslose Suche nach
der Wahrheit gewonnen hat, gemeint. Wissenschaft ist fiir Thomas nur
dort moglich, wo schon eine Kenntnis sicherer Wahrheiten, die ,per se
nota® sind und im Wissenschaftler cinen intellektuellen Habitus bilden,
besteht. In jeder Wissenschaft kann ein solcher Habitus nur im Kontext
der Autoritit, in der Kontinuitit der Schule (,,schola® — Scholastik!), unter
Fiihrung von Lehrern gewonnen werden. Autoritit (also jenes Element,

' CI. was Nikolaus Lobkowicz, Was brachte uns das Konzil? Wiirzbhurg 1986, 31-32
zum Verhiltnis der gegenwirtigen Theologie zum Aquinaten sagt: ,Wo s frither hiefi:
secundum mentem divi Thomae ... heifft es heute: ,\Wie wir aus Hegels Phinomenologice
wissen’, ,dem Humanismus des jungen Marx konnen Sie entnehmen’, oder ,wie Popper
gezeigt hat'. Thomas ... wird kaum noch gelesen. Bedeutende Zentren thomistischen
Studiums ... sind fast iiber Nacht verschwunden. Sogar ihre zum Teil bedeutenden
Bibliotheken wurden in alle Windrichtungen zerstreut®.

Besonders ragt hier die vorzugliche Arbeit hervor: John I. Jenkins CSC, Knowledge and
Faith in Thorias Aquinas, Cambridge 1997.
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durch das Beinert die Wissenschaftlichkeit in Gefahr sieht) ist fiir Thomas
die Voraussetzung fiir Wissenschaftlichkeit tiberhaupt!®

Dieser ,Scientia“- Begriff gewinnt im Bereich der Theologie, die sich
bei Thomas essentiell von den Profanwissenschaften abhebt (also genau
das, wovor die obengenannten Theologen Angst zu haben scheinen!)
ohne dieserhalb ihre Wissenschaftlichkeit einzubtiffen, eine eigentiimliche
Verschirfung: Denn hier empfingt die Wissenschaft ihre obersten Prin-
zipien nicht durch das Licht der natiirlichen Vernunft, sondern stehend
im tibernatiirlichen Licht der Gnade® von einem héheren Wissen, nimlich
dem gorttlichen: ,Et hoc modo sacra doctrina est scientia, quia procedit
ex principiis notis lumine superioris scientiae, quae scilicet est Dei et
beatorum. Unde, sicut musica credit principia sibi tradita ab arithmetico,
ita sacra doctrina credit principia revelata a Deo: Auf diese Weise ist
die hl. Lehre eine Wissenschaft, weil sie sich auf Prinzipien stitzt die
durch das Licht einer hoheren Wissenschaft erkannt werden, nimlich der
Wissenschaft Gottes und der Seligen. Wie sich also die Musik auf die
Prinzipien verlafdt, die ihr von der Arithmetik vermittelt werden, so nimmt
die hl. Lehre die Prinzipien gliubig an, die thr von Gott geoffenbart sind“
(Ia, q. 1, a. 2).

Diese ,principia revelata a Deo®, die uns v.a. in der heiligen Schrift
und den Artikeln des Glaubensbekenntnisses vorliegen, hat der Theologe
nicht erst zu (er-)finden, sondern sie sind im Kontext der Autoritit
der Kirche bereits vorgegeben. Die Aufgabe des Theologen besteht dann
darin, zunichst in diese Ursitze immer tiefer einzudringen, so gleichsam
seinen Habitus der ,fides theologica® zu festigen, um dann mit einer
vom tbernatiirlichen Licht durchfluteten Vernunft daraus Konklusionen
abzuleiten und die Ursdtze gegen die Leugner der Glaubensartikel zu
verteidigen (Trin q. 2, a. 3).” Theologie als Glaubenswissenschaft ist
folglich — sowohl um dem Glauben gerecht zu werden als auch um
Wissenschaft zu sein — ganz auf die gehorsame Annahme der durch Gnade
geoffenbarten Ursitze angewiesen. Sie ist in hochstem Mafle Wissenschaft,
well sie in hochstem Mafle ,scientia ex auctoritate“® ist: ... argumentari
ex auctoritate est maxime proprium huius doctrinae“ (Ia, q. 1, a. 8).

* Ck. ibd. 11-50.

" Cf. dazu die wichtigen Ausfithrungen: Walter Hoeres, Das verratene Licht, in: Theol 28
(1998) 333-338; 336-338.

" Cf. auch: Jenkins, op. cit, 51-77 und Jean-Baptiste Gonet OP, Clypeus thomisticae
theologiae (ed. Paris 1876), disp. proem. a. 10 und ibd., I a. 12.

* Reginaldus Garrigou-Lagrange, De revelatione, Vol. I, Romae |, 37 (dort auch zahlreiche
Belegstellen aus Thomas und Theologen seiner Schule).
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IV. Der heilige Thomas und die Autoritit des Papstes

Wie die Offenbarung resp. die Ursitze / Glaubensartikel, von denen
die Theologie auszugehen hat, sicht- und horbar in Christus mitgeteilt
wurden, wie die Kirche eine sichtbare Einrichtung mit sinnenhaft wahr-
nehmbaren Mitteln der Vermittlung der Gnade (Sakramente — Liturgie) ist,
so ist es auch notwendig, dafl die Einheit und Reinheit des Glaubens, ohne
die jede Theologie sich gleichsam wie ein von der Seele verlassener Leib
ausnimmt, durch eine sichtbare Autoritat gewihrleistet wird: das ,,officium
praelationis® resp. Lehramt der Kirche, das im papstlichen Primat seinen
Quellpunkt hat (S¢G 1V, 76. la-1laec q. 1, a. 10. Ila-Ilae, q. 39, a. 3.
De reg. princ. I, 14). Der Papst ist jene Instanz, die fiir die Festlegung
der Sitze, die der Theologie als ,principia® (gleichsam ,per se nota®)
zugrundeliegen, verantwortlich ist”; ,Postquam autem essent auctorita-
te universalis Ecclesiae determinata, si quis tali ordinationi pertinaciter
repugnaret, haereticus censeretur. Quae quidem auctoritas principaliter
residet in Summo Pontifice ... ,Quoties fidei ratio ventilatur, arbitror
omnes fratres nostros et coepiscopos nonnisi ad Petrum, id est sui nominis
auctorem referre debere’: Wenn aber jemand, nachdem diese Festlegung
durch die Autoritit der Gesamtkirche erfolgt ist, einer solchen Anordnung
hartnickig widerstrebte, wiirde er als Hiretiker angesehen. Und zwar ruht
diese Autoritit in erster Linie beim Papste. Denn es heiflt: ,Sooft eine
Glaubensfrage erértert wird, so halte ich dafiir, daf§ alle unsere Briider und
Mitbischéfe sich ausdriicklich an Petrus, d.h. den Triger seines Namens
halten™ (Ila-Ilae, q. 11, a. 2).

Und zustimmend zitiert der Doctor communis den hl. Hieronymus
(PL 45, 1718): ,Dies ist der Glaube, heiligster Vater, den wir in der
katholischen Kirche gelernt haben. Wenn darin vielleicht etwas weniger
kundig oder mit zu geringer Vorsicht behauptet ist, so wiinschen wir von
dir zurecht gewiesen zu werden, der du den Glauben und den Stuhl Petri
innehast* (ibd.).

Das 1st die Sprache des heiligen Theologen!

Nach dem bisher Ausgefithrten wird es kaum verwundern, daf sich
auch die These eines gleichberechtigten Parallellehramtes der Theologen
gegeniiber dem ,officium praelationis®, die mit Vorliebe auf einige Texte
des Aquinaten rekurriert (Contra impugn. 2. Quodl. 111, 4, 1. Sent 19.2.2,
3, 2 ad 4) und die w.E. wohl bei der Anrufung des Thomas durch
Beinert und Mieth im Hintergrund steht, im Werk des Thomas selbst
keinerlei Riickhalt findet: ,In Wirklichkeit bieten diese Texte keinerlei

" Orto-Herrmann Pesch, Thomas von Aquin, Mainz 1995, 98-99. 114,
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Fundament fiir diese Position, weil der heilige Thomas absolut darin sicher
ist, dafl das Entscheidungsrecht in Sachen der Lehre einzig dem officium
praelationis zukommt“!°, Das Lehramt des Theologen hat nur Teil am
Lehramt der Hirten (Missio canonica!), welches das Amt der Theologen,
das durch die subordinierende Aufnahme der natiirlichen Wissenschaften
(v.a. der Philosophie) in den Glaubensorganimus stets in den Gefahren
der Abweichung von der Wahrheit und Verwirrung steht!!, vor ebendiesen
schiitzt: ,Possibile est enim hominem fidelem ex conjectura humana falsum
aliquid aestimare. Sed quod ex fide falsum aestimet, hoc est impossibile:
Es ist moglich, dafl der Gliubige auf Grund menschlicher Spekulation
etwas Falsches annimmt. Aber dafl er auf Grund des Glaubens Falsches
annehme, das ist unméglich® (I1a-Ilae, q. 1, a. 3).12

V., Totum relinguo correctioni Sanctae Romanae Ecclesiae . . .*

Wir kénnen als Fazit unserer Uberlegungen feststellen:

Gerade das, was das Motuproprio fordert: unbedingte Bewahrung
und getreue Darlegung des Glaubensgutes im Gehorsam gegeniiber dem
Lehramt der Kirche sowie Mafiregelung der davon Abweichenden, ist fiir
Thomas unverzichtbare Voraussetzung einer dem ,Heil der Gldubigen“
(D. Mieth) dienenden Theologie. Ohne Respektierung dieses zentralen
Grundanliegens mufl das Werk des heiligen Thomas unverstindlich blei-
ben.

Wer den heiligen Thomas als Schiedsrichter anruft, der ist auch dazu
verpflichtet, diesen als solchen dort anzuerkennen, wo er ein Urteil
fillr, das der cigenen Konzeption widerstreitet. Und so ist zu hoffen,
daf} der Anrufung des Doctor communis alsbald auch der Geist ,kritischer
Strenge®, der den ,Geist der Kritik“!® vertreibt und in dem dieser seine

" Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion tiber die kirchliche Berufung des

Theologen, Bonn 1990, 26.

Ct. Pesch, op. cit.,, 50: , Thomas firchtet nichts mehr als den Trrtum®!

" Hier wird auch das hiufig miflachtete Maf deutlich, daf die Theologie bei der Aufnahme
profanwissenschaftlicher Erkenntnisse in ihren Bereich anzulegen hat. Die Kongregation
fiir die Glaubenslehre (ibd., 9) schreibt dazu: , Wenn die Theologie begriffliche Elemente
und Methoden, die von der Philosophie oder anderen Wissenschaften herstammen,
verwendet, mufl sie zu unterscheiden wissen, wobei sie das letzte normgebende Prinzip
in der geoffenbarten Lehre findet. Es ist kaum zu ermessen, welcher Schaden der
Theologie bereits durch Mifachtung dieses Prinzips, das gut thomistisch die absolute
Prioritat der Gnade vor der Natur voraussetzt, zugefiigt worden ist!

B ibd., 8.
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Theologie betreibt, folgen moge'; jener Geist der in den letzten Worten,
die uns vom hl. Thomas iiberliefert sind, zum Ausdruck kommt. Auf
seinem Sterbebett begriifit der heilige Thomas das Viatikum: ,Ich empfange
dich als Losegeld meiner Seele, ich empfange dich als Wegzehrung meiner
Pilgerfahrt; aus Liebe zu dir habe ich studiert, gewacht und mich gemiiht.
Dich habe ich gepredigt und gelehrt. Gegen Dich habe ich niemals etwas
gesagt; sollte ich aber etwas gesagt haben, so habe ich es unwissend gesagt,
und ich beharre nicht hartniackig auf meiner Meinung, sondern wenn ich
iiber dieses Sakrament oder tiber anderes schlecht gelehrt habe, so iiberlasse
ich es ganz der Verbesserung durch die heilige romische Kirche, in deren
Gehorsam ich nun aus diesem Leben scheide“!?

" Daber sollte man sich jedoch keine Hlusionen machen. Der Luzerner Ethiker Hans
Halter bemerkt: ,Das Motu proprio werde an theologischen Fakultiten wenig Aussicht
auf Erfolg haben, solange der Vatikan nicht die Erteilung des ,Nihil obstat’, des Rechts
auf Bestitigung bei Professorenernennungen, von der neuen Gesetzgebung abhingig
mache ... Bestenfalls an ,Priesterseminaren alten Stils* werde das neue Recht Erfolg
haben®!

""" Guillelmo de Tocco, Vita S. Thomae Aquinatis, Cap. 58 (ed. Priimmer, 132).
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

Die Zentren der Tradition in Frankreich

In seinem Gesprich mit Peter Seewald
tiber den ,Zustand der Kirche®* wies Jo-
seph Kardinal Ratzinger (Salz der Evde,
DVA 1997) auf die ,starke Traditions-
betontheit® von Teilen des franzésischen
Katholizismus hin. Nirgends seien ,die
Bewegung von Lefebvre oder auch in-
nerkirchliche traditionelle Bewegungen
.. s0 stark wie in Frankreich, Insofern
klaffen die Gegensitze weit auseinander.
Aber es gibt auch hier grofle lebendi-
ge Aufbriiche und freudiges christliches
Leben in Formen, die statistisch nicht
grofl zu Buche schlagen, aber menschlich
groft sind und zukunfrsformende Kraft
in sich tragen® (S. 152/153).

Ist diese Aussage des Kardinals so
zu verstchen, dafl er die traditionellen
Bewegungen® nicht zu den groflen le-
bendigen Aufbriichen mit zukunfisfor-
mender Kraft zahlt, sondern mit letz-
teren vornehmlich die ,charismatische
Erncuerung” meint? Wenn ja, welche
Rolle spielen erstere dann fiir ihn? In
den Erinnerungen Awus meinem Leben
(DVA, 1998) scheint sich eine ansatzwei-
se Antwort auf unsere Frage zu finden,
und zwar in Gestalt der Forderung: Die
LExkommunikation® des alten Missale
mufd aufhoren, ,auch und gerade um der
rechten Aneignung des neuen willen” (S,
190). Was das aber fiir die Praxis bedeu-
tet — wobei sich das alte Meflbuch als fiir
die traditionellen Bewegungen stehend
betrachten lifit — erldutert der Prifeke
der Glaubenskongregation leider nicht.
Und die jiingsten KNA-Auferungen des
Apostolischen Nuntius in Deutschland
(der Apostolische Nuntius in Frank-
reich wiirde wohl kaum anders spre-
chen), des Reprisentanten des Heiligen
Vaters also, Erzbischof Giovanni Lajo-

lo, zu diesem Thema sind gewif} nicht
dazu geeignet, Optimismus zu verbrei-
ten (Text in Deutsche Tagespost vom 7.
Juli 1998; vgl. im letzten Heft, S.244).
Der Zeitschrift der Liturgischen Institu-
te im deutschen Sprachraum jedenfalls
gab das Interview Anlal zu der ,trium-
phierenden” Feststellung: ,In der Aus-
einandersetzung mit traditionalistischen
Gruppen in der Kirche hat der Apostoli-
sche Nuntius in Deutschland (...) den Bi-
schofen den Riicken gestirkt“.  ,MeRfei-
ern im vorkonziliaren Ritus bleiben auch
kiinftig eine Ausnahme, die ins Ermessen
der Bischofe gestellt ist (Gottesdienst
vom 30. Juli 1998).

Doch wieder zurtick zu Kardinal
Ratzinger. Moglicherweise dachre er bei
seinen Ausfihrungen zur ,Rezeption®
des neuen Missale an jenen |, Biritualis-
mus* der Glaubigen, wie ihn etwa der
Abt von Notre-Dame de Triors, Dom
Hervé Courau, vertritt. In seinem Vor-
wort fur das den ,traditionellen® katho-
lischen Gemeinschaften in Frankreich
gewidmete Sonderheft der Zeitschrift
LA NEF (,Les communautés catholi-
ques Ltraditionelles® en France®, Hors-
Série No 2 = Octobre 1994) forderte er
dazu auf, den ,Biritualismus® der Gliu-
bigen als eine ,Chance* zu betrachten.
Dom Courau meint damit die Praxis
jener Katholiken, diec an Mefifeiern im
alten sowohl wie im neuen Ritus teilneh-
men. Voraussetzung fiir die Realisierung
dieser Chance ist nach seiner Ansicht
allerdings, dafl ,das neue Meffbuch den
Vergleich und die loyale Konfrontation
(mit dem alten) akzeptiert*, wie auch
»das Pendeln der Gliubigen vom einen
zum anderen®™ (Ritus). Welche Chancen
der Realisierung der Vorschlag des Be-
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nediktinerabtes selber hat, soll hier nicht
weiter untersucht werden. Geht es doch
bei der folgenden Vorstellung der ein-
zelnen mit dem alten Ritus verbunde-
nen Gemeinschaften vornehmlich dar-
um, aufzuzeigen, welchen speziellen Bei-
trag diese liber die Feier der alten Mes-
se hinaus zur Erncuerung der Tradition
und damit der Kirche in Frankreich lei-
sten.

Vorbemerkung zur Priesterbruderschaft
St. Pius X.

Kardinal Ratzinger unterscheidet in
Salz der Evde, wie wir gesehen haben,
zwischen der ,Bewegung von Lefebvre®
und innerkirchliche(n) traditionelle(n)
Bewegungen®. Obwohl fiir ihn die Prie-
sterbruderschaft St. Pius X. demnach als
yaullerkirchlich”, was wohl dasselbe wie
wschismatisch® besagen soll, gilt, wire
es unfair, sie einfach mit Schweigen zu
tibergehen. Und das allein schon des-
halb, weil sic gerade in Frankreich ihre
grofite Verbreitung gefunden hat: Von
ihren insgesamt 350 Priestern wirken im-
merhin etwa 100 im District de Fran-
ce mit Sitz in Suresnes. Ferner werden
zwel Universitdts-Institute (Paris und
Lyon) unterhalten sowie tiber das gan-
ze Land verteilt 22 katholische (freie)
Schulen. Als maisons antonomes gehoren
zum franzésischen Distrikt das Mutter-
haus der ,Schwestern von der Bruder-
schaft St. Pius X.“ sowie deren Novi-
ziat. Ferner die ,Karmel* vom Heilig-
sten Herzen, vom Unbefleckten Herzen
Marias und vom Allerheiligsten Sakra-
ment.

Auf das schmerzliche Problem der
wExkommunikation® der Bruderschaft
soll hier nicht eingegangen werden. Es
sei aber erlaubt, einige Sitze wieder-
zugeben, mit denen P. Michel Lelong
von den Weiflen Vitern sein Vorwort
fir das Buch von Huguette Pérol, Les
sans-papiers de I'Eglise (frei Gbersetzt:
Jn der Kirche, aber ohne Ausweis®,
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Verlag Frangois de Guibert, Paris 1996.
Zu diesem bedeutsamen Buch vgl. UVK,
Heft 1/1998, S.631.) beschliefit. Wobei
noch vorauszuschicken wire, dafl der
Verfasser, seinerzeit Griinder der Kom-
mission der Franzosischen Bischofskon-
ferenz fir die Bezichungen zum Islam,
sich selber als ,in voller Gemeinschaft
mit dem Papst, den Bischofen und der
Tradition der Kirche* stehend bekennt.
Er schreibt:

~Damit die katholische Kirche {iber
Risse und Wunden hinweg ihre volle
Einheit in der Achtung vor den legiti-
men Meinungsunterschieden wiederfin-
de, mussen ihre Hauptverantwortlichen,
vornehmlich ihre Bischéfe, bestrebt sein,
die Gefolgsleute von Msgr. Lefebvre zu
verstehen und briderlich aufzunehmen.
Sie haben vermocht und waren darauf
bedacht, geistliche und liturgische Schit-
ze zu hiiten, die die Kirche bereichern
und ihr dabei helfen konnen, den grofien
Herausforderungen des 21. Jahrhunderts
zu begegnen.

Ist es nicht an der Zeit, dal sich
alle, die Katholiken sein wollen und sich
als solche bezeichnen, in thren Verschie-
denheiten zusammenfinden? Ein solcher
Schritt bedeutet fiir alle cine Herausfor-
derung und eine Priifung. Doch muf das
Korn nicht sterben, um Frucht zu brin-
gen? Und ist Christi Kreuz nicht Quelle
der Gnade und Weg zum Licht?“.

L. Priestergememschaften

(1) La Fraternité sacerdotale
Saint-Prerrve

Die Priesterbruderschaft St. Petrus
wurde am 18. Juli 1988 in der Abte
Hauterive (Schweiz) von elf Priestern
und cinem Diakon gegriindet. Sie alle
kamen aus der Priesterbruderschaft St
Pius X. und verliefen Econe wegen der
von Msgr. Lefebvre gegen den Willen
des Papstes vorgenommenen Bischofs-
weihen,
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Die Bruderschaft St. Petrus bildet ei-
ne Priestergemeinschaft des apostolischen
Lebens. In der Praxis heifdt das, dafl ih-
re Mitglieder — Priester ohne Ordens-
gelibde — die Ausiibung thres Dienstes
mit dem gemeinschaftlichen Leben ver-
binden. Nach den von der Kirche gebil-
ligten Konstitutionen der Gemeinschaft
besteht deren besondere Zielsetzung in
der Verwirklichung ,der Heiligung der
Priester durch die Ausiibung des pasto-
ralen Dienstamtes, indem sie vor allem
thr Leben in Einklang bringen mit dem
Heiligen Mefopfer, und zwar durch die
treue Beobachtung der Tradition auf den
Gebieten der Liturgie und der Disziplin
entsprechend dem Motu Proprio Eccle-
sia Dei adflicta vom 2. Juli 1988 (De-
kret der Errichtung der Bruderschaft als
Gesellschaft pipstlichen Rechtes).

Die Grinde fir ihre Option
zugunsten des alten Mefiritus erliuterte
der Generalobere der Bruderschaft,
P. Joseph Bisig, gegeniiber LA NEF
folgendermaflen: ,Diese Liturgie ist
zunichst eine sehr explizite, sprechende
Ausdrucksform der speziell auf dem
Konzil von Trient definierten, das
MefRopfer betreffenden Dogmen: Op-
fercharakter, Stihnecharakter und die bei
der Wandlung eintretende Realprisenz.
Die Rolle des Priesters wird in dieser
Liturgie gleichfalls sehr gut dargestellt
wie auch die der Gliubigen, die sich
von der des Priesters unterscheidet®.
Zu diesen mehr theologischen Griinden
gesellen sich auch solche spiritueller
Art, wie der Charakter des Sakralen
und des Mysteriums, die in der alten
Messe besonders klar hervortreten. In
diesem Zusammenhang verweist P, Bisig
speziell auf die Kanonstulle und die
lateinische Kultsprache.

Zum district de France der Priester-
bruderschaft St. Petrus, dessen Oberer
Abbé Denis le Pivain ist, gehoren sech-
zehn Priester und ein Diakon. Sie vertei-
len sich auf elf Niederlassungen.

Dazu stellte uns der Rektor der
deutschen Niederlassung, Rév. Dr. P. du
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Fay, dankenswerterweise die folgenden
Angaben zur Verfiigung: Das Distrikt-
haus Notre-Dame du Rosaire befindet
sich in Brannay (Yonne). Die weiteren
Hauser sind: Ste  Odile (Besancon),
Ste Jeanne d’Arc (Epinal), Ste Thérése
(Fontainebleau, Seine-et-Marne), St
Julien (Montmirail, Diéz. Mans), Ste
Blandine (Lyon), Nantes, Périgueux,
St-Jacques  (Perpignan),  St-Bernard
(Saint-Etienne, Loire) und St. Domi-
nigue Savio (Versailles); einige dieser
Niederlassungen iiben die Seelsorge fiir
mehrere Orte aus. (Anm. d. Red. UVK.)

Fir gewohnlich sind die Geistli-
chen nicht in den Pfarreien titig, iiben
aber dennoch in dem von dem jeweili-
gen Ortsordinarius vorgegebenen Rah-
men ihr pastorales Dienstamt aus: Sakra-
mentenspendung (so hat z.B. P. Bisig am
11. Mai 1997 in Besangon als Delegier-
ter des Erzbischofs 45 Kinder bzw. Ju-
gendliche gefirmt), Katechese, Kranken-
betreuung. Kindern und Jugendlichen
gilt eine Hauptsorge der Bruderschaft.
In den von ihr geleiteten Ferienlagern
wurden 1997 ihrer fast eintausend be-
treut. Auch Exerzitien werden Jugend-
lichen und Erwachsenen angeboten.

Im Rahmen der Vorbereitung des
Pariser Welyjugendtages organisierte die
Bruderschaft zusammen mit zwei Pfar-
reien in Versailles einen Kreuzweg, an
dem 200 Jugendliche teilnahmen. Da-
mit wollte man der von Papst Johan-
nes Paul II. geforderten ,Neuevangeli-
sierung” dienen. Thren Hauptbeitrag da-
zu mochte die Priesterbruderschaft St
Petrus nach den Worten ihres General-
oberen aber durch die Austbung der
alten Liturgie leisten. Darin sicht er ihr
eigentliches ,Charisma®.

(2) Institut du Christ-Roi Sonverain
Pretre

Das ,Institut Christus Konig und
Hoherpriester, wie es in Deutschland
mit seiner Niederlassung in Bayerisch
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Gmain heiflt, ist bestrebt, auf seine Weise
den Geist des franzosischen Seminars im
Rom der Vorkriegszeit weiterfiihren. In-
sofern ist es bedeutsam, dafl das Priester-
seminar des Instituts nach verschiedenen
fehlgeschlagenen Versuchen, es in Frank-
reich unterzubringen, seinen Sitz in Gri-
cigliano ber Florenz, also auch riumlich
nicht allzu weit von Rom entfernt, ge-
funden hat. Seine Griindung verdankt
es dem Opus Sacerdotale, einer Verei-
nigung, tiber die noch zu sprechen sein
wird. Msgr. Gilles Wach, der Generalpri-
or des Instituts, der seine theologischen
Studien in Genua unter Kardinal Sir ab-
solvierte und lange Mitarbeiter Kardinal
Oddis war, fiihrte zusammen mit Abbé
Mora, dem jetzigen Leiter des Seminars,
die notwendigen Verhandlungen. Diese
fanden ihren Abschlufl am 1. September
1990 mit der Approbation der Konstitu-
tionen des Instituts durch den Kardina-
lerzbischof von Florenz und der damit
verbundenen kirchlichen Anerkennung
auch seines Seminars.

Fir Msgr. Wach besteht der be-
sondere ,Charakter® des Instituts darin,
dafl sich seine Mitglieder fiir die Herr-
schaft Christi des Konigs auf allen Ge-
bieten des menschlichen Lebens einset-
zen. Hauptpatronin des Instituts ist die
Immakulata. Der hl. Benedikt, der hl.
Thomas von Aquin und der hl. Franz
von Sales sollen den kiinftigen Priestern
Vorbild und Fiihrer sein. Diese werden
ibrigens nach ihrer Weihe auf Grund
des Motuproprio Papst Johannes Pauls
I1. die ,alte Messe®, la messe de toujours
(etwa: die Messe von ch und je), wie
Msgr. Wach sie mit Vorliebe zu bezeich-
nen pflegt, feiern. Jene Messe, von der
feststeht, dafl sie ,ein Erbe der Aposto-
lischen Zeiten darstellt®.

Das Institut zihlt in Frankreich sie-
ben Niederlassungen, in denen ebenso
viele Priester titig sind.

Anmerkung: In einem dentsch-
sprachigen Faltblatt, das das Institut
uns  dankenswerterweise  zukommen
lieff, sind folgende Gottesdienstorte
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aufgefiihrt: St. Lowis (78560 Le Port
Marly), Presbytére (72300 Notre Dame
du Pé), Cours Notre Dame de Fatima
(59930 La Chapelle), Chapelle du
College Saint Roch (34080 Montpellier),
Chapelle des Pénitents Rouges (06300
Nice) und Paroisse de beanvilliers Le
Pont (89630 Chastelux Sur Cure), (Red.
UVK.)

Ihre Aufgabe sehen die Geistlichen
darin, ,zugleich Hirten und Prediger,
Erzieher, Lehrer und Missionare zu sein.
Nach Mafigabe ihrer Moglichkeiten und
entsprechend den Regeln ihrer Kon-
stitutionen fordern sie die Harmonie
zwischen Kultur und Christentum®. Auf
diese Weise wollen sie zur ,Erziehung
des Menschen im Hinblick auf seine
ganzheitliche  Verwirklichung®  (Papst
Pius X1, Dwvint allinus Magistri, bzw.
Papst Johannes Paul IL, Redemptor
homints, Nr.18) beitragen (Nr.4 der
Konstitutionen).

(3) Institut , Opus Mariae®

Das 1969 gegriindete Opus Mariae
lehnt sich an eine sehr alte Form des
Ordenslebens an, die der Regularkano-
niker, deren Kongregationen ihrerseits
dic Regel des hl. Augustinus befolgen.
Es verbindet eucharistische und mariani-
sche Frommigkeit mit einer ,johannii-
schen® Spiritualitit. Letztere nach dem
Vorbild des in Deutschland leider kaum
bekannten Msgr. Wiladimir Gbhika, je-
nes ruminischen Prinzen, der vor dem
2. Weltkrieg in Frankreich lebte und
wirkte, 1939 in seinem Heimatland vom
Krieg tberrascht wurde und dort 1954
im Gefingnis starb. Der Ordensname
des Oberen der Gemeinschaft — P. Wia-
dimir — erinnert an ihn, weist aber auch
auf deren Interesse an der christlichen
Tradition des Ostens hin.

Die Priesterausbildung, in der das
Opus Mariae seine vornchmste Aufga-
be erblickt, vollzieht sich im Umfeld
der Kontemplation: Gottesdienst (Offi-
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zien im Chor), Betrachtung, geistliche
Lesung, Rosenkranzgebet. Dabeir kommt
dem eucharistischen Kult eine ganz ent-
scheidende Bedeutung zu: Fast tiglich
l6sen sich die Mitglieder der Gemein-
schaft wihrend mehrerer Stunden 1m
Gebet vor ausgesetztem Allerheiligsten
ab. Hinzu kommt die Wethe an Maria
im Sinne des hl. Louis-Marie Grignion
de Monfort und des hl. Maximilian Kol-
be. Schlieflich haben sich die Griinder
der Gemeinschaft von Anfang an ein-
stimmig fir die Beibehaltung der alten
Liturgie entschieden. Man wollte nach
den Worten von P. Wladimir ,keinen an-
deren Weg beschreiten als den der Treue
zum unversehrten (mmtégrale) Glauben
und zur traditionellen Liturgie, die die-
sen so angemessen ausdriickt, in Einheit
mit der dem Obersten Hirten unterstell-
ten Kirche®.

Das Opus Mariae besitzt ein Klo-
ster in Moissac. Seine Hauptniederlas-
sung (Noviziat und Scholastikat) hat es
jedoch in Chateau-Ville-Vieille (Didze-
se Gap). Der zustandige Bischof, Msgr.
Lagrange,, zeigt sich der Gemeinschaft
gegentiber sehr aufgeschlossen und hat
sie als institut canontal de 'Opus Mariae
kanonisch anerkannt. Zu erwahnen wire
noch, dafl sich auch Laien, verheiratet
oder unverheiratet, als eine Art ,Dritter
Orden® dem Werk unter der Bezeich-
nung oblats seculiers angeschlossen ha-
ben.

11. Monastische Gememschaften

(4) Abbaye Sainte-Madeleine du
Barroux

Unter allen traditionalistischen Klo-
stern in Frankreich kommt der Abte
von Le Barroux mit Sicherheit der hoch-
ste Bekanntheitsgrad zu. Das verdankt
sie vornchmlich der Personlichkeir ihres
Abtes und Stifters: Dom Gérard Calvet.
Der 1927 Geborene wurde 1956 zum
Priester geweiht und griindete 1975 in
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Bédoin ein Benediktinerkloster. Dieses
wurde 1989 kanonisch zur Abtei (Be-
nediktinerkloster sui juris) erhoben und
zahlt heute mehr als sechzig Monche.
Deren spezifische Berufung ist die Kon-
templaton, das beschauliche Leben, ein
fiir unsere von dem Gedanken der Nutz-
lichkeit und des wirtschaftlichen Ertra-
ges fast besessene Welt ein Skandalon.
Ein ganz Gott geweihtes Leben lifit sich
nicht erkliren, antwortete Dom Clavet
auf eine entsprechende Frage der Zeit-
schrift LA NEF: Es wird vielmechr un-
ter Beweis gestellt, und das seit zwan-
zig Jahrhunderten, so wie man die Be-
wegung beweist, indem man vorwirts
schreitet. Das Schweigen der Monche
spricht lauter als alles Geschrei, das von
der Erde emporsteigt, weil es ein Schwei-
gen des Erfiilltseins ist. Sobald es um
das letzte Ziel geht — das hochste Gur -,
hat die Frage ,Wozu dient das? keinen
Sinn mehr. Wer sein Ziel erreicht hat,
braucht nicht mehr nach dem Niitzlichen
zu trachten.”

Obwohl nicht auf ,Niitzlichkeit*
bedacht, stellt die Kontemplation, be-
trachtet im Lichte der Gemeinschaft der
Heiligen, auch so etwas wie einen ,s0-
zialen Dienst* dar. Dom Calvet erin-
nert in diesem Zusammenhang an das
bekannte Wort der Elisabeth Lesueur:
»Wer sich selber erhebt, erhebr zugleich
auch die Welt“. Ferner an die hl. Theresia
vom Kinde Jesu, die, kaum noch zu at-
men imstande, erklart: ,Ich hebe meine
Fifle fiir die Missionare, und die von
Papst Pius XI. zur Patronin der Missio-
nen ausgerufen wurde auf gleicher Stufe
mit dem hl. Franz Xaver, Von Pius XI.,
dem ,Missionspapst®, stammt auch die
Bemerkung, er hére lieber die Nachricht
von der Griindung eines beschaulichen
Klosters im Missionsland als von der
Bekehrung von 30000 Heiden ...

In Analogie dazu ist auch die Bot-
schaft zu verstehen, die Dom Calver an
die Leser von LA NEF richtete: ,Um
ein tbernatiirliches Ziel zu erreichen,
heiflt es, an erster Stelle zu tibernatiirli-
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chen Mitteln zu greifen. (...) Der erste
Platz gebiihrt der Anbetung. Was aber
heifdt anbeten anders, als Gottes souveri-
ne Rechte tber seine Geschopfe anzuer-
kennen? Diese Anerkennung weist allem
und jedem seinen Ort zu, angefangen
von der Verpflichtung zum Gebet bis
hin zum Kampf gegen die Abtreibung.
Ferner gilt es zu bedenken, daf die Unei-
gennutzigkeit der kontemplativen Liebe,
die fir manche ein solches Argernis dar-
stellt, dem Wohl der irdischen Gemein-
wesen nicht nur keinen Schaden zufiigt,
sondern Gottes Segensfiille auf sie her-
abzicht®,

Dom Calvet war bekanntlich lan-
ge mit Msgr. Lefebuvre freundschaftlich
verbunden. Dafl er sich bei der Affire
um die Konsekration der vier Weihbi-
schofe von der Priesterbruderschaft Pius
X. distanzierte, hat thm seinerzeit viel
Kritik eingetragen. Darauf spielte er in
seinem Interview mit LA NEF an: ,Man-
che haben uns erklirt: ,Sie sind jetzt al-
so verpflichtet, Modernisten zu gehor-
chen?. Die Antwort darauf ist niche
schwer: Was dem Akt des Gehorsams
seinen Wert verleiht, beruht nicht auf der
Gutheit derjenigen, denen man gehorchr,
sondern auf der innerlichen Gutheit des
Aktes, den man vollzieht®.

(3) Fraternité Saint Vincent Ferrier

Die ,Bruderschaft vom hl. Vinzenz
Ferrerius® wurde 1988 als  Institut
des geweihten Lebens pipstlichen
Rechts“ (can. 589 CIC/1983) anerkannt.
Griinder und Prior der Gemeinschaft,
die sich an der dominikanischen
Lebensform orientiert, ist P. Louwis-
Marie de Blignieres. Die Devise der
Bruderschaft, dic 1979 in Chéméré-
le-Roi eine Bleibe fand und sich unter
schwierigen Umstinden dort einrichtete,
lautet: ,Betrachten und das Betrachtete
weitergeben. Die  Fraternitit besitzt
vor allem drei charakteristische Merk-
male:
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- Auf dem Gebiet der Liturgie die spiri-
tuelle und doktrinale Anlehnung an den
altehrwiirdigen Eigenritus des Domini-
kanerordens.

— Die Treue zu Lehre und Geist des
hl. Thomas von Aquin als Theologe
und gleichzeitig auch als Meister des
beschaulichen Lebens.

— Der traditionelle und fast monastische
Rahmen der Beobachtung jener Regeln,
die einen integrierenden Bestandteil des
dominikanischen Ordensideals bilden.

Die Wahl des in Frankreich rela-
tiv unbekannten hl. Vinzenz Ferrerius
(geb. 1350 in Valencia) zum Patron der
Gemeinschaft begriindet ihr Prior mit
verschiedenen Aspekten der zahlreichen
Charismen des hl. Dominikus, die er-
sterer in seiner Person vereinte: Lange
Jahre hindurch Iehrte er die Philosophie.
Er war ein grofier Beschaulicher, der die
Feier der Heiligen Messe als den héch-
sten Akt der Kontemplation bezeichne-
te. Schliefilich hat er als Apostel einen
grofien Teil Spaniens und Frankreichs
evangelisiert. Dabei betonte er stets die
notwendige Ausstrahlung von Kontem-
plation und Lehre auf die zeitliche Ord-
nung. Daher hat man ihn auch , Apostel
der Christenheit* genannt. Er starb 1419
im franzosischen Morbihan,

Gerade der zuletzt genannte Ge-
sichtspunkt ist fiir die Bruderschaft inso-
fern von grofier Bedeutung, als diese sich
seit threm Bestehen mit dem Problem
der Religionsfreiheit und des entspre-
chenden Konzilsdokumentes Dignitatis
humanae sowie ganz allgemein mit dem
Verhiltnis von Kirche und Staat aus-
einandersetzt. ,Wir gehorten zu denen
(gemeint ist Msgr. Lefebvre und seine
Anhanger), erliutert P. de Blignieres, die
der Meinung waren, die Erklirung des
[1. Vatikanum tber die Religionsfreiheit
sei irrig und stehe im Widerspruch zum
fritheren Lehramt der Kirche. Vertieftere
Studien (...) haben uns jedoch zu dem
Schlufl gefiihrt, daf es eine Méglichkeit
gibt, beide Sichtweisen miteinander in
Einklang zu bringen. Ich lege allerdings
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Wert auf die Feststellung, dafl wir des-
wegen nicht von einem Extrem ins an-
dere gefallen sind, wie behauptet wurde.
Nach unserer Beurteilung ist Dignita-
tis humanae schwach, mehrdeutg, ge-
fihrlich“. Die Gefahr sicht P. de Bli-
gnieres vor allem darin, dafl die Er-
klirung die Vorstellung begunstigt, der
Staat musse iiber einen gewissen Hand-
lungsspielraum hinaus, den es den Per-
sonen auf dem Gebiet ihrer Religion
einzuriaumen gilt, prinzipiell neutral ge-
geniiber Gott und der sozialen Konigs-
herrschaft Christi sein. Eine derartige
Auslegung sei falsch und sogar nicht
weit von der Hiresie entfernt. Glick-
licherweise aber sei eine solche Inter-
pretation von Dignitatis humanae nicht
zwingend. Vielmehr sei sie offen fur die
traditionelle Lehre der Pipste des 19.
Jahrhunderts. Ihre Bemithungen zielten
darauf ab, den Primat des Gemeinwohls
herauszustellen und die Notwendigkeit,
das politische Gemeinwohl mit christli-
chem Geist zu durchdringen. Das Konzil
dagegen hatte im Gefolge von Leo XIIL,
Pius XI. und vor allem Pius XII. einen
anderen Gesichtspunkt im Auge: die le-
gitimen Rechte der Person gegenuber
dem Staat in bezug auf ihre Bezichung
zu Gout. Und das angesichts der wach-
senden Einflufinahme des staatlichen To-
talitarismus, gegen den Pius X1. und Pi-
us XII. einen erbitterten Kampf fihr-
ten. Eine befriedigende Synthese beider
Standpunkte ist nicht leicht. P. de Bli-
gnieres hilt zur Bewiltigung dieser Krise
eine unzweideutige Erklirung des Lehr-
amtes, welches die richtige Interpretati-
on ist, und dal diese nur in emner Bestd-
tigung der Kontinuitit mit der Traditi-
on liegen kann, fiir unbedingt erforder-
lich.

Zu den apostolischen Tatigkeiten
der Gemeinschaft  zihlen viertigige
JRosenkranz-Exerzitien®,  Glaubens-

Kurse und -Konferenzen, Sommer-
lager fur Jugendliche, Begleitung
von Wallfahrten, Ehevorbereitungs-

Wochenenden. Vor allem aber gibt sie
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eine Dreimonatsschrift Sedes Sapientiae
heraus, die der christlichen Bildung im
Lichte der Lehre des hl. Thomas von
Aquin dienen will. Nicht unerwihnt
bleiben soll, dafl die Fraternitait unter
dem Motto ,Ein Kloster fir das Jahr
2000 ein Bauvorhaben betreibr, das
dem Konvent die seinen Aktivititen
angemessenen Riumlichkeiten schaffen
soll.

(6) Abbaye Notre-Dame de
Fontgombanlt

Die Abtei Unsere Liecbe Frau von
Fontgombault gehort zur Kongregation
der Benediktiner von Solesmes. In der
Region Berry hiitet sie das Erbe des Er-
neuerers der romischen Liturgie: Dom
Guéranger. Nachdem man zehn Jahre
lang nach dem Meflbuch von 1969 ze-
lebriert hatte, wird seit dem 22. Februar
1989 das Missale von 1962 verwandt, al-
lerdings mit einigen kleineren, vom Hei-
ligen Stuhl genehmigten Abweichungen,
die auf dem Missale Pauls VI. beruhen.

Die Abtei selber konnte im Juli 1991
ihr neunhundertjihriges Bestehen fei-
ern. Gegriundet wurde sie von Pierre
de UEtoile, der eine bereits bestehende
Einsiedler-Gemeinschaft in das Gemein-
schaftsleben nach der Regel des hl. Be-
nedike tiberfithrie. Ein grofler Teil der
1141 konsekrierten Abteikirche hat alle
Unbilden der Zeir iiberstanden und ist
in seinem urspriinglichen Zustand er-
halten geblieben. Nicht so das mona-
stische Leben, das tiber hundert Jah-
re hindurch (1741 bis 1849) unterbro-
chen war und zunichst von Trappisten
wieder aufgenommen wurde. Im Jahre
1948 zog dann eine Gruppe der Monche
von Solesmes in das Kloster ein. Die
Fruchtbarkeit ithres Wirkens unter der
Leitung von Dom Edoxard Roux belegt
die Griindung zweier neuer Abteien: in
Randol und in Triors. Der Versuch ei-
ner Neugriindung bei Florenz scheiterte
allerdings, wohingegen eine Abtei in der
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Nihe von Carcassonne im Entstehen be-
griffen ist.

Auf Grund ihrer kontemplativen
Berufung iben die Ménche kein unmit-
telbares Apostolat aus und iibernchmen
auch keine kirchlichen Dienste. Im
Mittelpunkt ihres Lebens steht nach
den Worten ihres Abtes, Dom Anto-
ine Forgeot, die ,eigene Bekehrung®
und die ,eigene Evangelisierung® -
Voraussetzungen fiir die vom Heiligen
Vater geforderte ,Neuevangelisierung®.
Dartiberhinaus  gilt  ihre  besondere
Aufmerksamkeit den Gisten der Abtei,
die hier auch Exerzitien machen kénnen
(nur Jungen und Minner). Einer dieser
Giste, der amerikanische Konvertit
und Literaturprofessor John Senior,
hat in seinem Buch The Restauration of
Christian Culture (Ignatius Press 1983)
seinem dortigen Aufenthalt ein cigenes
Kapitel gewidmet. Aus der franzosischen
Ubersetzung desselben (DMM  1991)
nachstehend die Abschiedsszene daraus:

»Beim Abschied am Ostermontag
wandte ich mich ein letztes Mal um und
sagte zum Vater Abt, der in der Nihe des
Eingangs stand: ,Ich denke tatsiachlich
das, was ich nun ausprechen werde, so
absurd es auch erscheinen mag, Obwohl
ich in den USA wohne und nicht weif},
wie sich das bewerkstelligen liefle, moch-
te ich doch hier begraben sein. Darauf
sah er mich an mit einem Blick, von dem
die Heiligen behaupten, er sei der Chri-
sti. In Christi einfiihlsamer Weisheit kor-
rigierte er mich: ,In einem Manchsgrab
konnten Sie unmoglich an der Seite ihrer
Frau beerdigt werden'. Nun kniete ich
nieder, um seinen Segen zu empfangen.
JFar Sie, und, fiigte er hinzu, fir Thre
Ihnen so teure Familie’;

In viam pads et prosperitatis divigat
te omnipotens et nusericors Dominus,
et Angelus Raphael commitetur tecum
in via, ul cum pace, salute et gaudio
revertarts ad propria (,Moge dich der
allmachtige und barmherzige Herr auf
den Weg des Friedens und des Gliickes
lenken, und moge der Engel Raphael
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dich unterwegs begleiten, damit du in
Frieden, Heil und Freude zuriickfindest
zu deinen eigenen Unternehmungen®.)

Klgster sind fiir Monche bestimmt,
das ist richtig. Ich aber machte mich auf
den Weg unter Trinen. Mit grenzenlo-
ser Dankbarkeit bewahrte ich die Er-
innerung an die mir zuteil gewordenen
Geschenke und die Gnade, die meinem
Herzen am teuersten waren.“

(7) Abbaye Notre-Dame de Randol

+Unsere Liebe Frau von Randol“ ist,
wie bereits bemerkt, die erste Tochter-
griindung von Fontgombault. Sie er-
folgte 1971 in einem verlassenen Wei-
ler in den Bergen der Auvergne. Dem
rein kontemplativen Charakter threr Ge-
meinschaft entsprechend iiben die Mén-
che kemerlei pastorale Titigkeit aus,
Wenn sie trotzdem nach den Worten ih-
res Abtes, Dom Eric de Lesquen, cinen
speziellen Beitrag zur ,Wiederevangeli-
sierung” leisten, so besteht dieser in der
Aufnahme von Gisten. Thnen gilt auch
der Wiederautbau der verlassenen Hiu-
ser, an dem sich Jahr fiir Jahr Jugendh-
che beteiligen, die dafiir vierzehn ihrer
Urlaubstage opfern.

Einige Besonderheiten weist das
liturgische Leben der Abtei auf. Bis
zum Jahre 1988 zelebrierten die Monche
nach dem neuen Ritus. Auf Grund
von FEcclesia Dei kehrte man zum
wuralten (immemorial) Ritus der Messe®
zurtick, wenigstens was die sogenannte
~Konventsmesse® angeht.  Fiir  ihre
eigene |, Stillmesse® am Morgen steht
es jedoch den Maonchen frei, in der
einen oder anderen Form zu zelebrieren.
Bemerkenswert  ferner die  tigliche
Ubertragung der Laudes (Gotteslob
am Morgen) durch Radio-Espérance,
einen Sender, der mehrere Regionen
Frankreichs erreicht. Sonntags wird
auch der Vespergesang der Monche
ausgestrahlt. Ubrigens ein Beweis fiir
die grofle Wertschitzung, deren sich
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der gregorianische Choral in Randol
(wie tiberhaupt in den neugegriindeten
Benediktinerabteien)  erfreut.  Dom
Lesquen dazu in LA NEF: ,Die Freude,
fir Gout zu singen in Melodien, die
zu den schénsten Schépfungen des
menschlichen Genius zdhlen, gehoren
zu jenem Hundertfachen, das denen
verheiflen ist, die das Reich Gorttes
suchen, ,schon jetzt in dieser Welt®,
und denen es zuteil werden wird
zusammen mit dem ,ewigen Leben
in der zukiinfrigen Welt® (Mk 30-31).

(8) Abbaye Notre-Dame de Triors

Die zweite von Fongombault ausge-
hende Tochtergriindung — ,Unsere Liebe
Frau von Triors® - fand ihre Heimat
1984 in einem von einer Familie ohne
Nachkommenschaft zur Verfiigung ge-
stellten Schloff aus dem 17, Jahrhundert.
Die Erhebung zur Abtei erfolgte bereits
sieben Jahre spiter, obwohl im allgemei-
nen dreizehn Jahre bis zur Selbstindig-
keit einer benediktinischen Griindung
erforderlich sind. Das Kloster, dem Dom
Hervé Couran vorsteht, zihlt iber 30
Monche.

Triors feiert die alte Liturgie auf
Grund des Motuproprio Ecclesia Det.
In den Augen ihres Abtes entspricht sie
dem kontemplativen Leben der Ménche
besser als die neue. Dabei denkt er an die
Kanonstille, an den hieratischen Charak-
ter der vielen Kreuzzeichen, an den lang-
sameren Rhythmus beim Wechsel der
Lesungen und Orationen. Letzterer laflt
mehr Zeit dazu, sie auswendig zu lernen
und auf diese Weise innerlich zu verko-
sten, wahrend die ,Bibelkultur® aufler-
halb des liturgischen Ambos erworben
wird. Triors hilt am alten Mefbuch auch
fest in der Absicht, jene Katholiken zu
ermutigen, die man wic Aufstandische
und Ausgestoflene behandelt hat wegen
threr Anhinglichkeit an die alten litur-
gischen Formen. Dabei 1st Dom Courau
sich durchaus der Klippen bewuflt, die
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eine gleichberechtigte Koexistenz zwei-
er Riten innerhalb der Kirche mir sich
bringt: Miflachtung des alten Missale auf
der einen Seite, Mifachtung der Autori-
tit auf der anderen. Werden diese Klip-
pen aber vermieden, bedeutet die Koexi-
stenz ,eine Chance” fiir beide Missale.
Fir das alte, weil man ihm offentlich
Gerechtigkeit widerfahren lifit. Fiir das
neue, weil ihm eine gesiindere Ausgangs-
basis geboten wird, um es von den «
priori der siebziger Jahre zu reinigen, die
seine Glaubwiirdigkeit in Frage stellten,
und die, schlimmer noch, die romische
Autoritdt in eine Position der Schwiche
gedringt haben.

Abschlieflend zitierte Dom Courau
gegeniiber LA NEF eine Selige aus dem
letzten Jahrhundert, M. Th. Soubiran, die
selber sehr viel unter Verachtung und
Ungerechrigkeit zu leiden hatte, mit fol-
genden Worten: ,Gott hat die Welt ge-
schaffen, und Er riittelt und schittelr sie
nur, um Heilige hervorzubringen, aus-
schliefllich zu diesem Zweck*®.

(9) Abbaye Notre-Dame de Fidélité

Ein Frauenkloster, in dem der ,Biri-
tualismus® prakiziert wird — die Rede ist
von der Benediktinerinnenabter ,Unsere
Liebe Frau von der Treue® in Jouques.
Gegriindet wurde sie 1967 von sechzehn
Nonnen aus der Abtei Samt-Louis du
Temple in Limon. Letztere beherberg-
te damals mehr als einhundertzehn Or-
densfrauen, was allein schon eine Neu-
griindung gerechtfertigt hitte. Aber das
war nicht der eigentliche Grund fiir
die Abwanderung, vielmehr ein ,Dra-
ma, eine Priifung®, tiber die die Abtissin
von Jouques, Mutter Gabrielle de Tru-
don gegentiber LA NEF keine konkre-
ten Auskiinfte erteilen wollte. Sie wies
lediglich auf das Wappen der Abtet hin,
in dem deren Ursprung bildlich festge-
halten ist: ein ausgerissener und wieder
eingepflanzter Baum, der jedoch mit sei-
nem Laubwerk in der Erde steckt, wih-
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rend die Wurzeln in den Himmel ragen,
sowie die Devise: In tempestate radicavi
in alto. Im Sturm habe ich Wurzeln in
den Hohen geschlagen ...

Das Kloster von Limon selber war
eine Tochter der bertthmten Abtei Saint
Lowis du Temple (bekannt unter dem
Namen Bénédictines de la rue Mon-
stenr — Didzese Versailles) gewesen. Zu
den sechzehn Griindungsschwestern von
Jouques gehorte deren chemalige Abtis-
sin, Madame Mechtilde Mallebay. Be-
sondere Unterstiitzung und Forderung
erfuhr Notre Dame de la Fidélite sei-
tens des Generalabtes des Ordens von
Citeaux, Dom Klemner, der spiter auch
die Aufgabe der geistlichen Betreuung
der Gemeinschaft iibernahm. Die Neu-
griindung wurde 1982 zur Abtei erho-
ben. Zwei Jahre spiter fand die Weihe
der Abteikirche statt. Die Gemeinschaft
umfafite zu dieser Zeit iiber 50 Schwe-
stern. Da eine Vergroflerung der Gebiu-
lichkeiten nicht mehr moglich war, er-
wies sich eine Tochtergrindung als un-
vermeidlich. Im Einvernchmen mit dem
Bischof von Gap, Msgr. Lagrange, er-
stand man 1991 auf dem Gebiet der Ge-
meinde Rosans in den Alpen einen Bau-
ernhof mit einigen Nebengebiuden. Die
erforderlichen Bau- und Renovierungs-
arbeiten wurden von den Ordensfrauen
aus dem Mutterkloster Jouques selber
ausgefiihrt. Bereits am 30. Juni des glei-
chen Jahres konnte der Bischof von Gap
die Kapelle benedizieren und die Heilige
Messe darin feiern. Am selben Tage noch
nahmen die sechs fir die Neugriindung
bestimmten Schwestern ihr klosterliches
Leben und zugleich ihre Hauptbeschitf-
tigung auf: das Opus Dei, das Gotteslob,
und zwar unter dem Patronat ,Unserer
Lieben Frau von der Barmherzigkeit®
(Notre Dame de la Miséricorde).

Wie bereits erwihnr, ist die Ab-
tei von Jouques (und natiirlich auch
die neue in Rosans) ,birituell®. Zusam-
men mit dem Ortshischof und Kardinal
Mayer wurde deren |, liturgischer Status®
nach dem Erscheinen von Ecclesia Dei
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festgelegt. Demnach steht es den Or-
densfrauen frei, bei der Mefifeier im Ri-
tus des hl. Pius V. (Missale von 1962)
zelebrieren zu lassen. Die Nonnen legen
jedoch Wert darauf, dafl Priester, die das
wiinschen, auch das Meflbuch Pauls VI,
benutzen konnen, Das geschieht nach
den Worten der Abussin in der Absicht,
sich ,nicht von einem Teil der Kirche zu
trennen, und das insbesondere nicht von
einem jungen Klerus, der, wenn er in die
Abtei kommt, froh dartiber ist, sich fiir
die Reichtiimer der Tradition 6ffnen zu
konnen®.

(10) A.f)&{zye Notre-Dame de

U'Annonciation

Die Abtei Pipstlichen Rechts ,,Un-
sere Liebe Frau von der Verkiindigung®
liegt nur wenige Kilometer entfernt von
der Abtei Sainte-Madeleine du Barroux.
Ihre Griindung geht auf eine Gemein-
schaft junger Midchen zuriick, die sich
1979 in Montvafet bei Avignon um eine
erfahrene Ordensfrau scharten. Sie taten
das in der Absichrt, ihr Leben nach der
Regel des hl. Benedikt und in der Treue
zur traditionellen Messe zu gestalten.
Nach zweimaligem Umzug wegen des
starken Zustroms von Postulantinnen
erwarb man schliefflich im Jahre 1983
in Le Barroux ein Grundstiick, auf dem
ein Kloster fiir siebzig Nonnen (derzeit
sind es ihrer tber dreiflig) entstehen soll-
te. Am 24. Mai 1986 legt Dom Gérard
den Grundstein der Krypta, die 1988
fertiggestellt wird. Den ersten Fliigel des
Wohnbereichs fir die Ordensfrauen seg-
net Kardinal Stickler im Mirz 1991 ein.
Der zweite Fligel ist im Bau begriffen.
Am 21. November 1992 erteilte Kardinal
Mayer der Mutter Elisabeth de la Trinité
die Abussinnenweihe.

Charakrteristisch fir das Kloster sind
nach den Worten der Abtissin die stren-
ge Klausur, das Chorgebet und die be-
sondere Verbindung zu den Ménchen
von Le Barroux. Die Klausur, weil die
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Kirche mit deren Beibehaltung in den
Instituten mit feierlichen Geliibden ,die
Bedeutung bekunder, die sie dem be-
schaulichen Leben beimifit, und wie sehr
sie dieses schiitzen will, damit die Nonne
.Gott zu dienen vermag in vollkomme-
ner Freiheit® (Bonifaz VIIL)“. Das ka-
nonische Offizium bildet das Gerippe
des Tagesablaufs, versammelt sich doch
die Gemeinschaft siebenmal und nachrs
cinmal im Chor, um Gottes Herrlichkeit
zu besingen. Die ,Patenschaft® zwischen
den beiden Le Barroux-Abteien ent-
spricht ener alten Ordenstradition, die
auf den hl. Benedikt und seine Schwester
Scholastika selber zuriickgeht. Die Pa-
tres unterstiitzen die Schwestern (darun-
ter mehrere leibliche Schwestern), indem
sic thnen die Sakramente spenden und sie
auf den Gebieten der Spiritualitdt, der
Gregorianik und der Theologie unter-
weisen.

111. Sonstige Emrichtungen
(11) Dominicaines du Saint-Fsprit

Die ,Dominikanerinnen vom Heili-
gen Geist™, ,von Pontalec”, wie sie fir
gewohnlich bezeichnet werden, bilden
einen Zweig des Dominikanerordens,
der sich dem Lehrberuf widmet
Dem Orden angeschlossen wurde er
1943 durch Abbé Victor-Alain Berto,
selber Dominikaner-Tertiar, Der 1968
verstorbene Priester war nicht nur ein
wgeistlicher Vater® von einer auflerge-
wohnlichen Selbstlosigkeit und Giite,
sondern auch ein angeschener Literat,
Philosoph, Kanonist und Theologe.
Wihrend des Konzils fungierte er als
Berater von Msgr. Lefebvre. Seine
unbedingte Treue zum Apostolischen
Stuhl verdankte er vor allem den finf
Jahren, die er im Franzosischen Seminar
zu Rom verbracht hatte, wo er 1936 zum
Priester geweiht wurde. Seinen geistli-
chen Tochtern vermittelte er die Liebe
zur romischen Kirche, zur Tradition,
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zum Latein und zum gregorianischen
Choral., Dementsprechend singen die
Dominikanerinnen vom Heiligen Geist
das rémische Offizium in lateinischer
Srpache nach dem Brevier von 1962 und
wohnen der tridentinischen Messe bei.
In Pontalec nechmen die Schwestern
elternlose oder Kinder aus gestorten Fa-
milienverhiltnissen auf, die sie erziehe-
risch und schulisch betreuen, Etwa fiinf-
zig Buben bleiben hier bis zum Alter von
zwolf Jahren. Schulen fiir Midchen un-
terhalten sie in Pontalec, in der Bannmei-
le von Paris, in Nantes und Draguignan.

(12) Opus Sacerdotale

Seine Entstehung verdankt das 1964
von Kanonikus Catta, Professor an der
Katholischen Universitit Angers, und ei-
nigen mit ithm befreundeten Priestern
ins Leben gerufene ,,Priesterwerk nicht
zuletzt den ersten Krisenerscheinungen
in der Kirche nach dem Konuzil. Th-
nen wollte man entgegentreten durch ei-
ne klare Verkiindigung der Glaubens-
gegebenheiten nach der Devise: Doc-
trina, Fortitudo, Pretas (Lehre, Tapfer-
keit, Frommigkeit). Mitgheder des Wer-
kes sind in erster Linie Diézesanpriester,
aber auch Ordensleute haben sich ange-
schlosen sowie eine gewisse Anzahl von
Laien. Sie suchen in dem Werk geistli-
chen und moralischen Riickhalt.

Oberer des Opus Sacerdotale ist
seit 1993 Abbé Bacon, dem gleichzeitig
auch die Dircktion der 1987 von
Abbé Lefevre gegriindeten Zeitschrift
La Pensée Catholigue obliegt, Enge
Verbindungen bestehen zwischen dem
Priesterwerk und dem [Iustitut  dn
Christ-Roi, das ersterem seine Ent-
stehung verdankt. So ist Abbé Bacon
auch Professor des Instituts und an der
spirituellen Betreuung der Seminaristen
beteiligt.

Die Zeitschrift threrseits entstand im
Jahre 1947 mit Unterstitzung Pius’ XI1.,
der Abbé Luc Lefévre sehr gut kann-
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te. Die Devise ,,Cum Petro in Christo"
driickt deren Zielsetzung deutlich aus:
die getreue Darstellung der Lehre der
katholischen Kirche unter Beachtung der
Vorgaben des Heiligen Stuhles.

(13) Institut de la Sainte Croix de
Riawmont

Das ,Heiligkreuz-Institut von Riau-
mont“ hat seinen Ursprung in einem
Kinderdorf, das seinerseits auf die Liche
des P. Rever zum Pfadfindertum und
zu seelisch und korperlich gefihrdeten
Kindern zuriickgeht. Seine erste Unter-
kunft fand es in einer Baracke in Lens
im nordfranzosischen Bergbaugebiet. Ei-
nes Tages wurde diese einschlieflich der
Kapelle durch Feuer vollkommen zer-
stort. Die Eltern der Pfadfinder und die
Steinkohlegesellschaft von Lens erleich-
terten den Erwerb eines Hiigels — Riau-
mont — in der Region von Artozs, die als
Schlachtfeld wihrend des ersten Welt-
krieges furchtbar gelitten hatte. Ab 1991
errichtete man hier ein Kinderdorf mit
seinem Gehoft, seinen Plitzen, seinen
Kalvarienbergen, seinem Kloster.

Auf dem pidagogischen Gebiet
tibernahm P. Revet die Vorstellungen
des P. Sévin, der das Pfadfindertum
des Baden Powel mit seinen cigenen
religosen  und  ritterlichen  Idealen
verbunden hatte. Sehr schnell erkannte
P. Sévin, dafl die Verwirklichung seiner
Pline nur méglich war im Rahmen
eines ,Ordens®, bestehend aus Ordens-
minnern, Priestern und Laien, die sich
durch Geliibde verpflichteten, ihr Leben
in den Dienst der Jugend im Geiste des
Pfadfindertums zu stellen. So entstand
das Heiligkreuz-Institut (ein weiblicher
Zweig existiert in Boran/Oise).

P. Revet schlofl sich aus verschie-
denen Griinden der benediktinischen
Schule an, aus der er die geistliche Nah-
rung fir sein Institut schopfre. Dieses
wurde 1991 als ,Private Vereinigung
von Glaubigen* mit voller juristischer
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Persanlichkeit anerkannt, Die Mitglieder
des Instituts  sind  benediktinische
Oblaten von Fontgombault, wo seine
Studenten auch ihre philosophischen
und theologischen Studien absolvieren.
Ziel ist jedoch, ein eigenes ,Religidses
Institut Papstlichen Rechtes* zu werden,
unter Wahrung der Verbindung mit den
Benediktinern,

Seit der Ubersiedlung des Instituts
auf den Hiigel von Riaumont feiern seine
Priester die Heilige Messe auf Grund
des Motuproprio Ecclesia Det. Der der-
zeitige Obere des Instituts, P. Jean-Paul
Argonarc’h, gibt als Griinde fiir diese
Wahl u. a. ,die auflerordentlichen Ener-
giequellen* des traditionellen rémischen
Ritus an. Ferner dessen ,allzu sehr ver-
kannten pidagogischen Reichtum®, vor
allem im Hinblick auf den ,Sinn fiir das
Heilige®, der gerade der modernen Welt
so sehr abgeht.

(14) Paroisse Saint-Eungene de Paris

Die Pfarrei Saint-Eugene in Paris
stellt eine Besonderheit insofern dar,
als sich hier der Begriff der normalen
s Territorialpfarrer verbindet mit dem
der Ritusgemeinschaft und demnach mit
dem der Wahlpfarrei. Dementsprechend
gibt es in dieser Pfarrei zwei Pfarrer. Sie
sind i solidum ernannt, was bedeutet,
dall sie neben ihren pastoralen Aufga-
ben auch die juristische Verantwortung
fir Saint-Eugene, wie z.B. in Fragen
der Verwaltung der Stadt Paris und dem
Staat gegeniiber, teilen.

Die Idee einer solchen ,Doppelpfar-
rei“ stammt von Monseignenr Ducand-
Bourget, der kurz vor seinem Tod im
Jahre 1984 entsprechende Verhandlun-
gen mit Kardinal Lustiger eingeleitet
hatte. Abbé Jean-Luc Veuillez fihrte die-
se weiter zusammen mit dem damaligen
Pfarrer von Saint-Eugéne, Abbé Lau-
rent. Nach mancherler Schwierigkeiten
wurde Abbé Veuillez 1989 zum ,Mit-
pfarrer” ernannt. Saint-Eugéne liegt im
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Zentrum von Paris und ist grofl genug,
um den augenblicklichen Besucherzu-
strom gerecht zu werden. Die Meffeiern
im alten Ritus finden an Sonn- und Fei-
ertagen um 11 Uhr 15 bzw. 18 Uhr 30
statt sowie wochentags um 18 Uhr 30.
Nach Meinung von Abbé Veuillez
strigt die Tradition da gute Friichte in
Paris, wo sie von Christen vorgelebr
wird ohne ,Cliquen-Gerangel, im Geist
der Freude und des Friedens. Von Chri-
sten, die gliicklich sind, entsprechend ih-
rer Erzichung in einem heiligenden und
schonen Ritus praktizieren zu diirfen®.

(15) Chapelle Notre-Dame du Lys
(Paris)

Ahnlich wie in Saint-Eugéene stellen
auch die an Sonn- und Feiertagen (11
Uhr 15) und mittwochs (19 Uhr 30) in
der Kapelle Notre-Dame du Lys gefei-
erten Messen im tridentinischen Ritus
cinen Sonderfall dar. Die Kapelle gehort
namlich der Kongregation der Vinzenti-
ner, die sich wie zur Zeit ihrer Griindung
durch den hl. Vinzenz von Paul speziell
der Seelsorge der unteren Bevélkerungs-
schichten widmen.

Angeregt wurde die Zelebration im
alten Ritus vom Erzbistum Paris. P. Pai-
sant, der Provinzial der Kongregation in
Frankreich, sah dagegen keinerlei Beden-
ken. Feiert er doch selber erforderlichen-
falls diese Messe selber ,ohne Proble-
me“. Auch in anderen Niederlassungen
der Kongregation liest man sie mit Zu-
summung des Ortsordinarius, falls eine
entsprechende Bitte vorliegt.

Im iibrigen ist der Provinzial der
Meinung, weniger ,die Brutalitit®, mit
der die Liturgiereform durchgefiihre
wurde, sei der Hauptgrund fiir die
aufgetretenen Schwierigkeiten gewesen,
als vielmehr die Tatsache, dafl ein
Grofiteil des Klerus aus dem neuen
Ritus ,etwas ganz anderes gemacht®

hitte.
=
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Am 2. Juli waren zchn Jahre seit
dem Erlafl des Motuproprio Ecclesia
Dei  adflicta vergangen. Vorstchende
Ausfihrungen konnten daher auch als
eine Art Wirdigung dieses Ereignisses
gelten, Sie wiren allerdings unvollstin-
dig ohne wenigstens einen Hinweis
auf die den traditionsverbundenen
Katholiken auflerhalb der hier bespro-
chenen Institutionen gebotenen Még-
lichkeiten, sonntags an einer Meffeier
im alten Ritus teilzunehmen. Nach
dem neuesten Verzeichnis (Christophe
Geffroi-Philippe Maxence, ,,Enquéte sur
la messe traditonelle®, in: LA NEF,
Hors-série No 6, Juin 1998) wird
Frankreich diesbeztiglich in absoluten
Zahlen nur von den Vereinigten Staaten
mit weit tiber einhundert Mefgelegen-
heiten tbertroffen. Im Verhiltis zur
Zahl der Katholiken in den einzelnen
Lindern jedoch diirfte Frankreich
» Weltspitze® sein. Mit 98 Kultstitten
tbertrifft es absolut und relativ alle
ubrigen europiischen Linder (BRD
z.B. 23). Trotzdem stellt sich auch fir
Frankreichs Kirche die Frage nach der
kiinftigen Entwicklung auf dem Gebiet
der Liturgie. Die Bewertung der Folgen
von Ecclesta Dei seitens der Herausgeber
der vorerwihnten Enguete ist hier sehr
vorsichug:

»Gewifl kann man mit gutem Recht
meinen”, schreiben sie, ,dafl ,die An-
wendung des Motuproprio von 1988 in
diesen zehn Jahren fiir die Kirche kein
entscheidendes Phinomen darstellt’, wie
die Antwort von Msgr. Thomas, Bischof
von Versailles, auf eine unserer Fragen
lautete. Das indert aber nichts daran,
dafl alles, was die Liturgie betrifft, in-
nerhalb der Kirche aus sich heraus eine
Bedeutung hat, die sich nicht zwingend
an der Zahl der unmitrelbar betroffenen
Glaubigen ablesen lifit (Hervorhebung
AS. ) .. Fur die liturgische Zukunft
der lateinischen Kirche ist es wichtig,
dal man frei und mit dem gebiithrendem
Respekt ein Thema erdrtern darf, das
alle Gliubigen berriffr. Wird doch von



Geknicktes Rohr, matter Docht

allen angenommen, dafl siec wenigstens
sonntags zur Messe gehen. So gesehen,
ist die Frage der Messe unabhingig von
jedem Streit um den Ritus eines der fun-
damentalsten Probleme, die sich der Kir-
che stellten. Lebt doch der Glaube der
Katholiken zu einem groflen Teil aus der
Messe.”

Unter dieser Riicksicht betrachter,
haben die traditionellen Krifte in Frank-
reich wahrlich nicht die schlechtesten
»Irimpfe in der Hand. Vor allem,
wenn man bedenkt, daf die Zahl der
mit dem alten Ritus verbundenen jun-
gen Kleriker speziell in den hier vorge-
stellten Kléstern zunimmt, und dafl es
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insbesondere junge Familien mit meist
vielen Kindern sind, die die in der al-
ten Liturgie gefeierten Sonntagsmessen
besuchen. Von einer ,biologischen L&-
sung”, wie sie manch einer (auch in den
hochsten Ringen der Hierarchie!) den
Anhingern der alten Messe zudachte,
kann also kaum noch die Rede sein! Ja,
darf man nicht sogar behaupten, dafl der
traditionalistische Fliigel in Frankreichs
Kirche moglicherweise in einem tieferen
und fruchtbareren Sinn ,Salz der Erde®
ist als manche anderen ,Neuaufbriiche®,
die heute den Vordergrund der Szene
beherrschen?

Andreas Schonberger

Geknicktes Rohr, matter Docht

Die amerikanische Zeitung The
Remnant veroffentlichte in ihrer Aus-
gabe vom 30. Juni 1998 einen Brief des
Sekretirs der Kommission Ecclesia Dei,
Msgr. Camille Perl, der eine Antwort auf
eine private Anfrage darstellt. Die Kirche
wolle keineswegs die Gliubigen von den
Indultmessen fernhalten, heifit es da —
wohl auf den Vorwurf hin, der Zugang
zu solchen Mefifeiern werde hiufig
erschwert. Jesus selbst sei ,die Erfiillung
des Leidensknechtes, der das geknickte
Rohr nicht zerbricht und den matten
Docht nicht ausloscht (/s 42,3)“. So
konnten alle, die sich der lateinischen
liturgischen Tradition verbunden wissen
(Ecclesia Der 6 ¢)*, zu dieser Messe
kommen.

»Dem Zelebranten und denen, die
zur Kerngemeinde solcher Gottesdienste
geharen, fillt in besonderer Weise die
Rolle zu, jenen eine gesunde Orientie-
rung zu bieten, die noch nicht verstehen
konnen, wieso die Neue Messe legiti-
mer Ausdruck des Glaubens sein kann.“
Letztere sowie ,jene, die die Uberein-
summung des Konzils mit der Tradition

besonders hinsichtlich der Glaubensin-
halte, die von manchen Teilen der Kir-
che noch nicht richtig verstanden wur-
den (Ecclesia Der 5 b), nicht begrei-
fen®, mifiten ,zu allererst die Bereit-
schaft haben, der Kirche zu vertrauen,
d.h. darauf zu vertraven, dafl der Geist
der Wahrheit nicht von ihr gewichen
ist und dafl sie keine schweren Fehler
(has not made grave errors) bei der Pro-
mulgierung der Dokumente des Zweiten
Vatikanischen Konzils und bei den li-
turgischen Biichern, die sie nachfolgend
herausgegeben hat, begangen hat.“

Msgr. Perl fihrt dann fort: ,Dieses
Vertrauen mufl sorgsam unterschieden
werden von einer totalen Annahme jegli-
cher theologischen Meinung, die selbst-
ernannte Experten {iber Lehre und Li-
turgie der Kirche iuflern.”

In dem Zusammenhang zitiert der
Prilat die offizielle Erklirung, die ,,Prie-
ster, die, nachdem sie die schismatische
Gesellschaft St. Pius X. verlassen ha-
ben, unterzeichnen miissen, wenn sie die
Normalisierung anstreben:

»lch nehme die Lehre an, die in
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Art. 25 der Dogmatischen Konstrtution
Lumen gentium des Zweiten Vatikani-
schen Konzils iiber das kirchliche Lehr-
amt und den ithm geschuldeten Gehor-
sam (adherence) dargelegt ist.

Hinsichtlich der Lehre, welche das
Zweite Vatkanische Konzil dargelegt
hat, und hinsichtlich der nachfolgenden
liturgischen bzw. kirchenrechtlichen Re-
formen, welche von einigen als schwer
vereinbar mit fritheren lehramtlichen Er-
klirungen angesehen werden, nehme ich
die Verpflichtung auf mich, eine positive
Linie des Studiums und des Dialoges mit
dem Heiligen Stuhl zu verfolgen und alle
offentliche Polemik zu unterlassen.

Ich erklare auch, daff ich die Giiluig-
keit des Meflopfers und der Sakramente
anerkenne, die mit der Intention, zu tun,
was die Kirche rut, nach den Riten ge-
feiert werden, die sich in den Editiones
typicae des Romischen Missale sowie des
Rituale finden, welche von den Papsten
Paul VI. und Johannes Paul II. promul-
giert wurden.”

Das implizite Vertranen geniigt

Beruhigend fugt der Sekretir der
Kommission hinzu: ,Die Kirche fordert
von den Laien nicht, eine solche Er-
klirung abzugeben; die Aussagen darin
kennzeichnen jedoch, welches thre Hal-
tung sein sollte.” Diese Haltung braucht
jedoch nicht explizit zum Ausdruck zu
kommen: ,Der implizite Wunsch, der
Kirche in dieser Hinsicht Vertrauen zu
schenken, diifte wohl geniigen. Aller-
dings: .Bedauerlicherweise haben vie-
le von denen, die sich ,Traditionali-
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sten* nennen, polemische Literatur in
sich aufgenommen (imbibe), manchmal
tiber eine lange Zeit, eine Literatur, zu
deren objektver Beurteilung ihnen ei-
ne genugend tiefe Glaubensunterwei-
sung fehle.“

Was die Verbindlichkeit von Aufie-
rungen der Kommission betrifft, stellt
Msgr. Perl klar: ,Wir missen Sie dar-
auf hinweisen, dafl dieser Brief genau
die Praxis und die pastorale Sorge die-
ser unserer Papstlichen Kommission wi-
derspiegelt, aber nicht eine offizielle Er-
klirung des Heiligen Stuhles ist. Solche
Erklirungen sind beschriankt auf Quat-
tour abhinc annos und Ecclesia Dei, wel-
che beide in den Acta Apostolicae Sedis
veroffentlicht worden sind. Der Heili-
ge Vater gibt normalerweise keine ge-
nauen Erklirungen zu ganz speziellen
Fragen ab. (...) Er beauftragt mit sol-
chen Antworten die verschiedenen Di-
kasterien und Organismen des Heiligen
Stuhles, welche in den je eigenen Berei-
chen Kompetenz besitzen, Hinsichtlich
der Angelegenheiten, die Sie vorgebracht
haben, kommt die Kompetenz dieser un-
serer Papstlichen Kommission zu, und
in diesem Falle ist unsere Antwort keine
offizielle Erklarung.”

Die eingangs genannte Anspielung
auf ,das geknickte Rohr und den mat-
ten Docht* gibt zu denken. Die Anhin-
ger der traditionellen Liturgie sind dem-
nach also schon halb abgestorbene Ge-
stalten, nahezu ganz abgeschnitten vom
saft- und kraftvollen Lebensstrom der
(nachkonziliaren) Kirche. Immerhin si-
chert ihnen die Kommission zu, dafl sie
nicht vollig zerbrochen, nicht vollig aus-
geloscht werden. Wie trostlich!

Ecclesia Dei-Jubilium in Rom

Wie bereits im letzten Heft mitge-
teilt, wird in diesem Jahr keine UNA

VOCE-Tagung stattfinden. Statdessen
verweisen wir auf die Veranstaltungen



Anderungen des neuen Missale bereits begonnen

aus Anlal des 10. Jahrestages des Mo-
tuproprio Ecclesia Dei am 24, und 25,
Oktober 1998 in Rom.

Eine  urspringlich  vorgeschene
HIl.Messe von Kardinal Ratzinger mufite
abgesagt werden, da der Kardinal am
Klerustreffen aus Anlaf des Dom-
wallfahrtsjahres am 26. Oktober in
Kéln rteilnimmt. Er wird aber die
Rompilger am Samstag (24. Oktober)
um 11.30 Uhr im Augustinianum nahe
St. Peter empfangen und eine Ansprache
halten. Am Sonntag (25. Okt.) wird
voraussichtlich Kardinal Angelo Felici,
Prasident der Kommission Ecclesta Dei,
ein Pontifikalamt im traditionellen Ritus
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zelebrieren: in der Jesuiten-Kirche Sant’
Ignazio (in der Nihe des Pantheon)
um 11.30 Uhr. Am Nachmittag findet
cine Abschluflandacht mit  Kardinal
Augustinus Mayer statt.

Die verschiedenen Vereinigungen,
die Eeclesia Det  ihre Entstehung
verdanken oder besonders verbunden
sind (vgl. die Aufzihlung im letzten
Heft, S.245), veranstalten eigene Son-
derfahrten (vor allem die franzésischen
Gruppen, aus Deutschland z.B. die
Priesterbruderschaft  St.  Perrus, die
Laienvereinigung Pro Missa Tridentina
u.a.) und werden auch noch zusitzlich
eigene Gottesdienste halten,

Anderungen des neuen Missale bereits begonnen

Im Zusammenhang mit  Bischof
Cordes” Ausfithrungen iiber ,Gottes-
dienste im kleinen Kreis®, zu denen
wir im letzten Heft (S. 199ff.) kritsch
Stellung genommen haben, weisen wir
auf eine Antwort der Kongregation fiir
den Gottesdienst und die Sakramen-
tenspendung hin; sie ist undatiert und
findet sich im offiziellen Organ der
Kongregation, Notitiae, Nr. 10-12 (Oct.
— Dec. 1997, 5.519).

Von verschiedenen Seiten seien An-
fragen bzgl. der liturgischen Zelebrati-
on der Neokatechumenalen Bewegung
eingegangen. Die Kongregation verweist
zunichst auf die einschligigen Instruk-
tionen Eucharisticum mysterium vom 25,
3. 1967 und Actio pastoralts vom 15.
Mai 1969 (dt. Ubers. bei E. Lengeling,
Die nene Encharistieferer, Lebend. Got-
tesdienst 17/18, 1970, 43ff.).

Als Bsonderheit wird zugestanden,
dafl bei Meffeiern der Neokatechume-
nalen Bewegung die Hl. Kommunion
unter beiden gestalten empfangen wer-
den kann, und daf ad experimentum der
Friedensgrufl (rito della pace) sogleich
nach den Fiirbitten erfolgen konne.

Die deutschen Bischofe freilich hat-
ten beides schon 1970 (!) den ,kleineren
Gemeinschaften® bzw. ,Gruppenmes-
sen“ eingerdumt. Denn die diesbeziigli-
chen Richtlinien (approbiert am 24. Sep-
tember 1970) in Fulda sagen in Ziff. 44:
»Die Kommunion unter beiden Gestal-
ten ist gerade in einer Meffeier im klei-
nen Kreis angezeigt®; in Ziff. 43 heiflt
es: ,Falls es nicht bereits zu Beginn der
cigentlichen Eucharistiefeier geschehen
ist, kann man vor dem Brotbrechen die-
se bruderliche Liebe und Verbundenheit
in passender Form zum Ausdruck brin-
gen.”

Ubrigens haben mit dieser For-
mulierung die deutschen Bischéfe just
jenem  ,Miflverstindnis®  Vorschub
geleistet, das der jetzige Vorsitzende
der Liturgickommission der Deutschen
Bischofskonferenz, Kardinal Meisner,
dem Wortlaut im (neuen) deutschen
Meflbuch ankreidet, nimlich, ,es handle
sich hier primir um einen Akt sozialer
Verschnung der Gottesdienstteilnehmer
untereinander”  (Die  Heilige Messe,
Augsburg 1997, S. 40).
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Aufschlufreiche Textinderungen der Weiherituale

Im offiziellen Organ der Kongrega-
tion fiir den Gorttesdienst und die Sakra-
mentenspendung erschien kurzlich eine
aufschlufireiche Gegeniiberstellung der
Texte der Bischot-, Priester- und Diako-
nenweihe (Anthony Ward, ,The Prayer
of Ordination of a Bishop, of Priests and
of Deacons*, in Notitiae, Heft 1-2/1998,
S. 73ff.). Aus den dargebotenen Tabellen
ist nun — ob gewollt oder ungewoll,
bleibe dahingestellt — klar zu ersehen,
welche Anderungen der Text der drei
Weiheriten erfahren hat. Und sie sind
hochst aussagekriftig!

Ein Beispiel, die Weiheprifation der
Priesterweihe, moge dies veranschauli-
chen. Die iibersichtliche Synopse bietet
jeweils den (lateinischen) Text des Sacra-
mentarium Veronense, Gelastanum und
Hadrianum und des Pontificale Roma-
num von 1595 sowie die neuen Weiheri-
ten von 1968 und 1989.

Schauen wir auf einige augenfillige
Anderungen von 1968 bzw. 1989:

1. Schon in der ersten Anrufung wur-
de honorum auctor durch humanae
dignitats ersetzt: ,(Gott,) Du Urheber
der Amter® (so die zutreffende Wie-
dergabe von honorum in der offiziellen
deutschen Ubersetzung) wurde also zu
+(Gott,) Du Urheber der menschlichen
Wiirde®. Damit ist die ,Ehre” des prie-
sterlichen Amtes durch die allgemeine
Wiirde des Menschen ersetzt — ein er-
staunlicher Vorgang fiir die Weihepri-
fation! Auch ist Gortt nicht mehr der
wAusspender aller Wiirden® (omnium
dignitatum, womit ohne Zweifel die ver-
schiedenen Stufen des Weiheamtes ge-
meint sind), sondern nur ,aller Gnaden®
(omnium gratiarum, welche sich eher auf
alle Glaubigen bezichen lassen.

2. Weggefallen ist: amplificatis semper in
melius naturae rvationabilis incrementis.
Es ist von Gott, dem ,Urheber der
Amter und Ausspender aller Wiirden®
die Rede, und der ganze Satz lauter:

oDurch Dich erhdlt alle Welt ihr
Gedethen und ihre Festigkeit, (wenn
Du in weiser Ordnung die Krifte
der verniinftigen Natur zu immer
groflerer Vollkommenheit entfaltest)®.
Der  eingeklammerte  Teilsatz  (der
1968 noch vorhanden war) ist 1989
gestrichen worden. Man will also das
Zusammenwirken von (verniinfiger)
Natur und gortlicher Gnade nicht mehr
wahrhaben.

3. Statt Unde et sacerdotales gradus at-
que offica levitarum heiflt es 1989: lam
m priove testamento officia. ,So sind
(auch die Stufen des Priesteramtes und)
die Amter/Dienste [ministeria) (der Le-
viten) durch Einsetzung geheimnisvoller
Sakramente gegriindet und gewachsen.”
Der Text von 1989 Higt davor noch vollig
neu ein: ,Schon im ersten Testament”
und laflt die hier in runden Klammern
stehenden Worte weg. (Statt vom ,Al-
ten Testament™ ist hier in ginzlicher
Abweichung von der Tradition [Vetus
Testamentum] vom ,ersten” die Rede))
Durch Weglassung der Worter ,Stufen
des Priesteramtes® (gradus sacerdotales)
und ,Leviten* kénnen nun auch Laien-
JAmter bzw. ,-Aufgaben® (officia) als
sakramental eingesetzt empfunden wer-
den.

4. Statt ut ad hostias salutares et fre-
quentiores officii sacramenta ministeri-
um sufficeret sacerdotum heiflit es 1989
ut ad sacrifica tabernaculi, quae um-
bra evant futwrorum bonorum, meritum
sufficeret secundum Legem sacerdotum:
wdamit es fiir die heilgewihrenden Op-
fergaben und fiir die 6fteren Sakramen-
tenspendungen nicht am Dienst bzw.
Amt (ministerium) des Priesters man-
gele® wurde zu ,damit es fir die Op-
fer des Altares (so kénnte man sacrificia
tabernaculi verstehen), die eine Vorah-
nung zukinfriger Giiter waren, nicht am
Verdienst gemill dem Gesetz der Prie-
ster mangele“. Die Antipathie gegen das
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Wort ministerium hatte schon 1968 des-
sen Ersatz durch meritum bewirke; die
tibrigen Anderungen stammen von 1989.

Gutgemeinte Anderungen bewirken das
Gegenteil

5. Der Satz Hac providentia, Domine,
apostolis filii tui doctoves fidei comites
addidisti, quibus illi orbem totum se-
cundis praedicationibus impleverunt (,In
gleicher Sorge hast Du, o Herr, den
Aposteln Deines Sohnes Glaubenslehrer
an die Seite gestellt, durch die sie der
ganzen Welt die Heilsbotschaft bringen
konnten®) wurde 1989 vollig verindert;
die Apostel und ihrer Begleiter sind nun
oTeilhaber seiner (d.h. Jesu) Mission®
(misstonis sur participes), nimlich ,das
Heilswerk aller Welt zu verkiinden —
was gewifd nicht falsch ist; nur fragt man
sich, was diese Formulierung der alten
voraus hat.

6. Vollig weggefallen ist schon 1968 Elu-
ceat in eis totius forma iustitiae, ut bo-
nam rationem dispensationis sibi creditac
redditurs, aeternae beatitudinis praemia
consequantur, in der offiziellen deut-
schen Ubersetzung ,Es leuchte in ihnen
der Geist vollendeter Gerechtigkeit; tiber
das Amt, das ihnen anvertraut wurde,
sollen sie gute Rechenschaft ablegen und
als Lohn dafiir die ewige Seligkeit emp-
fangen“. Stattdessen folgt ab 1968 ein
vollig neuer Text.

7. Was eine gutgemeinte Anderung an-
richten kann, zeigt folgendes Beispiel:
Noch bis zum Text von 1968 ecinschl.
war von den Hohenpriestern (pontifices
summos) gesagt, dafl Gor sie .den Val-
kern zur Leitung bestimmt® habe (re-
gendis populis praefecisses). 1989 wur-
de statt ,Hohepriester ,Moses und
Aaron™ eingesetzt (auf diese Weise pon-
tifex vermieden!), die ,Vélker® wur-
den in den Singular gesetzt (wohl um
die ,Volk-Gottes*-Terminologie zu be-
tonen) und es wurde neben leiten, re-
gieren“ (regere) ein zweites Verb (sanc-
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tificare) eingefiigt: Moysen et Aaron re-
gendo et sanctificando populo praefecisses
»Du hast Moses und Aaron zur Leitung
und Heiligung des Volkes eingesetzt*
(wtl. dem Volk vorangestellt).

Nun ist unmittelbar einsichrig,
daff die Leitung/Regierung des Vol-
kes durch diec von Gott eingesetzten
Hohenpriester jenem zur ,Heiligung*
gereicht. Das war, bevor man das
sanctificando einfiigte, in dem Wort
regendo eingeschlossen. So ist mit dem
qui tecum vivit et regnat des bekannten
Orationsschlusses natiirlich auch nicht
ein despotenhaftes Herrschen, sondern
eine Lenkung, die Heiligung bewirkt,
gemeint. (Zelebranten, die dies nicht
verstehen, dndern eigenmichtig um in
wder mit dir lebr und liebt, wie man
oft erleben kann.) Durch die Zufigung
des sanctificando aber erfihrt das Verb
regere (bzw. das dhnliche regnare) eine
Bedeutungsverengung, da es nun nicht
mehr  heiligen®  mitbedeuten  kann.
Daraus hinwiederum folgt, dafd nunmehr
regere bzw. regnare, wenn sic allein
gebraucht werden, nur als ,herrschen®
aufgefallt werden — was also gerade
vermieden werden sollte.

(Ahnliche Fehler werden laufend
gemacht. Frither umfafite das Fratres der
Epistelanfinge mit grofiter Selbstver-
standlichkeit alle Gliubigen; wer aber
immer wieder , Briidder und Schwestern®
hort, denkt, wenn einmal nwr von
»Bridern die Rede ist, tatsichlich nur
noch an minnliche Adressaten.)

Entsprechende Beobachtungen las-
sen sich auch in den anderen genann-
ten Texten, nimlich der Bischofs- und
Diankonenweihe, machen. Kurzum: Die
Aufstellung im offiziellen Organ der zu-
standigen Kongregation ist ein niitzli-
ches Hilfsmittel zur Demaskierung der
neuen Texte.

R. K.
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Ginsemarsch- und Stehkommunion
sheute besonders angebracht*®

Einer der Punkte, die bei der sog.
erneuerten Liturgie, wie sie landauf,
landab dblich geworden ist, am chesten
ins Auge springt, ist die wiirdelose
Art  des Kommunionempfanges, in
Form des Ginsemarsches und der Steh-
und Handkommunion. Gliubige, die
darum bitten, doch wenigstens anch
die Moglichkeit des knienden Kommu-
nionempfanges zu bieten, etwa durch
Aufstellung  einer Kommunionbank
oder einer sonstigen Kniebank, werden
abschligig beschieden.

Zumindest in ltalien ist Ginse-
marsch- und Stehkommunion mittler-
weile sogar kirchenamtlich sanktoniert.
So teilte das Bischéfliche Ordinariat
Bozen-Brixen im September d.]. einem
Gliubigen, der um eine Kniebank fiir
den Empfang der Hl. Kommunion bat,
folgendes mit:

LSie haben dem Herrn Bischof ein
Schreiben geschickt, in dem Sie sich an
ihn wenden mit der Bitte, in unseren
Kirchen Kniebinke aufstellen zu lassen,
damit die HI. Kommunion auch kniend
empfangen werden kann. Ich teile Th-
nen im Auftrag des Herrn Bischofs mir,
daf in unserer Dibzese nicht gedacht ist,
die iibliche Praxis des Kommunionemp-
fanges zu indern.

Diesbeziiglich weise ich auf das Do-
kument der ltalienischen Bischofskon-
ferenz. vom 19. Juli 1989 hin, in dem

es unter dem Art. 14 heifft: \Die Kir-
che hat immer der Eucharistie grofie
Aufmerksamkeit und Ehrfurcht entge-
gengebracht, besonders auch beziiglich
der Art, wie man sich ihr nihert und
wie man die Kommunion empfingt. Be-
sonders angebracht erscheint heute der
Brauch, in Prozession zum Altar heran-
zutreten und die Kommunion stehend
in einer Haltung der Ehrfurcht zu emp-
fangen, indem man mit dem Amen den
Glauben an die sakramentale Gegenwart
Christi bekennt.” (Hervorh. UVK.)

Endlich ist nunmehr auch amt
lich“ erwiesen, dafl es mit der angebli-
chen Gleichberechtigung der Arten des
Kommunionempfanges nicht weit her
ist, ganz abgesehen davon, dafl es schon
recht cuphemistisch klingt, wenn der
iibliche Gansemarsch ,Prozession” ge-
nannt und das Stehen als ,Haltung der
Ehrfurcht® (und zwar unter Ablehnung
des Kniens!) bezeichnet wird.

Auch hier wird die ,Macht des Fak-
tischen® deutlich: Am Anfang steht das
Sich-Einschleusen des Miflbrauchs, es
folgt die diesen als ,besonders ange-
bracht* empfehlende Norm — und dann
hat man ein Argument, die Bitte um Ab-
stellen des Miflbrauchs (oder wenigstens
um Ermoglichung der vorherigen Pra-
xis) unter Hinweis auf die mittlerweile
verkiindete Norm abzuschmettern.

Herbstvollversammlung der deutschen Bischofe

Wer geglaubt hatte, spatestens auf
der diesjihrigen Hauptversammlung der
deutschen Bischofe, die vom 21. bis 24,
September in Fulda stattfand, sei ei-
ne vorbehaltlose Annahme der ernsten

Mahnung des Papstes, keine Scheine zur
straffreien Abtreibung mehr auszustel-
len, erfolgt, sah sich getauscht.

Man ,beschiftigte® sich, wie es im
offiziellen Schluflbericht (fiir die Presse)



Gabenbereitung

heiflt, ,mit dem Zwischenbericht der
Arbeitsgruppe  Schwangerschaftskon-
fliktberatung®; diese werde ,vermutlich
bis zur endgiiltigen Formulierung eines
Vorschlags an die nichste Vollversamm-
lung im Frithjahr 1999 noch dreimal
tagen®.

»Zu den bisher behandelten The-
men gehort nicht nur die unmittelbare
Suche nach Alternativen zu dem bis-
her benutzten Beratungsschein und sei-
ner Funktion, sondern z.B. ein europii-
scher Rechtsvergleich im Blick auf die
Rolle der Beratung und entsprechender
Nachweise in Schwangerschaftskonflik-
ten. Aus der Sicht verschiedener juristi-
scher Disziplinen wurde die Stellung des
Beratungsscheines nochmals genauer ins
Auge gefafle.”

Der Papst muf sich also noch gedul-
den, bis die Bischofe kliren, ob und wie
sie seinem dringenden Appell gehorchen
wollen, denn: ,Konkrete Lésungswege
werden freilich erst in den nichsten Mo-
naten eine ausgereifte Gestalt gewinnen,
die dann der Vollversammlung der Deut-
schen Bischofskonferenz zur Entschei-
dung vorgelegt werden.*

Ein weiteres Gebiet, in dem die Bi-
schofe einer eindeutigen Vorgabe des
Papstes Folge zu leisten hitten, be-
trifft die Funktionen von Laien im Got-
tesdienst (vgl. die sog. ,Laieninstruk-
uon® vom 3. November 1997; UVK
Heft 1/1998, S.46). Hierzu hat — so
der Pressebericht der Bischofskonferenz
- udie Liturgie-Kommission in zweiter
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Lesung emnen Entwurf flir eine Arbeits-
hilfe vorgelegt, der sich mit der komple-
xen Struktur von verschiedenen Aufga-
ben bei der Leitung von Gottesdiensten
beschaftigt. Davon sind Priester, Diako-
ne sowie haupt- und ehrenamtliche Lai-
en betroffen. Es geht dabei um ein ausge-
wogenes Verhiltnis, das die Einheit und
Vielfalt der Aufgaben im Gorttesdienst
zum Ausdruck bringt. Ein wichtiger An-
satzpunkt ist dabei, dafl die Gemeinde
selbst Subjekt des Gottesdienstes ist und
von daher auch ein Zusamenwirken vie-
ler Dienste und Amter einschliefit.“

Mit keinem Wort geht der Bericht
der Bischofskonferenz auf die ernste
Mahnung des Vatikans ein, sich vor ei-
ner Verwischung der Grenzen zwischen
Priestern und Laien in der Liturgic zu
hiten (in der ,Laieninstruktion®) ein.
Zwar wird eingeraumt, ,dafl hier auch
offene Fragen entstanden® seien und sich
»Fragen und Unsicherheiten hinsichtlich
der Zusammenarbeit der Priester, Dia-
kone und Laien“ ergeben hitten.

Insgesamt ist aber kaum damit zu
rechnen, dafl es zu einer Befolgung
der vatikanischen Mahnung kommen
wird, dafl also etwa Laien als regu-
lire  Kommunionspender abgeschafft
werden, usw. Es sind aber natirlich
»Papiere” zu erwarten, denn: ,Die vielen
Anregungen werden in einem weiteren
Arbeitsgang beachtet [sic!]. Nach dieser
Bearbeitung soll der Text vom Stindigen
Rat, vermutlich in der Sitzung am 23. 11.
1998, im Sinne einer Rahmenordnung
verabschiedet werden.*

Gabenbereitung

Unter der Uberschrift ,Fin Haus
voll Glorie schauet weit {iiber alle
Land® brachte die Tageszeitung Bonner
General-Anzeiger (Ausg. v. 17. August
1998, S.5) einen Bericht tber das
feierliche Pontifikalamr im Dom zu

Kéln (aus Anlaf des Domjubiliums)
am Fest der Gottesmutter in den
Himmel, 15. August. Darin heiflt es
unter anderem:

sDafl diese Messe auflergewdhnlich
ist, stellt der regelmiflige Kirchenbe-
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sucher schon am haufigen Beifall fest.
Zweimal dart sich daruber auch Hel-
mut Kohl freuen. Nur als Kardinal Meis-
ner und der Gesandte aus Rom Micha-
el Gorbatschow begriiffen, applaudieren
die Gliubigen noch mehr.”

Und zu nebenstechendem Foto
schreibt die Zeitung: ,Zur Gabenberei-
tung bringen Vertreter von Gemeinden
des Erzbistums Kéln typische P
dukte ihrer Region zum Altar. Die
Leverkusener eine uberdimensionale
Schachtel Aspirin, die Wuppetaler Stoffe
und die Kolner — ein Fafichen Kolsch,
das Kardinal Meisner zur Freude der
Anwesenden wie eine Trophie in die
Luft stemmt.“

ro-

(Associated Press, Foto: Fritz Reiss.)
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