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Zu diesem Heft

Daf (wenigstens) die generelle ,Richtung®, die die Liturgiereform
eingeschlagen bat und der sie bebarrlich folgt, ,stimmt*, ist ein Axiom, das
die Newerer standig auf den Lippen fithren. Stimmt sie wirklich — oder ist sie
nicht viel mehr voller Widerspriiche? Das untersucht Andreas Schinberger
ab S. 88.

Wenn Frauen Priesterinnen werden konnten, miifiten die Kinder statt
,Vater unser™ anch ,Gott, unsere Mutter® beten lernen, meinte schon
vor einem halben Jabrbundert Clive Staples Lewis. Genau das aber
empfabl vor kurzem Papst Johannes Paul Il., wie der erste Beitrag des
Dokumententeils zeigt . ..

Beim Thema , Priesterbruderschaft St. Pins X.“ herrscht in offiziel-
len Kirchenkreisen entweder betretenes Schweigen oder es fallt schnell
das Schlagwort ,schismatisch®. Darf sich die Bruderschaft mut dieser
ihr auferlegten Isolation zufrieden geben? Keineswegs, dachten sich zu
Recht die Verantwortlichen in Frankreich und wagten einen Vorstofs . ..
(s. S. 117f)

Die meisten unserer Bezieher erhalten dieses Heft zn Beginn der
Karwoche — Grund genug, trotz der zeitgebundenen Querelen den Blick zu
heben und uns der zeitlosen Begriindung dessen, um das wie uns bemiihen,
zuzuwenden. Wir legen am Anfang des Heftes zwei Abhandlungen vor
(man konnte sie auch Meditationen nennen), die Wesen und Wurzeln der
Liturgie und der heiligen Zeiten zum Gegenstand haben (der zweite Text
basiert anf einer Predigt zur Fastenzeit). Sind etwa die bevorstehenden
Kar- und Ostertage von Menschen festgelegt worden, oder wobnt der Zeit
(und den Zeiten) eine geheimnisvolle gottgegebene Setzung inne? Dabei
geht es nicht um Vordergriindiges (wie etwa den Streit um das Oster-
datum), sondern um nichts weniger als um das Verbaltnis von Zeit und
Ewigkeit . ..

Schon jetzt machen wir auf die diesjihrige UNA Voce-Tagung aufmerk-
sam und laden herzlich dazu ein. Sie wird am Samstag, dem 2. Oktober,
in Koln stattfinden. Niahere Hinweise folgen in den ndchsten Heften.

R.K.



59
Die Entstehung der Liturgie und ihre Grundprinzipien

Von P. Daniel Field O.S.B.

P. Field wurde 1970 Benediktinerménch der Abtei Fontgombanult. Im Jahre
1977 schlof er sich der Abtei N.D. de Randol an. Seit fast 20 Jabren widmet
sich P. Field dem Studium liturgischer Fragen.

Den nachstehend (geringfiigig gekiirzt) in deutscher Ubersetzung wie-
dergegebenen Vortrag hielt er auf dem ersten Kolloguinm des , C.I.E.L.<
(Centre International d’Etudes Liturgiques) in Notre-Dame-du-Laus vom
4. bis 6. Oktober 1995. Letzteres befafite sich mit bistorischen, theologischen
und kanonischen Fragen, die den romisch-katholischen Ritus betreffen.
Veroffentlicht sind die Vortrage in den vom ,C.LE.L. unter dem Titel:
»La Liturgie — Trésor de Eglise herausgegebenen Kongreflakten.

1. Der gottliche Ursprung

Die Liturgie ist aus dem Herzen Gottes hervorgegangen, als ,Er uns
vor Grundlegung der Welt auserwihlt hat, auf dafl wir heilig seien vor
seinem Angesicht und makellos. In Liebe hat er uns durch Jesus Christus
dazu vorausbestimmt, zur Sohnschaft hin“!. Durch diese Auserwihlung in
Christus schuf Gott sein heiliges Volk, plebs sancta, als Christi Leib. Die
diesem Volk eigentiimliche Aktion sollte die Liturgie sein.

A. Die Gottesverehrung in der ersten Schopfung

Der in Gottes erster Schopfung mit natiirlichen und tibernatiirlich-
auflerordentlichen Vollkommenheiten ausgestattete Mensch brauchte, um
Gottes Gnade zu erlangen, gewifl kein dufieres, korperliches und sichtbares
Mittel?. Auch bedurfte es nicht, hitte er sich zu einem Volk vermehrt, das
ein zugleich gottliches und menschliches Gemeinwesen zu bilden imstande
gewesen wire, des Eingreifens eines Artgenossen als Mittlers. Damals
herrschte ja die — verglichen mit der unsrigen — umgekehrte Ordnung:
die menschliche Seele war ihrem Gott vollkommen unterworfen. Daher

" Eph 1,4.
?S.T. 3, q.61,a.2.
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beherrschten die Krifte der Seele die sinnlichen Strebungen so sehr und
lenkten den menschlichen Leib mit solcher Macht, dafl die vollkommene
Ordnung des menschlichen Kultes in personlicher und gesellschaftlicher
Hinsicht allein in der Ausstrahlung des gottlichen Wirkens auf die
Geistseele bestand.

Im Zustand der Unschuld hitte das Heilige Volk Gottes weder die
Kirche im eigentlichen Wortsinn konstituiert noch wire sein geistiger
Kult die Liturgie gewesen in dem Sinn, wie wir sie verstehen. Vielmehr
hitte es sich hier um ein rationabile obsequium des ganzen Menschen und
seines ganzen Gemeinwesens gehandelt, von der gleichen Vollkommenheit
wie das der Engelscharen: eine geistige Darbringung, eine vollkommene
Anbetung und ein vollkommenes Opfer, nicht jedoch die Gleichgestaltung
mit Christus, der sich selber dem Vater im Opfer des Kreuzes hingibt: also
keine Liturgie.

Die Katastrophe der Stinde hat die urspringliche Harmonie zerstort.
Als sich der Vater des Elends des gefallenen Menschen erbarmte, sollte
das auf eine Weise geschehen, die dessen neuer Situation in korperlicher
Hinsicht, vor allem aber seiner Siindhaftigkeit, angemessen war.

B. Die Gottesverehrung in der Kirche

Die Menschwerdung des Gotteswortes hat Gott den von der Vorsehung
dazu bestimmten Zeugen sichtbar gemacht. Von diesem Jesus, durch seinen
menschlichen Umgang, seine Worte, Taten, Leiden hindurch nehmen die
Zeugen des Evangeliums mit Ohren und Augen, mit allen Sinnen, die Ge-
heimnisse des Heiles in threm Herzen auf. Den Menschen, denen dieselben
Zeugen das Evangelium verkiinden sollten, werden die Heilsgeheimnisse in
und durch Zeichen hindurch iibermittelt und weitergegeben, die sie ihren
Augen und Obhren, allen ihren Sinnen, darbieten als Triger der aus den
Worten und Taten, aus der Passion, aus Jesu ganzer Person hervorgegan-
genen Kraft. Unmittelbare Quelle unserer Liturgie ist das Heiligste Herz
Jesu, aus dem Blut und Wasser flossen, d.h. die Sakramente zur Rettung
der Kirche?.

¥ Glosa ordinaria iiber Rémer 5,14, zitiert in S.T. 3, q.62, a. 5, s.c.: Ex latere Christi
dormientis fluxerunt sacramenta, per quae salvata est Ecclesia. Das Thema wird
aufgenommen von Limen Gentiwm, K. 1, Nr.3, mit Bezug auf die Kirche. Was die
Liturgie angeht, siche Paul VL., Schreiben vom 20.05.1965 an die Generaloberen: ,Im
Heiligsten Herzen finden sich Ursprung und Prinzip der heiligen Liturgie, ist es doch
der heilige Tempel Gottes, aus dem das Stihnopfer zum ewigen Vater emporsteigt, ,durch
das er ganzlich jene zu retten vermag, die durch ihn Gott nahekommen® (He 7,25)".
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Worte und Taten der Apostel sind nun nicht mehr nur Kiinder der
Botschaft, daf} die Menschen Zutritt haben zum Reiche Gottes, sondern
Triger dieses Reiches selber. Das Wort des in der Kirche verkiindeten
Evangeliums pflanzt den Samen des Heiles dem Menschen ein, der ihn
mit lebendigem Glauben aufnimmt. Mehr noch als im alleinigen Wort
des Evangeliums wurde das apostolische Dienstamt mit der Vollmacht
ausgestattet, Erlosungsakte in einer bestimmten Anzahl von corporalia
sacramenta zu setzen. Sie stellen nach einem Augustinuswort* nichts
anderes dar als verba visibilia (sichtbare Worte): Das von einem Bekenntnis
des Glaubens an den Dreifaltigen Gott begleitete Bad im Wasser der Taufe
bewirkt bei dem Menschen, der Christus seinen Glauben schenkt, den
Ubergang von der Siinde zum gottlichen Leben. Indem der Glaubige Jesu
Leib und Blut, deren Austeilung den Zwolfen libertragen wurde, verkostet,
nimmt er in sich das ewige Leben auf. Die Kirche hat also die Wahrheit
des Heiles, die in Christi Leben im Menschen besteht, empfangen. Und sie
hat sie empfangen in den Gebirden und Worten, die das hervorbringen,
was sie bezeichnen.

Die Kirche ist das Mysterium, d.h. der neue und ewige Bund Gorttes
mit den Menschen durch den im Herzen der Glaubigen gegenwartigen
Christus. Thn haben sie empfangen durch und in der Verkiindigung
des Evangeliums, durch und in den Sakramenten. Liturgie im strengen
Wortsinn ist die Ausspendung des Mysteriums und der Mysterien an
die Glaubigen Christi in der kirchlichen Versammlung durch geweihte
Amtstrager. Ursprung dieser Okonomie ist die barmherzige Philanthropie
(Menschenliebe) des Vaters. Urheber und Vollender dieses Bundes ist
der Sohn, der kam, um im Fleisch zu leben und zu leiden, der so der
einzige Hohepriester ist und die makellose Opfergabe seiner eigenen
Darbringung: Christus per suam passionem initiavit vitum Christianae
religionis, offerens se ipsum oblationem et hostiam Deo (Rph. 5,2)°. Das
dem Menschen angebotene Geschenk ist der Heilige Geist in Person, ist
seine heiligmachende Gnade, die das Herz, das ihn aufnimmt, zu seinem
Tempel und Heiligtum macht. Sie bewirkt, daR die Menschen das Leben,
das ewige Leben, und dieses in Fiille, haben. Die Ausspenderin dieses
Lebens im strengen Sinne ist die Liturgie als Trigerin des Heiles durch
das heilige Wort und die heiligen Handlungen.

Y contra Faustum, L.XIX, c.1.

5 S.T.3, q.62, a. 5.c.



62 P. Daniel Field O.S.B.

[1. Die beiden Elemente der Liturgie

Die Verkiindigung des Wortes Gottes und die Spendung der Sakramente
verbinden sich in der Liturgie als die beiden Seiten des einen Geheimnisses
der aktiven Gegenwart des Heiligen Geistes in seiner Kirche.

A. Die Heilige Schrift in der Liturgie

Bibellesung und sakramentaler Ritus entsprechen einander, erhellen ein-
ander, und zwar beide in Gestalt ihrer jeweiligen Unterweisungsform.
Tatsache ist, daf} der sakramentale Ritus in seiner ganzen Tragweite nur
verstandlich wird durch die Bibeltexte, aus denen er hervorgegangen ist®.
Weiterhin stellt die liturgische Feier den eigentlichen Ort der Vorlesung der
Heiligen Schrift dar. Der Umstand, im Verlauf der Liturgie vorgelesen zu
werden oder nicht, hat urspringlich einem biblischen Buch seinen Platz
im Kanon der Schriften angewiesen oder es daraus ausgeschlossen. Der
Sinn, den die liturgische Verkiindigung und die Homilie dem biblischen
Text verlethen, stellt dessen ,traditionelle®, d.h. kirchliche, Auslegung dar.
Schlieflich hat Gott ein und demselben apostolischen Dienstamt die Hei-
lige Schrift und die sakramentalen Riten anvertraut: Weder ist die Bibel ein
Buch, das sich von jedermann zu seinem personlichen und willkiirlichen
Gebrauch vereinnahmen 1iflt, noch lassen sich die Sakramente feiern ,,im
Geist und in der Wahrheit“ auferhalb der ecclesia. Die Vorlesung der
Heiligen Schriften und die Spendung der Sakramente bilden die beiden
einander erginzenden Aspekte des pastoralen Wirkens, zu dem Christus
die ,Verwalter der Geheimnisse Gottes® bestellt hat. Beide verbinden sich
miteinander in der liturgischen Feier.

Selbstverstandlich waren sich die Hirten der Distanz bewufit, die der
Herr selber zwischen diesen beiden pastoralen Funktionen gewollt hat:
Immer geht die Verkiindigung des Wortes Gottes dem Vollzug des sakra-
mentalen Ritus voraus, so wie das Unvollkommene dem Vollkommenen
vorausgeht und auf letzteres vorbereitet. Im Horen des Wortes reift das
geistliche Werk zu seiner Vollendung durch das Sakrament heran. Die
klassische Theologie billigt den sakramentalen Riten eine Wirksamkeit zu,
die fiir kein anderes Moment der liturgischen Feier gilt, ordnet allerdings
die Unterweisung den Sakramentalien zu’.

% Vgl. hierzu das wunderbare Buch von J. Daniélou: Bible et liturgie., Ed. du Cerf, 1951
(Sammlung Lex orandi, 11).
T ST. 3, q.65, a1, ad 3m; Suppl. q. 37, a. 2.c.
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Tatsdchlich haben wir es in beiden Fillen mit der gleichen ,,Struktur®
zu tun, die den apostolischen Dienst des Neuen Bundes charakterisiert:
an erster Stelle nimlich eine durch Gottes Vorsehung fiir sein Heilswerk
bestimmte Institution, sei es in Gestalt der von Gott inspirierten Schrift,
sei es in Gestalt der sakramentalen Handlungen, die Christus geheiligt
hat, indem er sie selber im Laufe seines irdischen Lebens einfiithrte. An
zweiter Stelle ein mit der Verwaltung dieser Institution betrautes Amt,
und zwar kraft einer bestindigen und unverlierbaren Beauftragung, die der
Heilige Geist selber bewirkt und mit seinem Beistand begleitet. SchlieRlich
eine Versammlung der Christgliubigen, die der gleiche Geist durch sein
innerliches Wehen zusammengerufen hat, damit sie geheiligt und zum
ewigen Leben gefiihrt werden. Dorthin geleitet sie der Geist zunichst
durch den Glauben an das ithnen verkiindete Wort Gottes, zu dem er
sie anregt. Weiterhin durch die Sakramente des Glaubens, zu denen er sie
hinftihrt, um sein Werk in threm Inneren zu vollenden.

Daher wird man dem im Verlauf der Liturgie vorgelesenen Schrifttext
die gleiche Gegenwartshezogenheit (actualité) beimessen wie den sakra-
mentalen Riten im strengen Sinn. Wie die Taufe bei dem Menschen, der
in den Taufbrunnen hinabsteigt, heute, jetzt, den ﬁbergang vom Tod zum
Leben bewirkt, verwirklicht sich heute auch das aus der Schrift Vorgelesene
im Herzen des Glaubigen, der es mit einem lebendigen Glauben aufnimmt.
Es ist jenes hodie, das der hl. Gregor mit Nachdruck verkiindigt, das
die groflen Antiphonen des romischen Offiziums mit solcher Feierlichkeit
besingen. Die Kirche hat dieses hodie aus dem Munde des Herrn selber
empfangen in jener der Weihe einer Kirche zugeordneten Perikope, worin
symbolisch das gesamte liturgische Werk zum Ausdruck kommt: hodie
salus domui huic facta est®.

Die Verkiindigung der Heiligen Schrift ist demnach integrierender
Bestandteil der liturgischen Feier. Es diirfte geniigen, auf den bedeutsamen
Platz inzuweisen, der ihr in den Messen der groflen Vigilien — Ostern,
Quatembertage — zukommt. Die Verkiindigung wird dementsprechend
nicht irgendeinem Mitglied der liturgischen Versammlung iibertragen,
wie das etwa in der Synagoge iiblich war, sondern zuvor ausgewihlten
Minnern, denen cine dauerhafte Beauftragung erteilt wurde. Schlieflich
(und sehr frith schon) wird man sagen: einem ordinierten Amtsdiener
(minister) — Lektor und Subdiakon -, wihrend das Evangelium dem
Diakon vorbehalten blieb. Alle diese Lesungen hingen in der Tat mit der
apostolischen Sendung zusammen, die vom Heiligen Geist fiir die ganze
Kirche ausgesonderten Minnern iibertragen wurde.

® Lk 19.9.
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B. Die sacramenta der Liturgie

»Das Sakrament ist in einer Feier dann gegeben, lehrt der hl. Augustinus
auf meisterhafte Weise, wenn das Gedichtnis eines vergangenen Gesche-
hens solchermaflen erfolgt, dafl das, was es auf heilige Weise aufzunehmen
gilt, auch durch den Verstand als Zeichen wahrgenommen wird“?. Das
Ereignis der Vergangenheit, dessen Gedichtnis oder Anamnese erfolgt, ist
Christi Tun, die acta et passa Christi in carne. Die Wirklichkeit, die es
auf heilige Weise zu empfangen gilt, ist Gottes Bund mit den Menschen,
den Christi Tod und Auferstehung besiegelt haben. Zugleich ist es auch
das, was dessen Bestand im Menschen gewihrleistet, die Gnade. Zeichen
dieser Wirklichkeit ist (in der zeitlichen Abfolge) zunichst das Wort, das
sie verkiindet, und danach das sakramentale Tun, das diese Wirklichkeit
symbolisiert und deren Wirksamwerden bewerkstelligt. Darin besteht die
ganze Liturgie.

In dem Brief, in dem uns der hl. Augustinus diese Definition des
sacramentum gibt, spricht er die Qualitat des Sakramentes einer Weih-
nachtsfeier ab, die nur eine memoria wire, ein einfaches Jahrgedachtnis.
Der hl. Leo der Grofie begreift seinerseits und erklart seinen Zuhorern in
den romischen Basiliken auf wunderbare Weise, dafl saimtliche liturgischen
Feierlichkeiten in der Abfolge der Zeit fir alle Glieder der Kirche die von
Christus, dem Haupt, welches die Kirche ist, vollzogenen Heilsgeheim-
nisse erneuern: Sie tibermitteln uns die Kraft (virtus) der Werke Christi,
deren wir gedenken'®,

Die Liturgie ist demnach der kohirente Vollzug aller sacramenta,
die den Glaubigen die Kraft der heilbringenden Geheimnisse vermitteln.
Welches sind nun diese sacramenta?

(Im Originaltext folgt hier ein Exkurs iiber die verschiedenen Weihestufen,
den wir aus Platzgriinden hier auslassen und ggf. in einem spateren Heft
bringen werden.)

a) Die sieben Sakramente

Die sicben Sakramente, die Sakramentalien und das Gottliche Offizium
bilden die drei Typen liturgischen Handelns. Die liturgischen Aktonen

Y Sacramentum est autem in dﬁqua celebratione, cum ret gestae commemoratio ita ﬁr, 1t
aliguid etram significars mtelligatur, quod sanctum acciprendum est. Ep. 55,1.

1" Vgl. den schinen Beitrag von Dom Jean Gaillard: ,Nogl, memoria ou mystére?” in La
Matson Dien, 59 (1995), S.37-59).
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sind ja verschiedenartig. Wichtig ist zu erfassen, warum uber die sieben
Sakramente hinaus, die das Kernstick bilden, die Gesamtheit dieser
Handlungen und ein jedes ihrer Elemente die authentische Aettovpyio,
actio publica, der Kirche darstellen.

Es ist sicher nicht notwendig, die Lehre von den sieben Sakramenten als
liturgische Handlungen breiter zu auszufthren. Indessen gilt anzumerken,
dafl die theologische Analyse des hl. Thomas von Aquin, welche die
theologische Bildung der meisten unter uns auf dem Gebiet der Sakramente
inspiriert hat, nicht unter dem liturgischen Gesichtswinkel erfolgt. Darauf
miissen wir achten, wenn wir die diesbeziiglichen Artikel als Liturgiker
benutzen.

Die sieben Sakramente, und ein jedes von ihnen, verwirklichen par
excellence die augustinische Definition des sacramentum. Doch besteht,
wie der hl. Thomas so wunderbar gezeigt hat®®, unter ihnen ein Ordnungs-
gefiige und sogar mehrere Ordnungen jeweils nach den entsprechenden
Gesichtspunkten. Die Ubertragung der gleichen Sakraments-Qualitit auf
die sieben liturgischen Fakten oder kirchlichen Institutionen erfolgte, wic
man weifl, nur allmihlich und nicht ohne Zogern. Das liturgische Leben
der Kirche regte nicht zu einer so radikalen Assimilierung zwischen bei-
spiclsweise der Taute und der Bufle an. Und es fallt nicht schwer, die Alten
zu verstehen, wenn sie sich dagegen wehrten, eucharistische Feier und Ehe
auf der gleichen Ebene anzusiedeln.

In jenem Artikel, in dem der hl. Thomas alle Sakramente auf das
chrwiirdigste unter ithnen, die Eucharistie, als threm Mittelpunkt hinord-
net, kommt er einer liturgischen Betrachtsweise am nichsten®!. Er ver-
merkt einerseits, dafd alle Sakramente sowie alle hierarchischen Dienste und
Amter ausgerichtet sind auf die Eucharistie als ihrem Ziel. Das erlaubt ihm
nebenbei, den Abstand der Ehe innerhalb dieser Ordnung zu markieren.
Andererseits weist er darauf hin, dafl die ,Mehrzahl® der Sakramente
in der Eucharistie vollzogen wird. D.h. sie werden normalerweise im
Rahmen einer Messe gefeiert und finden ihren Abschluf} in der Teilnahme
am eucharistischen Mahl: Taufe und Firmung im Verlauf der Ostervigil-
Messe, der Phngstwg,l] oder der von Epiphanie; die Weihen einschlief8lich
der zum Priester im Verlauf der Quatembermessen an Samstagen; die
Bischofsweithe im Verlauf einer Sonntagsmesse; die feierliche Bufle im
Verlauf der Aschermittwochs- oder Griindonnerstagsmesse. Damit wird
eine Beschreibung der groflen Liturgien vorgelegt, wie sie uns bereits in

ST, 3.-q65 a.2,3 und 4.
ibid. a.3.
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der Apostolischen Tradition entgegentreten, die meisten zu Beginn des 3.
Jahrhunderts.

Mehr noch, die sieben Sakramente verwirklichen ihre Bestimmung
(razson) nur auf analoge Weise. Die Eucharistie bildet, woran das Konzil
mehrfach erinnert, fons et culmen® nicht nur der gesamten sakramentalen
Ordnung, sondern auch jeder Handlung der Kirche. Und das, insofern sie
Christus selber als das gemeinsame Gut der ganzen Kirche enthilt, und
insoweit bei ihrer Feier Christus geopfert wird und sich fiir die ganze
Kirche als dem Vater wohlgefillige Opfergabe darbringt. Sehr zu Recht
behalt daher der griechische Brauch die Bezeichnung ,Gottliche Liturgie®
der eucharistischen Feier vor. Von diesem wichtigsten Analogon ausgehend
lassen sich auch andere Handlungen innerhalb der Kirche als liturgisch
bezeichnen: Selbstverstindlich die sechs iibrigen Sakramente in der von
uns bereits erwihnten Reihenfolge. Weiterhin aber auch jede Feier, die
ein Werk der Heiligung durch die Kraft der heilbringenden Geheimnisse
zum Gegenstand hat. Weiter oben werden wir sehen, dafl das fiir die
groflen ,unabhingigen® Sakramentalien gilt, die aus sich selber heraus eine
liturgische Funktion darstellen: die Obsequien, die Einsegnung der Ehe
oder die Weihe einer Kirche usw. Zunichst gilt es hier (kurz) das Gouliche
Offizium, das Opus Dei in der Sprache des hl. Benedikt, darzustellen.

b) Das Gottliche Offizium

Psalmen und Lieder des Alten und Neuen Testaments waren schon sehr
friih Gegenstand einer ganz speziellen Verwendung: Seitens der Gliubi-
gen in ihrem Privatbereich und seitens der kirchlichen und liturgischen
Versammlungen. Diese Verwendung entspricht offenkundig ihrer Natur
selber als Gebet und als gesungenem und gemeinsamem Beten. Der Gesang
von Psalmen und Liedern konnte fiir sich allein genommen Grund fiir
eine liturgische Versammlung sein, und zwar mit einer begrenzten Anzahl
ausgewihlter Psalmen beim Offizium vom ,kathedralen® Typus, mit einer
kontinuierlichen Rezitation zahlreicher Psalmen beim Offizium vom ,mo-
nastischen® Typus®. In beiden Fillen entsprechen diese Versammlungen
dem Gebot zu beten und allzeit zu beten. Doch das ist noch nicht alles,
erinnert man sich an das von uns im Hinblick auf den Gebrauch der

© Sacrosanctum Conciluom, K., Nrl; Lumen Gentiwm, K.2, Nr.11; vgl. Pius XII,,
Enzyklika Mediator Det: caput ac veluti centrum.

" Bezuglich des gesamten Fragenkomplexes ,Offizium® siche die kiirzlich erschienene
Synthese von R.Taft, La Liturgie des Heures en Orient et en Occident, Brepols, 1991
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Heiligen Schrift in der Liturgie Gesagte. Psalmen und Lieder sind nicht
nur die Stimme des betenden Glaubigen, sondern weit mehr noch die
Stimme der betenden Kirche und vor allem die Stimme Christi: vox
Christi — vox Ecclesiae, lauten die ,Uberschriften®, die bestindig in den
Tituli Psalmorum der die lateinischen Psalter enthaltenden Manuskripte
wiederkehren*. Das von den Psalmen formulierte vielgestaltige Beten ist
der Ausdruck des Heilsgeheimnisses in Christus, und zwar mit allen seinen
Aspekten: Angefangen von der ewigen Geburt des Wortes (Psalm 2) bis hin
zum Alleluja ohne Ende der gesamten erlosten Kreatur (Psalm 21) durch
die Schrecken der rettenden Passion hindurch (Psalm 21). Die christliche
Versammlung, die den ganzen Psalter Gbernimmt, tritt dadurch ein in
die geheimnisvollen Heilsabsichten Christi, deren wunderbaren Ausdruck
der Heilige Geist den alten Sangern Israels eingegeben hatte: ,Wenn die
Kirche diese Texte in ihre Liturgie tibernimmt, tut sie das wirklich in der
Gegenwartsbezogenheit des Kultgeheimnisses®, hat P. Gelineau zu Recht
in der damals sehr beliebten Sprache Casels geschrieben. Der kirchliche
Gesang der Psalmen und Lieder ist tatsichlich eine liturgische Handlung
in Analogie zu den sakramentalen Feiern. Der Bischof und die tibrigen
liturgischen Diener treten dabei mit vollem Recht auf in ihrer Eigenschaft
als Liturgen im Hinblick auf jene — Gibrigens nicht zu den Psalmen geho-
rende — Teile, fiir die sie zustandig sind, wie Litancien und Schlufigebete.
Das lifit sich seit den Beschreibungen der Pilgerin Egeria gegen Ende des
4. Jahrhunderts nachweisen.

111. Die Entwicklung der Liturgie vom 4. bis zum 6. Jahrbundert
A. Emleitung. Die Emfachheit der liturgischen Feiern

Verglichen mit den Feiern des Alten Gesetzes sind die Sakramente des
Neuen Gesetzes, schreibt der hl. Augustinus, actu faciliora, numero
pauciora, leichter zu vollziechen und weniger zahlreich, wie sich das
nunmehr geziemt, da die Gerechtigkeit aus dem Glauben geoffenbart
ist, und die vom Joch der fir ein starrsinniges und fleischliches Volk
bestimmten Knechrschaft entbundenen Gotteskinder zur Freiheit berufen
sind*3. Die Finfachheit der sicben Sakramente steht in vollkommenem

* Herausgegeben von Dom Pierre SALMON, Les | Titeli psalmorem® des manuscrits
latins, (Collectanca Biblica Latina. vol. XII) Rom, 1959 und (coll. Etudes Liturgiques)
Cerf, Paris, 1959,

Y Contra Fanstum, 1.X1X; vgl. St. Thomas, S.T. 1, q.108, a. | & 2.
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Einklang mit dem Geist des Evangeliums. Nie bietet die sakramentale
Feier Aufregendes an, das zur Neugierde reizt. Keinerlei Tun, das unsere
natiirliche Unruhe dimpfen kénnte. Nicht einmal ausgefeilte Reden, denen
man leidenschaftlich zuhort, wiewohl das Wort hier grofes Gewicht hat.
Nichts, was sonst die Aufmerksamkeit von Zuschauern fesseln kénnte.
Befindet sich der das eucharistische Opfer feiernde Priester, wic das
moglich ist, der Versammlung der Gliubigen gegeniiber, vermogen weder
die unscheinbaren Gestalten von Brot und Wein noch die sehr einfachen
Gebirden des Priesters das Interesse dieser Glaubigen wachhalten, wofern
ihr lebendiger Glaube und ihre religiose Gesinnung sie nicht eintreten
lassen in die geistige Bewegung der Kirche, die das Opfer ihres Hauptes
darbringt und sich in ihm dem Vater opfert. Darin besteht die von Pius X3
und in seinen Fuf8stapfen vom Lehramt¥ geforderte aktive und bewufite
Teilnahme, wie sic das Konzil mit Nachdruck gelehrt hat.

Die Einfachheit der sacramenta des Neuen Gesetzes und ihre geringe
Zahl sind Fakten, die auch aus den iltesten Zeugnissen der Liturgie klar
hervorgehen, wie die Beschreibungen des hl. Justinus im 2. oder die der
»Apostolischen Tradition® im 3. Jahrhundert. Die Feiern des Taufbades,
des eucharistischen Opfers, die Handauflegungen usw. brauchen zur Aus-
gestaltung ihrer rituellen Form und ihres Euchologion (Sammlung von
Gebetsvorlagen) nur aus der Tradition des Evangeliums zu schopfen und in
cinem allerdings schwer zu erkennenden Umfang aus den jiidischen Fami-
liengebriuchen, die Unser Herr, vor allem beim Abendmahl, iibernommen
hat. Die grofle Liturgie des Jerusalemer Tempels mit ihren Priestern und
Leviten, mit ihren zahllosen Opfern und ihren Opfergaben wird dagegen
in der Liturgie der Kirche nicht mehr vorkommen. Sie hatte angekiindigt
und versinnbildlicht, was in Christus Wirklichkeit wurde. Nun hat sie
keinen Daseinsgrund mehr. Das zu unterstreichen ist wichtig, um gegen
die schon sehr schnell auftauchenden mifibriuchlichen Interpretationen
gewappnet zu sein.

B. Entwicklung

Nach dem der Kirche ab dem 4. Jahrhundert geschenkten Frieden
beginnt sich in ihr ein Phinomen von ungewdhnlichen Ausmaflen zu
entfalten. Allmihlich erleben die liturgischen Feiern eine Entwicklung,

* St. Pius X., Breve Tra le sollicitudine (22.11.1903).
" Pius X1, const. apost. Divini cultus (20.12.1928); Pius XI1., Enzyklika Mediaror Dei

(20.11.1947), Sacrosanctum concilinm, K.1, Nr. 14,
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die durch nichts vorauszusehen war. Die neue Stellung der Kirche im
Kaiserreich fiihrte sie dazu, mit einem weitaus grofleren Aufwand an
Mitteln als bis dahin zu zelebrieren. Eine Fiille von euchologischen
Textbiichern, von Riten, Gesingen, verschiedenen Observanzen, taucht
auf, deren Variationen von einer Kirche zu andern zu beschreiben, sich
der Historiker Sokrates befleifligt®®. Durch dieses Aufblithen entstehen
die beiden einander erginzenden Bewegungen zur Diversifizierung und
zur Vereinheitlichung der Liturgien im Umkreis und in Abhangigkeit von
den bedeutenden Bischofssitzen. Aus ihnen gehen die liturgischen Familien
und die verschiedenen Riten hervor. Es ist uns nicht moglich, alle Gebiete,
auf denen sich diese Ausweitung abspielt, zu untersuchen. Versuchen wir
aber, sie wenigstens anzudeuten.

1. Die Sakramentalien

An erster Stelle steht, was die interne Bedeutung angeht, die Entwicklung
dessen, was die spiteren Theologen als ,Sakramentalien bezeichnen wer-
den. Sie stellen so etwas wie eine ,,Verdoppelung® des zentralen sakramen-
talen Ritus dar. Thre Zielrichtung ist padagogischer Natur. Es geht darum,
den Glaubigen auf den Empfang des Sakramentes vorzubereiten, ihm dabei
zu helfen, in den Genuf samtlicher Wirkungen desselben — sowohl vor wie
nach dem zentralen Ritus — zu gelangen. Die Pidagogik der Kirche ist wie
die Gottes nicht nur erklirend und diskursiv. Sie besitzt vielmehr eine
eigene Wirksamkeit, die ihres von Gott stets wahrgenommenen Gebetes,
die Wirksamkeit der ihr vom Herrn Jesus tibertragenen Vollmachten, die
exousia, die Christus ihr gewihrt, um gegen ihre Widersacher zu kimpfen.
Die Sakramentalien bringen diese beiden Aspekte der geistlichen Gewalt
der Kirche zur Geltung. Sie enstehen entweder im Umfeld der sakramen-
talen Riten oder sogar unabhingig von ihnen und bilden so eigenstindige
liturgische Funktionen.

2. Das liturgische Jabr

Die wichtigste Erweiterung nach den Sakramentalien, welche die Liturgie
vom 4. Jahrhundert an erfahrt, betrifft den liturgischen Kalender. Auch
wenn sie diesen nicht im strengen Sinne hervorbringt, so entwickelt sie
ihn wenigstens auf betrichtliche und sehr originelle Weise weiter. Nichts

" Sokrates, Historia Ecclesiastica, 5. Buch, K.22.
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innerhalb der von der apostolischen Generation tibernommenen Liturgie
konnte Anlafl dazu sein, bestimmte Zeiten zu feiern und ,Feste® auf
bestimmte Tage zu legen. Hatte der Apostel nicht ausdriicklich jeden
Gedanken daran, in das ,Gesetz der Freiheit“ wieder Praktiken in bezug
aut Feste, Neumonde und Sabbate einzubringen®, verworfen? Das alles
kann nur Schattenbild der Wirklichkeit sein, die Christus ist. Mehr noch,
alles das sind nur Elemente dieser Welt, unter deren Knechtschaft der
Christ auf keinen Fall zurtickfallen mochte. Die Sakramente der Taufe und
der Eucharistie enthalten zu jeder Zeit ein und dieselbe Wirklichkeit, das
Absterben gegentiber der Welt, das Leben fiir Gott durch Jesus Christus
kraft seines Leidens und seiner Auferstchung, und wenden diese an. Um
das noch einmal zu betonen, es gibt nichts, das Unterschiede zwischen
den einzelnen Tagen markieren konnte. Jahrgedichtnisse, jahrliche Feier-
lichkeiten abzuhalten, hitte eine Judaisierung bedeutet, eine Riickkehr in
die Vergangenheit und eine Verwischung des Neuen im Christentum.

Von welcher Seite her konnte es aber trotzdem zur Einfithrung von
jahrlich wiederkehrenden Feiertagen kommen? Zunichst, was Ostern
angeht, vom Inhalt der Sakramente in Verbindung mit den Lesungen
des Evangeliums selber. Die Erinnerung an das Kalender-,Datum® von
Ostern ist in den Evangelien so stark ausgepragt, dafl es fast zwangsliufig
in bestimmten — wvielleicht noch von einem juden-christlichen Geist
gepriagten? — Kirchen wieder auftauchen mufite. Was bei dem Osterstreit
gegen Ende des 2. Jahrhunderts auf dem Spiel stand, war zweifelsohne
nicht so sehr die Frage nach dem genauen Datum des Ereignisses,
als vielmehr die Tatsache als solche, ein Datum fir das Osterfest zu
bestimmen. In den Augen der Kirchen heidnischen Ursprungs hiefl das
judaisieren®. Wie dem auch sein mag, die Verlesung der Evangelien von
der Auferstehung, gefolgt von den Feiern der Taufe und des eucharistischen
Opfers, gab unschwer den Weg frei fiir eine ,spezielle* Osterfeier, die sich
ein wenig vom allwochentlichen Ostern des ,,Herren“-Tages abhob.

Es scheint, daf die Festlegung aller tibrigen, auf solche Weise einem
Geheimnis des Herrn gewidmeten Tage, ihren Ursprung in ,Verdoppe-
lungen® der osterlichen Feier hat, und zwar durch die Zuordnung von
Perikopen aus dem Evangelium, die ein bestimmtes Geheimnis betreffen:
Weihnachten, die fiinfzig Tage der Osterzeit, die schlieflich Ausgangs-
punkt fiir das Pfingstfest wurden usw. Wenn die gefeierten Sakramente
aus sich heraus kaum Anlaf zu solchen jihrlichen Feiern geben konnen,

" Kol 2,16.
* Siche R. Cabié, ,A propos de la ,Question pascale’: quelle pratique opposait-on a celle
des Quartodéamans?®, in Ecclesia orans, 1994, 1, S5.101-106.
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so vermag die Heilige Schrift diese Rolle zu tibernehmen, wie sie das im
Alten Bund getan hatte! Der Unterschied liegt darin, dafl bei der Kirche
die Feierlichkeiten stets den einen oder anderen Aspekt der Wirklichkeit
darstellen, die sich in den Sakramenten findet. Demnach geht es hier nicht
nur um ,Memoria“ (Gedichtnis), sondern, wie bereits gesagt, sehr wohl
um ,Mysterium® oder ,Sakrament®.

Wiren im Laufe des Jahres lediglich einige, jeweils weit voneinander
entfernte, Daten mit einer Festfeier ausgestattet worden, hitte das den Ein-
druck einer ,punktierten Linie“ erweckt und nicht den einer konsequenten
Entwicklung. Die progressive!! Einfiihrung der vorosterlichen vierzig Ta-
ge, dann der nachosterlichen fiinfzig Tage, belegte drei ununterbrochene
Monate des Jahres. Weihnachten und Erscheinung kénnen nunmehr die
Rolle eines Beginns des Jahreszyklus ibernehmen, dessen Ablauf dem
Fortgang der Evangelien-Berichte selber entspricht, angefangen von der
Verkiindigung (Quatembermittwoch im Advent) bis zum Pfingstfest.

Die Funktion der liturgischen Evangelien-Lesung zieht bei den ver-
schiedenen Feiertagen auch die Zuweisung von sich auf diese beziehen-
den Psalmstellen nach sich: Jesus hatte diese Exegese der Psalmen wie
des gesamten Alten Testaments in die Wege geleitet*2, die Viter haben
sie bestindig weiterverfolgt. Eine derartige, den Psalmen entnommene,
Verwendung von Texten wird dadurch in dem Mafe erleichtert, wie
es die Entwicklung des Gesanges gestattet, nur einen einzigen Vers zu
berticksichtigen — einen besonders aussagekriftigen nimlich — | ohne den
ganzen Psalm tibernechmen zu missen.

3. Das Euchologion®

Das 4. und 5. Jahrhundert bilden auch den Schauplatz fiir eine beacht-
liche Entwicklung auf dem Gebiet der euchologischen Textsammlungen.
Es sind die Jahrhunderte des christlichen Wortes, die Jahrhunderte der
Beredsamkeit der grofiten Kirchenviter wie auch die der Formulierung der
trinitarischen und christologischen Dogmen. Es ist die Zeit, da die Bischofe

Eine mit entsprechenden Schemata versehene, sehr klare Ubersicht findet sich bei Cyrille
Vogel, Introduction aux sowrees de Ubistorre du culte chrétien an Moyen Age, Spoleto,
1965, S.269 ff.

Betreffend die Zuordnung der Psalmverse oder ganzer Psalmen zu den einzelnen
liturgischen Festen, siche André Rose, Les Psawmes, Voix du Christ et de I'Eglise, Ed.
P. Lethielleux, Paris, 1981

Byzantinisches liturgisches Buch, das die Priestergebete der encharistischen Liturgie, des
Gottlichen Offiziums, das Rituale der Sakramente und Segnungen entbilt.
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der oikovuévn voller Begeisterung die Konzilsversammlungen und ihre
miindlichen Debatten entdecken. Ein Strom der Beredsamkeit ergiefit
sich iber die gesamte Catholica. In diesem Umfeld nimmt allmahlich
auch die euchologische Textsammlung ebenso wie die der Hymnen ihre
vollkommene Gestalt an, und zwar im Osten und Westen, in Rom und in
Spanien. Der hl. Ambrosius bezeugt bereits den zentralen Teil des Kanons
der romischen Messe, dessen Formulierung noch vor dem Erscheinen der
ersten Sakramentarien verbessert werden sollte.

Auch auf diesem Gebiet erfolgt eine Differenzierung der liturgischen
Familien: Im Osten ist das Mefiformular feststehend, lediglich die vom
Chor gesungenen Teile sind verinderlich. In Rom ist der Kanon in seinem
zentralen Teil fixiert, Orationen und Prifationen sind jedoch verinderlich.
Hier haben wir es mit den Anfangen einer liturgischen Literatur zu tun, die
zu den wundervollsten threr Art gehort, auch wenn sie weit entfernt ist von
der griechischen oder syrischen Hymnographie. In Spanien sind alle Teile
des Euchologion verinderlich, das eucharistische Gebet miteinbegriffen.
Das rémische Modell mit seiner Kiirze, seiner theologischen Prizision,
seiner reinen Objektivitat, breitet sich im gesamten Westen aus. Thm
verdanken wir eine grofle Menge wahrer Perlen! Lesungen aus der heiligen
Schrift, Gesang der Psalmen und Hymnen, Orationen und eucharistische
Gebete: Das gesprochene Wort allein gentigt nicht. Es verlangt nach dem
Gesang. Uber den Gesang vor dem 7. bis 8. Jahrhundert wissen wir
nichts. Doch wir spiiren, dafl der ,altromische Gesang“ in ferne Zeiten
zurtickreichen mufS.

4. Das Zeremoniale

Da wire noch die ganze Entwicklung des dufleren Apparates der liturgi-
schen Feiern anzusprechen: die gewaltigen und prichtigen Basiliken, die
Konstantin in Rom oder in seiner Stadt Konstantinopel errichten lifit. Die
Gewinder und die Abzeichen, die Bischofe, Priester, Diakone und niedere
Diener nunmehr tragen. Der gesamte Ordo, nach dem sich die liturgischen
Funktionen entfalten.

Gerade letzteres Thema ist weitaus wichtiger, als es auf den ersten
Blick erscheinen kénnte. Das ,Zeremoniale®, wie man den Ordo spiter
bezeichnen wird, tbersetzt — und verrit — die Art und Weise, wie
Altardiener und Glaubige den Wert der von ihnen vollzogenen Handlung
wahrnehmen und empfinden. Das ist keineswegs eine Frage des ,Stiles,
ja nicht einmal des ,Geistes“.
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Die liturgische Versammlung ist, wie schon einmal betont, die Kirche
Gottes. lhr eignet die Qualitit eines Gemeinwesens, insofern sie souverine
Vollmachten ausiibt und bis zu den hochsten Giitern vordringt. Sie verhilt
sich nicht wie eine Familie in der Einfachheit ihres hiuslichen Lebens, auch
wenn der himmlische Vater sie in seine Hausgenossenschaft und Intimitit
zulaflt, domestici Dei.

Sie legt vielmehr die ,Gravitit“ (man verzeihe das Wort, das am Ende
unseres Jahrhunderts fast licherlich klingt!), den Ernst und die Wiirde, an
den Tag, die sich bei der Ausiibung der 6ffentlichen Akte durch die Glieder
der ,Stadt von Oben®, cives sanctorum, geziemt. Das trifft sowohl auf den
strengen Rahmen der romischen majestas wie auf den verschwenderischen
Umgang mit dem Weihrauch, auf die Fiille von Lichtern und Tkonen des
Rituale byzantinischen Typs zu.

Rom hat uns ein Zeugnis einer festlichen Feier der Messe hinterlassen:
den Ordo romanus primus, wie man ihn seit seiner Herausgabe unter
diesem Namen durch Dom Mabillon bezeichnet.

Er stellt eine echt rémische Beschreibung der vom Papst an Ostern
zelebrierten Stationsmesse dar. Seine Abfassung wird auf die letzten Jahre
des 7. Jahrhunderts datiert. Ab dem nachfolgenden Jahrhundert verbreitet
sich der Ordo primus im frinkischen Gallien. Hier dient er als Vorbild fiir
zahlreiche Ordines, die darauf abzielen, die romischen Briuche in diesen
Regionen einzufithren. So wird er zum Prototyp einer langen Reihe von
Zeremonialen, die noch nicht erloschen ist. Ein detaillierter Kommentar
des Ordo romanus primus wiirde uns ermoglichen, die Prinzipien, die wir
herauszuschilen versucht haben, zu beleuchten.

IV. Schiuf

Einer Spezialistin des christlichen Latein méchten wir nachfolgende
Gesamtwirdigung des Werkes der ersten Jahrhunderte, nachdem die
Kirche ihre Freiheit erlangt hatte, entnehmen®3.

»Ohne preiszugeben, was die ersten christlichen Jahrhunderte in der
[solierung der Urgemeinden geschaffen hatten, haben das 4. und das 5.
Jahrhundert eine Anniherung zwischen den beiden Welten des Christen-
tums und der Antike bewirkt. Diese Anniherung bedeutete keineswegs
eine Ausdiinnung der christlichen Kultur. Sie hat diese vielmehr bereichert
und vertieft, indem sie dem Erbe der ersten christlichen Jahrhunderte
kostbare menschliche Werte hinzufiigte.

¥ Christine Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens, Rom 1961, Bd. 1, $.81.
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Der sogenannte gelasianische Kanon (romischer Kanon) liefert uns in
seiner feierlichen Wortfiille in bisweilen juristischer Manier ein Pracht-
stiick, das den Bund zwischen Romanitas und Christianitas ausdrickt, der
durch die Jahrhunderte hindurch eines der charakteristischsten Merkmale
der Liturgie Roms bleiben sollte.”

Nach dieser Erliuterung der fur die Entstehung der Kkirchlichen
Liturgie maflgeblichen Prinzipien bleibt uns nur noch die Aufforderung,
einzutreten in die liturgische Handlung. Wir mochten diese Einladung
kleiden in die Worte der folgenden Antiphon aus der ambrosianischen
Liturgie®,

Venite populi ad sacrum et immortale mysterium et libamen agendum:
cum timore et fide accedamus; manibus mundis, poenitentiae munus
communicemus; quoniam agnis dei propter nos patri sacrificium propositum
est: ipsum solum adoremus, ipsum glovificemus, cum angelis clamantes:
alleluja.

(Kommt ihr Vélker, zu vollzichen das heilige und unsterbliche Myste-
rium und Opfer. Treten wir hinzu mit Furcht und Glauben. Mit reinem
Herzen laflt uns teilnechmen am Werk der Bule. Denn unseretwegen wird
das Lamm Gottes als Opfer dem Vater dargebracht. Thn allein wollen wir
anbeten, ihn verherrlichen, indem wir mit den Engeln rufen: Alleluja.)

Ubersetzung auns dem Franzisischen: Andreas und Christa Schinberger.

“ Text des Processionale monasticem, Solesmes, 1983; gleicher Text mit Varianten tber-
nommen aus der Paléographie musicale von Solesmes, Bd.13, in E. Lodi, Enchiridim
Euchologicum Fontium Liturgicorsm, Rom 1979, Nr. 2159,
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Das Geheimnis der liturgischen Zeiten

Von P. Théodossios-Marie de la Croix

Die folgende Homilie befat sich mit einem sehr komplexen Gegenstand
und verfolgt ein doppeltes Ziel: Das Bemiihen im Hinblick auf das
scheinbar einfachere der beiden méchte zur Erklirung des Geheimnisses
der liturgischen Zeiten der Kirche beitragen. Das Bemithen um das zweite,
welches das erstgenannte miteinschlieflt, betrifft eines der delikatesten
und schwierigsten Themen, nimlich die Frage nach der Einheit der
Existenz, nach der Einheit der Schépfung und auch die Frage nach der
Unterscheidung zwischen Natur und Geist.

Unabhingig von den Wechselfillen, welche die Kirche im Lauf der
Jahrhunderte erlebt hat, bewahrt sie unversehrt in ihrem Herzen die ganze
heilige Tradition, die ganze Lehre Christi. Diese Lehre birgt in sich das
tiefste Geheimnis der liturgischen Zeiten. So werden wir sehen, daf die
Fastenzeit z.B. von den Minnern der Kirche nicht mit einer pastoralen
Zielsetzung — die Glaubigen psychologisch zu beeinflussen und sie zur
Bufle anzuhalten - cingefiihrt worden ist. Vielmehr entspricht sie weitaus
tieferen ontologischen Wirklichkeiten. Die gleiche Wahrheit lifit sich in
bezug auf alles, was die Kirche betrifft, feststellen.

Es ist sehr gefahrlich, im Bereich der heiligen Dinge oder in der
Geschichte herumzustobern, um zur Erkenntnis zu gelangen. Einerseits
kénnen wir uns ja von bestimmten, starren, juridischen Formen natiirlicher
physischer Gesetze fesseln lassen und selber zu einer Art Maschine
werden, die genauen Formeln entsprechend glaubt, rechnet und spricht.
Dabei setzen wir u.U. das Leben unserer Seele aufs Spiel. Anderseits
kénnen wir bei dem Bestreben, der Gefahr der ,mathematischen® Formeln
zu entgehen, einer Art Romantismus erliegen, den wir als Spiritualitit
bezeichnen zu diirfen glauben, ohne daf es hier auch nur den geringsten
Bezug auf ewig-giiltige Formeln gibt.

Die Wahrheit aber enthilt Strenge und zugleich eine geheimnisvolle,
»singende”, Freiheit, Ich sage das von vorneherein, weil ich bestimmte
Punkte von unverriickbarer Festigkeit, z.B. in der Heiligen Schrift,
anschneiden méchte. Ferner will ich ein wenig das vorstellen, was sich
an den Dingen nicht greifen lifft und woriiber man kaum zu sprechen
imstande ist.
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Die Unendlichkeit von Raum und Zeit

Das natirliche Universum wird von Zahlen bestimmt. Nichts existiert und
entsteht, was nicht auch quantifizierbar ware. So trigt die Mutter z.B.
das neue Leben neun Monate in threm Leib. Auf diese Zahl neun stoffen
wir bei grundlegenden Gesetzen der gesamten Schopfung. Im Raum, in
der Natur, in der elementarsten Zusammensetzung der Materie finden wir
immer wieder gewisse Zahlen, wie die sieben, die neun und die zwolf.

Wenn wir mit der Betrachtung dieses Aspektes beginnen, laufen wir
Gefahr anzunehmen, es gentige, in diese Welt der Zahlen einzutreten. Es
sei also nicht notwendig, einen personlichen, geistlichen Kampf zu fiihren,
um sich von der ganzen psychologischen Welt in uns zu befreien.

In der Theologie und der Philosophie stellt man sich beziiglich des
materiellen Universums sehr haufig die Frage, ob das All endlich oder
unendlich ist. Ob die Gesamtheit der materiellen Wirklichkeit irgendwo
aufhort oder endlos ist, d.h. ob der Raum begrenzt ist oder nicht. Keine
menschliche Intelligenz vermag trotz aller mathematischen Berechnungen
weder das eine noch das andere zu erfassen. Der menschliche Verstand
kann nicht begreifen, dal das Universum irgendwo endet. Er vermag sich
nicht vorzustellen, auf Grund welcher Intervention das All aufhéren sollte.
Andererseits ist auch die Vorstellung unméglich, dafl der Raum unendlich
ist, nirgendwo eine Grenze hat.

Angesichts dieser zweifachen Unmaglichkeit mufl der Mensch ein-
halten und auf die Knie sinken. Alle mathematischen Formeln, wie die
Einsteins, wonach das Universum zwar unendlich, aber mefibar ist, sind
Aussagen, die keine wahrnehmbaren Realititen auszudriicken vermogen.
Einstein selber hat das anerkannt.

Wir sehen uns also einer Unmaoglichkeit gegeniiber, in bezug auf die
man sprechen, schreiben, Formeln entdecken kann: Die Unmdglichkeit
nimlich, Grenzen wahrzunehmen oder die Unendlichkeit des Raumes zu
erfahren und demnach des Alls. Die praktische Erfahrung sagt uns: die
derzeitige Astronomie stofit an keine Grenzen, weil die vollkommenensten
Instrumente, die sie benutzt, immer nur Materie, Galaxien, endlose Massen
entdecken. Aber nicht das ist es, was uns den Sinn fir das Unendliche zu
erschlieffen vermag.

Der zweite, schon erwihnte, Begriff, ist die Unmoglichkeit fir den
Menschen, die Grenze der Zeit zu empfinden. Selbst wenn uns jemand
mit mathematischen Formeln beweist, daff die Zeit, wenn das Universum
zerstort wird, endet, ist unsere innere Sensibilitit dennoch nicht imstande,
das zu erfasssen. Die Zeit ist zweifelsohne aufgeteilt in Tage, Stunden,
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Minuten, in begrenzte Abschnitte. Doch dabei verhilt es sich genau so
wie mit den Zahlen: Stets konnen wir einer Zahl eine weitere hinzufiigen.
Niemals aber 1aflt sich behaupten, eine bestimmte Zahl sei die allerletzte.
Die Zahl der universalen Vollkommenbheit existiert nicht.

All das habe ich gesagt, damit wir uns in steter Demut bewufit bleiben,
dall wir mit unserem Forschen und Studieren die Mauer des Unmoglichen
nicht zu durchbrechen vermégen. Das it uns einerseits erfassen, wie
begrenzt wir sind, schenkt uns aber auch andererseits den groflen Trost,
dafl das Leben ein unermefiliches Geheimnis enthilt, das der Mensch
mittels seines Intellekts nicht ergriinden kann.

Das Geheimnis der Zablen in der Heiligen Schrift

Es gibt ecinen weiteren Weg, der uns die unfalbare Wirklichkeit des
riumlichen oder zeitlichen Unendlichen entdecken liflt. Doch setzt dieser
Weg ecine andere Qualitit des menschlichen Intellekts voraus. Diese
Qualitdt, die wir als spirituell bezeichnen, gibt uns keine quantitativen,
mathematischen Antworten. Thre Antworten sind spiritueller Natur und
ihren Mittelpunkt hat sie in der hochsten Stufe der Liebe.

In der heiligen Messe haben wir heute gehért, wie Christus in die
Wiiste ging und dort vierzig Tage und Nichte hindurch fastete. Die Zahl
vierzig kommt in der Bibel mehrfach vor. Wihrend der Sintflut regnete
es vierzig Tage. Moses verbrachte vierzig Tage auf dem Berge, um das
Gesetz Gottes zu empfangen. Christus blieb von seiner Auferstechung bis
zu seiner Himmelfahrt noch vierzig Tage. Andere Fakten kénnte man
dieser Aufzihlung hinzufiigen. Keine dieser Zahlen ist ein Zufallsprodukt.

Das irdische Leben, das prazise Formeln und Zahlen beinhaltet, driickt
in allen sichtbaren, greifbaren und meflbaren Formen und durch sie
hindurch entscheidende, héhere Wirklichkeiten aus. Man denke etwa
an das Folgende: Die Heilige Schrift beginnt mit den sechs Tagen der
Schépfung, wihrend der siebente der Tag der Ruhe ist. Von diesem
Augenblick an bestimmt und erliutert die Zahl sieben in zahlreichen Fillen
geheinisvolle und bedeutsame Handlungen.

In der Genesis heifit es, Kain habe Angst gehabt, getotet zu werden.
Doch Gott machte an ihn ein Zeichen und sagte ihm, wer ihn tote, der
werde siebenfach bestraft werden. Als Noe die Tiere paarweise in die Arche
fithrte, nahm er von bestimmten Arten sieben Paare mit. Sieben Tage nach
ihrer Ankiindigung begann die Sintflut. Als Jakob vor dem Haf} seines
Bruders Esau floh und zu Laban zog auf der Suche nach einer Frau, wurde
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er verpflichtet, sieben Jahre zu arbeiten, um diese zu bekommen. Und als
Laban thm eine andere Frau geben wollte als jene, die er liebte, mufite er
sieben Jahre arbeiten, um die zu erhalten, die er sich wiinschre.

Im Buche Lewiticus lesen wir: ,Jahwe redete zu Moses am Berge Sinai
also: ,Sprich zu den Israeliten und sage ihnen: Wenn ihr in das Land
kommt, das ich euch geben werde, so soll das Land eine Ruhezeit fir
Jahwe erhalten. Sechs Jahre sollst du dein Feld bestellen und sechs Jahre
deine Weinberge beschneiden und ihren Ertrag einernten. Im siebten Jahr
aber soll das Land vollige Ruhe haben, eine Ruhezeit zu Ehren Jahwes.
(...) Das Land wird seinen Ertrag geben, so daf} ihr euch satt essen und in
Sicherheit darin wohnen konnt. Wenn ihr aber fragt: Wovon sollen wir im
sicbten Jahr leben, wenn wir nicht sien und unseren Ertrag nicht ernten
diirfen? so wisset: Ich werde euch im sechsten Jahr meinen Segen spenden,
dafl es euch den Ertrag von drei Jahren liefert. Obwohl ihr erst im achten
Jahr siet, werdet ihr noch von dem fritheren Ertrag leben. Bis in das neunte
Jahr, bis dessen Ertrag geerntet ist, werdet ihr altes Getreide essen.’ (Lv
25,1-5; 19-23).

Als das Manna in der Wiiste fiel, muflten es die Israeliten wihrend
sechs Tagen sammeln und am sechsten Tage hoben sie das Doppelte der
Speise auf. Am siebten Tage sammelten sie nichts und aflen das, was vom
sechsten tibrig geblieben war. Einmal wollten sie mehr als tiblich aufheben
und das Manna verdarb sogleich. Das Volk wurde bestraft.

Ich sage das, um zu zeigen, daf} die Heilige Schrift, die wir als inspiriert
betrachten, Prizisierungen, Fixpunkte, Formeln enthalt, die Naturgesetzen
entsprechen. Die Erde bringt im sechsten Jahr geniigend Nahrung fir drei
Jahre hervor. Das ist von Gott festgelegt worden und Israel hat danach
gelebt durch Jahrhunderte hindurch. Es ist historisch bewiesen und erprobt
worden, dafl das sechste Jahr das Dreifache hervorbrachte.

Wir ersehen daraus, dafl ein sehr grofles Geheimnis Auswirkungen auf
die gewohnlichen materiellen Dinge hat. Aus welchem Grunde? Wozu
braucht die Erde ihren Sabbat? Auch wenn die stoffliche Welt infolge
der Stinde zu einem Hindernis fir unsere Befreiung geworden ist, drickt
unter anderen Gesichtspunkten betrachtet das ganze Universum mit seinen
Gesetzmafligkeiten ein Geheimnis tiefer Sakralitat aus.

Der Mensch und sein Leib

Beschreiten wir nun einen anderen Weg, der uns dann zum zentralen
Punkt fithren wird. Feststeht, dal Christus sich in die Wiiste begab und
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dal Er dort gefastet hat. Feststeht auch, daf8 Christus in bezug auf die
Sinne des Menschen die Notwendigkeit grofler MiRigung gelehrt hat.
Feststeht schliefilich, daf Christus Fleisch angenommen hat mit allen
Aspekten und Besonderheiten des natiirlichen Menschen. Wieder einmal
stehen wir vor einem scheinbaren Widerspruch: In seiner Inkarnation hat
Gott ganzlich die duflere, physische Form des Menschen angenommen mit
allen ihren Funktionen. Gleichzeitig hat Christus, Mensch gewordener
Gott, durch sein Leben gelehrt, daf der Mensch, um zur Freiheit
und ins ewige Leben zu gelangen, den natiirlichen Neigungen, die
thn nach unten ziehen, widerstehen muf. Das bedeuter, dafl dieser
Menschenleib mit seinen Funktionen, der ganze Stoffwechsel, die Nerven,
das Gehirn, das Herz, der Magen, die Nieren... in der sichtbaren Welt
sehr tiefe Realititen ausdriickt. Andererseits enthilt derselbe Leib, weil er
eine geheimnisvolle Verwundung erlitten hat, seiner sakralen Bedeutung
entgegengesetzte Elemente. In seiner aktuellen Verfafitheit gilt es daher,
den Leib zu bewahren, zu achten, ihm aber gleichzeitig auch Widerstand
entgegenzusetzen.

Wie wir schen, stellt sich fiir den Menschen das Problem seiner Einheit.
Sein Geist, der bekehrt ist, der mit Gott verbunden sein méochte, der nach
der fundamentalen Freiheit verlangt, mufl dahin mit seinem ganzen Sein
gelangen. Daher muff er seine Natur erheben, nicht jedoch ihr folgen. Hier
liegt ein grofles Problem, und zwar nicht nur wegen des Kampfes, den der
Mensch zu bestehen hat, um mifig, feinfiihlend zu sein, sondern auch
wegen der entscheidenden Frage, die er sich stellt: Worin hat dieser grofie
Bruch bestanden? Wie ist es geschehen, daR die Realitit des Leibes Christi
selber, der in Heiligkeit geboren wurde und die Grofle des Menschen
bekundet, zu gleicher Zeit am Kreuz zeigt, dafl eben dieser Leib sterben
mufl, um wiedergeboren zu werden?

wUnd es ward Licht...“

In der Bibel haben wir gelesen, daf Gott am Anfang das Licht schuf. Er
sprach: ,Es werde Licht! Und es ward Licht.“ Man kann wahrhaftig nicht
behaupten, Moses sei in das Geheimnis der Laboratorien der heutigen
Atomphysik eingeweiht gewesen! Die moderne Wissenschaft ist aber zu
der Gewiflheit gelangt, daf die gesamte Materie, der Mensch, die Sterne,
die Milchstraflen, die Pflanzen, alles, was existiert, in letzter Analyse Licht
wird. Erreicht namlich das Elektron Lichtgeschwindigkeit, wird es Photon,
d.h. Licht.
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Wie wir sehen, ist die erste geschaffene Materie das Licht. Dabei diirfen
wir nicht nur an das Licht als Leuchtkraft denken. Licht bedeutet eine
Ubertragungsfrequenz photonischer Bewegung, von den Radiowellen bis
hin zu den ultravioletten und den Gammastrahlen. Im letzten besteht die
universale Materie aus Licht. So kénnen wir verstehen, dafl die Sonne, wie
die Bibel sagt, am vierten Tag erschaffen wurde, das Lichtprinzip dagegen
am ersten Tag (man darf sich nicht an das Wort , Tag“ klammern). Das von
Moses in der Genesis berichtete Wort Gottes erfihrt 3 500 Jahre danach
seine Bestitigung durch die experimentelle Wissenschaft von heute.

Etwas anderes noch ist nachgewiesen worden: die Ubereinstimmung
zwischen den entscheidenden Elementen der Materie, und zwar in der
Anordnung entsprechend dem ,Periodischen System der Elemente® (un-
abhingig voneinander entdeckt von Mendelejeff bzw. Lothar Meyer), und
den Ausfithrungen, die wir im Buch Leviticus beziiglich der Erde und des
siebten Jahres lesen. In der Tat, nach dieser Klassifizierung werden die
Elemente der Materie angeordnet in sechs Perioden und acht Gruppen.
Die Elemente der siebten tendieren zur Stabilitat der achten Gruppe hin.
Etwas Ahnliches gibt es in der musikalischen Tonleiter, wo die Oktav einen
Abschluff und einen Neuanfang markiert. Die Anordnung der Zahlen
sechs, sieben und acht findet sich auf allen Gebieten der menschlichen
Erkenntnis: So z.B. in der Astronomie die Anordnung der Planeten wie
auch die ithrer Bahnen.

Demnach besteht eine geheimnisvolle Verbindung zwischen der Kon-
stitution der Materie entsprechend den derzeitigen wissenschaftltichen
Forschungen betreffend deren letzte Bestandteile, d.h. die Photonen, an-
ders ausgedriickt, das Licht, und zwischen dem, was man in der Heiligen
Schrift iiber die Erschaffung des Lichtes am Anfang und Gber die sechs
Tage liest. Diese Verbindung findet sich auch in den Ausfihrungen und
Gesetzen, die die Torah bilden. Sie hatte das Volk Israel genauestens zu
befolgen.

Wo immer wir auch in der physischen Welt hinschauen, entdecken wir
bisweilen eindrucksvolle Entsprechungen mit dem geoffenbarten geistigen
Universum, und das seit Anbeginn bis heute. Und so konnen wir mit den
Handen greifen, dafl das stoffliche Universum nicht ohne Gesetz und ohne
fundamentale Lenkung iibernatiirlicher Ordnung ist.

Der Mensch steht in einer Bezichung zum ganzen All, in einer Bezie-
hung zu Gott, die entstellt worden ist. Gott hat Menschengestalt ange-
nommen. Doch der Mensch selber mufl gegen eine Kette von Reaktionen,
von Neigungen, kimpfen, um zu dieser Beziehung zurtckzufinden, die
er ungewollt ausdrickt, d.h. um bewufit und unter dem Gesichtspunkt
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der Sensibilitait die Bedeutung der Dinge wiederzuentdecken, die ithm
abhanden gekommen ist. In thm muf} etwas sterben, damit der neue
Mensch erstehe, den Christus durch seine Auferstehung geoffenbart hat.

Alles bisher Gesagte lafit sich folgendermaflen formulieren: Auf der
einen Seite gibt es das meflbare, physische Universum, auf der anderen
Seite das nicht meflbare Universum, den Geist, eine Realitit im Menschen,
die sich nicht mit Zahlen ausdriicken 1iafit. Beide Realititen bilden eine
Einheit. Und im Menschen in seiner Ganzheit gibt es einen verwundeten
Teil, der wiederhergestellt werden muf}, damit er die urspriingliche Freiheit
zuruckerlangt.

Die Sakramentalitat — Ausdruck gottlichen Eingreifens

Nur wenige erkennen, dafl alles, was existiert, alle vorhandenen Formen,
Wirklichkeiten entsprechen, die nicht sichtbar, nicht greifbar sind. Unsere
Aufgabe als Kirche besteht darin, dem Menschen dabei zu helfen, diese ein-
zige Sprache des Universums wiederzuentdecken. Dazu ist es erforderlich,
dafl man Gber die Sprache — ich meine nicht die franzosische, die arabische
oder die italienische —, mittels derer der Mensch denkt, hinausgeht und so
wieder zu einer innerlichen ,sprachlichen® Einheit gelangt. Diese innere
Sprache aber ist rein geistiger Natur, ist sie doch die unausgesprochene
Sprache der Liebe.

Christus selber ist gekommen, um dem Menschen in der Situation des
ithm auferlegten Kampfes gegen seinen eigenen Leib und seine Psyche, die
Moglichkeit zurtickzugeben, die ewige Botschaft der Natur zu empfangen,
die an sich gleichfalls jene Wunden tragt, die der Mensch sich selber
zugefiigt hat.

Wir stehen also vor einem groflen Problem abstrakter Erkenntnis.
Gleichzeitig aber haben wir es mit einem Faktum zu tun, das heute mehr
denn je von Bedeutung fiir das sakramentale Leben ist: Die Sakramentalitit
im allgemeinen bildet bei dem jetzigen Zustand der Menschheit eine
ganz entscheidende Ausdrucksform des Eingreifens Gottes, der hochsten
Macht, die Er besitzt, um das physische Universum durch Gesetze zu
regeln.

Wias ist in der Tat ein Sakrament? Es ist das gottliche Eingreifen durch
das Wort des Menschen, der das ewige Wort reprasentiert, hindurch, in die
sichtbare Materie und in die innere Natur des Menschen. Im Sakrament
der Taufe, der Eucharistie und der Firmung vollzieht sich der sakramentale
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Akt durch die Materien des Wassers, des Brotes und des Weines (dic
Gottes Leib werden), des Oles hindurch. Bei den iibrigen Sakramenten
— Bufle, Priesterweihe, Ehe — wirkt der Priester, der ein fir allemal
beim heiligen Abendmahl den priesterlichen Charakter empfangen hat,
kraft seiner Vereinigung mit dem Worte Gottes auf die innere Natur des
Menschen ein.

Der priesterliche Charakter kann demjenigen, der ihn empfangen hat,
nicht weggenommen werden, weder durch die Siinde, noch durch eine
Irrlehre. Der bose Geist versucht, dieses groffe Geheimnis des Priestertums
zu verfilschen, um thm den Sinn eines quasi sozialen und gefiihlsbetonten
Dienstamtes zu verleihen.

Der Priester, der ein Kind tauft oder das Wasser segnet, vollzieht
einen sakramentalen Akt. Dieser Akt entspricht in der Heilsgeschichte
dem sich auf das ganze All erstreckenden Wirken Gottes. Die Gnade wird
gleich einem heiligen Wasser weitergegeben durch ein vielleicht verrostetes
und verschmutztes Rohr, aber es bleibt trotzdem heiliges Wasser. Die
Absolution des Priesters im Buflsakrament stellt nicht nur eine moralische
oder juristische Befreiung dar, vielmehr ist es Gott, der denjenigen, der
aus seinem ganzen Herzen heraus beichtet und die Absolution empfingt,
ergreift.

Etwas vom Reichtum unendlichen Lebens erfabren

Die universale Sakramentalitit bedeutet, dal das ganze All vor der
Sunde eine heilige Bezichung des unendlichen Gottes mit der heiligen
Wirklichkeit offenbarte. Es gab keine Sakramente, alles war da, war
ewig. Der Begriff der Heiligkeit tauchte erst im Zusammenhang mit der
Wiedergutmachung des Ubels der Siinde auf.

Alle unsere tiglichen Beziehungen, der Austausch, den wir pflegen,
wie z.B. der Musik lauschen, das Antlitz eines Freundes schen, mit Freude
Blumen betrachten, misssen erlebt und vollzogen werden in der Gewifheit,
dafl unser Universum eine kleine Perle des unendlichen Rosenkranzes der
»Aktvitit“ Gottes in bezug auf die Natur darstellt. D.h. wir miissen
bestrebt sein, die ewigen, nicht greifbaren, Dinge zu leben und sie
auszudriicken durch die greifbaren.

Dann tritt man ein in einen geheimnisvollen Zustand, in dem man
mit dem Unfaflbaren im Schof} des greifbaren Universums kommuniziert,
erfahrt man etwas vom Reichtum unendlichen Lebens. Jeder Schritt,
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jede Trane, jedes Licheln, jede Segnung und jede Furcht, sind auch ein
geheimnisvolles ,Kleid“ Gottes: Der Ewige ist gegenwirtig in jedem
konkreten zeitlichen Ding. Dann wird der Mensch zum Sieger iiber die
gefihrlichste und fir die Menschheit erbarmlichste Sache, die nicht die
Angst, nicht der HaB, ist, sondern die Langweile. Die Langweile, die
bewirkt, dafl ein grofler Teil der Menschheit auf tausenderlei kiinstliche
Art und Weise den Genufl und das Vergessen sucht.

Die Prisenz des ewigen Schopfers in unserem Leben, und zwar nicht
nur in unserem Verstand, sondern auch in unserer Sensibilitit, macht uns
Menschen zu Siegern tiber den Tod. Zwar kann der Mensch Angst haben
vor dem Sterben, weil er dazu noch nicht bereit ist, aber er erkennt und
liebt das Leben (grof} geschrieben). Darum sagt Christus: Ich bin das Leben
und der Weg, und Ich gebe das Leben. Denn des Leben ist jene bestiandige
Bezichung, die das Sichtbare, das stirbt, mit dem Unsichtbaren, das ewig
ist, unterhilt.

Die bestandige Prasenz der liturgischen Zeiten

Alles Geschaffene mufl uns zu einer Kommunion mit der ewigen Welt
anregen. Der Ablauf der Jahreszeiten, die Bahnen der Sonne und der
Planeten, gehorchen festen Gesetzen. Genauso ist der liturgische Jah-
reskreis keine von den Menschen erdachte Literatur. Die liturgischen
Zeiten entsprechen nicht nur der Notwendigkeit, sich beispielsweise auf
Wethnachten und Ostern vorzubereiten. Die Menschheit hat diese Realitat
einmal erlebt und erlebt sie auch weiterhin: Immer ist Fastenzeit, immer
Weihnachten, immer Ostern. Die liturgischen Zeiten sind fir die sichtbare
Welt da, fiir die Zeit. In threm Wesen sind sie stindig gegenwartig, so wie
alles Gegenwart ist vor Gott.

Will man z.B. die Koexistenz des Karfreitags, des Ostersonntags und
der Weihnacht verstehen, mufl man sich beziehen auf die Gleichzeitigkeit
der Prisenz von Freude und Trauer, von Kreuz und Alleluja. Man erkennt
solches auch bei einigen Aspekten der Natur sowie bel besimmten Werken
aus Menschenhand. Es gibt Monumente der Architektur, die schlicht und
durchsichtig, streng und anmutig sind. Genau so wie die echte Sakralmusik
traurig und heiter, sanft und trostend ist. Wir haben es hier mit einer
bescheidenen Ahnlichkeit in bezug auf Gottes Sehen zu tun, das die
Gesamtheit der Dinge umfaflt. Alles steht in Harmonie mit der gottlichen
Liebe.



84 P. Théodossios-Marie de la Croix

Vom Sinn der Fastenzeit

Die Fastenzeit entspricht der ganzen menschlichen Geschichte. Sie ent-
spricht auch dem Beginn der Morgenrite in der Natur. Es gibt den
Aufgang der Sonne und ihren Untergang, den Tag und die Nacht, die
einander ablésen. Schon ist die Morgenréte, schén das Abendrot, und
die Nacht ist oft ruhig und ausgeglichen. So hat alles seine Poesie und
sein Geheimnis entsprechend der von Gott gewollten Ordnung. Ebenso
muf die Fastenzeit nicht nur die BufRe beinhalten, sondern auch die Freude
an der Bufle, die Freude dariiber, auf Gott zuzugehen. Darin besteht
die Koexistenz der Zeiten: An Ostern schwingt in der Freude iiber die
Auferstehung auch die Gegenwart dessen mit, wodurch ich befreit worden
bin, d.h. des Kreuzes. Darum erscheint Christus den Heiligen haufig mit
durchbohrten Hinden.

Soweit das dem Menschen tiberhaupt méglich ist, miissen wir in einer
Weise leben, dafl wir uns Gottes heiligen Blick zu eigen machen. D.h. in
den Augenblicken der Traurigkeit muf in uns die tiefinnerliche Freude
iber das Ziel, iiber die ewige Sonne, die alles erleuchtet, lebendig sein.
Dieser Zustand, der nur allmihlich im Menschen heranreift, verleiht der
Erkenntnis einen neuen Charakter, befreit von Angsten, von agnostischen
Ungewiflheiten, von den allzu geschichtsgebundenen und sozialen Erwi-
gungen und Aktionen. Er widmet sich der Hauptaufgabe: seiner inneren
Umgestaltung.

Das Leben kann nicht sterben

Daher missen in uns alle Wege der Erkenntnis auf Einheit zustreben.
Das Erfassen der Wahrheit des Alls vermag nie vollstindig zu sein
allein kraft des Verstandes und der Zahlen, noch allein auf Grund der
Gesetzmafigkeiten. Es kann aber auch nicht vollstindig sein ohne die
Zahlen. Fiir den Menschen ist es eine Notwendigkeit, sich in dieser Einheit
zu verankern, um wahrhaft im Einklang mit dem Leben zu stehen.

Oft spreche ich von Benedetta Bianchi Porro’, ist sie doch ein
Beispiel fiir diese Harmonie mit dem Leben, ein Beispiel von grofler
Aussagekraft. Fast ganzlich war sie ihrer Wahrnehmungsfihigkeit beraubt.

" Benedetta Bianchi Porro, Medizinstudentin an der Universitit Mailand, erkrankrte in
ihrer Kindheit zunichst an einer Poliomyelitis, wurde spiter taub, gelihmt, blind
und verlor jedes Gefihl. Ein zartes Stimmchen und das Tastgefiihl der einen Hand
erméglichten ihr den Austausch mit ihrer Umgebung. Am 23. Dezember 1993 hat
Johannes Paul II. das Dekret der Heroizitit ihrer Tugenden promulgiert.
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Sie sah nicht, fihlte nicht, horte nicht, konnte nichts tun. Doch sie
verherrlichte Gott, sie lobte thn um des Lebens willen. Denn das Leben
kann dem nicht genommen werden durch den leiblichen Tod, der das
Leben (grofl geschrieben) vor dem Tod liebt. Das Leben kann nicht
sterben, das Leben ist ewig. Der Mensch stirbt, aber das Leben kann nicht
sterben, weil der Tod nicht wirklich existiert. Nur das Leben existiert.

Wir sterben, weil wir relativ sind. Und Gott ist auf die Erde gekommen,
damit wir durch die Kirche hindurch, durch ihre Lehre, thr Tun — ihr
relatives wie auch ihr nicht relatives —, das Leben wiederfinden. Dieser
Warnehmungsbereich fithrt zu einem anderen Weg der Erkenntnis, um
uns mit dem Leben zu verbinden.

Christus hat sich in die Wiiste begeben, um versucht zu werden, und
Er hat die Versuchung tiberwunden. Er hat einen entscheidenden, seine
eigene Person betreffenden, Akt vollzogen, der fiir die gesamte Menschheit
Gesetz und Verpflichtung wurde. Christus ist versucht worden, weil die
Menschheit versucht werden mufite, um die Freiheit zuriickzuerobern und
den Sieg zu erringen. Er tat das nicht, weil er uns damit etwa sagen wollte:
Ich liebe euch, daher habe ich als erster leiden wollen. Die Heilige Schrift
kennt solche kleinlichen Sentimentalitaten nicht, vielmehr geht es thr um
den Vollzug von Akten universaler Bedeutung.

Metanota

Im menschlichen Bereich stellt das reale Lesen der Zeichen der Natur einen
Akt dar. Wahre Freundschaft ist ein ewiger Akt. Das schlichte Verzeihen
(ohne Dazwischenkunft des Priesters), das wir aus ganzer Seele gewahren,
ist ein Akt. Das ist die Bedeutung des Wortes ,verzethen® im Griechischen:
ouywpéw ,Platz machen, einraiumen®. Die Verzeihung ist ein Akt, der
sich in uns abspielt. Sie 1st universale Gerechugkeit, die auch dem niitzt,
dem wir verzeihen.

Die Bedeutung der liturgischen Zeichen, das Geheimnis der Sakramen-
te und das Geheimnis der Natur liegen auf unterschiedlichen Ebenen der
Erkenntnis. Doch haben sie nur eine Quelle: Um erkennen zu konnen,
mufl ich lieben. Um zu lieben, mufl ich sein, und um zu sein, muf ich
zugleich auch Akte setzen. Will ich die Fretheit kennenlernen, mufl ich
zunichst die Buffe kennen, und letztere macht nur Sinn im Hinblick auf
die Auferstehung.

Diese Ganzheitlichkeit — nicht nur in unseren Begriffen, sondern auch
in unserer Sensibilitat — muf§ in uns immer prisent sein. Es ist das eine
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innerliche Aktivitat, ein bestindiger Bezug auf Gott, cin Blick in uns selber
und um uns herum. Der Akt der Erkennens ist aber nicht Selbstsucht,
sondern ein Akt der Erneuerung, damit der Mensch der in uns ist, jener
Mensch, fir den Christus Fleisch annahm in unserer siindigen Natur, die
ewige Freiheit wiedererlange.

Der Ursprung des Wortes Bufle bedeutet im Griechischen nicht Be-
strafung. Metavora heifit Anderung des Denkens, Umgestaltung unseres
Geistes. Und wenn sich hier etwas dndert, sche ich sofort, daf ich begrenzt
bin, stindig, schwach. Wenn ich alles, was tiber die Einheit der Erkenntnis
gesagt wurde, bis hinein in meine Gefiihlswelt lebe, spiire ich, dafl mein
Geist, meine Natur und mein Gedichtnis umgestaltet werden miissen, und
ich empfinde Trauer und Freude zugleich.

Bei der Beichte mufl derjenige, der sich bewufit wird, gestindigt, in
irgendeiner kleineren oder grofieren Sache gefehlt zu haben, zunichst dem
Herrn datiir danken, dal er zur dieser Einsicht gekommen ist. Es ist eine
grofle Gnade zu sehen, zu wissen, dafl man gestindigt hat. Ist jemand zu
echter petévola gelangt, begreift er auch ohne besonderes Nachdenken,
dafl er bufifertig sein und seiner Natur Gewalt antun muf}. Die Natur ist
nicht nur der Leib, sondern auch die Seele, der Geist, das Herz.

Steger werden...

Darum 1st die Fastenzeit eine Zeit, die uns die Gréfle des Menschen,
die Grofle der Inkarnation Christi, ins Bewufltsein ruft. Und diese
Menschwerdung geschah, um mich zu ergreifen und frei zu machen.
Es handelt sich um eine Bezichung der Liebe, und die Menschenseele
erfahrt dabei eine zugleich sehr niederdriickende und sehr frohmachende
Wirklichkeit, wie zwei Klinge desselben Akkords — do und mi —, die sich
in Harmonie miteinander befinden.

Die Fastenzeit, der eine Entsprechung mit dem ganzen Geheimnis der
Zahlen in der Schopfung zukommt, ist eine Zeit geistlicher Hellsichtigketit.
Der von der Grofle des fiir ihn gekreuzigten Christus ergriffene Mensch
verpflichtet sich, Thm auf der Ebene gleicher Grofle zu folgen. So findet
er zurlick zur Gleichzeitigkeit aller Zeiten. Er weiff, dafl er in sich, will
er an Ostern in der wahren Freude sein und nicht nur den duflerlichen
Festlichkeiten fronen, die ganze lichtvolle Trauer durchleben muf, weil
auch er Christus gekreuzigt hat. Wenn ihn keine Erleuchtung in der Trauer
dariiber, selber auch Christus gekreuzigt zu haben, zuteil wird, worin soll
dann sein Osterfreude tiber die Auferstchung bestehen?
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In unserer von Wissenschaft, Technologie, Kommerz, Gewalt jeder
Art erfillten Periode der Menschheitsgeschichte gilt es zu begreifen:
die Kenntnis der Natur, die gesamte Wissenschaft, die ganze Theologie,
die Lektiire der Heiligen Schrift dringen stindig zu einer Konvergenz
aller Aktivititen des Menschen auf Einheit hin, zu dem Verlangen, die
Einheit zwischen Natur und Geist wiederzufinden. Das erfordert eine
Auterstehung, d.h. unsere Natur muff vom Tod befreit werden. Tod ist
in der Natur nicht das Fallen der Blitter, sondern die Tatsache, daf wir
das darin enthaltene Zeichen ewigen Lebens nicht erkennen.

Wir difen uns nicht in den Einzelheiten verlieren, sondern wir miissen
in uns bestindig die Synthese wachhalten — nicht begrifflich, sondern
einem Wohlgeruch gleich —, dafl wir dazu aufgerufen sind, die Heiligkeit
der Bezichugnen zwischen Gott und der Natur in ihrer urspriinglichen
Reinheit wiederzufinden. Unser Blick ist getriibt und unsere Beziehung
zur Natur verfalscht. Wir empfangen nicht mehr die Botschaft der Formen,
der Friichte, der Farben, die Botschaft des Weihrauchs, einer Kerze . .. Die
Kerze z.B. ist nicht einfach eine brennende Flamme. Das Bienenwachs,
cine fast unzerstérbare Materie, verzehrt sich und strahlt ein Lichtlein aus,
das erhellt: Es ist das in der materiellen Welt die Darstellung eines Aktes
der Hingabe, der Lichtquelle wird. Ein anderes Beispiel: Statt zu beiden
Seiten des Tabernakels jeweils zwei oder drei Kerzen aufzustellen, die, fiir
uns unbewuflt, einen Sinn fiir Frieden und sakrale Harmonie vermitteln,
erblickt man heute oft zwei Kerzen auf nur einer Seite des Altares. Das
erzeugt, ohne bewuflt eine Entsakralisierung bewirken zu wollen, in der
Seele der Glaubigen ein Ungleichgewicht, ein Unbehagen, wie man es auch
beim Horen atonaler Musik empfindet. Die Liturgie steht in einer hochst
spirituellen Bezichung zur unsichtbaren Realitit. Und nichts in thr ist ohne
Bedeutung.

Im gleichen Geist miissen wir jedes Dinge und jede Sprache der Natur
priifen. Dann werden wir Sieger tiber den groflen Feind sein: die Langweile
und die Gleichgiltigkeit, die den geistlichen Tod bedeuten. Wir werden
siegen, wofern wir stets in uns ein Heimweh nach dieser Bezichung zum
Leben tragen.

Ubersetzt aus: Théodossios-Marie de la Croix, Découwrir Pautre univers —
La voie sacrée de la Rédemption, Frangois-Xavier de Guibert, Paris 1996,
von Andreas Schonberger.
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Stimmt die Richtung wirklich?

Von Andreas Schonberger

Dafl das Ergebnis von dreiflig Jahren Liturgiereform kein ,Anlaf zu
lautem Triumph* ist, hatte Eduard Nagel in seiner ,Bilanz“' offen
zugegeben. ,Angemessen® sei ,jedoch die stille Freude dariiber, dafl wir
nach dem bisherigen, schon langen Weg der liturgischen Erneuerung mit
seinen Hohen und Tiefen zwar kein Ende absehen, wohl aber erkennen
dirfen, dafl die Richtung stimmt® (15/16, S.115). Stimmt die Richtung
wirklich? Dieser Frage soll im folgenden, und zwar ausgehend von einigen
Feststellungen bzw. Behauptungen Nagels, nachgegangen werden.

Das , Krenz der Liturgiereform

Daf} die ,Richtung® nicht ganz stimmen kann, ergibt sich schon aus den
von Nagel selber beklagten ,Defiziten® bzw. ,Fehlentwicklungen der
»Liturgischen Erneuerung®, deren Eingestindnis den Euphemismus von
thren angeblichen ,Kinderkrankheiten, die ehedem Prof. Dr. Balthasar
Fischer diagnostizieren zu konnen glaubte, abzuldsen scheint. Sowohl
der Schriftleiter der UVK wie auch Prof. Dr. Wolfgang Waldstein haben
bereits auf diesbeziigliche Aufierungen Nagels im Zusammenhang mit
thren eigenen Stellungnahmen zur geplanten editio tertia des Missale
Romanum hingewiesen?.

Was aber mag Nagel veranlaflt haben, das Bekenntnis von Fehlent-
wicklungen, zu denen auch, wie Prof. Waldstein zu Recht hervorgehoben
hatte, der neue Ritus selber beigetragen hat, sozusagen mit ins ,Marsch-
gepack® der Liturgischen Institute und deren Sprachrohr aufzunehmen?
Zwei Griinde konnten dafiir mafigeblich gewesen zu sein:

' ,Beabachtungen zu 30 Jahren Liturgischer Erneuerung® veréffentlichte Eduard Nagel,
Hauptschriftleiter des Organs der Liturgischen Institute Deutschlands, Osterreichs und
der Schweiz — Gottesdienst —, in den Heften 13 vom 11.07.96: ,Der erklirte Wille des
Konzils“; 14 vom 25.07.96: ,Auf dem Weg der Verwirklichung; 15/16 vom 22.08.96:
- --erkennbar, dafk die Richtung stimmt".

* Vgl. ,Pline fiir cine Neuausgabe des neuen Meflbuchs®, Heft 1/1995, §.55-58, R. K.
bzw. ,Kurze kritische Untersuchung der ,Studien und Entwiirfe zur Mefifeier — Texte der
Studienkommission fiir die Mefliturgie und das Mebuch™, Univ.-Prof. i. R. Dr. Walf-
gang Waldstein, Heft 5/1996, S. 353 ff.
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— Einmal die Fakten, die zu einer Korrektur der Sprachregelung zwangen.
Weiterhin das uneingeschrinkte Lob der ,Erneuerung® etwa im Stile
Kardinal Lercaros® zu singen, hitte schlieflich den von den Neuerern so
schr gefiirchteten Vorwurf des , Triumphalismus® an ihre eigene Adresse
gerechtfertgt.

— Zum zweiten dirften es aber auch negative Erfahrungen, vor allem von
Priestern, und nicht nur ,konservativen®, gewesen sein, die eine grofiere
Objektivitat erheischten, wollte man nicht die eigene Glaubwiirdigkeit aufs
Spiel setzen. Ein Beispiel fiir solche Erfahrungen liefert uns ein ,,Zeugnis®,
das zwar aus Frankreich kommt, aber keinen Einzelfall darstellt, wie Abbé
Barthe, der dariiber in einem mit ,Die (liturgische) Einheitswahrung”
iberschriebenen Aufsatz* kurz berichtet hatte, anmerkt. Es handelt sich
um den Pariser Pfarrer Eugene Joly, ,bedeutende Persénlichkeit der 60iger
Jahre®, dessen Wirken Solange de Baecque in ihrem Buch: Vatican 11, une
esperance neuve (,Das 2. Vatikanum — eine neue Hoffnung® — Cerf, April
1996) schildert. Daraus ist zu erschen, ,in welchem Ausmafl die Reform
von 1969 ecin Kreuz fiir den Pfarrklerus der Nachkonzilszeit gewesen ist.
Mufite er doch erhebliche Energie darauf verwenden, eine Umwilzung zu
erkliren, zu begriinden und unablissig zu verteidigen, die trotz allem Stein
des Anstofles und bestindiger Unruheherd geblieben ist*.

Vom ,Kreuz der Liturgiereform® zu sprechen, wiirde Nagel sicher
ablehnen. Ist er aber selber der Sache nach wirklich von dieser Qua-
lifizierung so weit entfernt, wenn sein ,erster Blick auf die Praxis ein
Bild“ vorfindet, das Kardinal Lercaros Vision »wenig zu entsprechen
scheint: Die Kirchen sind, wenigstens in unserem Kulturbereich, sichtlich
leerer geworden, die regelmiflig am sonntiglichen Gemeindegottesdienst
Teilnehmenden gehéren zum tberwiegenden Teil der ilteren Generation
an, die Atmosphire der Gottesdienste liflt durchaus nicht tiberall jene
Freude der Erlosten erkennen, die dem Inhalt entspriche. Klagen sind

* Nagel zitiert aus einem Brief vom 30.06.1965 des damaligen Prisidenten des ,,Consilium®
(Rat zur Ausfihrung der Liturgickonstitution), der sich auf ,die wohl wichtigste der
Neuerungen ..., die Wendung des Priesters bei der Feier der Messe zur Gemeinde
hin* bezicht: ,Die liturgische Erneuerung, die wir zur Zeit erleben, ist cin Ereignis,
das uns stirkt und ermutigt, auf dem einmal eingeschlagenen Weg fortzuschreiten . ..
Bewegten und staunenden Herzens stehen wir vor diesem neuen Hindurchgang des
Heiligen Geistes durch seine Kirche ... Wenn heute ein jeder von uns schlicht und
cinfach berichten sollte, was sich in den Kirchen der ganzen Welt ... zugetragen hat, dann
hitte er mirabilia Dei zu erzihlen ... Und es ist nicht kithn vorherzusehen, dafl diese
reiche geistige Erncuerung sich allmihlich in dem Mafe vertiefen wird, in dem die
Glaubigen sich threr Wiirde als Volk Gottes bewuflt werden und immer tiefer in das
Geheimnis der heiligen Liturgie eindringen® (13/5.97).

.L.a monnaie (liturgique) unique® in Catholica, Nr.52/ Sommer 1996, S. 88 ff.
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zu horen tber langweilige Gottesdienste, die angeblich nichts mit dem
Leben zu tun haben, und tber Kinder- und Familiengottesdienste, die
keine wirklichen Gottesdienste mehr seien, tber Ritualismus auf der einen
Seite und uber Willkiir auf der anderen, tiber Priester, die es nicht allen
recht machen konnen, und idber Laien, die auch noch diesen Bereich
fiir sich vereinnahmen. Ist die Liturgiereform also wirklich gescheitert?“
(13/5.98). In den Augen Nagels ist sie das selbstverstindlich nicht, mogen
sich auch die Ergebnisse, die er am Schlufl seiner Aufsatzreihe, erneut
die Lercaro-,Vision“ kommentierend, vorlegt, nach unserem Empfinden
reichlich mager ausnehmen, von ihrer Fragwiirdigkeit ganz abgesehen:

— Wichtige Entscheidungen, die das Konzil getroffen habe, ,bevor unge-
ahnte Umwilzungen Kirche und Gesellschaft grundlegend verinderten®.
— Die Mitfeier des Gottesdienstes, die ,zur fast einzigen Quelle geistlichen
Lebens fir viele Christen geworden ist*.

— Die Glaubigen, die ,sich threr Wiirde als Volk Gottes bewuflt werden®,
was zu ,einer grundlegend sich wandelnden Pastoral“ gefiihrt habe - ,,auch
und gerade im Gottesdienst“ (15/16, S. 115).

Die Ortsgemeinde als ,, Tragerin der Liturgie®

Verweilen wir ein wenig bei dieser Bilanz. Da sind zunichst die von
Nagel bemiihten wichtigen Entscheidungen des Konzils. Die bedeutsamste
unter ithnen betrifft aus seiner Sicht das , Liturgieverstindnis®, fiir das die
Konzilsvater ,den Grund gelegt haben® sollen, und zwar mit Artkel 28
der Liturgickonstitution® Dieses Liturgieverstandnis sicht ,nicht mehr im
Klerus allein den Triger der einzelnen Feier ..., sondern in der ganzen
Ortsgemeinde, die wiederum nicht fiir sich allein steht, sondern Teil ist
der Kirche in ihrer gesamten raumlichen und zeitlichen Ausdehnung
(13/5.99). Wollten die Konzilsvater mit Artikel 28 SC die ,,Ortsgemeinde®
wirklich zum ,Triger* der ,Eucharistiefeier promovieren? Zur Beant-
wortung der Frage mufite man sich zunichst auf den Inhalt des Begriffs
»Iriger® verstindigen, der ein ziemlich weites Feld abdeckt. Reicht es
doch von der Passivitdt eines Ordenstragers usw. bis hin zur Aktivitat
der Trigerschaft etwa eines Krankenhauses, welche die organisatorische,
wirtschaftliche, rechtliche und ggf. auch moralische Verantwortung fir

* Sacrosanctum Concilinm, Art.28, lauter: ,Bei der liturgischen Feier soll jeder, sei er
Liturge oder Gliaubiger, nur das und all das tun, was ihm aus der Natur der Sache und
gemifl den liturgischen Regeln zukommt®.
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dieses beinhaltet. Zweifelsohne haben die Verfechter der Gottesdienst-
Trigerschaft der Gemeinde den zuletzt genannten Wortsinn im Blick. So,
wenn Nagel selber ein Neubedenken des ,Zusammenspiel(s) von Amt und
Gemeinde® mit den entsprechenden Konsequenzen daraus fordert. Die
Tatsache nimlich, daf die feiernde Gemeinde Trigerin ihres Gottesdienstes
sei, verlange, ,neben der Amtskompetenz des Priesters oder des Diakons
die Gebets-, Verkiindigungs- und Feierkompetenz aller Mitfeiernden mehr
als bisher in Anspruch® zu nehmen (15/16, S. 115). Im Grenzfall kénnte
das bedeuten, dafl der Priester sonntags in seinem Pfarrsprengel von
Gemeinde zu Gemeinde eilt, um dort die Wandlungsworte zu sprechen,
wihrend die ,Ortsgemeinde® den ,Rest“ besorgt. Bis zu dem Tage,
wo letztere dem Priester kraft threr ,Feierkompetenz® auch noch diese
Aufgabe wegnimmt, um sie, sagen wir cinem ,,Gemeindevorsteher* oder
einer ,Gemeindevorsteherin® zu tbertragen ... Ob Nagel selber so weit
vor(aus)denkt, entzieht sich unserer Kenntnis. Daf} seine Vorstellungen
aber — im Sinne einer liturgia semper reformanda — entsprechend ausgelegt
werden konnen, dirfte, vor allem angesichts des derzeitigen Umfeldes
(Priestermangel, Diskussion um die Frauenordination usw.), auf der Hand
liegen.

Konzils, wille oder Konzils, geist“¢

Die Unhaltbarkeit eines Eucharistieverstindnisses, das in der Ortsgemein-
de die Tragerin des Gottesdienstes sicht, hat Prof. Waldstein in seiner be-
reits erwahnten Untersuchung (S.370 f.) klar und tiberzeugend dargelegt.
Waren es aber tatsichlich die Konzilsviter, die den beriihmten Ausdruck
der actuosa participatio im Sinne einer , Trigerschaft der Ortsgemeinde®
(miff)verstanden wissen wollten? Das kann man nur schwer glauben, heifit
es doch in Artikel 28 SC ausdriicklich, daf jeder — ob Liturge oder
Glaubiger — ,nur das und all das zu tun“ hat, was ihm sachlich und orga-
nisatorisch zukommt (Hervorhebung A.S.). Was ja wohl bedeutet, daf ein
glaubiger Laie nur die Funktionen ausiiben darf, die ihm von der Kirche
ausdriicklich zugewiesen werden. Nun hat man bekanntlich im Verlauf
der Liturgiereform neue Dienste fiir Laien geschaffen, wie den ,Lektor,
»Kommunionhelfer/in“ usw. Auch wenn diese legitim sein mogen — wie-
wohl man tiber ihren tatsichlichen Nutzen streiten kann —, lassen sie sich
nicht dem ,erklirten Willen des Konzils“ zuordnen oder gar als Argument
zur Stiitzung der These von der ,Gottesdienst-Triagerschaft der Gemeinde®
benutzen. Eine solche geht vielmehr tiber den Wortsinn von Artikel 28 SC
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hinaus und damit auch tiber den ausdriicklichen Konzilswillen. Allerdings
lalt sich nicht tbersehen, dal manche bereits vor dem Konzil, vor allem
in den Rethen seiner kiinftigen ,Periti®, etwas von dem ,Geist* gepachtet
zu haben schienen, der besonders in der nachkonziliaren Zeit so immense
Schiden anrichten sollte. Zu ihnen gehorte auch einer der Hauptakteure
der Liturgiereform, der Jesuitenpater J. A. Jungmann, bei dem sich (aber
nicht nur bei ihm!), durchaus Ansitze in Richtung auf eine Uberbewertung
der ,Versammlung® als , Tragerin“ (auch wenn das Wort selber noch nicht
auftaucht) der liturgischen Feier finden®.

Mit Sicherheit hat der ,Geist“, der die fithrenden Kopfe der ,Litur-
gischen Bewegung“ am Vorabend des Konzils beseelte, auf eine heute
allerdings nicht mehr zu ermittelnde Zahl von Konzilsvitern abgefirbt,
bevor er seine volle Wirksamkeit in den Mefl- und sonstigen Liturgie-
reformen unter Papst Paul VI. entfalten konnte. Der Text der Liturgie-
konstitution und speziell der Wortlaut thres Artikels 28, um das noch
einmal zu betonen, rechtfertigen u.E. aber noch kein , Liturgieverstindnis,
das die Gemeinde als Tragerin der Liturgie sieht“, und ,Konsequenzen,
was Zustandigkeiten und Verantwortlichkeiten anlangt®, die ,erst heute
langsam entdeckt werden, fordert (14/5.107 — Hervorhebungen A.S.).
Man mufl den Texten schon Gewalt antun, um darin mit Nagel ,das Bild
des Konzils von der Gemeinde als Triagerin thres Gottesdienstes® zu er-
kennen, und das ausgerechnet noch in den ,Gruppenmessen der Kinder-
und Familiengottesdienste (14/S.106 — Hervorhebung A.S.)! Wenn man
schon unbedingt von der ,Amtskompetenz des Priesters oder Diakons®

® In einer Fuflnote seines Buches La Messe (Desclée de Brouwer, 1957) bemerkt der
spatere Kardinal Charles fourner (S.130): ,Ausgehend von ciner rein iuflerlichen
und nicht theologischen Sicht der Dinge kann Joseph-Andreas Jungmann, Missarsum
Solemnia. Eine genetische Erklirung der romischen Messe, Band 1, S.238, schreiben:
JIn der theologischen Kontroverse des Reformationszeitalters und in der nachfolgenden
Theologie ... mufite die Messe vor allem als Opfer Christi sichergestellt werden. Wo nun
aber dic Interessen der Apologie zuriicktreten und wieder nach Sinn und Aufgabe der
Messe 1im Orgamismus des kirchlichen Lebens gefragt wird, mufl sogleich dieses Moment
wieder zur Geltung kommen, ja in den Vordergrund riicken. Die Liturgien sprechen
in dieser Hinsicht ja eine laute Sprache. Man braucht nur flichtig auf den Text der
romischen Messe oder einer anderen MeRliturgie zu achten, so ist nichts deutlicher als
der Gedanke, dafl darin die Kirche, das Volk Gottes, die hier versammelte Gemeinde
Gott das Opfer darbringt. ... Dafl die Messe auch das Opfer Christi ist, wird im
romischen Mefordo nur vorausgesetzt, direkt aber iiberhaupt nicht ausgesprochen® (wir
zitieren nach der 4. deutschen Auflage, Wien 1958, A. S.), Erwidern wir darauf, daf das
im Gegenteil sehr direkt ausgesprochen wird, und zwar durch die Wandlungsworte.
(Die Hervorhebungen sind von uns [d.h. von Kardinal Journet]). Die Kompetenz der
Liturgiker als solcher ist auf dem Gebiet der Lehre zweitrangig. Pius XI1. erinnert daran,
daR das Axiom Lex orandi, lex credendi, eine Ableitung darstellt. Das Ursprungsaxiom
lautet: Lex credendi, lex orandi. Enzyklika Mediator Der, Acta Apost. Sedis, 1947, S.541.
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im Gegeniiber zur ,Gebets-, Verkundigungs- und Feierkompetenz aller
Mitfeiernden® (14/S. 115) sprechen will, darf man dabei nicht iibersehen,
da} fir die Konzilsvater die damals geltende Aufteilung des Rémischen
Mefordo mafigeblich war. Wire in ihren Augen deren Abinderung im
Sinne Nagels erwtinscht gewesen, hitten sie das in ithrem »Erneuerungs-
auftrag® (Art. 21 bis 40 SC) ausdriicklich erwihnen miissen. Artikel 28
jedenfalls sagt dartiber nichts!

Die Einfithrung der Volkssprache

Die ,’volle, bewuflte und titige Teilnahme® des ganzen Volkes Gottes
an der Liturgie® als (ein) Schliisselwort der Liturgickonstitution zu
verstehen, wie Nagel es tut (14/S. 105), ist sicher nicht falsch. Daf sich
durch die Anwendung dieses Leitgedankens das ,Erscheinungsbild der
Liturgie® dndern wiirde, war ebenfalls zu erwarten. Ob aber den Vitern
dessen grundlegende Verinderung (14/S. 106) vorschwebte, an dieser Frage
scheiden sich die Geister.

Den ,breiten Ricken® des Konzils beweist schon gleich die ihm von
Nagel an erster Stelle zugeschriebene ,Einfithrung der Volkssprache® in
die Liturgie (14/S.106). Die Widerlegung dieser Bchmptung erleichterte
allerdings die von ihm redigierte Zeitschrift dadurch, daf sie im redaktio-
nellen Teil ihres Heftes 19 folgende Ausfiihrungen von Thomas Volbner
abdruckte:

»In seinen ,Beobachtungen® nennt Eduard Nagel unter der Uberschrift
yDer erklarte Wille des Konzils* als wohl wichtigste Entsuheidung, daf die
Viter ,den Weg freigaben fiir cine Feier der Liturgie in der Volkssprache®.
Leider unterschlagt er zu diesem Punkt den Originalton der Liturgie-
konsutution. Hier heiflt es in Art. 36 §1: ,Der Gebrauch der lateini-
schen Sprache soll in den lateinischen Riten erhalten bleiben, soweit nicht
Sonderrecht entgegensteht.” §2 gestattet sodann einen ,weiteren Raum
der Muttersprache® in der Liturgie — ,vor allem in den Lesungen und
Hinweisen und in einigen Orationen und Gesingen®. Bei der Verabschie-
dung der Liturgiekonstitution war offensichtlich keine Mehrheit unter den
Konzilsvitern fiir eine generelle Erlaubnis der Muttersprache zu erzielen,
so dafl Art.36 die Ziige eines mihsamen Kompromisses zeigt. Erst im
Verlauf der nachkonziliaren Liturgiereform wurden nach und nach alle
Bereiche der Liturgie fiir die Volkssprachen zuginglich gemacht, zuletzt
auch das Eucharistische Hochgebet (gd vom 09.10.96).

Offensichtlich als Gegenargument hierzu gedacht ist ein unter dem
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vorzitierten Text angebrachtes ,Kistchen® mit einer kurzen Passage aus
einer Ansprache Pauls VI. an das ,Consilium“ (10.04.70). Zum besseren
Verstindnis des Zusammenhangs sei der Hinweis erlaubt, dafl besagtes
»Consilium® am Tage zuvor seine letzte Sitzung abgehalten hatte und nun-
mehr als ,Kommission zur Durchfithrung der Liturgiereform® fungierte.
Die Rede des Papstes war die Antwort auf eine ,,Huldigungsadresse® des
Prafekten der Gottesdienstkongregation, Kardinal Gut. Darin hatte letzte-
rer die Arbeit des Consilium gewtirdigt, deren Ziel es gewesen sei, ,,. .. der
Jex orandi der Kirche ein neues und echtes Gesicht zu geben®. In ihr wer-
de ,am Ende, festlich und erhebend, die vollténende und weitschallende
Summe des ganzen Gottesvolkes erklingen®. Weiter hatte Gut erklirt, die
Liturgiereform, die den Namen des Papstes trage, sei in hervorragender
Weise wirklich dessen ,ureigenstes Werk®. Sie werde in der Geschichte
seines Pontifikates ,einer der strahlendsten und echtesten Edelsteine sein®
(vgl. A.Bugnini, Die Liturgiereform, Herder 1988, S.210-212). Das von
gd zitierte ,Gegen-Kompliment“ Pauls VI.: ,Alle diese eure Werke haben
die durch die Konzilskonstitution {iber die heilige Liturgie festgesetzten
Prinzipien beachtet ...%, durfte jedoch wohl kaum zur Aufnahme in den
Denzinger bestimmt gewesen sein ...

Die , Notlosung einer dem Volk entfremdeten Liturgie“

Den in seinen Augen geradezu providentiellen Charakter der Entschei-
dung, ,die Volkssprache zur Liturgiesprache zu machen®, versucht Nagel
durch einem Vergleich zwischen der Praxis vor und nach der Reform zu
untermauern. Daf} er das durch eine stark eingetrtibte Brille hindurch tut,
zeigt vor allem folgende Auferung: ,Die Gliaubigen beten in der Messe
nicht irgendetwas — etwa die Andacht zu einem Heiligen —, sie miissen sich
auch nicht von einem Vorbeter eine wortliche Ubersetzung der Priesterge-
bete vorsprechen lassen, sondern sie vollzichen selbst im Zusammenspiel
mit dem Priester die Messe, die anderen Sakramente, Wortgottesdienste
oder das Stundengebet. Liturgie ist damit auch personliches Gebet der
Glaubigen, ist ithre Gebetsschule - ein Gedanke, von dem die Viter der
Liturgischen Bewegung nur traumen konnten® (14/S. 106).

Fast wire man zu fragen versucht, wer hier wirklich ,triumt®!
Jedenfalls kann der Verfasser dieses Beitrages, wenn er den letzten ,Schott®
(Imprimatur 1956) seiner 1985 verstorbenen Mutter, einer einfachen
Arbeiterfrau, in die Hand nimmt und darin die abgegriffenen Blitter des
Ordo Missae betrachtet, {iber Nagels Auflerung von einer ,dem Volk
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entfremdeten Liturgie® (14/5.106) nur den Kopf schiitteln. Ob Nagel
wohl gelegentlich auch einmal die Enzyklika Pius’ XII. Mediator De:
zur Hand nimmt?. Wer sich allerdings auf dem liturgischen Gebiet mit
der von ithm an den Tag gelegten Intensitat als contemptor temporis acti
betaugt, wird das vermutlich fir hochst tiberflissig halten. Dabei hat
doch gerade dieser Papst, wie P. Paolo Molinari, S.]., Professor an der
Gregoriana und Postulator fiir die Seligsprechung Pius’ XII., im Rahmen
eines Kolloquiums der Rechtsfakultat von Aix-en-Provence im Jahre 19887
ausfiihrte, mit seiner Enzyklika ein Werk geschaffen, ,das zu Recht den
Titel einer Magna Carta der liturgischen Erneuerung beanspruchen kann®,
In einer kurzen Vorstellung der Enzyklika weist Molinari insbesondere auf
die in ihr enthaltenen ,weisen Normen und pastoralen Direktiven hin.
Was die pastoralen Richtlinien angeht, so hat sie der Papst in die Form
des Lobes gekleidet. Incidenter spiegeln sie auch den damaligen Zustand
der Liturgie wieder (und widerlegen so im vorhinein Nagels boses Wort
von der ,Notlosung einer dem Volk entfremdeten Liturgie® (14/106).

— Lob des Papstes fiir jene, die das ,Romische Meflbuch® zu verbreiten
suchen, auf dafl ,die Christglaubigen, in Einheit mit dem Priester verbun-
den, mit denselben Worten wie er, und mit den gleichen Gesinnungen der
Kirche in aller Form beten®.

— Lob fir jene, die sich darum mihen, ,daf die Liturgie auch nach auflen
hin eine heilige Handlung werde, bei der sich tatsachlich alle Umstehenden
veremigen mogen“. Was nach den Worten des Papstes auf mehrfache Weise
geschehen kann:

- Das ganze Volk antwortet entsprechend den Vorschriften der heiligen
Riten ,auf die Worte des Priesters in geordneter Weise®,

— oder singt zu den verschiedenen Teilen der Opferfeier passende Lieder,
— oder beides zugleich.

— Oder es gibt ,im feierlichen Hochamt auf die Gebete des Dieners Jesu
Christi laut die Antwort” und singt ,,gemeinsam die liturgischen Gesinge*
(Mediator Dei, zitiert nach der Ubersetzung von Haselbock, Freude an der
Wahrbeit, Nr. 127, S. 38/39).

Wenig spiter warnt der Papst aber davor, diese ,Nebensachen® zu
hoch einzuschdtzen und sich ,von triigerischen Einbildungen verleitet®
zu der Behauptung zu versteigen, ,ohne diese konne die heilige Handlung
das ihr gesetzte Ziel nicht erreichen®. Reiht sich nicht auch Nagel unter
diejenigen ein, die im Sinne Pius” XII. ,von der Wahrheit und vom geraden
Weg der Vernunft® abweichen, wenn er es den durch die Liturgiereform

" Pre X1 et la Cite - Actes du Colloque de la Faculté de Droit d’Aix-en Provence, Téqui,
Paris 1988, S. 71-72).
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geschaffenen, hervorragenden Bedingungen zuschreibt, daf (erst) heute ,in
der Liturgie fiir die Menschen das Heilsgeschehen ratsichlich nicht nur
objektiv gegenwairtig, sondern auch subjektiv erfahrbar wird® (14/S.107)?
Ist vielmehr heute genau so wie zu Pius’ XII. Zeiten, ,eine nicht geringe
Zahl der Christglaubigen ... nicht einmal imstande, sich des ,Rémischen
Meflbuchs® zu bedienen, selbst wenn es in die Muttersprache iibertragen
ist“? Sind heute etwa alle fihig, ,die liturgischen Riten und Formeln recht
und gebithrend zu verstehen“? Eher noch weniger als vor der Reform,
ist man versucht zu sagen, denkt man z.B. an die Defizite der modernen
Katechese speziell in bezug auf die Feier des heiligen MeRopfers und dessen
Wesen. Schliefllich gilt gestern wie heute gleichermafien, dafl ,die geistigen
Anlagen, die Talente und der Geist des Menschen® verschieden sind
und voneinander abweichen. Daher kénnen ,nicht alle durch gemeinsam
verrichtete Gebete, heilige Gesange und religivse Handlungen in gleicher
Weise beeindruckt und geleitet werden®. Und heute wie gestern ,sind die
seelischen Bediirfnisse, sowie die Vorlieben und Neigungen nicht bei allen
dieselben, noch bleiben sie bei dem einzelnen immer gleich®. Wer also,
und diese Frage Pius” XII. sollten sich die Neoliturgiker unserer Tage
genau so stellen wie die, an deren Adresse sie damals gerichtet war, will
unter dem Eindruck eines solchen ,Vorurteils® die Behauptung wagen,
~dafl so viele Christen nicht am Eucharistischen Opfer teilnehmen und
dessen Segnungen erfahren kionnen“? Sie konnen es®, fihrt der Papst
fort, ,wahrlich auf andere Weise, die manchen leichter fillt, zum Beispiel
durch frommes Nachsinnen tiber die Geheimnisse Jesu Christi, oder durch
andere Ubungen der Frommigkeit und durch Verrichtung anderer Gebete,
die, obgleich in der Form verschieden von den heiligen Riten, ihrem
Wesen nach doch mit diesen tbereinstimmen® (Mediator Dei, S.39-40).
Sie konnen es auch, mifite man heute erginzend hinzufiigen, und a fortiors,
indem sie einer hl. Messe im alten Ritus beiwohnen .. .!

» Mitvollzug“ der Messe?

In einem zu Beginn des vorstehenden Abschnitts an;,tﬁih rten Zitat Nagels
heiflt es, die Glinbigen ... vollzichen selbst im Zusammenspiel mit
dem Priester diec Messe, die anderen Sakramente, Wortgottesdienste oder
das Stundengebet” (14/S.106). Grund fiir diesen Mitvollzug soll die
Einfithrung der Volkssprache sein.

Betassen wir uns zunichst kurz mit dem angeblichen Vollzig der Sa-
kramente durch die Gliubigen selber. Die Fragwiirdigkeit dieser Aussage
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wird sofort deutlich, wenn man an das Sakrament der Priesterweihe denkt.
An seinem Vollzug sind die Glaubigen, auch wenn er in der Volkssprache
erfolgt, in keiner Weise beteiligt, weil allein der Bischof die Vollmacht zur
Spendung der Priesterwethe hat (Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche,
Nr. 1576 und 1600). Es sei denn, man verstehe den Begriff ,vollziehen® in
einem sehr weiten und im allgemeinen Sprachgebrauch nicht vorkommen-
den Sinn von ,teilnehmen®... Das Beispiel zeigt, zu welchen, in diesem
Fall geradezu abstrusen, Konsequenzen der Versuch fihren kann, durch
Anderungen des Vokabulars — ,vollzichen® an Stelle von ,spenden® — in
eine klar definierte Lehre neue Vorstellungen einzubringen.

Ahnliches gilt fiir die Feier des MeRopfers, auch wenn sich naturge-
maf} der Begriff des ,Spendens® hier auf die Austeilung der hl. Kommu-
nion beschrankt, wobei das Wort selber in diesem Zusammenhang den
konstitutiven Charakter verliert, der ihm ansonsten bei den Sakramenten
zukommt. Im Fall der hl. Messe erleichtert uns allerdings das Konzil selber
die Argumentation, heifit es doch in der dogmatischen Konstitution tiber
die Kirche: ,Der Amtspriester ... vollzieht (conficit) in der Person Christi
das eucharistische Opfer und bringt (offert) es im Namen des ganzen
Volkes Gott dar; die Glaubigen hingegen wirken kraft thres koniglichen
Priestertums an der eucharistischen Darbringung mit (concurrunt) ...
(Lumen gentium, Nr.10 — Hervorhebung A. S.). Diese Art der Mitwirkung
hat Pius XIIL. in Mediator De: definiert: ,Dafl aber das Volk vereint mit
dem Priester das Opter darbringt, hat nicht etwa den Sinn, als ob die Glie-
der der Kirche nicht anders als der Priester selbst die sichtbare liturgische
Handlung vollzégen — denn das ist auschlieflich die Sache des von Gortt
dafir bestimmten (geweihten) Dieners; sondern vielmehr in dem Sinn: weil
das Volk seine Gebete des Lobes, der Bitte, der Sithne und der Danksagung
mit den Gebeten oder der inneren Absicht (lat. intentio = Intention) des
Priesters, ja vielmehr (Christus) des Hohenpriesters selbst zu dem Zwecke
vereinigt, daf} sie in der eigentlichen Opferdarbringung, ebenso vermittels
des aufleren Vollzuges des (Mefi-)Ritus durch den Priester, Gott dem
Vater dargeboten werden® (Mediator Deti, S.35). Ob die Einfihrung der
Volkssprache dem Volk die vorstehend beschriebene Vereinigung mit der
Intention des Priesters erleichtert hat, ist schon allein deshalb fraglich, weil
die Betonung des Versammlungscharakters der ,Eucharistiefeier” und die
parallel dazu verlaufende Akzentverschicbung vom ,Opfer zum ,Mahl“
nicht ohne Auswirkungen auf die ,Mefifrommigkeit” bleiben konnte. Am
meisten davon betroffen sind die heranwachsende Generation und die
Kinder. In diesem Zusammenhang mag es gentigen, auf die in der UVK



98 Andreas Schénberger

haufiger geschilderten , Erstkommunionfeiern® und die ihnen vorausge-
hende katechetische Vorbereitung hinzuweisen.

Die nene Liturgie als , Gebetsschule*

»Liturgie ist damit (mit der Einfithrung der Volkssprache namlich) auch
personliches Gebet der Glaubigen, ist ihre Gebetsschule — ein Gedanke,
von dem die Viter der Liturgischen Bewegung nur triumen konnten®,
lasen wir bei Nagel. Dazu wire als erstes anzumerken, daf fiir die Gliu-
bigen, die das wollten, die alte Liturgie genau so und vielleicht sogar
noch intensiver ,Gebetsschule® war, wofern sie sich der Ubersetzung
des Missale bedienten. Sollten die Liturgischen Institute die Verleger von
Meflbiichern wie ,Schott*, ,Bomm® usw. nicht einmal um die Bezifferung
der z.B. in den Jahren vor und nach der Liturgiereform verkauften Exem-
plare ersuchen? Konnten nicht diese Zahlen einen bedeutsamen Beitrag
zur Versachlichung der Diskussion um das heifflumstrittene Problem der
Liturgiessprache leisten?

»Kann es ohne Wirkung sein, wenn Menschen tiber Jahre hinweg einen
Satz mitsprechen wie: ,Deinen Tod, o Herr verkiinden wir, und deine
Auferstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit’ 2, fragt Nagel
im Zusammenhang mit einer kurzen Wiirdigung des lauten Vortrages
des Hochgebets (14/S.107). Daf} das nicht ohne Wirkung bleibe, machte
man hoffen. Nur allzu optimistisch sollte man diesbeziiglich nicht sein!
Beten die Gliubigen nicht auch ,tber Jahre hinweg“: ,Herr, ich bin
nicht wiirdig ..."? Muf es da nicht erstaunen, wie wenig Wert tatsichlich
heute viele auf ihre ,Wiirdigkeit (das Wort ist fast schon verpont!)
beim Kommunionempfang legen, denkt man an die leer gewordenen
Beichtstiihle oder auch an die in vielen Didzesen offiziell oder inoffiziell
praktizierte Zulassung der wiederverheirateten Geschiedenen zum Tisch
des Herrn?

Die ,Gebetsschule® der neuen Liturgie hat aber noch einen ande-
ren, bereits kurz angedeuteten Aspekt: Welche lex orandi bestimmt und
formt effektiv das Beten der Gottesdienstteilnehmer? Diese Frage lafit
sich natiirlich nicht generell beantworten, dafiir ist die neue Liturgie zu
vielgestaltig. Wer aber wollte leugnen, daf sich durch Gebirden und Worte
dank der ,Kreativitit” Elemente in die Feier des Mefopfers einschleichen,
die es hiufig verunstalten oder gar seine Identitit mit dem Kreuzesopfer
verdunkeln? Wer kennt heute nicht Fille von Priestern, die Predigt und
Kommentare zur Verbreitung ,moderner Theologie benutzen und sich
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bisweilen sogar nicht scheuen, glatte Irrlehren zu verkiinden? Demge-
gentuber sind ,mit der Entwicklung verbundene Probleme®, wie sich Nagel
ausdriickt, in Gestalt von ,Inflation des Wortes®, ,Padagogisierung von
Gottesdiensten®, Uberfrachtung mit ,belehrenden, unterweisenden, wer-
benden oder gar ideologisierenden Elementen® (14/S. 107) eher als ,Jagli-
che Stinden® zu werten ... Ansonsten ist Nagel der Meinung, dafl nach
der ,Aufbruchstimmung der spiten sechziger und frithen siebziger Jahre®
mit thren zahlreichen Experimenten ,nach eigenem Gutdiinken“ inzwi-
schen ,weithin die offiziellen Ordnungen eingehalten und die offiziellen
Texte verwendet® werden. Was nicht ausschliefle, ,,dafl viele Priester cher
geringfugig von der Ordnung abweichen oder vorgegebene Texte fiir ihre
Situation anpassen® (15/16, S. 113). Diese Feststellungen verdienten eine
eigene Untersuchung. Beschrinken wir uns auf einige Hinweise: Kénnte
es nicht sein, daf das da und dort effektiv zu beobachtende Nachlassen der
~Experimente” eher eine Ermiidungserscheinung ist als bessere Einsichr?
Konnte es nicht auch sein, dafl die Miffbriuche in vielen Pfarreien gar nicht
mehr auffallen, weil sich die Leute lingst daran gewohnt haben, wofern
sie iberhaupt imstande sind, die erlaubten Variationen von den Eigenriten
des Priesters zu unterscheiden (was nebenbei bemerkt, nicht immer gerade
leicht ist .. .)? Ganzlich verabschiedet hat sich die ,Kreatitivitit® aber noch
lange nicht.

Die , Kreativitiat” ist noch nicht am Ende

In dem gleichen Heft, in dem Nagel von den inzwischen weithin einge-
haltenen ,offiziellen Ordnungen® sprechen zu kénnen glaubt, schildert
ein Dozent an der Franziskanerhochschule in Rom, Leonhard Lehmann,
der in Kenia Kurse zu ,Gebet und Liturgie® fir Kapuziner und Fran-
ziskaner halt, seine Eindriicke von einem Sonntagsgottesdienst in Nairobi
(15/16, S.124/125). Es wiirde zu weit flihren, auf alle Sonderriten die-
ser dreistiindigen, von einem Comboni-Missionar zelebrierten Meffeier
einzugehen. Erwahnen wir aber wenigstens eine Szene: Nachdem das
Lektionar in einem von Katecheten und Katechetinnen angefiihrten Zug
beim Ambo angekommen ist, tritt eine Katechetin vor den Priester. Letzter
staucht seinen Zeigefinger in ein Honigglas, bestreicht die Lippen der Frau
mit Honig und sagt: ,Was du verkiindest, gehe in die Leute ein wie Honig'.
Darauf liest die Frau die Lesungen aus dem Alten Testament® (ebda.).
Doch lassen wir das Problem der sogenannten ,Inkulturation® und
deren Auswirkungen auf das Beten der Glaubigen beiseite und wenden
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uns einem Fernschgottesdienst zu, der vom ZDF am 10. November 1996
aus der Rosenkranzkirche in Wien tibertragen wurde. Schon im Monats-
brief vom November 1996 (Herausgeber: Dr.Eckhard Bieger, Katholische
Fernseharbeit, Mainz) konnte man aus der Feder der Redakteurin Bettina
Schade einen , Artikel“ lesen mit der Uberschrift: ,"Unsere Kirche ist vollig
leer. Sie lebt erst, wenn Menschen drinnen sind‘. Die Rosenkranzkirche in
der Pfarre Hetzendorf“ (S.3). Zitiert wurde hier der zustindige Pfarrer,
nach dessen Aussagen die Kirche in den fiinfziger Jahren ,’entleert’ und ein
neuer Volksaltar Zentrum des Gottesdienstes® wurde. Ein Pastoralassistent
erganzte: ,Ganz besonders lebendig wird dieser Raum, wenn bei der
dritten Messe aus Hetzendorf die Kinder im Mittelpunkt stehen: Dann
fallt sich dieser kahle Raum mit Leben“. (Was den Verfasser als ,Oh-
renzeuge® an jenen Kaplan erinnert, der sich vor nicht allzu langer Zeit
in einem ,Familiengottesdienst veranlafite fiihlte, das alles tiberténende
Geschrei einiger Kleinkinder mit der Bemerkung zu entschuldigen: ,Wire
dieses Gequake [sic!] nicht, so wire es bei uns noch téter [sic!] — Eine
Spezialdefinition der actuosa participatio?).

Ob sich der Wiener Pfarrer und sein Assistent wohl bewufit sind,
dafl sie mit ihrer Gotteshausvorstellung einen typisch protestantischen
Standpunkt vertreten? Fiir die Kirche als Ort der Zwiesprache mit dem
lebendigen Herrn im Tabernakel liflt sie jedenfalls nicht viel Gutes
erahnen. Was speziell die ,Tabernakelfrommigkeit“ bei Nagel, auf die
er allerdings nur der Sache, nicht dem Namen nach eingeht, betrifft, so
haben nach seiner Meinung ,die Konzentration auf die volkssprachliche
Liturgie ... und wohl auch Verinderungen im Frommigkeitsstil u.a.
dazu gefiihrt, dafl Andachten und ihnliche Formen gemeinschaftlichen
Betens weitgehend geschwunden sind“. Schleierhaft ist fiir uns der erste
Teil seiner sich unmittelbar anschliefenden Behauptung: ,Gleichzeitig
ist eine gewaltige Zunahme von Mefifeiern bei Abnahme der Anzahl
der Mitfeiernden zu beobachten™ (15/16, S. 113/114 Hervorhebung A.S.).
Ob die von Nagel ausfiihrlich dargestellte ,liturgische Subkultur® —
wie z.B.  Friihschichten, Taizégottesdienste, Jugendvespern® — durch ihre
»groflere Lebensnihe, Gemeinschaftserfahrung, Feieratmosphire ... nach
dem weitgehenden Zusammenbruch der traditionellen Volksfrommigkeit*
imstande ist, ein ,notwendiges Umfeld der Liturgic® zu schaffen, in
dem ,personliches und privates Beten® (15/16, S.114) gedeihen, bleibt
abzuwarten. Zweifelhaft diirfte schon jetzt sein, ob besagte ,Subkultur®
eine Schule echt katholischen Betens sein wird.
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Ein handfester Skandal

Bevor wir den ,von Kindern gestalteten Wiener Gottesdienst unter dem
Gesichtspunkt der ,Gebetsschule“ betrachten, noch ein kurzer Hinweis
auf dessen ,Show“-Einlagen: Die hauptsichlichste unter ithnen bestand
in einem pantomimischen Spiel, mit dem sie ,das Gleichnis von den zehn
Jungfrauen in der Fassung der Neukircher Kinderbibel* (laut Monatsbrief)
begleiteten. Ein Junge und ein Midchen, als Brautpaar verkleidet, sorgten
hier fiir die ganz spezielle Attraktion ... Der handfeste Skandal dieser
Meflfeier war aber das im Wechsel zwischen einer Vorbeterin und der
»Gemeinde® gesprochene ,Glaubensbekenntnis“: |, Wir glauben an Jesus
Christus. Er ist von Gott, seinem Vater, zu uns gekommen. Er hat fiir uns
als Mensch gelebt. — Das glauben wir. — Er liebt die Menschen. Er ist fiir
uns am Kreuz gestorben. — Das glauben wir. — Gott hat ihm neues Leben
geschenkt. Er schenkt auch uns Leben fiir immer. — Das glauben wir. — Er
wird einmal wiederkommen und ein grofles Fest mit allen Menschen feiern.
- Das glauben wir.“ Wozu eigentlich ein Gottesdienst unter dem Thema
»Seid wachsam!“ (Monatsbrief), wenn Christus nicht mehr wiederkommt,
»zu richten die Lebenden und die Toten®, sondern um ,ein grofles Fest*
mit allen Menschen zu feiern? Das ,Glaubensbekenntnis® der Pfarre
Hetzendorf, gesprochen ausgerechnet in einer Kirche, die die Bezeichnung
»Rosenkranz® trigt, dessen Beten bekanntlich mit dem Apostolischen
Glaubensbekenntnis eingeleitet wird, ist gewiff nicht die Regel. Aber
es ist symptomatisch fiir die ,Gebetsschule® einer Liturgie, die sich in
der Praxis haufig nicht scheut, die ,Eucharistiefeier zu einer ,Schule
des Irrglaubens“ zu machen. Die von Amts wegen zum Einschreiten
gegen derartige Perversionen verpflichteten Hirten - im vorliegenden Fall
Erzbischof von Schonborn — sind um diese Aufgabe wahrhaftig nicht zu
beneiden!

Die Kathedrale von Evry

Obwohl Nagel fiir die von uns bereits erwihnten Studien und Entwiirfe
zur MefSfeier (vgl. Anm.2) als Haupt-Herausgeber zeichnet, geht er in
seiner Bilanz darauf nicht namentlich ein. Daf er sie aber ,im Hinterkopf“
hat, zeigt u.a. folgende Bemerkung zu ,von der Reform aufgeworfenen
Problemen®: ,Die aus dem Lateinischen tibersetzten Gebete sind in ihren
Aussagen und ihrer Begrifflichkeit weit entfernt von der versammelten
Gemeinde® (14/107). Es liegt daher durchaus im Rahmen dieser Betrach-
tung, wenn wir abschliefend einige Gedanken vorlegen, die sich Abbé
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Barthe in seinem Beitrag (vgl. Anm.4) zu den Anderungsvorschligen
der deutschsprachigen Studienkommision und zur derzeitigen liturgischen
Situation im allgemeinen gemacht hat.

In Barthes Augen handelt es sich bei Studien und Entwiirfe zur Mefifer-
er um ,ein typisches Agitationsdokument®, worin ,klassischer Kleinkrieg
betrieben wird: punktuelle reformistische Aktionen und subversive Reak-
tionen — innerhalb des kirchlichen Mikrokosmos“. Aber, meint er weiter,
»die Ende der sechziger Jahre begonnene Umkrempelung der katholischen
Liturgie partizipiert an einer fur die letzten Dezennien des 20. Jahrhunderts
charakteristischen Grundwelle. Weder Ermahnungen zugunsten der Ein-
zelbeichte (Anspielung auf ein Schreiben des Kardinals Bernardin an seine
Priester vom 22.02.94) noch eine neue editio typica des Missale vermogen
dieser Emhalt zu gebieten®. In der — iibrigens auch in deutschen Blittern
so hochgelobten — Kathedrale von Evry mit threm gekappten, von einem
Dreieck bedeckten und durch einen Kranz von vierundzwanzig Biumen
umschlossenen Kegel, erblickt Barthe ein Symbol fur die immer deutlicher
zutage tretende natiirliche Neigung der neuen Liturgie, ,sich in Stil und
Kriterien einer Art Globalismus hinsichtlich der Ausdrucksformen fur das
Geistige und Geistliche (le spirituel) anzupassen®. Einer ihrer Bauherren,
Claude Mollart, sicht in dem Werk des Mario Botta, ,das Zeichen fir
eine okumenische Kirche, die thren Platz innerhalb einer offenen Laizitit
einnimmt®. Er fordert die Kirche auf, thre Reform weiter voranzutreiben.
Institutionell, indem sie thre unhaltbaren Positionen beztglich Sexualitat,
Leitungsgebaren (Gaillot!), Priesterche usw. revidiert. Erganzend dazu
sollte sie alles aufgeben, was das Rituale noch an iberholtem Plunder
enthilt. In diesem Zusammenhang suggeriert Mollard die Ubernahme von
Zeichen im Stil etwa einer von Colas entworfenen Kasel. Sie besteht
aus zusammengendhten Postsicken und symbolisiert die dem Priester
tibertragene Botschafter-Rolle.

Hitte Paul VL. Evry geliebt?, fragt Barthe. Auf jeden Fall, meint er,
pafit sich ,die Kathedrale fiir unsere Zeit“ in hervorragender Weise ,,dem
theatralischen und deklamatorischen Suil der Liturgie“ an, die der Papst
gewollt hat ,fiir unsere Zeit“. Vor allem aber unterstreiche sie, dafl de-
ren ,ideologischer Charakter” in keiner Weise tiberwunden sei. Daran
hitten auch die periodisch geduflerten Klagen hochrangiger kirchlicher
Personlichkeiten tber die Lage der romischen Liturgie nichts zu andern
vermocht. Allenfalls kénne man diese mit der schuldigen Ehrerbietung
fragen, obwohl das reine Rhetorik wire, was sie damit erreicht haben,
und ob sie nicht selber auch fur die Situation mitverantwortlich sind. In
Wirklichkeit, fihrt Barthe fort, stellt ithre ,Ohnmacht eines der Kenn-
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zeichen des Phinomens dar, {iber das sie jammern®, dafl nimlich ,der
liturgische Umsturz integrierender Bestandteil eines ideologischen Ganzen
ist und als solcher auch ,funktioniert’”. Wollte man dem einen Widerstand
entgegensetzen, der effektiv etwas bewirkt, wiirde das die erklirte Absicht
vorausetzen, ,die Liturgiereform, oder besser, das, was sie reprisentiert,
zu entlegitimieren™. Was die ,reformistischen Bestrebungen angeht, so
seien zwar gewisse ,Miflbrauche” korrigiert und Versuche unternommen
worden, die neue Liturgie im Geist der alten zu feiern. ,Doch keinerlei
konkrete und noch weniger allgemeine Infragestellung war je vorstellbar.
Ist doch zu offenkundig, dafl damit der ,Geist des Konzils‘ selber auf den
Priifstand kdame.* Barthe verweist dann auf einige neuere Untersuchungen,
die Zweifel an der Wissenschaftlichkeit verschiedener Annahmen aufkom-
men lassen, die bei der Ausarbeitung des neuen Ritus maflgeblich waren,
wie z.B. beztiglich der Datierung der ,,Apostolischen Tradition® in das 3.
Jahrhundert. Sie sei aber sowohl fiir das ,Zweite Hochgebet* wie auch
fir die Formel der Bischofskonsckration von entscheidender Bedeutung
gewesen. Doch nichts von alledem, meint Barthe resigniert, sei imstande,
einen ,kirchlichen Block® anzutasten, der sich in stindiger Bewegung be-
finde, aber koharenter sei denn je. Er verweist dann auf einen Aspekt seines
w»ideologischen Charakters®, der anfinglich nicht mit der gleichen Deut-
lichkeit in Erscheinung trat wie heute: ,Im Hinblick auf die frithere Li-
turgie begreift man den neuen Ritus unmittelbar als das sichtbare Zeichen
fiir ecinen Verlust der Einheit des weltumspannenden kirchlichen Leibes.

Im Schlepptan der Reform

Unter emem anderen Aspekt betrachtet, stellt man nunmehr fest, dafl die
Reform auch einen michtigen Nivellierungfaktor bildet. Uber die Beseiti-
gung zahlreicher Traditionen und Eigenliturgien hinaus ist es vor allem das
Aufdringen eines neuen Rahmens und eines neuen Stiles, das Homogenitit
erzeugt. Letztere erfaflt mittlerweile auch — und zwar von Rom ausgehend
— die ostlichen Liturgien, Maroniten und den syro-malabarischen Ritus.
Sogar die Untergrundkirche Chinas ist dabei, aus Anhinglichkeit an Rom
die neue Liturgie zu libernchmen, wihrend sich ihr die Schismatiker als
Zeichen ihrer Anniherung an das gleiche Rom anschliefen.

Selbst auf die protestantischen Gemeinschaften hat die katholische
Reform abgefirbt. So haben laut Barthe manche lutherischen Gemeinden
im Gefolge der Anderungen des rémischen Kultes die frither von ihnen
nicht praktizierte Zelebration zum Volk hin und die Handkommuni-
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on eingefithrt. Er zitiert den Liturgiegeschichtler Paul Bradshaw, selber
anglikanischer Geistlicher und Professor fiir Liturgiewissenschaft an der
Universitit Notre Dame in Indiana/USA, mit folgenden Anmerkungen aus
einem Artikel der Zeitsschrift La Maison-Dien (4. Trimester 1995, S.22):
»Schaltet man in den Vereinigten Staaten zufillig eine Gottesdienstiibertra-
gung des Fernsehens ein, braucht man eine gewise Zeit, um festzustellen,
ob es sich um eine romisch-katholische oder anglikanische, lutherische,
methodistische Feier oder auch die einer anderen Konfession handelt. So
sehr gleichen sich die liturgischen Gebrauche unserer Kirchen. Wir tragen
ihnliche liturgische Gewander, haben ein gemeinsames Lektionar, singen
die gleichen Lieder, bedienen uns des gleichen Gesamtschemas bzw. der
gleichen Gestalt der Liturgie. Wir gehen sogar soweit, zahlreiche identische
Liturgietexte zu benutzen.“ Barthe selber schliefit: ,Es gibt keinen Grund,
bei den verschiedenen christlichen Bekenntnissen stehen zu bleiben. Die
Liturgien, von denen Claude Mollart triumt, der seinerseits kaum an
die Auferstehung (der die Kathedrale von Evry geweiht ist) glaubt, ...
konnen in einer gleichen Symbolsprache sowohl die christlichen Werte
wie auch die nicht-christlichen und humanistischen geistlichen Bediirf-
nisse ausdriicken®. Nicht sehr weit von dieser Sicht der Dinge scheint
sich der Standpunkt des Bonner Liturgiewissenschaftlers Prof. Gerhards
zu entfernen. Auch er bezieht in die kiinftige ,liturgische Erneuerung®
die evangelischen Kirchen, ,das Judentum unserer Tage und sogar ,die
besondere Verbundenheit mit dem Islam“ ein (vgl. ,30 Jahre danach -
Kirche in einer ,Sterbephase’?“, UVK, Heft 2/1996, S. 88). Und Kardinal
Arinze, der im Jahre 1995 die Christen aufforderte, die Texte Buddhas
zu meditieren, richtete 1996 an die Hinduisten aus Anlafl des ,Diwali®
(Fest der Erleuchtung) eine Botschaft, worin es heiflt: ,Die pluralistische
Gesellschaft, in der wir leben, verlangt mehr als die einfache Toleranz*
(Zeitschrift jota unum — 23. November 1996) ...

Wie der Schriftleiter dieser Zeitschrift seinerzeit berichtete (UVK, Heft
6/1996, S. 432), hatte sich Nagel in einem an ihn gerichteten Schreiben iiber
bestimmte Ausfiihrungen von Prof. Waldstein in seiner ,kurzen kritischen
Untersuchung ... (vgl. Anm. 2) beklagt. Nagel warf ihm (Waldstein) Man-
gel an Sachlichkeit vor, indem der Studienkommision unterstellt werde,
ssie tendiere in die Richtung ,einer angepafiten, immanentistischen Huma-
nitatsreligion® . ..“. Gleich wie man auch die Absichten der ,Studienkom-
mission“ bewerten mag, eines diirfte gerade auch aus den Uberlegungen
Abbé Barthes deutlich geworden sein: Der Weg, den die Liturgiereform
beschritten hat, geht unter dem Diktat des , Konzilsgeistes* in eben diese
Richtung! Und sie kann nicht stimmen ...
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Clive Staples Lewis

Der beriihmte britische Schriftsteller Clive Staples Lewis, der im ver-
gangenen November 100 Jabre alt geworden wire, hatte die besondere
Gabe, kirchliche Themen in einer Gliubige und Ungliubige gleicher-
maflen ansprechenden Weise — manchmal satirisch, manchmal karikierend,
manchmal sebr ernsthaft — darzustellen. Am bekanntesten diirfte wohl
seine ., Dienstanweisung fiir einen Unterteufel” (1952) sein. Auch Kardinal
Ratzinger begann seinen im letzten Heft (S. 3) abgedruckten Vortrag mit
einem Zitat aus Lewis’ Werk, Weniger bekannt ist sein Essay ,, Pastorinnen
in der Kirche“ von 1948; wenngleich er primér die anglikanischen Zustinde
anvistert und auch teilweise von einem anderen Amtsverstindnis ausgeht,
sind seine Gedanken fruchtbringend auch fiir die katholische Kirche. Was
Lewis damals noch fiir ,sehr unwahrscheinlich® bielt, ist bekanntlich bei
den Anglikanern lingst Wirklichkeit geworden. Der Essay ist in deutscher
Ubersetzung in dem Bindchen , Gott auf der Anklagebank“ enthalten, das
1998 (in 3. Taschenbuchauflage) im Brunnen Verlag (Basel und Gieflen)
erschienen ist (ISBN 3-7655-3472-2). Wir danken dem Verlag fiir die
bereitwillig erteilte Genehmigung zum Abdruck in unserer Zeitschrift.
(Zwischeniiberschriften von der Red. UVK.)

» Tanzanlisse wiren viel besser®, sagte Caroline Bingley, ,wenn sie anders
wiren ... Es wire doch viel verntinftiger, wenn man auf einem Ball mehr
miteinander reden und weniger tanzen wiirde.“ — ,Viel vernunftiger wire
es schon®, antwortete thr Bruder, ,aber dafiir weniger wie ein Ball.

In der Erzihlung heifit es weiter, dafl die Dame darauf nichts erwiderte;
man konnte aber einwenden, Jane Austen, die Autorin, habe Mr. Bingley
nicht dazu kommen lassen, seinen Standpunkt richtig zu begriinden. Er
hitte doch mit einer Gegeniiberstellung antworten miissen: Einerseits
ist es vernunftiger, miteinander zu reden, denn dabei ist in erster Linie
die Vernunft angesprochen, beim Tanzen hingegen nicht. Anderseits aber
ist es doch nicht unverniinftig, auch andere Krafte als die Vernunft zu
gebrauchen. Im Gegenteil, manchmal sind die Leute unverniinftig, die das
nicht tun. Wenn jemand versuchen wollte, mit Vernunftschliissen ein Pferd
zu bindigen oder ein Gedicht zu schreiben oder ein Kind zu zeugen, so
ware er ein denkbar unverniinftiger Mensch, obwohl logisches Uberlegen
an sich eine verniinftigere Titigkeit ist als all die genannten Aktivititen.
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Es ist verntinftig, nicht immer und uberall nur auf die Vernunft zu bauen,
und je verniinftiger ein Mensch ist, umso besser weifl er das.

Diese Vorbemerkungen sollen kein Beitrag zur Kritik an Pride and
Prejudice' sein. Sie kamen mir in den Sinn, als ich horte, daff der Kirche
von gewissen Leuten geraten wird, Frauen zum Pastoraldienst zuzulassen.
Es ist allerdings sehr unwahrscheinlich, dafl unsere Oberen einen solchen
Vorschlag ernsthaft in Betracht ziechen; das weifl ich aus zuverldssiger
Quelle. Es wire eine an Mutwillen grenzende Unklugheit, im jetzigen Au-
genblick einen derart revolutionaren Schritt zu tun. In unserer Kirche den
Pastorinnen- bzw. den Priesterinnenstand zu schaffen, wirde heiflen, uns
selbst von unserer christlichen Vergangenheit abzuschneiden und die Kluft
zwischen uns und anderen Kirchen zu vergroflern. Auch die Anglikanische
Kirche selbst wiirde durch ein solches Vorgehen in Stiicke zerrissen. Meine
Beunruhigung iiber diesen Vorschlag ist mehr grundsitzlicher Art. Denn
es geht dabei nicht nur um eine auflere Neuerung, sondern um ctwas viel
Tiefergreifendes.

Sind sie nur allzu verniinftig?

Ich anerkenne voll die guten Absichten der Leute, die den Pastorenberuf
fir Frauen zuginglich machen wollen. Ich glaube, es sind aufrichtige,
fromme und verniinftige Leute. Vielleicht sind sie nur allzu verniinftig.
Gerade in diesem Punkt empfinde ich eine dhnliche Abneigung wie Mr.
Bingley seiner Schwester gegentiber. Ich bin versucht zu sagen, dafl die
vorgeschlagene Neuerung unsere Kirche zu einer Institution machen
wiirde, die zwar viel verniinftiger wiire, ,aber dafiir viel weniger wie eine
Kirche®.

Denn auf den ersten Blick liegt alle Vernunft (in Caroline Bingleys
Sinne) auf Seiten der Reformgesinnten. Wir leiden ganz allgemein unter
Pastorenmangel. Wir haben in einem Beruf nach dem anderen erfahren,
dall Frauen eine Menge Dinge schr gut tun konnen, die man frither
nur den Minnern zutraute. Keiner von den Gegnern des Vorschlags
behauptet, dafl Frauen zu Frommigkeit, Eifer, Studium und was alles
noch fiir den Pastorendienst notig ist, weniger fahig sind als Minner. Was
also, aufler unseren traditionsbedingten Vorurteilen, hindert uns daran,
die unermefilichen Reserven anzuzapfen, die dem Hirtendienst zuflieflen
konnten, wenn die Frauen auch hier auf gleiche Ebene mit den Minnern

Aus Pride and Prejudice, Kap. 11, von Jane Austen (1775-1818), englische Romanschrift-
stellerin,
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gestellt wiirden, wie es in so vielen anderen Berufen schon geschehen ist?
Gegen soviel einleuchtende Argumente haben die Gegner vorerst nichts
aufzuweisen als eine schwer in Worte zu fassende Abneigung, ein ungutes
Gefiihl, das sie selbst nicht recht begriinden kénnen.

Dafl diese Reaktion mit Frauenverachtung nichts zu tun hat, laft sich
meiner Meinung nach aus der Geschichte klar ablesen: Das Mittelalter
brachte eimer Frau ein solches Ubermafl an Verchrung entgegen, daf man
ihm mit Recht den Vorwurf machen kénnte, es habe die Gesegnete
Jungfrau zur ,vierten Person der Dreieinigkeit“ erhoben. Aber soviel ich
weifl, ist ihr niemals, auch zu jener Zeit nicht, eine Stellung eingeriumt
worden, die der des Pastors auch nur im geringsten ihnlich wire.
Das ganze Heil hingt an ihrer Entscheidung: ,Ecce Ancilla!?“. Sie ist
neun Monate lang in unvorstellbarer Intimitit mit dem Lebendigen
Wort vereint; spiter steht sie zu Fiflen des Kreuzes’. Aber bei zwei
Gelegenheiten ist sie nicht dabei: beim letzten Abendmahl* und bei
der Ausgiefung des Heiligen Geistes zu Pfingsten®. So berichtet es
die Bibel. Das kénnen Sie auch nicht damit abtun, daf} Sie sagen, die
damals herrschende Sitte habe die Frauen dazu verurteilt, ein stilles und
zuriickgezogenes Leben zu fihren. Es gab damals sogar Frauen, die
predigten. Ein Mann hatte vier Téchter, die alle prophetisch redeten, d.h.
predigten®. Selbst zur Zeit des Alten Testaments gab es Prophetinnen.
Prophetinnen — aber keine Priesterinnen.

Ein unterschiedliches Verstandnis vom Hirtendienst

Die meisten Reformanhinger werden nun aufgrund verniinftiger Uberle-
gungen einwenden: ,,Wenn Frauen doch predigen konnen, warum kénnen
sie dann nicht auch alles tibrige tun, was zum Beruf des Pastors gehort>
Diese Frage vertieft das Unbehagen auf der konservativen Seite. Wir
beginnen zu spuren, dafl das, was uns grundsatzlich von den Anhin-
gern der Reform trennt, ein verschiedenes Verstindnis des Hirtendienstes
ist. Je mehr sie von den Fihigkeiten der Frau zum kirchlichen Dienst
sprechen — und sie meinen wirklich, was sie sagen —, von ihrem Takt,

* Nachdem ihr der Engel Gabriel erzihlt hat, daf sic Gnade vor Gott gefunden habe
und daf sie das Jesuskind tragen sollte, ruft die Jungfrau aus: ,Siche, ich bin des Herrn
Magd“ (Lukas 1,38). Das Magnificat folgt in den Versen 46-55,

' Johannes 19,25,

* Matthius 26,26; Markus 14,22; Lukas 22,19,

Apostelgeschichte 2,111,

“ Apostelgeschichte 21,9,
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threm Einfiihlungsvermogen als Beraterinnen, ihrer natiirlichen Begabung,
andere zu besuchen, umso mehr fiihlen wir, dafl sie das Zentralste aus dem
Blick verloren haben.

Fir uns in der Anglikanischen Kirche zum Beispiel ist ein Priester
in erster Linie ein Reprasentant, ein doppelter Reprasentant, der fiir uns
vor Gott und fir Gott vor uns steht. Beim bloflen Zuschauen sehen
wir das in der Kirche: Manchmal kehrt uns der Priester den Riicken zu
und ist nach Osten gewendet — er spricht fiir uns zu Gott; manchmal
ist er uns zugewendet und spricht fiir Gott zu uns. Wir haben nichts
dagegen, daf} eine Frau das erste tut; die ganze Schwierigkeit liegt beim
zweiten. Aber warum? Warum sollte nicht auch eine Frau auf diese Art und
Weise Werkzeug Gottes sein konnen? Man kann doch nicht behaupten,
daf} sie unbedingt, oder auch nur vielleicht, weniger heilig oder weniger
barmherzig oder dimmer sei als ein Mann. In diesem Sinne kann sie
genauso gut Gott dhnlich sein wie der Mann, und manche Frau sogar
besser als mancher Mann. Es wird vielleicht klarer, warum sie es nicht
sein kann, wenn wir von der anderen Seite her an die Frage herangehen.

Nehmen wir an, die Reformanhinger bleiben nicht bei der Aussage
stehen, eine gute Frau kénne Gott dhnlich sein, sondern sie gehen weiter
und sagen, Gott sei dhnlich wie eine gute Frau. Nehmen wir an, sie
schlagen vor, wir konnten genausogut beten: ,Unsere Mutter, die du
bist im Himmel* wie: ,Unser Vater®. Nehmen wir an, Gott habe in
der Menschwerdung genausogut weibliche wie minnliche Gestalt haben
konnen, und die zweite Person der Dreieinigkeit konne genausogut
Tochter genannt werden wie Sohn. Und nehmen wir schliefilich an, das
Mysterium der Ehe zwischen Gott und der Gemeinde ware umgekehrt: die
Kirche ware der Brautigam und Christus die Braut. Mich dinkt, das alles
ist in dem Anspruch enthalten, eine Frau konne Pastorin oder Priesterin
und damit Reprasentantin Gottes sein.

Wenn solche Vorstellungen jemals in der Kirche Eingang fanden, so
standen wir mit Sicherheit am Anfang einer neuen Religion. Wohl haben
die Menschen zu allen Zeiten weibliche Gottheiten angebetet, und in vielen
Religionen gab es Priesterinnen. Aber diese Religionen sind ithrem Wesen
nach ganz verschieden vom Christentum. Die meisten Christen empfinden
Unbehagen, ja, Abscheu, bei der Vorstellung, all unsere theologischen
Aussagen sollten in die weibliche Form umgesetzt werden. Doch die
Vernunft wischt solche Gefihle unter den Tisch und fragt: , Warum niche?“
Gott ist doch wirklich kein biologisches Wesen und hat kein Geschlecht —
ist es da so wichtig, ob wir sagen ,Er* oder ,Sie®, ,Vater” oder ,Mutter®,
LSohn® oder , Tochter®?
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Aber wir Christen glauben, dafl Gott uns selbst gelehrt hat, wie wir
von ihm reden sollen. Wenn jemand sagt, das sei nicht wichtig, so meint er
entweder, dafl all diese minnlichen Bilder nicht der géttlichen Inspiration
entspringen, sondern der menschlichen Seele; oder er glaubt zwar, daf sie
von Gott eingegeben sind, betrachtet sie aber als vollkommen willkiirlich
und nebensichlich. Und das ist entschieden zu weit gegangen; wenn nicht,
dann wire es nicht ein Grund dafiir, Frauen zum Pastoraldienst in der
christlichen Kirche zuzulassen, sondern es wire ein Argument gegen das
Christentum schlechthin.

Die tiefe Bedeutung der Bildersprache

Wer so argumentiert, verkennt auflerdem die tiefe Bedeutung der Bilder-
sprache. Um das einzuschen, miissen wir nicht die Religion heranziehen.
Wir alle wissen aus unserem Umgang mit der Dichtung, wie eng Bild
und Wirklichkeitserfahrung miteinander verbunden sind. Die Befiirworter
des Pastorinnenstandes mochten sich mit ihren Vernunfisschliissen dariiber
hinwegsetzen. Wenn man aber ein Kind lehren wiirde, zu einer ,Mutter im
Himmel® zu beten, so wiirde es ein vollig anderes Erleben entwickeln als
ein christlich erzogenes Kind. Wie nun Bild und Wirklichkeitserfahrung
zu einer lebendigen Wirklichkeitserfahrung miteinander verwachsen sind,
so sind es, fur den Christen, auch Leib und Seele.

Mit ihrer Forderung bekennen sich aber die Neuerer klipp und klar
zur Auffassung, dafl die Geschlechtlichkeit etwas Auferliches und fiir
das geistliche Leben Unwesentliches sei. Wenn man annimmt, dal Mann
und Frau fiir einen bestimmten Beruf gleichermaflen geeignet sind, so
heifit das doch, daf fir die Anforderungen dieses Berufes ihr Geschlecht
keine Rolle spielt. In diesem Sinne werden sie beide als geschlechtlich
neutral behandelt. Da der Staat immer mehr wichst, braucht er, wie
ein Bienenschwarm oder ein Ameisenhaufen, eine immer groflere Zahl
von Arbeitskriften, die man als Neutren behandeln kann. Das mag im
weltlichen Leben unvermeidlich sein. Aber in unserem christlichen Leben
mussen wir zur Wirklichkeit zurickfinden. Denn da sind wir niche
austauschbare Einheitswesen, sondern Glieder eines mystischen Leibes,
die einander in ihrer Verschiedenartigkeit erginzen.

Lady Nunburnholme’ hat erklart, die Gleicheit von Mann und Frau
sei ein christliches Grundprinzip. Aber ich finde weder in der Bibel,

7 Lady Nunburnholme, ,A petition to the Lambeth Conference”, Time and Tide, Band
29, No. 28, 10. juli 1948, Seite 720.
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noch bei den Kirchenvitern, noch bei Hooker®, noch im Gebetsbuch
irgendeinen Text, der diese Auffassung bestatigt. Bei dieser Frage will
ich mich jetzt jedoch auch gar nicht aufhalten. Mir geht es hier nur
um einen Aspekt: Wenn ,gleich® soviel bedeutet wie ,austauschbar®,
dann trigt diese Gleichheit dem weiblichen Pastorentum nichts ein. Diese
Art von Gleichheit, bei der Gleiches austauschbar ist (wie Zihlwerke
oder Maschinen desselben Typs), gehort in den Bereich menschlicher
Erfindungen; hier ist sie durchaus erlaubt und kann sogar sehr niitzlich
sein.

Aber in der Kirche kehren wir allen menschlichen Erfindungen den
Riicken. Es hat seinen Grund, daf} die Geschlechter verschieden geschaffen
wurden: Sie sollen uns symbolhaft die verborgenen Dinge Gottes vor
Augen fiihren. Und so soll die Ehe das Einssein von Christus mit der
Gemeinde darstellen.

Gott hat lebendige, verheiffungsvolle Zeichen auf die Leinwand unserer
Natur gemalt; es steht uns nicht zu, sie zu nehmen und nach Belieben
ineinander umzuwandeln, als wiren es blofle geometrische Figuren.

Die sog. Vernunft ist nicht der oberste MafSstab

Die Vernunft wird einwenden, das sei eine ,mystische“ Betrachtungsweise,
und das summt auch. Die Kirche versteht sich selbst als Tragerin der
Offenbarung Gottes. Wenn dieses Selbstverstandnis falsch sein sollte, dann
wire es besser, das ganze Pastoren- bzw. Priestertum abzuschaffen, statt
auch noch Pastorinnen oder Priesterinnen in den Dienst zu rufen.
Ist es aber richtig, dann darf es uns nicht verwundern, wenn wir in
der Kirche cinem Element begegnen, das die Unglaubigen irrational, die
Glaubigen suprarational nennen mogen.
Etwas in thr mufl fiir unsere Vernunft unergriindbar sein, wenngleich
es ihr nicht widerspricht. Zu diesem Bereich des Unergtindbaren gehort
unsere Geschlechtlichkeit und ebenso auch unsere natiirliche Begabung mit
Sinnen und Verstand; diese Dinge lassen sich nicht hinterfragen. Und das
ist eigentlich der springende Punkt. Die Kirche kann nur Kirche bleiben,
wenn sie an diesem irrationalen® Element festhilt.

Wenn wir das aufgeben, wenn wir die Vernunft als obersten Maf3stab
setzen und nur noch das gelten lassen, was nach ithrem Urteil klug und
niitzlich scheint, dann haben wir uns endgiiltig von der Offenbarung

® Hooker Richard (1554-1600), englischer Theologe: Autor des klassischen Werkes der
anglikanischen Theologie, The Laws of Ecclesiastical Polity,
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Gottes abgewendet; wir sind zuriickgefallen auf das Niveau der Natur-
religionen, die wir mit ihrem alten Aberglauben doch fiir endgiiltig tot
gehalten haben.

Es ist mir peinlich, dafl ich als Mann das Vorrecht verteidigen mufl —
allerdings auch die Last! —, die nach christlicher Uberzeugung meinem
eigenen Geschlecht zufallen. Ich sehe mit Beschimung, wie unfihig die
meisten von uns sind — und zu allen Zeiten waren —, den Platz auszufiillen,
an den wir gestellt sind. Aber im Militar heifft es: Man grifit die Uniform,
nicht ihren Triager. Und vorlaufig, bis zur Wiederkunft des Herrn, kénnen
nur Trager der mannlichen Uniform Reprisentanten Gottes gegentiber der
Kirche sein: Denn eigentlich sind fiir ihn in gewissem Sinne alle Menschen
L»weiblich®, als Einzelne wie als Gemeinde.

Zugegeben: Wir Manner sind oft sehr schlechte Priester; das kommt
daher, dafl wir zu wenig minnlich sind. Da hilft es auch nichts, noch
diejenigen herbeizurufen, die Gberhaupt nicht minnlich sind. Wenn ein
Mann ein schlechter Ehemann ist, so kénnen Sie das nicht wettmachen,
indem sie einfach die Rollen vertauschen. Vielleicht ist er ein schlechter
Tanzer und kann seine Dame nicht fithren. Da gibt es nur eine Abhilfe:
Dieser Mann mufl sich die Mithe nehmen, einen Tanzkurs zu besuchen.
Wollte man statt dessen von nun an im Ballsaal keinen Unterschied
zwischen den Geschlechtern mehr machen und alle Tinzer als Neutren
behandeln, so wire das allerdings hochst verntinftig, fortschrittlich und
aufgeklart. Aber es wire einmal mehr ,viel weniger wie ein Ball®.

Und dieser Vergleich zwischen der Kirche und einem Ball ist gar
nicht so an den Haaren herbeigezogen, wie manche denken mégen. Die
Kirche sollte einem Ball dhnlicher sein als etwa einer Fabrik oder einer
politischen Partei. Oder, genauer gesagt: Fabrik und Partei liegen gleichsam
an der Peripherie eines Kreises, die Kirche im Zentrum, und der Ball liegt
irgendwo dazwischen. Fabriken und Parteien sind kiinstlich entstandene
Gebilde — ein Windstof8 kann sie zunichte manchen. Es geht in ihnen
nicht um menschliche Persénlichkeiten in threr Ganzheit, sondern nur um
»Arbeitskrafte” oder ,Stimmbeteiligte®.

Wenn ich von  kiinstlichen Gebilden® spreche, so ist das nicht
abschitzig gemeint. Solche Einrichtungen sind notig.

Aber weil wir selbst sie geschaffen haben, kénnen wir sie nach freiem Er-
messen manipulieren, konnen alles mogliche ausprobieren und wieder iiber
Bord werfen. Der Ball hingegen soll ein konventioneller Rahmen sein fiir
etwas, das naturgegeben 1st und die Menschen als Personlichkeiten, in threr
Ganzheit, betrifft: ein Rahmen fir das Werben zwischen Mann und Frau.
Deshalb konnen wir schon nicht mehr beliebig damit experimentieren und



112 Clive Staples Lewis

daran herumindern. Das gilt erst recht fiir die Kirche. Denn in ihr sind
Manner und Frauen lebendige, unantastbare Abbilder von Wirklichkeiten,
die weit auflerhalb unseres Zugriffs und unseres direkten Verstindnisses
liegen. Und es ist nicht an uns, diese Wirklichkeiten zu bestimmen (das
werden wir bald zu spiren bekommen, wenn wir es doch versuchen);
vielmehr sind sie es, die uns bestimmen und uns unseren Platz in dieser
Welt zuweisen.
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DOKUMENTE, BRIEFE, INFORMATIONEN

»,Gott, unsere Mutter®

[n seinem (in diesem Heft abgedruckten)
Essay iiber ,Pastorinnen in der Kirche*
kommt C. S. Lewis darauf zu sprechen,
wie es wohl wire, wenn die Kinder statt
des Vaterunser ,Mutter im Himmel® be-
ten wiirden. Nun, ein halbes Jahrhundert
spiter, scheint dies durchaus im Rahmen
des Moglichen zu sein. Denn wie dpa am
21. Januar d.]. berichtete, hat der Papst in
einer Ansprache betont, Gott habe nicht
nur eine viterliche, sondern auch eine
miitterliche Seite. Denn in ithm seien Ei-
genschaften vereimgt, ,die tiblicherweise
der miitterlichen Liebe zugeordnet wer-
den®,

Dabei bezog sich Johannes Paul I1.
ausdriicklich auf Textstellen in der Bibel.
Es gebe einige wenige, aber ,aufleror-
dentlich bedeutsame® Passagen, in denen
Gott sich mit einer Mutter vergleiche.
Als Beispiel fiihrte er das Buch Isajas an.
Im iibrigen gehe die Vorstellung ,Gott
ist Vater und Mutter” auf frithchristliche
Zeiten zurtick. Erst soziale und kulturel-

le Einfliisse der spateren Zeit hatten den
minnlichen Aspekt uberwiegen lassen.
Moglicherweise sind hier Stellen wie /s
49,15 oder 66,13 gemeint.

Das erinnert an die Argumentatio-
nen ,feministischer Theologie®, die et-
wa ausgehend vom Schopfungsbericht
(,als Mann #nd Frau schuf er sie” und
Jnach sermem Bilde schuf er sie®) logi-
scherweise ein Gottesbild folgern, das
sowohl minnlich als auch weiblich ist
(vgl. etwa stellvertretend fiir eine derar-
tige Argumentation den Artikel ,Gott-
ebenbildlichkeit im Warterbuch der fe-
ministischen Theologie, Giiterloh 1991,
S. 173ff.).

Daf auch die mitterliche Liebe in
Gott ihren Ursprung und ihre Vollen-
dung hat, steht aufler Zweifel — ob dies
aber rechtfertigt, nun aufler von ,Gott
Vater* auch von Gort als ,Mutter” zu
sprechen, zumal in einer von feministi-
schen Verwirrungen ohnehin schon ver-
nebelten Zeit?

Die Orthodoxie und der Okumenische
Weltrat der Kirchen

In Heft 4/1998 (S. 245) hatten wir tiber
Vorginge in der Georgischen Kiche be-
richtet: Eine wachsende Zahl von Geist-
lichen und Gliaubigen warf der Hierar-
chie wegen ihrer Zusammenarbeit mit
dem Okumenischen Weltrat der Kirchen
LHiresie® vor und drohte mit dem Aus-
tritt aus der Kirche. Bekanntlich haben
inzwischen sowohl die Georgische als
auch die Bulgarische Kirche thre Mit-

gliedschaft im Weltkirchenrat fiir been-
det erklirt. i

Im Weltkirchenrat (OKR), der sei-
nen Sitz in Genf hat, sind 330 Mitglieds-
organistionen mit 400 Mill. Christen in
iiber 100 Lindern zusammengeschlos-
sen; nicht nur die Katholische Kirche,
auch Evangelikale, Pentekostalisten so-
wie die meisten einheimischen Kirchen
der Dritten Welt — gerade die statistisch
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am starksten wachsenden Gemeinschaf-
ten — sind nicht vertreten, so dafl dem
Rat trotz seines weltumspannenden An-
spruchs nur eine Minderheit der Chri-
stenheit angehort.

In diesem Zusammenhang diirften
die neuesten statistischen Zahlen der
Welt-Kirchenzugehtrigkeit von Interes-
s¢ sein: Die soeben erschienene World
Christian  Encylopaedia (Oxford Uni-
versity Press) nennt 1,055 Mrd. rémi-
sche Katholiken, 367 Mill. Prostestan-
ten, 265 Mill. einheimische Christen der
Dritten Welt, 225 Mill. Orthodoxe und
55 Mill. Anglikaner (einschl. Episkopa-
listen).

»Die Beziehung (des ORK) zur
Rémisch-katholischen  Kirche  sind,
wenngleich herzlich, stagnierend*, mein-
te W. Granberg-Michaelson, Oberhaupt
der Reformierten Kirche Amerikas.
Immerhin war ¢ine zahlenmifig beacht-
liche Delegation des Vatikan, angefiihrt
von Bischof Mario Cont (Schottland),
bei der ,Jubiliums-Konferenz* des
Weltkirchenrrates in  Harare (Zim-
babwe) im Dezember letzten Jahres
anwesend; Bischof Conti erklirte: ,Es
ist klar, daf die Romisch-katholische
Kirche dem Weltrat, so wie er jetzt
ist, nicht beitritt.®  Sein  Konfrater
Thomas Stransky (Jerusalem) nannte
einen markanten Unterschied: ,Der
Weltkirchenrat ist darauf aus, daf seine
Erklarungen den Gegner auf die Knie
zwingen. Der Vatikan hingegen geht
uber sein diplomatisches Corps mehr
im Stillen vor — und das ist manchmal
wirkungsvoller.” Er wies jedoch darauf
hin, dal} katholische Bischife weltweit
auf nationaler Ebene schr wohl an
(insgesamt  56) iiberkonfessionellen
Gremien aktiv  beteiligt  sind.  Man
braucht nur an die (1948) gegriindere
Avbeitsgemeischaft Christlicher Kirchen
in Deutschland zu denken, der (nach
anfinglichem Zogern) seit Mirz 1974
die Romisch-katholische  Kirche als
Vollmirtglied angehort.

Bei den Klagen der Orthodoxen
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ging es um die ,Protestantisierung® und
»Verweltlichung®, die den ,Weltrat®
iberschwemmt  haben.  Inzwischen
hat sich der Keil zwischen der Or-
thodoxie und dem sog. ,Weltrat der
Kirchen* weiter vergroflert. Auch die
Russisch-Orthodoxe Kirche, bei weitem
die grofite Mirgliedsgemeinschaft des
Rates, hat - wie am 15. Januar d.J.
bekanngegeben wurde - ihre aktive
Beteiligung aufgegeben und nimmt an
Sitzungen nur noch als ,Beobachter®
teil; sie machte die weitere Mitgliedschaft
davon abhingig, zu welchen Ergebnissen
eine spezielle Kommission des Rates
komme, die die neueren Tendenzen
desselben untersuchen soll, sagre der
russische  Delegationsfithrer  Hilarion
Alfeyew, Die Kommission war wihrend
der Konferenz des Rates in Harare
errichtet worden,

Der (deutsche) Generalsekretar des
Rates, Konrad Raiser, liefl der Presse ge-
gentber lediglich durchblicken, die Or-
thodoxen Kirchen hitten sich beklagt,
daf ihre Stimme durch die protestan-
tischen Kirchen ibertént wiirde. ,Es
scheint, si¢ wollen einen orthodoxen
Weltkirchenrat, sagte er; die Protestan-
ten ,missen akzeptieren, dafl die Ortho-
doxen einen legitimen Einflufl im Welt-
kirchenrat haben, aber die Orthodoxen
mussen einschen, dafl die Protestanten
niemals orthodox werden.”

Konkret dirfte u.a. auch die (be-
rechtigte) Befiirchtung der Orthodoxen,
dafl die Haltung des Rates der Ho-
mosexualtit gegeniiber bedenklich auf-
geweicht werde, ausschlaggebend gewe-
sen sein. Insgesamt zeigt sich, dall die
Orthodoxen sich — nicht zuletzt auf-
grund ihrer mystagogischen Liturgie —
eine Spiritualitit bewahrt haben, die in
cinem immer deutlicher werden Gegen-
satz zu der ,Verdiesseitigung® der west-
lichen Kirchen steht — dieser ist in ho-
hem Mafle auch die katholische Kirche
erlegen, auch ohne Mitglied des Okume-
nischen Rates der Kirchen zu sein ...
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Wie Klosterbibliotheken liquidiert werden. ..

Schon manch einer bat sich gefragt, was
eigentlich mit den wertvollen Schitzen
kirchlicher  Bibliotheken — geschehen
ist; denn  Bibliotheksbenutzer kinnen
immer wieder feststellen, dafl vielfach
vorkonziliare Literatur ans den Regalen
geschwunden ist — wober bestenfalls
ein ,tndentinisches® Missale, Rituale
o. dgl zu Studienzwecken stehen
geblieben war. Zufillig begegnet man
,ausrangierten® Schatzen (die noch den

Kloster-Bibliotheksstempel tragen) anf

Flobmdrkten. Der folgende Beitrag,
den der Autor uns zuschickte, deckt
ganz konkret auf, wo die ,nicht mebr
bendtigten  Biicher gelandet sind. ..
(Uberschriften von der Red. UVK.)

wDie Zerstorung von Bibliotheken und
Archiven wurde durchgefihrt, ohne
dafl sich irgendeine Stimme erhoben
hitte, um dem zuvorzukommen. Wir
kénnen dies als Beweis daftir sehen,
dal wir uns in einem Jahrhundert
befinden, das die Geschichte miflachtet
und schlieflich die Briicken abreifit, die
es mit der Vergangenheit verbinder.”
Dies schrieb P.A. Gemelli OFM in
seinem Werk Het  Franciscanisme,
.Turnhout 1938, S. 279, wobei er sich auf
den Beginn des 19. Jahrhunderts bezog
— einige Jahre nach der Franzosischen
Revolution. Nun, 1in unserer Zeit
geschieht wieder genau dasselbe!

Mit der gewaltigen Entkonfessiona-
lisierung in den Niederlanden nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil in den
sechziger Jahren begann in verschiede-
nen klosterlichen Orden ein (un)frischer
Wind zu wehen - von solchem Aus-
maf}, dafl sie sich anscheinend befreit
fihlten von ihren staubigen Bibliothe-
ken mit thren Dogmatiken, ihren Sit-
tenlehren usw., die man nicht mehr no-
tig hatte. Was ist geschehen? Ende der
60er und Anfang der 70er Jahre wur-
den ganze Bibliotheken zum Altpapier

gegeben. Bereits 1970 verdffentlichte der
gelehrte Monsignore Dr. W. Schonarts
eine ernste Klage tber die Art und
Weise, wie man in den Niederlanden
mit den kirchlichen Bibliotheken um-
sprang, wobei der niederlindische Epi-
skopat und die Leitung gewisser Orden
und Kongregationen der ,Kulturbarba-
rei” bezichugt wurden,

Zehn Jahre spater hatte sich immer
noch nichts geindert. Denn man erin-
nert sich, wie das, was damals in Ha-
gefeld geschah, in mehreren Tages- und
Wochenzeitungen berichtet wurde: In
dem Vorseminar Hagefeld in Hemstede
war die Bibliothek, die eine in andert-
halb Jahrhunderten aufgebaute Samm-
lung von 40.000 Banden umfafite, inner-
halb einer Woche ,liquidiert worden.
Diese Bibliothek bestand nicht nur aus
Theologie, sondern auch aus Philoso-
phie, Kirchengeschichte, Literatur usw.
Darunter befanden sich auch noch wert-
volle Handschriften, Genealogien, Han-
delsurkunden usw. — kurzum, wertvol-
les katholisches Kulturgut fiir Histori-
ker und andere Wissenschaftler. Tausen-
de Biicher wurden in Containern zu den
Verbennungsofen in Weijster (Drenthe)
gebracht. Einige hundert Bucher sind
durch Studenten vor den Flammen ge-
rettet worden, aber der Verlust war be-
reits besiegelt.

Katholische Kulturvernichtung

Anfang 1980 stellte der Episkopat
der Niederlande Richtlinien auf, nach
denen u.a. jede Klosterbibliothek ihre
Schliefung vorher anmelden mufite.
Man hitte erwartet, daf man nun
sorgfaliger mit  dem  katholischen
Erbgut umgegangen wire. Aber be-
dauerlicherweise ist das keineswegs aus
den Ereignissen der folgenden Jahre
zu entnehmen! Hagefeld war kein
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Einzelfall, sondern  Vorlauferereignis
katholischer ~Kulturvernichtung. Der
Wind, mitlerweile zu einem Tornado
geworden, begann in den Klostern und
thren Bibliotheken noch stirker zu
blasen; die Holztiiren wurden noch
weiter gedffnet — was sollte noch mehr
geschehen?

Die Bibliothek des Hauptseminars
Hoeven (25.000 Binde) wurde zu einem
niedrigen Preis an die Vrije Universi-
teit von Amsterdam verkauft. Die drei
franziskanischen Bibliotheken von Al-
verna (Wijchen), Venraj und Megen wur-
den, zusammen mit der Bibliothek des
Hauptseminars Reijsenburg, als Dau-
erleihgabe an die Theologische Fakul-
tat Utrecht gegeben — zusammmen et-
wa 200.000 Bande. Die Bibliotheken
des Hauptseminars von Warmond so-
wic der Ausbildungsstitten der Jesui-
ten, zusammen 400.000 Binde, gingen
grofitenteils nach Maastricht. Die Semi-
narbibliothek von Haaren ging an die
theologische Abteilung in Tilburg. Der
Biicherbesitz des Seminars Wernhout-
sebrug wurde zum Kloster der Laza-
risten (in Helden-Panningen) gebracht,
die thn nun wieder loswerden wollen.
Und die Biicher des Seminars Beekvliet
in Sint-Michielsgeste] wurde zum Teil
zum Katholischen Dokumentationszen-
trum nach Nijmegen verbracht.

Aus den hier aufgefithrten Fillen
wird deutlich, daff all diese Bestinde
an verschiedenen Stellen untergebracht
wurden. Aber es kann auch ganz an-
ders verlaufen. Die gesamte Bibliothek
des Priesterhauses Ave Verwm zu Til-
burg ging an das Brabanter Antiquari-
at in s’Hertogenbosch, und die Buch-
bestinde des Seminars Ijpelaar gingen
uber in die Hinde von Versteigerungs-
firmen in Utrecht. Tausende von Inkun-
ablen und Wiegendrucken der Franzis-
kaner in Woerden wurden in Abfallsicke
entlang der Strafle gesteckt. Anfang der
90er Jahre ist die Bibliothek des Do-
minikanerklosters an der Dennenstraat
in Nijmegen in drethundert Bananenki-
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sten einem Gymnastik-Verein iibergeben
wurden, der damit einen Bazaar abhielt.

Die cinzigartige Bibliothek der
Franziskaner in Heerlen (wieder ein-
mal!) wurde an ein Antiquariat verkauft,
obwohl die Gemeinde Heerlen bereit
war, die Biicher zu kaufen. Man hatte
namlich eine neue Verwendung dafiir ge-
funden. In den letzten Jahren wurde die
Bibliothek der MSC-Patres von Tilburg
an ein Antiquariat verkauft. 1995 wurde
eine Sammlung von ca. 100.000 Biichern
im Steenweijk-Haus zu Vught verkauft
- ein Sammelsurium von Biichern aus
verschiedenen Klosterbibliotheken.

Als das Dominikanerkloster Alber-
tinum in Nijmegen Ende Juni 1996 ge-
schlossen wurde, habe ich mit eigenen
Augen — und Trauer im Herzen — fest-
stellen miissen, wie hunderte katholi-
sche Biicher und Zeitschriften in Contai-
nern als Altpapier abtransportiert wur-
den. Aus einem nicht abgeschlossenen
Container habe ich einen seltenen Jahr-
gang der Zeitschrift De Gemeinschap
sowie Bowwen von Bernard Verhoe-
ven, ferner signierte Bibelexemplare und
Biicher bekannter Personlichkeiten wie
Schweigmann, Schillebeckx und Perquin
herausgezogen. Hunderte von Biichern
wurden aus dem ersten Stock herunter-
geworfen, und Flure und Treppen wa-
ren tibersat mit weggeworfenen Biichern
und Zeitschriften. Mit Argumenten wie
dem eines Dominikaners, der einen Tro-
penhelm trug, ,Wir haben genug von all
den Hindlern* und ,Man weiff ja nie,
was man ins Haus bekommt®, beschliefit
man einfach, den Papiervernichtern das
zu Uberlassen, was von den Biichern
tbrig ist.

»Am besten in die Grachten werfen®

Ein halbes Jahr spiter passiert ein neu-
er Schlag: nun an der Keizersgracht in
Amsterdam, wo die Katholische Uni-
versitit Probleme mit einer Sammlung
von 80.000 Biichern und Zeitschriften
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hat. Eine Kommission war vier Jah-
re damit beschiftigt gewesen, die Sache
in den Griff zu bekommen. ,Als wir
zum erstenmal zusammenkamen, sagre
einer von uns: ,Die einfachste Metho-
de, das loszuwerden, ist, alles in die
Grachten zu werfen'.” Man hat dann die
ganze Kollektion, worunter sich Biicher
des Hauptseminars Waarmond sowie der
Jesuiten befanden, der Universititsbi-
bliothek Amsterdam kostenlos angebo-
ten. Aber die Bibliothek wollte sie nur
dann tibernehmen, wenn liber eine Mil-
lion Gulden {iber den Tisch geschoben
wirden (um die Kosten der Ubernah-
me zu decken); diese Transaktion ging
dann wegen Geldmangels nicht iber

117

die Bihne. Schliefllich wurden die Zeit-
schriften gratis verteilt. Ein Teil ging an
die Theologische Universitit der Refor-
mierten Kirche Vrijgemaakt in Kampen,
ein anderer Teil wurde nach Litauen ge-
schickt. Bischof Bomers von Haarlem
lief} verlauten, er habe tiber das Los der
Bibliotheken nichts zu sagen — dafiir sei
der Minister fiir das Unterrichtswesen
zustindig.

Diese Amsterdamer Sammlung , war
die Glorie des katholischen Intellekts®,
wie Peter van der Eerden in der Zei-
tung Troww vom 14. Dezember 1996
schrieb ...

Andrew L.S. Kersten

Die St.-Pius-Bruderschaft und
die ,Bruder im Priesteramt®

»Viele Gliubige sind den Verteidigern
der Tradition gefolgt, weil sie sich in
der nachkonziliaren Kirche nicht mehr
wiedererkennen konnen. Man kann ih-
re Gliubigkeit nicht in Zweifel zichen.
Nur miifite die Bruderschaft (St. Pius X.)
gewisse Fehler einsehen ...“ Mit diesen
Worten wurde in der franzosischen Zei-
tung Libération vom 12. Mirz der unse-
ren Lesern bekannte Weifle Vater Michel
Lelong zitiert — in cinem fast ganzsei-
tigen Artikel mit der Uberschrift ,Der
Vatikan — das Gelobte Land der Inte-
gristen. Der Wunsch nach Anniherung
vonseiten der Exkommunizierten bringt
die Kirche Frankreichs in Verlegenheit
von Daniel Licht, der sich mit den Mog-
lichkeiten einer Aussohnung oder we-
nigstens Annaherung zwischen der Prie-
sterbruderschaft St. Pius X. und der of-
fiziellen Kirche beschaftigt.

Konkreter Anlaf8 des Zeitungsbe-
richtes war eine 10seitige Information,
die die Leitung der Bruderschaft al-
len Pfarrern und Bischofen Frankreichs
zugesandt hat; Titel: ,Brief an unsere

Bruder im Priesteramt® — nach Ansicht
der Zeitung ,ein grofler Coup®. Tenor
des Briefes: lhr predigt doch den in-
terreligiosen Dialog — warum nehmt ihr
den Dialog mit aller Welt auf, nur nicht
mit uns?* Auch ein Kolloquium, das
der Rektor der von der Bruderschaft
wannektierten® Kirche St. Nicholas-de-
Chardonnet in Paris im Juni letzten
Jahres in der Mutualité zum Thema
wDialog“ organisiert hatte, war von der
Amiskirche ignoriert worden; man hatte
nicht einmal aul die Einladung geant-
wortet. Der ziterte unermudliche Vor-
kimpfer fiir den Dialog, P. Michel Le-
long — cigentlich Experte fiir den Dialog
mit dem Islam - hatte teilgenommen,
aber auch er nur ,privat“. Und auch
auf den jetzt versandten Brief hatte kein
Bischof reagiert.

Ein wenig anders soll das Verhilnis
zum Vatikan sein. Die Zeitung will von
sinformellen und auch offiziellen Kon-
takten zwischen romischen Kardinilen
und Verantwortlichen der Bruderschaft®
wissen. Und der neue Rektor von St.
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Nicholas-de-Chardonnet, P. Philippe
Bouchacourt, sei ,ein junger Priester,
der die Gestalt des rechischaffenen
Pfarrers, der das Terrain sondiert, wie-
deraufleben iflt“. Immerhin kann die
Bruderschaft nach eigenem Bekunden
heute, zehn Jahre nach dem ,Schisma®,
in seinen vierzig Prioraten (Frankreichs)
eine Gefolgschaft von liber 10.000
Familien und damit 100.000 Personen®
vorweisen. Konkrete Kontakte gibt es
schon, wenngleich nur mit Pfarrern.

In  dem genannten Rundbrief
(an  Priester und Bischofe) rechnet
der  Distriktobere  von  Frankreich,
P. Pierre-Mari¢ Laurengon, vor, das
Durchschnittsalter  der  franzésischen
Geistlichen sei 68 Jahre, und im Jahre
2008 gebe es nur noch 8000 Priester.
Dies lief der Herausgeber der Jesuiten-
zeitschrift Erudes, der Theologe Henri
Madelin, nicht gelten; die Zeitung zitiert
ihn mit den Worten: ,Zu sagen, die
Kirche beschrinke sich auf 8000 Priester,
ist eine unzutreffende Interpretation
der Statistik; denn es wird gar nicht
der Lebendigkeit der Kirche mit ihren
modernen Laienbewegungen Rechnung
getragen.™ ...
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Was die Reaktion der Bischofe auf
das Schreiben der Bruderschaft angeht,
sagt die Zeitung wortlich: ,Der franzosi-
sche Episkopat hat beschlossen, offiziell
zu antworten ... mit Schweigen.* Die
gewohnte Manier also. Es wird sodann
der Dircktor der linkskatholischen Zeit-
schrift Golias, Christian Terras, zitiert,
der diese bischofliche ,Reaktion® wie
folgt kommentiert: ,Das ist genau der
Beweis fir das Unbehagen, und das ha-
ben die Integristen sehr gut verstanden.
Der Episkopat weiff, dafl alles was er
sagen wiirde, eine ganze Generation von
Priestern ermutigen kénnte, die sich vom
Konservativismus angezogen fiihlen."

Wenngleich eine offizielle Antwort
ausblich, gab es vereinzelte inoffizielle
Stellungnahmen. So gab der Bischof von
Saint-Denis, Olivier de Berranger, zu,
daff er ,das Vorgehen der Schismatiker
schr positiv finde, insofern als sic aus
ihrer Isolation herausgehen.® In der Tar
legt der Vorstofl der Bruderschaft Zeug-
nis ab von ihrer Katholizitit; denn die
(wenn auch ,nur® administrative) Ab-
trennung von der offiziellen Kirche darf
kein Dauerzustand werden,

Wichtige Neuerscheinungen

Im folgenden sei kurz auf zwei wich-
tige Neuerscheinungen hingewiesen, zu
denen wir fir ein spiteres Heft jeweils
cine ausfuhrlichere kritische Wiirdigung
planen.

Nicola Giampietro  O.F.M.Cap., 1/
Card. Ferdinando Antonelli e gli sviluppi
della riforma liturgica dal 1949 al 1970.
Roma: Studia Anselmiana 1998, 412
Seiten. (Analecta Liturgica, 21.)

Ber  dem vorzustellenden  Buch
handelt es sich um eine aus cigenen
Tagebuch-Aufzeichnungen Kardinal
Antonellis  (1896-1993)  schopfende

Gesamtschau der Liturgiereform, die
in Aufbau und Vorgehensweise sehr an
Bugninis auch ins Deutsche iibersetztes
Buch  Die  Liturgiereform  erinnert,
jedoch personlicher und auch kritischer
der Reform gegentiber ist. Antonelli
war von 1948 bis 1960 Mitglied
der Pipstlichen Kommission fiir die
Liturgiereform, ab 1962 Peritus und
Sekretir der Konzilskommission fiir
Liturgie und ab 1964 Mitglied des ,Rates
zur Ausfihrung der Liturgiereform®;
1965 wurde er zum Sckretir der
Riten-Kongregation ernannt.

Das Buch behandelt nach einer kur-
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zen Skizze des Lebens Antonellis (Kap.

1) und seiner Studien (Kap. 2) sowie ei-
nem Uberblick tiber die ,Vorliufer® der
Liturgiereform (darunter der HI. Pius
X., Pius XI. und Pius XII., Kap. 3) zu-
nichst das Zustandekommen der Refor-
men der Osternacht (Kap. 4 und 5) und
der Karwoche (Kap. 6). Sehr ausfiihr-
lich werden dann die einzelnen Sitzun-
gen der Liturgic-Kommission behandelt,
von der ersten (21, Okr. 1962) bis zur 51.
(28. Nov. 1963) (Kap. 7).

Kapitel 8 erortert die historischen
und pastoralen Motive der Reform. Die
Kapitel 9 und 10 handeln von den (acht)
Sitzungen der Ritenkongregation (1964
bis 1967) und der Instruktion Inter
Oecumenici von 1964. Von besonderem
Wert sind die ,Personlichen Notizen
Antonellis  iiber die Entwicklungen
der Reform (1968-1970)° (Kap. 11)
und die Allgemeine Schluffolgerung.

Besonders in letzterer kommr ei-
nerseits zum  Ausdruck, wic sehr
Antonelli  insbesondere die (in  der

Reform angestrebte) stirkere actuosa
particpatio der Gliubigen begriiit hat,
andererseits werden seine wachsenden
Vorbehalte gegeniiber den ,Methoden,
die der Rat [zur Ausfihrung der
Liturgiereform]  anwandte®  deutlich
beim Namen genannt: . Insbesondere
war er sehr gegen die Voreiligkeit vieler
Entscheidungen  und  Abstimmungen;
er stellte eine tibermaflige Miflachtung
der Vergangenheit fest, des weiteren
eine  mitunter ungeduldige  Haltung
gegentiber dem  Apostolischen  Stuhl,
einen nur ungeniigenden Frommigkeits-
geist sowohl im System als auch in
den Besonderheiten der Experimente,
cine Situation, die nicht klar und nicht
geradlinig genug war hinsichtlich einiger
Entwicklungen der Reform® (5. 269).
Der Autor des Buches sagt selbst: ,Viele
Aspekre unserer Untersuchung scheinen
eine Konfrontation zwischen den beiden
Persaonlichkeiten des kirchlichen Lebens,
die fast Zeitgenossen waren, nahezule-
gen: nimlich zwischen P, Ferdinando
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Antonelli und P. Annibale Bugnini® (S.
270Q).

Im Anhang des Buches finden sich
— neben der ausfithrlichen Bibliographie
und einem hilfreichen Namensindex -
Orlgmalaufzelchnunwen tber die Ur-
springe der Kommission fiir die Litur-
giereform sowie aller 82 Sitzungen der
Kommission vom 22. Juni 1948 bis zum
8. Juli 1960 — cine Fundgrube fiir detail-
lierte weitere Untersuchungen. Dem Au-
tor N. Giampietro gebiihrt Dank fiir die
minutiése und selbstlose Arbeit, durch
die er das Wirken des groflen Liturgi-
kers Kard. Antonelli vorgestellt und im
Zusammenhang damit eine Fiille von im-
mens wichtigen Einzelheiten iber das
Zustandekommen der Reform zusam-
mengetragen und vorgelegt hat.

Liturgiereform der Reformation

Susan C. Karant-Nunn, The Reformati-
on of Ritual — An interpretation of early
modern Germany. London/New York:
Routledge 1997. 282 Seiten.

Angesichts der deutlichen und auch
nicht mehr bestrittenen Protestantisie-
rung der katholischen Liturgie heute ge-
winnt die Frage mehr und mehr an Be-
deutung, wie denn eigentlich die Refor-
mation seinerzeit mit den katholischen
Riten umgegangen ist: welche beibehal-
ten wurden, welche aufgegeben oder
modifiziert wurden — und warum dies
geschah. Umso mehr verwundert es,
dall diesem Thema bisher kaum Beach-
tung geschenke wurde - was auch die
Autorin vorliegenden Buches konstatiert
(S. 1).

Die Autorin gehr dieser Frage —
nach der Einleitung — in sechs Kapiteln
nauh 1. .Die Zihmung des inneren Tie-

Verlubungs— und Eheschliefungs-
rltc’n, 2. ,Den Teufel schlagen®: Taufe
und Sieg iber die Stnde; 3. ,Kirch-
gang - ein Ritus fir Frauen® (es gehr
um die ,Reinigung® der Mutter nach
der Geburt, durch die sie wieder am
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Kirchgang teilnehmen konnte); 4. | Die
Trennung des Gortlichen vom Menschli-
chen®: Reue, Stindenbekenntnis und der
Tisch des Herrn; 5. ,Bannung der Toten
und Vorschriften fiir die Lebenden®: se-
lektive Beibehaltung katholischer Praxis
(es geht um Sterbe- und Begribnisriten);
6. wAnderung des Ritus“: Schluffolge-
rungen.

Im 4. Kapitel schildert die Autorin
in detaillierter und einfihlsamer Wei-
se, wie ,,das katholische Altarsakrament®
(gemeint ist die HL Messe) am Vor-
abend der Reformation in Deutschland
gefeiert wurde (S.107-114), um daran an-
schliefend ,die Reform der Messe durch
Luther® (S. 114-119) sowie die Entwick-
lung unter Luthers Zeitgenossen und
Nachfolgern® (S. 119ff.) zu behandeln.
Gerade dieses Kapitel verdient es, im
Vergleich mit den konkreten nachkon-
ziliaren katholischen Anderungen detail-
liert durchgearbeitet zu werden!

In den ,Schluffolgerungen® (S. 190)
nennt die Autorin die Motive der pro-
testantischen Reformer: ,Bei den Ande-

Dokumente, Briefe, Informationen

rungen des Ritus beim Ubergang vom
Romischen Katholizismus zum Prote-
stantismus in Deutschland ging es dar-
um, zur urspringlichen (pristine) Pra-
xis der frihen Kirche zuriickzukehren.
Die Elite-Minner, die die Reformation
in diec Wege leiteten, achteten sorgsam
auf die Anderungen, die sie einfiihrten,
und sie waren Gberzeugt, dafl sie eine
biblisch begriindete Observanz im 16.
Jahrhundert wiederherstellten. Sie sahen
sich als solche, die den Gottesdienst rei-
nigten von ,papistischen® Erfindungen,
von denen viele nach der Lehre Luthers
und Calvins nicht nur harmlose Aus-
schmiickung, sondern vielmehr Verfil-
schung und strifliche Abkehr vom Wil-
len Gottes darstellten.” Dabei ist ein ei-
gener Abschmitt (Community and Ritu-
al, 5.194-197) der stirkeren Betonung
des Gemeinschaftsaspektes bei den pro-
testantischen Anderungen gewidmer.

75 Seiten Anmerkungen (Belegstel-
len und weiterfithrende Literatur) sowie
e¢in Index beschlieen dieses wichtige
Buch.
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